אהל


אהל
מקור גמ' שבת דף קלח. "מנקיט אביי חומרי מתניתא, ותני: הגוד והמשמרת כילה וכסא גלין - לא יעשה, ואם עשה - פטור אבל אסור. אהלי קבע - לא יעשה, ואם עשה - חייב חטאת. אבל מטה וכסא טרסקל ואסלא - מותר לנטותן לכתחילה." וכ"כ הרמב"ם (פ" י ה"יג)
"העושה אהל קבוע הרי זה תולדת בונה וחייב."

החילוק בין בונה לאהל

????1. ע' פנ"י סוכה (דף טז:) שכתב דעשיית אבל היא באופן עראי ולכן אין בו חיוה משום בונה ועוד כתב שעיקר אהל הוא מלעמלה משא"כ מלאכת בונה שהיא גם מהצדדים.

שאין זה בנין ממש לפי שאינו עומד להתקיים לימים רבים כל כך כמו בנין

2. אבן האזל (פ"י ה"יז) שכ' דיסוד מלאכת בונה הוא החיבור של האבנים או הקרשים זה לזה וע"י חיבור זה נוצר הבנין ואילו יסוד המלאכה של עשיית אהל הוא עשיית מקום נבדל וחלוק מסביבתו כגון ע"י פריסת אהל מלמעלה או העמדת מחיצות מהצד, וענין החיבור של האהל אל המסגרת עליה הוא מונח אינו מעיקר המלאכה. וכ' שהיכא דאיכא עשיית חלל בלא קיבוץ החלקים וחיבורם כגון החופר מערה וכן הפורס אוהל בכה"ג הוי תולדה וא"כ אהל הוא דוקא היכא ששאינו מחבר החלקים של האהל אלא שפורס מחצלת ע"ג מחיצות.
3. קה"י (ס' לז) בנין הוא קבוע לקרקע ומחובר לקרקע, משא"כ אהל אינו קבוע ומחובר לקרקע. אבמלאכה דבונה הוא עשיית אהל קבע ודוקא כשהוא בקיבוץ חלקים הרבה לעשותן גוף אחד לכן שפיר כ' דהעושה אהל קבע הוי תולדה דנהי שעושה אהל קבע אבל עכ"פ לא עשאו ע"י קיבוץ חלקים הרבה לעשותן גוף אחד, וכ' שיש ב' סוגי תולדות בבונה 1- אבל דלא קיבוץ חלקים 2- קיבוץ חלקים בלא אהל (כגון מגבן (פ"י ה"ג) שג"כ הוי תולדה).
וקה"י הקשה על זה מהרמב"ם (פ"י ה"יב) הבונה כל שהוא חייב גבשושית ונטלה חייב משום בונה ולא תולדה דבונה וצ"ב היכי הוי בונה ממש הו בנוטל גבשושית ליכא קיבוץ חלקים הרבה? ואבן האזל מתרץ שכיון שמקודם לכן כבר נעשה הבית ע"י קיבוץ חלקים, כל שמוסיף בו הוי בנין ממש ותולדה דבונה הוי מיירי כגון שלא היה כלל מקיבוץ חלקים, וכ' הקה"י שזה דוחק. 

וכ' לענ"ד שענין בונה קיבוץ חלקים הרבה לעשותן גוף אחד וכל קיבוץ חלקים הוי בונה ממש אבל יש בונה אף בלא קיבוץ חלקים העושה מערה נחשב בונה ממש, וא"כ העושה אהל קבוע למה אינו בונה ממש ורק תולדה, וצ"ל משום גדר מלאכת אב של בונה הוא במחבר לקרקע שיסוד הוי חיבור לקרקע אבל אהל קבוע כגון פורס סדין על עמודים ועשאן לשם קביעית, אלא שלא חיברן לקרקע ויכול לבטלו אין זה אב מלאכת בונה רק תולדה. 
וכל הסוגיא דף קלח, הציורים של גוד,ומשמרת כילה וכסה גלין שדינו הוא שהוי אסור מדרבנן,ובאופן קבוע חייב חטאת ה"נ הוי כעין כלה ורק חייב משום כוונתו לשם קבע שיתקיים כן תדיר.  

4. תפארת ישראל- 

אהל עראי

נתבארו שאהל עראי אין בו איסור תורה ורק יש איסור מדרבנן, לכן יש להבחין בין מחיצה המתרת ובין מחיצה שאינה מתרת שיש להתיר שלא גזרו איסור אהל עראי במחיצה שאינה מתרת.

ועוד חכמים גזרו איסור מדרבנן על העושה אהל עראי כאשר פורס יריעה על מנת להגן מפני החמה או הגשמים ודעתו ליטלה אחר זמן קצר שלא יהא שם כמה ימים. ויש שני סוגים של אהל עראי,

1- אהל העשוי להגן על האויר שתחתיו כגון ע"מ להגן מהחמה, וכל דבר שעושה אהל כדי להשתמש תחתיו. 

2- אהל עראי שאינו עשוי להגן על החלל שתחתיו ולא נעשה כלל לכוונת אהל אלא שהאדם עושה דבר שדומה לאהל כגון גמ' ביצה דף לב: מסדר עצים לצורך מדורה ועורך אותם בצורת אהל הרי זה בגדר אהל עראי ואסור מדרבנן, אבל אין בו איסור אלא כשיש בו מחיצות (לדעת רוב ראשונים אבל להרשב"א אפילו כשאין בו מחיצות) ומעמדין אותם בשבת. 

רש"י (שבת דף קכה: ד"ה:שאין עושין אהל עראי)  "לפרוס מחצלת על ארבע מחיצות או על ארבע קונדסים להיות צל לאהל מן החמה", א"כ מפורש שיסוד של אהל הוי להיות מגין על האדם, ובמה שכתב רש"י על ד' קונדסים משמע שאם הוי עשה להגן עליו אין צריך שיהא אם מחיצות. 
וכן להלכה: פסק המ"ב (ס' שטו ס"ק ב) "אף כשאין מחיצות תחתיו כגון לפרוס מחצלת על ד' קונדיסין דרך עראי להגין מפני החמה והגשמים", וכן מ"ב (ס' שטו ס"ק יז) "הנה כדי שנבין היטב את דברי הסעיף אקדים הקדמה קצרה. והוא דאף דלענין בנין קבע אף אם עשה איזה דבר משהו להוסיף על הבנין בין במחיצות ובין בגג חייב וכ"ש אם עושה את כל הגג מ"מ לענין אהל עראי לא אסרו בעושה את הגג לחוד אם לא שעושה את הגג כדי להגן מפני החמה והגשמים וכיו"ב דאז הוא קצת בבחינת אהל אבל בלא"ה לא אסרו כ"א בעושה גם המחיצות עראי שתחתיו בשבת" 

וכן ביה"ל (ס' שטו ס' ג ד"ה: מטות שלנו (בסופו)) "ודע דכל זה שהארכנו הוא רק בגג שאינו עשוי לצל וכההיא דקרשים של המטה וכה"ג שעשוי רק להשתמש מלמעלה על גבו אבל בגג העשוי לצל או להגן מפני הגשמים בודאי לכו"ע יש בזה איסורא" 

וע' מ"ב (ס"ק כ) שמבואר שלא רק אם בא להגן עליו אלא גם אם מטרתו להשתהש שם בתשמיש כלשהו יש לאסור.
גמ'  ביצה דף לב: "אמר רב יהודה: האי מדורתא, מלמעלה למטה - שרי, מלמטה למעלה - אסור." 

ביצה דף לג. "וכן ביעתא, וכן קדרה, וכן פוריא, וכן חביתא." 

רש"י (ביצה דף לב: ד"ה: מלמטה למעלה) "לסדר העצים של כתלים תחלה לעשות עליהם הגג - אסורין, שדרך בנין הוא". וכ"כ ד"ה:
מלמעלה למטה "להתחיל תחלה מן הגג, ואחר כך יסדרו תחתיו עצי הכתלים - שרי."
רש"י (ביצה דף לג. ד"ה:) "אין מושיבין את הכלי תחלה ואחר כך יסדר עליו, אלא יאחזנו בידו ויושיב הביצה עליו, ואחר כך יושיב הכלי על הגחלים, שלא יעשנו כסדר בנין."
תוספות (ביצה דף לב: ד"ה: ) "וי"ל דכל הנך אינן אסורין אלא היכא שמתקן האהל והמחיצות אבל אם עשה האהל בלא מחיצות שרי והתם גבי כירה המחיצות היו עשויות מתחלה וכן פר"ח גבי ביעתא כגון שיש ביצים מכאן וביצים מכאן וא' על גביהן והאור תחת אוירן ולא כפי' רש"י שפי' ביצים שמסדרין על גבי אסכלא דכיון דליכא מחיצות לא הוי כעין בנין אלא נרא' כדפריש וגם פוריא לא מיירי כגון מטה שלנו שאין לה מחיצות אלא שיש לה מחיצות" 

רש"י (ביצה דף לג עמוד א ד"ה: והלכתא כו')  "הך הלכתא אליבא דמאן דאית ליה מוקצה אקבע, אבל אנן כרבי שמעון סבירא לן, בין במוקצה בין בדבר שאינו מתכוין, וכרבי יהודה במכשירי אוכל נפש - וכולהו שרו: בין חזרא, בין סמיכת קדרות והקפת חביות ומדורתא וקדרה, וכל האמוראים שאסרו את אלו למעלה - תלמידי דרב הוו, ורב סבר לה כרבי יהודה במוקצה, ואנן קיימא לן כרבי שמעון."
תוספות (ביצה דף לג. ד"ה: מלמטה) "אך תימה דאמר בשבת (דף קלט:) האי פרוונקא (אפלגא) דכובא אסירא והתם המחיצות היו עשויות כבר וי"ל דשאני התם הואיל ורחב הכובא יותר מדאי נעשה כאהל פרש"י דרב יהודה דהכא ס"ל כרבי יהודה דאוסר מוקצה ודבר שאין מתכוין אבל אנן ס"ל כר"ש ודבר שאין מתכוין מותר ודוחק הוא לומר דכל הני מילתא דלא כר"ש אלא נראה לומר דאפילו ר"ש מודה דהויא הכא אסור דהא דא"ר שמעון דבר שאין מתכוין מותר היינו כגון שעושה דבר שאין מתכוין לעשותו אבל הכא מתכוין לעשות מה שהוא עושה."
א"כ רש"י ס"ל שאיסור אוהל העשיית הפעולות הנ"ל תליוה במח' ר"י ור"ש בדבר שאין מתכוין וכיון דקיי"ל כר"ש מותר לעשות כל הפעולות גם בסדר הרגיל.

אבל תוס שחולק על רש"י משום שהכא גם כן מתכיון למה שעושה וא"כ אינו בגדר דבר שאינו מתכוין ואינו תלוי על המח' בין ר"ש לר"י  וגם לר"ש יש לאסור, וא"כ צריך לעשות דברים אלא בשינו הסדר. 

להלכה פסק המחבר (ס' שטו ס' ג) "מטה כשמעמידים אותה אסור להניח  הרגלים תחלה ולהניח עליהם הקרשים אלא ישים הקרשים תחלה באויר, ואח"כ הרגלים תחתיהם. וה"מ כשהרגלים הם  דפים מחוברים, כמו דפני התיבה, אבל רגלים של מטות שלנו, וכן רגלי השלחן, מותר בכל גוונא." משמע שצריך לשנות הסדר כשמעמיד האהל. וכן מסביר מ"ב (ס' שטו ס"ק יט) "דהוא כדרך בנין דהרגלים הם מחיצה והקרשים של הכיסוי הוא כמו גג ונמצא כעושה אהל בשבת וע"כ צריך לשנות לאחוז הקרשים של הכיסוי באויר ואח"כ לתת מתחתיו הרגלים דהוא שלא כדרך בנין."
וכן פסק המחבר (ס' שטו ס' ו) "כשמסדרים חביות זו ע"ג זו אחת ע"ג שתים אוחז בידו העליונה ויסדר התחתונות תחתיה, אבל לא יסדר התחתונות תחלה ויניח העליונה עליהן." מ"ב (ס' שטו ס' ו) "משום דעביד כעין אהל כשמסדר אח"כ העליונה מלמעלה שהוא כגג על המחיצות." נמצא להלכה שפסק כתוס שגם לר"ש יש לאסור אם עשה אהל עראי להגן או להשתמש באוירו, אבל אם עשוי שינוי בסדר עשיית האהל התירו חכמים כגון שיחזיק תחילה בידיו את הגג ואחר כך יביא תחתיו את הרגלים או המחיצות שעליהן נסמך הגג. ועוד משמע מהשו"ע ס' ג שצריך שהמחיצות שלימות ומגיע לארץ, וכ' הט"ז (ס"ק ד) דכל מה שהקילו כשאין צריך לאויר תחתיו היינו דוקא שיש ב' או ג' מחיצות אבל כשיש לאהל ד' מחיצות מכל הצדדים אז יש לו חשיבות אהל אפילו באינו צריך לאויר שתחתיו, שהקשה שהרי השו"ע עצמו פסק בס' ו-ז שגם בשתי מחיצות סגי לאסור כגון ספרים וחביות? ותירץ שהכל תלוי במה שצריך לאויר תחתיו ולכן אם יש ארבע מחיצות שלימות מן הסתם ראוי להשתמש תחתיו ואסור גם אם בפועל לא משתמש שם. 
וע' מ"ב (ס"ק כב) "כתב הט"ז דאף דבטור איתא ד' דפין מחוברין לאו דוקא הוא דבמטה שדרך להשתמש באוירה מתחת בהנחת מנעלים וכיו"ב אסור אפילו כשיש לה רק שני דפין משני צדדין המגיעין לארץ דבשתים לבד חשיב אהל עם מחיצות וכדלקמיה בס"ו לענין חביות וכ"כ ש"א אבל בשלחן דמתיר השו"ע הוא אפילו כשיש לו מעט מחיצות ואינו אסור אלא כשיש לו ד' דפין מכל הצדדין כמו תיבה דאז חשיב אהל בהנחת הדף מלמעלה משום דבלא"ה סתמו אינו עומד להשתמש באוירו." "ויש מאחרונים (א"ר, והגר"ז) שמצדדין להקל בהשלחן להניח עליו הדף מלמעלה אפילו כשיש לו ד' מחיצות מכל צד דמסתמא א"צ לאויר שתחתיו." 

אהל קבע ואהל עראי

נמצא שאהל קבע הוי אסור מן התורה וחייב חטאת, משא"כ אהל עראי הוי רק אסור מדרבנן ואסור גזירה אטו אהל קבע. וע' גמ' שבת דף קכה: "אמר רבה בר בר חנה אמר רבי יוחנן: הכל מודים שאין עושין אהל עראי בתחלה ביום טוב, ואין צריך לומר בשבת. לא נחלקו אלא להוסיף, שרבי אליעזר אומר: אין מוסיפין ביום טוב, ואין צריך לומר בשבת. וחכמים אומרים: מוסיפין בשבת, ואין צריך לומר ביום טוב."וכן כתב הרמב"ם (פ"כב ה"כז) "העושה אהל קבוע חייב משום בונה, לפיכך אין עושין אהל עראי לכתחלה ולא סותרין אהל עראי גזירה שמא יעשה או יסתור אהל קבוע, ואם עשה או סתר אהל עראי פטור, ומותר להוסיף על אהל עראי בשבת." וכ"כ תוס (דף קלז: ד"ה רבי) "וכי שרי להו הכא ה"מ באהל עראי דאינו אלא מדרבנן גזירה אטו אהל קבע כדאמרינן בביצה בפרק המביא (ד' לב:)"
מה הגדר של אהל קבע ועראי-

עומד לקיום 

מחבר פסק כהרמב"ם והרי"ף דביש בגגו טפח אסור משמע שכל שיש בגג טפח הו אוהל קבע וחייב גם אם אינו עומד לקיום ימים רבים, וכן לכאו' מטלית כפולה שכיון שאין בגגה טפחולכן אסור רק מדרבנן משמע שאם יש טפח אסור מהתורה והרי שם אין הטלית עומדת לקיום ימים רבים. וכן נוב"י כתב לאסור לפתוח מטריה בשבת כיון שצשריך לחשוש לשיטת הרמב"ם גם באינו עומד לקיום. 

וע' פמ"ג (ס' שטו א"א ס"ק א) שדן לגבי מי שנפלה סוכתו ביו"ט או בשבת שבתוך החג אם מותר לקיימה ע"י עכו"ם, וכ' לאסור משום שחשיב אהל קבע ולא אהל עראי, ויש שרוצים לדייק שמדקתני סיכה שעשיוה לח' או ט' ימים שפחות מכאן הוי דרבנן, אבל ע' אורחות שבת (פ"ט הע' ג) שכ' שאין בו דיוק משום שהרי אסור גם בשבת שבתוך החג. וספר ביכורי יעקב (השמטות לס' תרכו) כתב דסוכה חשיב אהל עראי. 

והגהת מרדכי כ' שכל שאינו תקוע בחוזק הרי זה בנין עראי. והמחבר (ס'א) ומ"ב (ס"ק י) כ' וילון שהוא נד ונע ברוח מציוה וגם אינו מעכב לעוברים ושבים שם חשיב מחיצות עראי. ושער הציון (ס"ק ו) שמביא פמ"ג וכ' שאם הוילון דרך להפתח תמיד לא חשיב סתימה קבוע ואפשר דאף מדרבנן אין איסור בזה, [וא"כ אפש"ל שגם הפמ"ג ס"ל כהגהות מרדכי דבעינן תרווייהו שעשוי לזמן קצור וגם שצורת עשייתו מוכיחה עליו שהוי פתח שלא הוי באופן קבע]. 

וע' מ"ב (ס' שטו ס"ק לה) וביה"ל (ד"ה כל אהל) דבעינן שיתקיים ימים רבים. וכן פסק ששכ"ה (פ"כד ה"א) 
תוספת אהל עראי

גמ' שבת דף קכה: "אמר רבה בר בר חנה אמר רבי יוחנן: הכל מודים שאין עושין אהל עראי בתחלה ביום טוב, ואין צריך לומר בשבת. לא נחלקו אלא להוסיף, שרבי אליעזר אומר: אין מוסיפין ביום טוב, ואין צריך לומר בשבת. וחכמים אומרים: מוסיפין בשבת, ואין צריך לומר ביום טוב. וחכמים אומרים בין כך ובין כך פוקקין בו." וא"כ נחלקו התנאים אם מותר להוסיף על אוהל ארעי הקיים כבר או לא. 

רמב"ם (שבת פרק כב הלכה כז) "ומותר להוסיף על אהל עראי בשבת, כיצד טלית שהיתה פרוסה על העמודים או על הכתלים והיתה כרוכה קודם השבת אם נשאר ממנה גג טפח מתוח הרי זה מותח את כולה בשבת עד שיעשה אהל גדול וכן כל כיוצא בזה." 

גמ' עירובין דף קב. "שלח ליה רמי בר יחזקאל לרב עמרם: נימא לן מר מהלין מילי מעלייתא דאמרת לן משמיה דרב אסי בכיפי דארבא. שלח ליה, הכי אמר רב אסי: הני כיפי דארבא, בזמן שיש בהן טפח, אי נמי אין בהן טפח ואין בין זה לזה שלשה - למחר מביא מחצלת ופורס עליהן. מאי טעמא - מוסיף על אהל עראי הוא, ושפיר דמי. הנהו דכרי דהוו ליה לרב הונא, דביממא בעו טולא ובליליא בעו אוירא. אתא לקמיה דרב. אמר ליה: זיל כרוך בודייא, ושייר בה טפח. למחר פשטה, ומוסיף על אהל עראי הוא, ושפיר דמי" 

רא"ש (עירובין פרק י סימן טו) "ויותר נראין דברי הראב"ד ז"ל וז"ל אי קשה לך כיון דקי"ל כר' יהודה וכרשב"ג (שם קכו א) דאמר מוסיף אהל עראי מותר הא אמר לעיל במתני' הדלת שבמקוצה וחדקים שבפרצה ומחצלת אין נועלין בשבת אלא א"כ גבוהין מן הארץ ואסרי ליה משום בנין והלא תוספת אהל עראי הוא שהרי הדלת עשוי הוא לפתוח ולסגור. התם כיון שדלת של מוקצה הוא ושל פרצה לאו תוספת אהל עראי הוא אלא קבע שאין עשוי לפתוח אלא לזמנים רחוקים לפי שאין דרך כניסתו ויציאתו עליהם. ואם היה בפתח קבוע ליכנס ולצאת דרך שם אף על פי שאין גבוהין מן הארץ נועלין בהן."
שולחן ערוך (ס' שטו ס' ב) "עצים שתוקעין ראשן האחד בדופן הספינה וכופפין ראשן השני בדופן השני של הספינה, ופורסין מחצלת עליהם לצל, אם יש ברחבן טפח, או אפילו אין ברחבן טפח אם אין בין זה לזה ג"ט, חשיבי כאוהל ומותר לפרוס עליהם בשבת מחצלת, דהוי ליה תוספת אהל עראי ושרי". 

וכן להלכה פסק המ"ב (ס' שטו ס"ק יד) "דדוקא לעשות אהל עראי מתחלה אסור אבל אם נעשה כבר מותר להוסיף עליו" 

הסבר הדברים שאיסור עשיית אהל עראי אינו אסור תורה אלא איסור מדרבנן והקלו חכמים באיסור זה שאם חלקי מהאהל עשוי כבר מערב שבת מותר להוסיף עליו בשבת תוספת הניתנת באופן עראי. לכן היכי שיש כיסוי ברוחב טפח העשוי מערב שבת מותר להוסיף עליו בשבת תוספת הניתנת באופן עראי והיינו שניתנת לזמן קצר ולא תעמוד כמה ימים.

סתירת אהל עראי

מ"ב (סימן שטו ס"ק א) "דעשיית אהל הוא תולדת בונה והסותרו חייב משום סותר וגזרו על אהל עראי משום אהל קבע וכן על סתירת אהל עראי משום סתירת אהל קבע." 

אורחות שבת (פ"ט הל' לד) פסק אהל עראי שהיה בו טפח מבעוד יום והמשיך לנטותו בשבת על סמך ההיתר של תוספת אהל עראי מותר לסתור את התוספת הזו בשבת, אבל אם מערב שבת היה כל האהל פרוס אין לסותרו בשבת אף אם משייר בו טפח. והביא זה מהחזו"א (ס' נב ס"ק ז).  

אבל השו"ת אבני נזר (חלק או"ח סימן ריא) חולק וס"ל דגם באופן זה מותר לסתור את האהל אם משייר בו טפח. וכתב "דומה לסותר אהל עראי דאינו אסור אלא אם סותר כל האהל. הא אם שייר טפח שפיר דמי. כמו העושה אהל עראי דאם הי' טפח מבעוד יום לא חשיב. כמו כן להיפוך הסותר אהל עראי אם שייר טפח לית בי' משום סותר. וכן מבואר בפוסקים. וזה משום שהוא בנין דרבנן אין אסור במוסיף משום בונה ובשיור משום סותר." 

כיסוי כלים
גמ' שבת דף קלט:"אמר רב: האי פרונקא, אפלגיה דכובא - שרי, אכוליה כובא – אסור" 

רמב"ם (פ"כב ה"לג) "בגד שמכסה בו פי החבית לא יכסה בו את כולה מפני שנעשה אהל אבל מכסה הוא מקצת פיה, המסנן בכפיפה מצרית לא יגביה קרקעית הכפיפה מן הכלי טפח כדי שלא יעשה אהל עראי בשבת." 

בית יוסף (ס' שטו ס' יג) "גם זה בפרק תולין (קלט:) אמר רבא האי פרונקא אפלגיה דכובא שרי אכוליה כובא אסיר. ופירש רש"י אפלגא דכובא שרי דלאו אהל הוא אכוליה כובא אסיר משום אהל. וכן דעת הרמב"ם בפרק כ"ב (הלכה לג). וכתבו הר"ן (נז: ד"ה פרוונקא) והרב המגיד בשם הרשב"א (שם ד"ה הא דאמר רבא) דלפי זה נצטרך לפרש דכשאין הכובא מלאה עסקינן שאם כן אין כאן אהל. אלא בשחסר טפח עסקינן דהוי אהל והראב"ד פירש דמשום משמר (קלח.) נגעו בה ואכולה כובא אסור משום דמיחזי כמשמרת שכן דרכו בחול ואפלגא דכובא שרי דלאו היינו אורחיה וכתב הרב המגיד שכן הכריע הרשב"א שאין בכיסוי כלים משום אהל ולא מיתסר אכוליה כובא אלא משום דמיחזי כמשמרת וכדעת הראב"ד" 

שולחן ערוך (ס' שטו ס' יג)  "בגד ששוטחין ע"פ החבית לכסות, לא ישטחנו על פני כולו, משום אהל, אלא יניח קצת ממנו מגולה; וה"מ כשהכובא, (פי' כלי),  חסרה טפח; אבל אם אינה חסרה טפח, מותר דאין כאן אהל." 

משנה ברורה (ס' שטו ס"ק מח) "ואע"ג דשרי להחזיר הקדירה ע"ג כירה ולא חיישינן משום אהל הואיל והמחיצות כבר עשויות [ובאהל כזה שאין כונתו לאהל אלא שממילא נעשה אינו אסור אלא אם יעשה מחיצות ג"כ וכנ"ל בס"ג במ"ב] יש לומר הואיל והכובא רחבה יותר מדאי נעשה כאהל [מ"א בשם תוס' ור"ן] ולפ"ז מה שכתב בשו"ע חבית היינו נמי ברחבה הרבה" 

מ"א (ס"ק כא) פסק גם שיש בכיסוי כלים איסור אוהל בתנאים אבל רק אסור בכלים רחבים ביותר.

ט"ז (ס"ק יא) הביא דעת התוס שרק בכלי רחב יש איסור אוהל, אבל דחה זאת משום שלא ניתן להגדיר מהו רוחב הכלי האסור בכיסוי ע"ש. וכ' בכיסוי כלים אין בו איסור אוהל משום שהכיסוי מיוחד לכך תמיד לא מיחזי כעביד אהלא ומותר משא"כ כובע שלוקח בגד מעלמא מחזי כאוהל.

וע' ערוך השולחן (ס' שטו ס' יח) העלה ג"כ שאין איסור בכיסוי רגילים משום שדרך בישול בכך ולא מיחזי כמאן דעביד אהלא.  

מ"ב (ס' שטו ס"ק מט) "ודעת הראב"ד והרשב"א דבכל גווני אין בכיסוי כלים משום אהל והא דאסרו בגמרא לכסות על כל הכובא [גיגית] מפני שנראה כמשמר ר"ל כאלו מסנן מן הפסולת ונכון להחמיר כדעת השו"ע שהיא דעת הרבה ראשונים וע"כ חבית גדולה של מים אין לכסותה כולה בשבת כשאינה מלאה כולה והנוהגין להקל בזה אין למחות בידם שיש להם על מי לסמוך" 

מ"ב (ס' שטו ס"ק מח) "והיכא שמטלטלה ממקום זה להעמידה במקום אחר ושם מכסה אותה אסור בכל גווני דהוי ע"י העמדתו כאלו עושה המחיצה עם הכיסוי ביחד" 

וא"כ אין בו היתר לכסות כלי בית שונים אם מטלטלים ואח"כ מכסה אם יש חלל טפח בין הכלי לכיסוי.
אבל ע' ששכ"ה (פ"כד הע' ו) שמכסים קדרה לאחר שמטללין אותה ואפילו היא גדולה ורחבה, וא"כ צ"ל כדעת הט"ז שבכסוי המיוחד לכך תמיד לא מיחזי כעביד אהלא.
אוהל המחובר לצירים

ע' רמ"א (ס' תרכז ס' ג) "וכן מותר לעשות הסוכה  תחת הגגות העשויות לפתוח ולסגור, ומותר לסגרן מפני הגשמים  ולחזור ולפתחן (מהרי"ל); ואפילו ביום טוב שרי לסגרן ולפתחן (אגודה דיומא ומהרי"ו) אם יש להם צירים  שסוגר ופותח בהן, ואין בזה לא משום סתירה ובנין אהל בי"ט." 

מ"ב (ס' תרכו ס"ק כ) "דהוי כפתח. ובאין להם ציר שרי ע"י עכו"ם." וכן פסק ששכ"ה (פ"כד ה' ג)

שו"ת מנחת יצחק (חלק י סימן כו ד"ה ותו"ד מה) "ולכאו' דין זה הוא דין מפורש ברמ"א (סי' תרכ"ו סעי' ג') שמותר לפתוח ולסגור אפי' ביו"ט הגגות מעל הסוכה אם יש להם צירים, ובאמת בחזו"א שם מדמה האי דינא דדלת הגג שעל הסוכה לכסא טרסקל להגן, ומטעם זה פוסק שמותר לפתוח גגון של עגלת ילדים אם היה מחובר לעגלה מבעו"י." 

להלכה  גגון המחובר בצירים והוא עשוי כמין דלת מותר לסוגרו ולפתחו בשבת ואין בו משום איסור עשיית אהל או סתירת אהל. וכן הדין בגגון על גבי מסילה העשוי באופן שניתן לפותחו ולסוגרו. והטעם משום דכיון שהגג מחובר בצירים והוא עשוי להפתח ולסגר הוי אנו אומרים שהאהל קיים בכל מצב גם כשהוא פתוח, ושינוי מצבו של הגג אינו בגדר בנין או סתירה.  

כובע
מחיצות המתרת 

תוס (ד"ה: הכל), תוס (עירובין דף מד), תוס (סוכה דף טז:) שיטת ר"ת אסור לעשות דופן שלישית משום דמחיצה מתרת אסור לעשות בשבת. ור"א ס"ל שגם מחיצת רביעית אסור אף שאינה מתרת משום דס"ל אין יכול להוסיף על מחיצות המתרת שהיא מחיצה שלישית אע"פ שהתוספת אין דין אהל. וא"כ פקק מחלון שאסור ר"א מיירי מן הצד ואסור הוא משום דהוי מוסיף על מחיצה המתרת שמועילה ליתן לבית דין רה"י, וכיון שיש שם אהל על המחיצה אוסר מדין מוסיף על האהל. ור"ת הביא ראיה מגמ' עירובין דף מד. שאסור לעשות דופן שלישית לסוכה ורביעית מותר. ומוכח מהכא דדעת ר"ת דרק מחיצה המתרת אסור. וכ"כ הרשב"א, וריטב"א, ור"ן בשם ר"ת- שמחיצה מתרת אסור לעשות בשבת. וכ' פמ"ג שגם תוספת אהל עראי במחיצה המתרת אסור. וריטב"א עירובין כ' שרש"י חוזר מחמת זה.

שו"ת אבני נזר (ס' רכא) משמע מתוס שבכל ענין הוי מחיצות בדפנות ואסור לעשות בשבת, וכל הדין של מחיצות המתרת אסור הוי אם בא להוסיף על מחיצות קיימות דבהא איכא היתר של תוספת אהל עראי לרבנן. אבל משמע מתוס שמחיצה המתרת שרי. 

וכן מבואר מהראשונים שהביא ספר הישר ר"ת שס"ל מחיצות שאינה קבועות ואינה מתרת שרי ורק אסור אם עשה מחיצות שבא להתיר.
והטעם שאסור משום חיוב אהל משום יצירת חלל וזה שייך בגג אבל מחיצה עשיוה לצניעות וכיסוי למשתמש שם אינו אסור דאין עושה כלל, משא"כ מחיצות המתרת שפיר חשיבא מחיצה המאהלת ודין אהל עליה ורק אם עשה דין על מקום חלל בפנים למחיצה חשיב מחיצה המאהלת ואסור.
אבל ע' רש"י שחולק על ר"ת (שבת דף קכה:ד"ה: שאין עושין אהל עראי) שכ' "לפרוס מחצלת על ארבע מחיצות או על ארבע קונדסים להיות צל לאהל מן החמה, ודוקא גג, אבל מחיצה - לאו אהל הוא, ושרי לפורסה לצניעות, כדאמרינן עירובין (צד, א) בעובדא דשמואל, ופקק החלון דמתניתין משום דבנין קבוע הוא ומיחזי כמוסיף על הבנין." וכן רש"י (סוכה דף טז: ד"ה: והלא הכל מודים כו) "לא גרסינן, דמחיצה בלא גג לאו אהל הוא, ומחיצה כזו מותר לעשות, כדאמרינן בפרק כל גגות (עירובין צד, א) אמר להם שמואל: נגידו לי גלימא." א"כ שיטת רש"י שרק אסור לעשות גג אבל מחיצה אינו אהל ושרי לעשות בשבת.
הרשב"א (שבת דף קכה:ד"ה: שאין) "פירש רש"י ז"ל שאין קרוי אהל אלא בפורס על הגג לצל אבל מן הצד צניעותא בעלמא הוא ושרי, וכההיא דאמרינן בעירובין פרק כל גגות (צ"ד א' עיי"ש) גבי פלוגתא דרב ושמואל בכותל שבין שתי חצרות, דרב אסר לטלטל אלא בארבע אמות ושמואל שרי זה עד מקום עיקרו של כותל וזה עד מקום עיקרו של כותל, ואמרינן התם רב ושמואל הוו יתבי בההוא חצר נפל גודא דביני ביני אמר ליה שמואל נגודו לי גלימא אהדרינהו רב לאפיה, ואמרינן עלה היכי עביד שמואל הכי והא הוא דאמר זה מטלטל עד מקום עיקר מחיצה וזה מטלטל עד עיקר מחיצה, ופרקינן שמואל דעבד לצניעותא בעלמא הוא דעבד, ולא אקשו והיכי עבד שמואל הכי דהא אין עושין אהל עראי בתחלה בשבת, דאלמא אין לחוש למחיצת עראי מן הצד, ורב דאהדרינהו לאפיה פירש רש"י ז"ל משום דאסור להביא הגלימא וכטעמיה דאסר לטלטל אלא בארבע אמות.
ומתוך כך מוחק רש"י ז"ל בפרק קמא דסוכה (ט"ז ב') (ובביצה) ובעירובין פרק כיצד משתתפין (פ"ו ב') מה שכתוב בספרים גבי ההיא דאמרינן פעם אחת שכחו ולא הביאו ספר תורה מערב שבת למחר פירסו סדינין על גבי עמודים והביאו ספר תורה וקראו בו, וגרסינן בספרים פירסו לכתחלה סלקא דעתך והא אמר מר אין עושין אהל עראי וכו', ומחקה רש"י לגירסא זו דודאי במחיצה לא גזרו, אלא הכי גרסינן פרסו סלקא דעתך ותו לא כלומר ומהיכן הביאום דרך רשות הרבים.

ומה שאסר רבי אליעזר כאן בפקק החלון אע"פ שהוא תוספת מן הצד היינו משום דהיא מחיצה קבועה, כך פירש רש"י ז"ל כאן ואינו מביא כאן מחלוקתם אלא לומר דרבי אליעזר אוסר להוסיף בכל מחיצה שאסור לעשותה לכתחלה בין מלמעלה ואפילו באהל עראי בין מן הצד במחיצה קבועה ורבנן מתירין בין מן הצד במחיצה קבועה, כגון פקק החלון אע"פ שאינו תלוי, ובתוספת אהל אפילו מלמעלה (כגון עובדא דעירובין (ק"ב א') דהנהו דכרי דהוו ליה לרב הונא דביממא בעו טולא ובליליא בעו אוירא אתא לקמיה דרב אמר ליה זיל כרוך בודייא ושייר בה טפח למחר מוסיף על אהל עראי ושפיר דמי)."
וא"כ הא דלא גזרו מחיצת עראי אטו מחיצת קבועה היינו משום דרק באוהל עראי אטו אוהל אוהל קבע גזור אבל לא גזרו אוהל אטו בנין דחלוקים הם במהותם.
והקשה עליו וכ' "על כן פירש רבינו תם ז"ל דתוספת אהל עראי שייך בין למעלה בין מן הצד, והקשה הוא ז"ל גבי ההיא דמי שהוציאוהו אפילו דופן שלישית נמי לישתרי דליהוי שתי מחיצות כטפח דהנהו דכרי דבי רב הונא ושלישית כתוספת ולישתרי כרבנן דשרו תוספת אהל ארעי, ועל כן כתב הוא ז"ל דכל מחיצה שהיא באה להתיר כגון דופן שלישית בסוכה ואי נמי בדופן שבין שתי חצרות לרב יש בו משום עשיית אהל והרי הן כטפח ראשון של גג, והיינו דאהדרינהו רב לאפיה, והיינו דאקשינן גבי פירסו סדינין והאמר מר אין עושין אהל עראי וכו', אבל דופן רביעית שאינה באה להתיר שאינה אלא לצל אינה אלא כתוספת אהל ושרי לרבנן, ולרבי אליעזר בין בשלישית בין ברביעית אסור משום תוספת אהל."
נמצא מח' שרש"י ס"ל אפילו מחיצה מתרת מותרת, ור"ת ס"ל שאסורה.
וצ"ע על רש"י מגמ' עירובין דף מד שלרבא אסור לעשות מחיצות שלישית בסוכה, אלמא דשפיר שייך בדפנות אוהל היכא דהמחיצה מועלת להיתר?

 וק"נ (אות ק) מתרץ שרש"י מודה שאסור לעשות מחיצה באופן דאיכא גג והמחיצה משלמת הגג חשיב הדבר לאוהל ולכן אסור, ושם בסוכה הרי יש סכך ולכן רש"י מודה בזה שאסור אבל מחיצה בלא גג מותר לעשות באופן עראי.

וצ"ע על זה משום מבואר מגמ' שם בעירובין דף מד: שאסור להעמיד אדם לעשות מחיצה, וכ' רשי ד"ה: לדעת שהעומד שם יודע שלשם מחיצה העמידוהו שאסור, ומשמע שאסור לעשות מחיצה אפ' בלא גג?

המרכי כ' אם יש טפח מבעו"י מותר להשלים בשבת כל המחיצה אף שבא להתיר ע"י התוספת, אבל תוס ס"ל מחיצה מתרת אסור אפ' בכה"ג שאסור אפ' כשהיא תוספת על אהל. שכ' המרדכי (הו"ד בב"י ס' שטו) וז"ל: "בחדר שהיה שישן בו המהר"ם היה בו ספרים ובכל לילה היה עושה מחיצה עשרה טפחים גובה בפני הספרים ובכל ערב שבת היה עושה מחיצה מבעוד יום והיה כורך המחיצה לצד מעלה ומניחה על המוט ומשייר בה רוחב טפח ובליל שבת פושטה למטה לפי שבשבת אסור לעשות מחיצה שאינה לצניעות בעלמא אסור  לעשות בשבת." ומשמע שחולק על ר"ת וס"ל שמחיצה מתרת אסור רק לעשות לכתחילה, אבל תוספת במחיצה המתרת מותר. וצ"ע איך יפרש גמ' עירבין דף מד שאסור לעשות דופן שלישית של סוכה ומבואר דאפ' תוספת מחיצה עראי אסור לעשות. ואפשר לתרץ ע"פ ק"נ שהאסור משום שיש  גג ולא הוה כתוספת אלא כעשיית אהל ממש.

דרכי משה (ס' שטו ס"ק ד) הקשה מגמ' ביצה דף כב שמותר לעשות מחיצה לפני אור הנר כדי לשמש מטתו ?

וכ' לתרץ שאפשר שכוונת הגמ' דאפשר לעשות מחיצה אלא בדרך שעשה מהר"ם שליל שבת היה פושטה מטה שאסור לעשות מחיצה בשבת.

ותרץ מ"א (ס' שטו ס"ק ג), מ"ב (ס"ק י), שעה"צ (ס"ק יג) שלא חשיב עי"ז מחיצה המתרת כיון שיכול לכפות הכלי על הנר, לכן אין כאן איסור של מחיצה המתרת.

מחיצה המתרת תשמיש

בית יוסף (סימן שטו) "ובמרדכי בפרק כירה (סי' שיא) כתוב וזה לשונו בחדר שהיה ישן בו מהר"ם היו בו ספרים ובכל לילה היה עושה מחיצה עשרה טפחים גובה בפני הספרים ובכל ערב שבת היה עושה מחיצה מבעוד יום לפי שלפעמים היה משתין בלילה והיה כורך המחיצה לצד מעלה ונותנה על המוט ומשייר בה רוחב טפח ובליל שבת פושטה למטה לפי שבשבת אסור לעשות מחיצה כל מחיצה שאינה לצניעות אסור לעשותה בשבת." א"כ למדנו מזה שמחיצה המתרת עשיית צרכים במקום שייש ספרי קודש אם נעשית כדין מחיצה המתרת שהוי י' טפחים שעשה רשות פני עצמה אסור לעשותה בשבת. 
וכן פסק הרמ"א (סימן שטו סעיף א) "אבל אסור לעשות מחיצה  בפני אור הנר כדי שישמש מטתו, וכן לפני ספרים כדי לשמש או לעשות צרכיו,  אם לא שהיה מבע"י טפח שאז מותר להוסיף עליה בשבת (מרדכי ר"פ כירה)." 

מ"ב (סימן שטו ס"ק י) "דכיון דאסור לשמש בפני אור הנר או ספרים מקרי מחיצה המתרת. וכתב המ"א דהיינו דוקא אם עושה מחיצה גבוה יו"ד טפחים והנר גבוה ונראית למעלה דמאפיל בטליתו ומשמש כדמשמע בסימן ר"מ סי"א בהג"ה [ובשל"ה משמע דאף באופן זה יש ליזהר מאד וע' בא"ר שם] דכיון שהנר נראית א"כ ההיתר בזה הוא רק משום דיש ע"ז שם מחיצה שגבוה יו"ד וחשבינן עי"ז להנר כעומד בחדר אחר." והמשך כתב  "ולכן אסור לעשותה בשבת דחשיבא מחיצה המתרת אבל אם המחיצה מכסה את כל הנר עד שאין נראית דאין צריך שתהיה המחיצה גבוה עשרה דוקא כיון שהנר מכוסה א"כ ההיתר בזה לאו משום מחיצה אלא מחמת כיסוי בעלמא ולכן אף שהיתה המחיצה גבוה עשרה נמי מותר לעשותה דלא חשיבי מחיצה המתרת דאינו רק משום כיסוי בעלמא וכן לענין לשמש ולעשות צרכיו בפני הספרים אם המחיצה גבוה עד שאין הספרים נראין מותר לעשותה דלא חשבינן לה כמחיצה המתרת רק ככיסוי בעלמא." 

"והנה אף שיש אחרונים שמפקפקין על חילוקו וסוברין דכיון דסוף סוף ע"י המחיצה הותר עתה לשמש ולעשות צרכיו חשיבא מחיצה המתרת ואסור לעשותה מ"מ נראה דבשעת הדחק יש לסמוך על דבריו. ועכ"פ לכו"ע מותר לכסות הספרים בכיסוי בעלמא והיינו כלי בתוך כלי להתיר התשמיש דזה לא הוי מחיצה כלל." 
אבל בשעת הדחק יש על מי לסמוך וכ"כ הביאור הלכה (סימן שטו סעיף א) "עיין במ"ב סקי"א מה שכתבנו בשם הח"א וע"ש בנשמת אדם כלל מ"ד אות ה' שמצדד דבמקום שיצרו של אדם תוקפו והנרות דולקים ויש לחוש ח"ו למושז"ל או שישמש לאור הנר דאיכא סכנה שמותר אז לסמוך על הפוסקים שהביא המ"א בסק"ג שמתירין לעשות מחיצת עראי לזה ומותר להעמיד הפארווא"ן אף שלא היה נפשט מע"ש וע"ש שכתב הטעם דלדידהו לא חשיב זה מחיצה המתרת כלל מפני שיכול להסתיר הנר בעצה אחרת כגון ע"י כפיית כלי וע"ש שהוא מתיר כשיצרו תוקפו אפילו אם אור הנר נראה למעלה מהמחיצה אבל בלא"ה חלילה להקל בזה."
מחיצה העשיוה להפריד בין גברים לנשים

טור (ס' שטו) "אסור לעשות אפילו אהל עראי בשבת וי"ט ופרש"י שאין איסור עשיית אהל אלא בגג ולא במחיצות ור"ת פירש דבמחיצה נמי אם עשה אותה להיתר סוכה או להיתר טלטול אסור אבל אם אינו עושה אלא לצניעות בעלמא מותר." 

בית יוסף (ס' שטו) "והני מילי במחיצה שאינה עשויה לצורך צניעות אבל מחיצה שעושה לצניעות בעלמא מותר כגון מחיצה שעושין בשעת דרשה בין אנשים לנשים מותר לעשותה בשבת כדקאמר בפרק כל גגות (עירובין צד.) שמואל דעבד לצניעותא בעלמא הוא דעבד." 

וכן פסק שולחן ערוך  (סימן שטו סעיף א) "אבל מחיצה הנעשית לצניעות בעלמא, שרי (טור)." ומסביר המשנה ברורה (סימן שטו ס"ק ה) "כגון להפסיק בין אנשים לנשים כששומעין הדרשה." 

שו"ת אגרות משה (חלק או"ח א סימן מא )"ובשעת התפלה ממש אפשר גם לפ"ז הוא מדאורייתא כיון שמזכירין אז שם שמים ודברי תורה וקדושה." וא"כ משמע שכיון שצריך מחיצה גמורה אסור לעשות זה בשבת כיון שהוי מחיצה המתרת. אבל "ובמקום קבוץ לדברי הרשות ואף בחתונות מסופקני אם יש האיסור זה באופן שליכא חשש יחוד ויותר נוטה שליכא לאיסור זה." וכיון דליכא איסור אין צריך דין מחיצה. 
אם בעינן טפח בגג
גמ' שבת דף קלח: "כילת חתנים מותר לנטותה ומותר לפורקה, אמר רב ששת בריה דרב אידי לא אמרן אלא שאין בגגה טפח, אבל יש בגגה טפח - אסורה." 

רש"י (שבת דף קלח: ד"ה: ואין לה גג טפח) "הלכך לאו אהל הוא." וכן הוא שיטת הרא"ש (שבת פ"כ ס' ב) "ואין בגגה טפח לפיכך אינו אהל קבע אלא אהל עראי הוא." 
אבל רי"ף (שבת פרק כ - תולין [דף נו עמוד א])  "תאני רמי בר יחזקאל טלית כפולה לא יעשה ואם עשה פטור אבל אסור ואם כרך עליה חוט או משיחה מותר לנטותה לכתחלה פי' כגון טלית כפולה שקושרה בין שני כתלים והיא משולשלת ומגעת לארץ ונכנס בין שני קצותיה וישן תחתיה בצל ואין בגגה טפח ולא בפחות מג' סמוך לגגה טפח ולפיכך אינו אהל קבע אלא אהל עראי הוא ומפני שאין בגגה טפח ולא בפחות מג' סמוך לגגה טפח ולפיכך פטור אבל אסור." וכן הוי דעת רמב"ם (שבת פ"כב ה"ל) "כילת חתנים שאין בגגה טפח ואין בפחות משלשה סמוך לגגה רוחב טפח, הואיל והיא מתוקנת לכך מותר לנטותה ומותר לפרקה והוא שלא תהא משולשלת מעל המטה טפח." שהם סוברים כשיש בגגו טפח חשיב אהל קבע ואסור מדאורייתא וכשאין לוגג טפח חשיב אהלעראי ופטור אבל אסור מדרבנן.וכן הוי שיטת הר"ח. 
אבל צ"ב שגמ' כ'  כילת חתנים שאין בגגו טפח מותר?
ותירץ הר"ן (ד"ה טלית וד"ה כילת) ושלטי גבורים דשאני התם לפי שהוא מתוקנת לכך, משא"כ הא דאמר אביי דף קלח. בכילת כל אדם פטור אבל אסור מיירי אפילו דאין בגגו טפח. ורש"י כ' שם דוקא ביש בגגו טפח קאי לשיטתו.משום דשיטת רש"י (דף קלח. ד"ה כילה) כתב "שיש בגגה טפח" כלומר כילה שנאמר עליה שהיא אוהל ארעי והעושה אותה בשבת פטור אבל אסור מדובר שיש בגגה טפח (ואעפ"כ היא בגדר אוהל ארעי כיון שאינה עשיוה לקיום).

וכ"כ הרא"ש (פ"כ ס'ב) שאם שגם ביש בגגה טפח הוי אוהל עראי, לכן כתב טלית כפולה דאין בגגה טפח אינו אהל קבע אלא אהל עראי הוא ומפני זה הוי אסור מדרבנן ופטור אבל אסור.
וע' גר"א על הגמ' שמביא דעת הרי"ף והרמב"ם שביש בגגה טפח הוי אוהל קבע ואסור מן התורה ודלא כמש"כ רש"י. שכ' הרי"ף טלית כפולה שלא יעשה ואם עשה פטור אבל אסור ובאר שם שמדובר שאין דינא דטלית כפולה ולא בג' טפחים סמוך לגגה ומשמע שביש בה טפח אסור מן התורה וכן כתב הר"ן בדעת הרי"ף.

וכן הרמב"ם (פ"כב ה"כט) "כל אהל משופע שאין בגגו טפח ולא בפחות משלשה סמוך לגגו רוחב טפח הרי זה אהל עראי והעושה אותו לכתחלה בשבת פטור, טלית כפולה שהיו עליה חוטין שהיא תלויה בהן מערב שבת מותר לנטותה ומותר לפרקה וכן הפרוכת." 
וא"כ דעת הרמב"ם אינו חשוב אהל ארעי אם יש בגגה טפח, וכן פסק דיש בו איסור תורה ביש בו טפח.
ומחבר (ס' שטו ס' ח, ס' יא) "כל אהל  משופע שאין בגגו  טפח ולא בפחות מג' סמוך לגגו רוחב טפח, הרי זה אהל עראי והעושה אותו לכתחלה  בשבת, פטור." וכ' מ"ב (ס' שטו ס"ק לה)  "היינו מחטאת אבל אסור מדרבנן גזירה אטו אהל קבע ועיין במ"א שכ"ז הוא לדעת הרי"ף והרמב"ם אבל לדעת רש"י והרא"ש כיון שאין בגגו טפח לא חשיב אהל כלל ומותר לכתחלה והשו"ע סתם כדעת הרי"ף והרמב"ם וכן הוא ג"כ דעת ר"ח ובפמ"ג מצדד דגם רש"י והרא"ש מודו לדעת הרמב"ם בזה כיון שעשאו לקבע שיתקיים זמן כמה ימים." וכן פסק מחבר (ס' שטו ס' יא) "כילת חתנים, שאין בגגה טפח ולא בפחות מג' סמוך לגגה רוחב טפח,  הואיל שהיא מתוקנת לכך, מותר לנטותה ומותר לפורקה, והוא שלא תהא משולשלת  מעל המטה טפח." 

וע' שער הציון (ס"ק מט) שכ' "שכל זה הוי לדעת הרמב"ם והרי"ף אבל לדעת רש"י והרא"ש מתר אפילו באינה מתוקנת כיון שאין בגגה טפח, מ"מ כיון שהעתיק המחבר בסעיף זה וכן בס' ח דברי הרמב"ם והרי"ף משמע דכן הוא לדעתו, ואין לזוז מזה" 

ועוד נ"מ בין הרי"ף לרש"י דטלית כפולה פטור אבל אסור ואם יש כרוך עליה חחוט או משיחה מותר, ולפי רש"י טלית כפולה אסור מדרבנן מיירי דוקא באין בגגו טפח דכה"ג הוי אוהל עראי, אבל ביש בגגו טפח הוי אהל קבע ואסור מדאורייתא, וכ' מ"א (ס"ק יב) וכן מ"ב (ס"ק לז) דלא מהני חוטין אלא כשאין בגגו טפח אבל כשיש בגגו טפח דהוי אהל קבע ממילא לא מהני חוטין, משום שכל ההיתר של חוטין הוי משום שע"י החוטין הוי קל למשכה בהן והוי כאליו היתה הטלית פרוסה מכבר טפח מערב שבת והי רק מוסיף על האהל עראי דשרי משא"כ כשיש בגגו טפח דחשיב אהל קבע והוי כמוסיף על אהל קבע אסור.
האם חשיב אהל בלא מחיצות
תוספות (דף קלח. ד"ה כסא) "אומר ר"ת דדווקא דברים שיש להם מחיצה עד לארץ אבל להושיב הקדרה על טרפיד בי"ט שרי אפילו מלמטה למעלה להביא הטרפיד תחילה ואחר כך להושיב הקדרה וכן להושיב השולחן על גבי ספסלין וביעתא וקידרא וחביתא ופוריא י"ל שיש להם מחיצה". מבאור דס"ל שאין חשיב אהל עראי בלא מחיצות. וכ"כ הרא"ש (ביצה פ"ד ס' יא). "ומה שכתב בפוריא שאסור לתת הרגלים תחלה וליתן הקרשים עליהן לא יתכן לאסור זה אם לא שיהא הרגלים ד' דפין מחוברין בארבע דופני התיבה דאין אהל בלא מחיצות ואין העולם נזהרין מלהניח השולחן על גבי הרגלים בשבת. והא דאמר בפרק בתרא דעירובין (דף קב א) כרוך בודיא ושייר בה טפח אלמא דמקרי אהל בלא מחיצות התם שאני דהוי בנין חשוב. וגם עיקר כוונתו לעשיית אהל אבל בנין עראי כזה לא מיקרי אהל בלא מחיצות." מבאור ברא"ש דהא דלא חשיב אהל ארעי בלא מחיצות היינו דוקא אם לא נתכיון לעשות אהל תחתיו להגן מפני השמש והגשם או להשתמש תחתיו כה"ג חשיב אהל אפילו בלא מחיצות. 

????וע' אבנ"ז (ס' רכב) שהקשה על הרא"ש מה ראיה מכרוך בודיא והרי התם יש דפנות רק שמצחיתות כבר היו עשיות מלפני שבת?

וכ' ספר אור חיים (ע' שו) דכיון דהמחיצות היו כבר עשיות מלפני שבת ליכא לחייבו על עשיית המחיצות וחשיב כעשה גג בלא מחיצות.

וכן מבאור מתוס (ביצה דף לב: ד"ה מלמטה) "ותימה דאמר בשבת (דף לו: ושם) מחזירין קדרה על גבי כירה והתם (דף לח:) קאמר מאן דאית ליה מחזירין דאפילו בשבת מחזירין וי"ל דכל הנך אינן אסורין אלא היכא שמתקן האהל והמחיצות אבל אם עשה האהל בלא מחיצות שרי והתם גבי כירה המחיצות היו עשויות מתחלה" 
וע' תוס (דף לו: ד"ה: ב"ה) "וקשה לרשב"א היכי שרי להחזיר קדרה על גבי כירה בשבת והא אמר בפרק המביא כדי יין (ביצה דף לג: ושם) דביצים וקדרה וחביתא ופוריא מלמטה למעלה אסור משום אהל ואור"י דכי אסרו חכמים אהל עראי ה"מ כשעושה הדפנות תחלה ואח"כ הכיסוי אבל הכא שדופני הכירה כבר עשויות מאיליהן לא אחמור רבנן לאסור ליתן קדרה על גבה ומיהו הא דאמר בהמוצא תפילין (עירובין דף קב.) גבי דיכרי דרב הונא דאמר ליה כרוך בודיא ושייר בה טפח למחר מוסיף על אוהל עראי הוא משמע דבלא שיור אסור אע"ג דהדפנות כבר עשויות אור"י התם משום דדמי אהל טפי אסור אפי' בלא עשיית דפנות אבל קדרה דלא דמי אהל כולי האי לא אסרו חכמים בלא עשיית דפנות."
לכאורא כוונתו לומר שאם אין מתכיון לעשות אהל שאין עשוה אהל כדי להגן עליו אינו חייב בלא מחיצות ורק היכא שכוונתו שעשה לשם אהל חייב אפילו בלא מחיצות, וא"כ כרוך בודיא נתכווין לשם אהל ולכן חייב אפילו בלא מחיצות.

וכן פסק מחבר (ס' שטו ס' ג) "מטה כשמעמידים אותה  אסור להניח  הרגלים תחלה ולהניח עליהם הקרשים; אלא ישים הקרשים תחלה באויר, ואח"כ הרגלים תחתיהם. וה"מ כשהרגלים הם  דפים מחוברים, כמו דפני התיבה." 

מ"ב (ס' שטו ס"ק כ) "הטעם דבאהל עראי כזה שאינו מתכוין בעשייתו לשם אהל שתחתיו אלא לתשמיש אחר על גביו מלמעלה ורק ממילא נעשה כמו אהל למטה לא אסרו אלא כשעושה גם מחיצות תחתיו. והיכא שפורס סדין או מחצלת לשם אהל כגון להגן מפני החמה והגשמים או כדי שיהיה ראוי להשתמש תחתיו באיזה דבר אסור אף בלא מחיצות וכההיא דסעיף ב' בסופו." 
מחבר (ס' שא ס מ') "כובע שהוא מתפשט להלן מראשו טפח, אסור להניחו בראשו אפילו בבית, משום אהל." 

מ"א (ס' שא ס"ק נא) "עיין סי' שט"ו ס"ח וסי"א ויש נמנעים מלתת הטלית על ראשם כדי שלא יהיה הטלית מכאן ומכאן כמו דפנות כמ"ש סי' שט"ו וצ"ע לדידהו דכל הפוסקים שכתבו לאיסורא וכן בגמרא אטו מיירי דוקא כשיש לו טלית על ראשו וע"ק דה"ל לשנויי הכי בגמרא הא דאית ליה טלית בראשו הא דלית ליה אע"כ כמ"ש הרא"ש פרק המביא דמוכח בפרק ב' דעירובין כיון שעיקר כונתו לעשות אוהל להיות לצל אסור אפי' בלא דפנות והכי דייק לישנא דרמב"ם" 

מ"ב (ס' שא ס"ק קנב)  "וכובע שקורין בריטלי"ך בל"א אע"פ שמתפשט להלן מהראש ברחבו טפח ונוהגין בו להקל כתבו האחרונים כמה צדדים בטעם היתרם אחד כיון דאינו קשה ונכפף למטה אין בו חשש איסור והיינו כשאין מונח בו נייר קשה ואפילו אם הוא קשה הלא אינו מתכוין בלבישתו להיות לצל רק מכוין לכסות ראשו" 

אבל הרשב"א חולק על זה וס"ל דדאפילו בלא נתכווין לשם אהל חשיב אהל אף בלא מחיצות. שהרשב"א (דף קלח. ד"ה אבל) כתב וז"ל: "אבל מטה כסא וטרסקל ואסלא מותר לנטותן לכתחלה, וכתבו בתוספות בענין דכללא דמילתא דלא אסרינן משום אהל אלא מידי דאית ליה מחיצות מלמטה ומשתמש לאויר שתחתיו, אבל סדור השלחן שנותנים שתי ספסלים שיש להם רגלים דקים ועורכים עליהם את השלחן לא מיקרו מחיצה, ותמיהא לי דגוד מי עביד ליה מחיצות גמורות רחבות והלא אין פורסין אותו אלא על קונדסין, ופריסת השלחן אפשר שהיא מותרת מפני שאין משתמשין באויר שתחתיו, מה שאין כן במטה שמשתמשין בה באויר שתחתיה בנתינת סנדלין וכיוצא בהן". וע' בב"י שזה גם כן שיטת הר"ן ומ"מ . וכן רש"י (ביצה דף לב: ע' ביה"ל )
להכלה כ' ביה"ל (ס' שטו ס'ג ד"ה מטות שלנו)  - "ודעת הרשב"א בחידושיו וכן משמע מסקנת הר"ן והרה"מ והובאו דבריהם בב"י דאם צריך לאויר שתחתיו להשתמש אסור אפילו בלא מחיצות והביא ראיה לזה ממה שאסרו חז"ל בגוד וע"כ במטות שלנו ג"כ אסור דמשתמש באוירו בהנחת מנעלים וכיוצא בו והובא ברי"ו שתי הדעות ולא הכריע והמחבר סתם כדעת המקילין ומשום דהוא דבר של דבריהם" 

"והנה ראיתי בא"ר שכתב דלא היה נראה לכאורה להחמיר כהרשב"א אחרי שנראה שמסקנת הר"ן והרה"מ כמותו אלא שאין בידו להחמיר, ולענ"ד אפשר לומר אחרי דדעת הרבה ראשונים והם התוספות בשם ר"ת והגה"מ והסמ"ק והרא"ש והטור כולם עומדים בשיטה אחת לא רצה להחמיר נגדם ואף דדעת רש"י שם בביצה ל"ב משמע דלא צריך מחיצה הלא דעתו שם דסוגיא זו אזלא רק אליבא דר' יהודה ואליבא דר"ש מותר לגמרי וכן דעת הריב"א והאור זרוע וכמו שהביא בד"מ אלא שאין אנו סוברין כמותם בזה מפני שדעת הרי"ף והרמב"ם והתוספות והרא"ש אינו כן וכמו שכתבו הפוסקים, ועכ"פ בדבר שמקילין התוספות והרא"ש וסייעתם יש להקל. ומ"מ לכתחלה נראה שטוב לחוש לדברי הרשב"א וסייעתו להחמיר אם לא בשעת הדחק. ודע דכל זה שהארכנו הוא רק בגג שאינו עשוי לצל וכההיא דקרשים של המטה וכה"ג שעשוי רק להשתמש מלמעלה על גבו אבל בגג העשוי לצל או להגן מפני הגשמים בודאי לכו"ע יש בזה איסורא וכמו שכתבנו במ"ב סק"כ."
אבל א"כ צ"ב על הרשב"א שס"ל דחשיב אהל בלא מחיצות איך מותר להניח קדרה ע"ג כירה, שתוס שבת דף לו: ד"ה וב"ה וכן תוס ביצה דף לב: ד"ה מלמטה הקשה איך שרי להחזיר קדירה על גבי כירה בשבת דלמה לא חייב משום אהל ות' תוס דכיון דהמחיצות כבר עשיות מלפני שבת שרי דחשיב כעושה אהל בלא מחיצות, אבל צ"ע לפי הרשב"א שס"ל דאפילו בלא מחיצות חשיב אהל וא"כ למה לא חייב משום אוהל אפילו כשהמחיצות כבר עשיות מלפני שבת, וע' רשב"א ור"ן דף קלט: שהקשה דהרי כיסוי כלים ליכא בו משום אהל אבל לא פירשו למה. וע' חזו"א (ס' נב ס"ק ט) שכ' המעמיד הוא חלק מהאוהל ולכן צריך להניח המעמיד לפני הגג, וה"ה כאינו חייב משום אוהל היכא דהמעמיד כבר עשיוה מלפני שבת.   
צריך האויר שתחתיו

חידושי הרשב"א (שבת דף קלח. ד"ה: הגוד והמשמרת) שכ' "אע"פ שאין בו משום אהל אלא בשצריך לחלל שתחתיו, נראה שהגוד הזה צריך לפרסו ולהיות אויר תחתיו כדי שיכנס תחתיו הרוח ויצטנן."
וכן פסק מחבר (ס' שטו ס' ז) "מותר להניח ספר א' מכאן ואחד מכאן ואחד על גביהן" וכ' הרמ"א " הואיל וא"צ לאויר שתחתיהן (טור ור"ן ר"פ תולין והמגי' פכ"ב)."  
וכן פסק הרמ"א (ס' תקב ס' א) "ויש אומרים דאפילו מגיע לארץ, כל זמן שאינו צריך לאויר של תחתיו, שרי. (טור)." 

לכן כ' המ"ב (ס' שטו ס"ק לא) "מזה הטעם נמי שרי לפרוס מפה על השלחן וקצות המפה תלויות למטה מן השלחן מכל צד ואפילו אם מגיעות סמוכות לארץ דאין בזה משום אהל כיון דא"צ לאויר שתחת השלחן ועוד כיון שמה שמונח על השלחן אין בו משום אהל שאין שם חלל בינו לשלחן מותר גם היוצא ממנו."
פתיחת מטריה בשבת
שו"ת נוב"י (מהדו"ת ס' ל) האריך לאסור את השימוש במטריה בשבת וכ' דלפי הרי"ף והרמב"ם שס"ל דביש בגגו טפח נשחב להיות אהל קבוע יש בו אסור מדאורייתא, וכ' עוד שמה שרצו להתיר מחמת הסברא של כסא טרסקל כ' דזה נאמר רק בכגון כסא שאינו אהל העשוי להגן אלא עיקרו עשוי לישב עליו, משא"כ האהל העשוי להגגן כגון מטריה. ואף שאין בו מחיצות מ"מ כיון שמתכוין לשם אהל להגן מפני החמה והגשם חשיב אהל אפילו בלא מחיצות.

וכ' שאע"פ שלכאו' יש להתיר מדין כסה טרסקל דף קלח. שמותר לנטותם לכתחלה פרש"י משום דעביד וקאי דהיינו שאינו עושה שום מעשה בשבת רק שמרחיב ופושט הקמטין שהיו בו מאתמול, וה"ה המטריה אינו אלא מרחיב צדדיו זה מזה, אבל ע' נוב"י לדחות סברא זו משום כוונת רש"י אינו ליתן טעם למה לא חשיב כאהל דאוהל באמת לאו עביד וקאי, דעיקר האהל הוא האויר שבין המחיצות וזה לא עביד וקאי, כי בהתקפלו נתקרבו הצדדים ולא נשאר אוהל ועכשיו בהפרידו את הרגלים ומרחיקים זו מזו הוא עושה אהל, אלא טעמא דלא חשיב אוהל משום דאין אוהל אלא בצריך לאויר שתחתיו, וזה אינו עשוי לאויר שתחתיו אלא ליתובא בעלמא, וזהו כוונת רש"י (ד"ה: אבל מטה) שכ' טעמא דליכא איסור אוהל משום "דאע"ג דהשתא עביד אהל שרי דלא מידי עביד אלא ליתובא בעלמא" כוונתו דאינו צריך לאויר שתחתיו אלא ליתובא בעלמא, והא דכתיב רש"י דההיתר דאסלא משום עביד וקאי כוונתו לתרץ למה אינו חייב משום שמא יתקע.
אבל צ"ב על זה משום או"ז (ס' עח ס"ח) כ' וז"ל "אבל מיטה כסא טרסקל ועסלא מותר לנטותן לכתחילה פירש"י אבל מיטה שלנו המחוברת ועומדת אם היתה זקופה או מוטה על צידיה מותר לנטותה ליישבה על רגליה ואף על גב דהשתא עביד אהלא שרי דלא מידי עביד אלא ליישבה בעלמא" "ולא דמו הני להנהו דפ' המביא כדי יין. דאמר ר"י האי מדורתא מלמעלה למטה שרי מלמטה למעלה אסור וכן ביעתא וכן פוריא וכן חביתא פי' מדורתא דרך בנין אסור כגון שנתן עצים בארץ ואחרים ע"ג אבל אם אחז העץ למעלה ונתן אחד תחתיו עד שמגיע לקרקע למטה כיון שאינה דרך בנין מותר וכן אם מבקש לצלות בצים בענין הזה הוא עושה אוחז העליונה ונותן אחרים תחתיה וכן פוריא אוחז את הקרשים ומניח את הרגלים וכן חביתא כדים של יין שמשימין שורות שורות אוחז העליונה ומניח אחרים תחתי' כל הני הת' בעי שנוי משו' דלא מינכרי מחיצתייהו הלכך השת' הוא דעבי' מחיצה אבל הני דשמעתין דמינכרי מחיצתן ועבידי וקיימי לית בהן משום אוהל ומותר לכתחילה", וא"כ מבואר שלמד ברש"י שכתב עמד וקאי ר"ל דליכא איסור אוהל. וכן מתוס (ד"ה כסא) ע"ש.
וא"כ צ"ב אמאי אין בו היתר של מטריה מדין כסה טרסקל כיון דעביד וקאי?

וע' ביה"ל (ס' שטו ס' ח ד"ה טפח) שכ' דאינו דומה לכסא טרסקל כיון שצריך לשקור המטריה ברצועות אחר פריסתו או להעמידו ולהדקו אח"כ מתחתיו בחוט או ברזל כדי שלא יתמוטט הגג ממצבו, דמטריה צריכין לקושרה ברצועות אחר פתיחתה או להעמידה בחוט מתכת כדי שלא יתמוטט הגג וכן יש כאן מעשה חשוב יותר של נטיית אהל ואינו ככסא טרסקל שרק פותחים אותו. אבל עדיין יש לדון במטריה בזמנינו שנתפתח על ידי לחצת כפתור ואין צריך להעמידו ולהדקו א"כ למה אינו מותר מדין כסא וטרסקל, וע' ביה"ל שכ' עוד להחמיר עפ"י הרמב"ם (פ"כב ה"כח) שכתב עוד להחמיר דכסא וטרסקל משום שאין זה דרך עשיית אוהל ומשמע דמטריה שפריסתו דרך אהל אסור.
והשואל בהנו"ב שרצה להתיר כמו בטלית כפולה דאם כרוך עליה חוט מותר, וה"נ המטריה יש בו קרסים ולולאות לפתחו ולסגרו, ,. ודחה הנו"ב דצריך לחוש לשיטת הרי"ף והרמב"ם דההיתר של חוט הוא דוקא כשאין בגגו טפח אבל כשיש בגגו טפח הוי אהל קבע ולא מהני ביה חוט, ואפילו להרא"ש דמהני חוט בטלית כפולה אפילו כשיש בגגו טפח מ"מ מבואר ברש"י ד"ה חוט דהיינו דוקא כשהוא נתונה עכ"פ על הנס שעל הקינוף מערב שבת משא"כ במטריה שכל מעשה האוהל נעשה בשבת אסור. משום דכיון שהחוט הוי על הנס נחשב כאילו היתה הטלית פרוסה מכבר טפח מערב שבת, וא"כ כל זה דוקא כשהוא כבר על הנס שעל הקינוף משא"כ במטריה ליכא למימר דחשיב כפרוסה כבר טפח.  
וע' החתם סופר (ס' עב) שכ' ג' טעמים להתיר
1- בנין לשעה לא הוי בנין

2- לא מצינו כיוצא בו במשכן שיהא חיוב באהל העובר ממקום למקום 
3- אין כאן מחיצות המגיעות לארץ וכיון שאין איסור תורה דעתו נוטה שאין גם ם איסור מדרבנן כיון שיש קרסים ולולאות שדינם כחוטים (ע' ס' י) וה"ה דליכא איסור מדרבנן כיון דדומה לטלית כפולה שיש בו חוטין, ועכ"פ ע"י נכרי יש להקל. 
וחזו"א (ס' נב ס"ק ו) כ' שמין הדין אין איסור בפתיחת מטריה כיון שהוא ממש ככסא טרסקל וכיון שטעם היתר בכסא טרסקל הוא משום שהכל בנוי והפתיחה היא כשימוש דלת לכן גם העשוי להגן יש להתיר. ומ"מ דן לאסור משום תיקון מנא דאין זו נטיית אהל בעלמא אלא  בפתיחתו ראוי להשתמש בו בכל מקום וגם משום אוושא מילתא טפי וניכר בו עובדא דחול ודגרו בנו החמכים גדר לדורות לעם כולו.

פריסת גגון ושמשיה על עגלת ילדים
לפי הנוב"י (ס' ל) שההיתר של כסא טרסקל לא נאמר אלא באהל שאינו עשוי להגן א"כ יש לאסור גגון על עגלת ילדים, שו"ת אגרות משה (או"ח ח"ד סימן קה) "ובדבר למתוח האהל הקבוע בעגלות תינוקות שהחזון איש התיר ויש לפקפק בדבריו במה שחולק על הנו"ב ואין עתותי לפי שעה לעיין בזה הרבה, לכן יש להחמיר שיניח מערב שבת שיהיה פרוס מעט שיעור טפח וכשיצטרך בשבת ימתחם לגמרי דיהיה רק הוספת אהל עראי שמותר וכמדומני שכן נוהגין." 

והחזו"א (ס' נב ס"ק ו) התיר לשיטתו דמטריה דומה לכסא וטרסקל ואיסורו רק משום עודבא דחול וזה דוקא במטריה שאפשר לשמש בו בכל מקום, משא"כ בגגון המחובר וקבועה לעגלה ועשוי לנטותה ולקפלה חשיב כדלת הסובבת על ציריה וככסה טרסקל. 
ולפי הביה"ל שמחיר להרמב"ם אם הוי דרך אהל, א"כ ה"נ יש לאסור.

וע' ששכ"ה (פ"כד ס"יג) מותר לפתוח גם גגון המחובר של עגלה העשוי בצורת מטריה.   
דין חוט או משיכה

ע' גמ' דף קלח. "תני רמי בר יחזקאל: טלית כפולה - לא יעשה, ואם עשה - פטור אבל אסור. היה כרוך עליה חוט או משיחה - מותר לנטותה לכתחילה" רש"י (שבת דף קלח. ד"ה חוט או משיחה) "ונתנה על הנס שעל הקנוף כשהיא מכופלת, וכרך עליה חוט למשכה בו לפורסה לכאן ולכאן - מותר למושכה בו בשבת, דמוסיף על אהל עראי הוא, ואינו כעושה לכתחילה."
תוספות (שבת דף קלח.ד"ה: "כרך עליה חוט או משיחה מותר לנטותה) "כגון ששייר בה טפח דבענין אחר לא הוה שרי כדאשכחן בפרק בתרא דעירובין (דף קב.) כרוך בודיא ושייר בה טפח למחר פושטת דמוסיף על אהל עראי הוא אי נמי כריכת חוט או משיחה מועלת בלא שייר בה טפח."
רמב"ם  (שבת פ"כב ה"כט) "טלית כפולה שהיו עליה חוטין שהיא תלויה בהן מערב שבת מותר לנטותה ומותר לפרקה וכן הפרוכת. "
שולחן ערוך (ס' שטו ס' י) " טלית כפולה שהיו עליה חוטין שהיתה תלויה בהם מע"ש, מותר לנטותה ומותר לפרקה וכן הפרוכת." 

מ"ב (סימן שטו ס"ק לז) "ובא לומר דאם כשהיתה הטלית מקופלת ומונחת על המוט מע"ש היו בה חוטין תלויין שעל ידן פושטן לקצותיה מותר לפושטה בשבת על כל אורך המוט והטעם דכיון דע"י החוטין קל למושכה בהן הוי כאלו היתה הטלית פרוסה מכבר טפח מע"ש והוי רק מוסיף על אהל עראי ושרי וכנ"ל בס"ב "
וכל היתר של טפח הוי חוץ מהכריכה שולחן ערוך (ס' שטו ס' ב) "וטפח שאמרו חוץ מן הכריכה." 

 מ"ב (סימן שטו ס"ק טז )"היינו שאם היתה מחצלת פרוסה לשם גג וכרכה מע"ש דצריך שתשאר טפח פרוס כדי שיהיה מותר לפרוס הכל וכנ"ל אין רוחב העיגול של הכריכה עולה בשיעור טפח דהכריכה אינה חשובה פרוסה על הגג לאהל אלא צריך שישייר טפח פרוס לבד מרוחב העיגול של הכריכה" 
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