עמידה בקריאת המגילה
בס"ד

בענין עמידה בקריאת המגילה
ע' גמ' מגילה (דף כא.) "הקורא את המגילה עומד ויושב." וע' רש"י (ד"ה: הקורא) "אם רצה עומד, אם רצה יושב." ומשמע שגם לכתחילה יכול לקרות המגילה בישיבה. וכן איתא בירושלמי (פ"ג ה"א) שקאמר דאפילו לכתחלה. 
אבל ע' הרא"ש, ור"ח שגרס "הקורא את המילה עומד ויושב יצא", וכן פסק הטור (ס' תרצ) שפסק "הקורא המגילה עומד או יושב יצא משמע בדיעבד אבל לכתחלה לא יקרא יושב".
בדעת הרמב"ם 
וע' רמב"ם (פ"ב ה"ז) שכ' "קראה עומד או יושב יצא ואפילו בציבור, אבל לא יקרא בציבור יושב לכתחילה מפני כבוד הציבור." ומבואר דבצבור צריך לקרותה לכתחילה מעומד. וא"כ צ"ב מירושלמי שפסק שגם לכתחילה יכול לקרותה בישיבה?

והטור הביא הרמב"ם שבא לחלוק לומר שלכתחלה צריך עמידה. וע' לחם משנה שהביא הטור בשם הרמב"ם, אבל ע' שם שמסביר שהרמב"ם אינו חולק על הירולשמי, ורק אם יש בו ציבור לכתחלה צריך לקרותה בעמידה אבל ביחיד אינו צריך. וז"ל: "מדברי הטור ז"ל משמע דרבינו ז"ל פליג על הירושלמי דאמר אפילו לכתחלה שהרי כתב הקורא את המגילה וכו' אבל בירושלמי משמע דאפילו לכתחלה וכו' והרמב"ם ז"ל כתב וכו'. דמשמע מדקאמר והרמב"ם ז"ל כתב דפליג על הירושלמי. אבל אפשר דרבינו ז"ל לא פליג עליה אלא דהוקשה לו על הירושלמי דמתני' בדיעבד קאמר ואיך קאמר דאפילו לכתחלה ותירץ דמתני' מיירי אפילו בצבור ובצבור לכתחלה לא מטעמא דקאמר אבל הירושלמי דקאמר אפילו לכתחלה לא קאמר אלא ביחיד ואולי שזה דעת ה"ה ז"ל שהביא הירושלמי על דברי רבינו ז"ל משמע דלא פליג." וכ"כ הב"ח.
וע' ביה"ל (ס' תר"צ ס' א ד"ה אבל) שכ' שדעת הרמב"ם היא כשיטת המאירי דס"ל שמעיקר הדין מותר אפילו בציבור לקרותה בישבה רק מנהג נהגו בו עם קדוש לקרותה בעמידה, וז"ל: "וכן מוכח ברש"י ור"ן ודברי הרמב"ם נובעים מדברי המאירי שהוא מנהג שנהגו בו עם קדוש בענין זה וכן בכמה ענינים ע"ש ואף דבודאי אין לזוז מזה אחרי שהוא מנהג של כלל ישראל מ"מ דיינו אם נחמיר בזה בישיבה ממש ולא בסמיכה כנלענ"ד." 

למה צריך עמידה

מכ"מ נמצא שהר"ח וכן פסק הטור דלכתחילה לא יקרא בישיבה, וצ"ב בטעם בזה ?

ויש לדון אם מקרא מגילה יש בו דין של תלמוד תורה. ואם הוי כמו דין תורה והוי דומה לקריאת התורה שצריך להיות בעמדיה וא"כ אתי שפיר אמאי צריך לכתחלה להיות בעמידה.

קריאת התורה בעמידה

ע' גמ' מגילה (שם) "תנא מה שאין כן בתורה מנהני מילי אמר רבי אבהו דאמר קרא 'ואתה פה עמד עמדי' ואמר רבי אבהו אלמלא מקרא כתוב אי אפשר לאומרו כביכול אף הקדוש ברוך הוא בעמידה ואמר רבי אבהו מנין לרב שלא ישב על גבי מטה וישנה לתלמידו על גבי קרקע שנאמר ואתה פה עמד עמדי תנו רבנן מימות משה ועד רבן גמליאל לא היו למדין תורה אלא מעומד משמת רבן גמליאל ירד חולי לעולם והיו למדין תורה מיושב והיינו דתנן משמת רבן גמליאל בטל כבוד תורה." וזה הוי מקור שצריך לעמוד בשעת לימוד תורה, ולמדנו מהפסוק "ואתה פה עמד עמדי" שלימוד תורה צריך שיהא בעמידה.
וא"כ יש לדון מה מקרא מגילה נחשב. ע' גבורת יצחק (ס' לד) שכ' בשם הגרי"ד סאלאבייציק שמדייק מלשון הגמ' מגילה (דף יח.) "והלועז ששמע אשורית יצא וכו' והא לא ידע מאי קאמרי מידי דהוה אנשים ועמי הארץ מתקיף לה רבינא אטו אנן האחשתרנים בני הרמכים מי ידעינן אלא מצות קריאה ופרסומי ניסא הכא נמי מצות קריאה ופרסומי ניסא." והוא מדייק דגמ' משמע שיש ב' דינים במקרא מגילה:

1) מצות קריאה שדין קריאתה הוא משום תלמוד תורה, וכמו כל מצות קריאת התורה שיסוד מצותה הוי כמו תלמוד תורה. 
2) ודין השני הוי דין בפני עצמו של פרסומי ניסא. 
וא"כ משום מצות קריאת מגילה שהוי מחמת פרסומי ניסא אין צריך לעמוד אבל משום החלק שהוי כמו תלמוד תורה צריך לעמוד.

אבל א"כ צ"ב אמאי אינ העמידה מעכב הקריאה, שיש סוברים שזה מעכב לגבי קראית התורה, ואין זה רק דין לכתחלה? וכן פסק המחבר בה' קראית התורה (ס' קמא ס' א) "צריך לקרות מעומד", וע' מ"א (ס"ק א) "כב"ח סימן תר"ץ דאפי' בדיעבד לא יצא וצריך לחזור ולקרות וכ"מ לשון הטור והג"מ אבל ממ"ש הרב"י בשם רש"י משמע דדוקא לכתחלה קפדי' אבל בדיעבד יצא ע"ש." וא"כ המ"א למד בדעת הטור שלגבי קריאת התורה צריך עמידה וזה הוי מעכב ורק לגבי קריאת המגילה יצא בדיעבד, וא"כ צ"ב לומר שדין קריאת מגילה הוי כמו דין של קראית התורה?
 (וצ"ב עוד בזה)
וע' לקמן שו"ת חס"ם (או"ח ס' נא ד"ה: ויש לעיין) שכיון שמגילה הוי במקום מגילה למה סגי בישיבה?   
יצא לכתחלה בישיבה
אבל ע' הר"ן (דף יא: ד"ה הקורא) שכ' שלשון יצאו לאו דוקא בדיעבד, אלא אפילו לכתחילה יכול לקרות המגילה בישיבה. והוא סבר כהירושלמי. וע' ב"ח (שם) שכתב בדעת הרמב"ם שכ' וז"ל: (מגילה וחנוכה פ"ב ה"ז) "קראה עומד או יושב יצא ואפילו בצבור, אבל לא יקרא בצבור יושב לכתחלה מפני כבוד הצבור", שהוא סבר מעיקר הדין שיכול לקרות המגילה לכתחלה בעמידה, ורק משום כבוד הצבור כתב שלכתחילה צריך לקרותה בישיבה, אבל עצם הדין של מגילה שפיר הוי גם בישיבה. והטעם של הרמב"ם הוי משום דכל מילי דחיישנן לכבוד צבור בקריאת התורה ה"ה מגילה.  
וכן פסק המחבר (ס' תרצ ס' א) "קורא אדם את המגילה בין עומד בין יושב; אבל לא יקרא בצבור, יושב, לכתחלה מפני כבוד הצבור." ומשמע שלכתחלה יצא אפילו בישיבה. 
אבל ע' שו"ת חס"ם (או"ח ס' נא ד"ה: ויש לעיין) שהעיר על ההיתר לקרוא את המגילה בישיבה. וז"ל: "ובאלי' רבה [סק"ג] כתב דבעי' מעומד משום דנקרא הלל והלל בעי מעומד כדכתב ב"י ובש"ע ססי' תכ"ב. והנה אעפ"י שאין זה טעמו של הרמב"ם כמ"ש לעיל מ"מ אפשר דאיתא נמי להאי מלתא." "ויש לעיין אי איתא לדברי אלי' רבה הנ"ל א"כ איך קורין המגלה עומד ויושב הא מגלה קריאתה זו הלילא עפ"ק דמגלה (י"ד ע"א) ועירוכין (דף י:) ותהוי כהלל בעמידה דוקא." 

קרייתא זו הלילא
וע' שלטי גבורים (אות ג לשון ריא"ז) שכ' "ובתלמוד א"י מפרש שאפילו לכתחלה מותר לקרות מיושב וכן נראה בעיני בקריאת ההלל שאם רצה לקרותו מיושב הרשות בידו." וכן סבר הרוקח (הו"ד בב"י ס'תכב ד"ה כתב הכלבו) שג"כ משמע שמותר לקרות הלל בישיבה. 
ומה שמדמה קריאת הלל לקריאת המגילה הוא משום גמ' (דף יד.) "תנו רבנן ארבעים ושמונה נביאים ושבע נביאות נתנבאו להם לישראל ולא פחתו ולא הותירו על מה שכתוב בתורה חוץ ממקרא מגילה מאי דרוש אמר רבי חייא בר אבין אמר רבי יהושע בן קרחה ומה מעבדות לחירות אמרינן שירה ממיתה לחיים לא כל שכן אי הכי הלל נמי נימא לפי שאין אומרים הלל על נס שבחוצה לארץ יציאת מצרים דנס שבחוצה לארץ היכי אמרינן שירה כדתניא עד שלא נכנסו ישראל לארץ הוכשרו כל ארצות לומר שירה משנכנסו ישראל לארץ לא הוכשרו כל הארצות לומר שירה רב נחמן אמר קרייתא זו הלילא." וע' מאירי (שם) שכ' שמקרא מגילה הוי ממש כמו מקרא מגילה ואם אין לו מגילה צריך לקרות הלל במקומו וז"ל: "דבר ידוע הוא שאין אומרי' הלל בפורים אבל טעם מניעתו נחלקו עליו בגמ' והוא שאחד מהם אמר שקריאתה זו היא הלולא ונראה לי לטעם זה שאם היה במקום שאין לו מגלה שקורא את ההלל שהרי לא נמנעה קריאתו אלא מפני שקריאת המגלה במקומו." וכ"כ הרמב"ם (פ"ג ה"ו) "ולא תקנו הלל בפורים שקריאת המגילה היא ההלל." ולפ"ז אתי שפיר השל"ג שמחדש שכיון שקריאת המגילה הוי במקום קריאת הלל , ויצא המגילה בישיבה, א"כ ה"ה קריאת הלל ג"כ יצא בישיבה.  

רק לגבי יום 

וע' אור שמח (הלכות מגילה וחנוכה פרק א ה"ז) שכ' שגמ' זה קריאתה זו הלילא הוי רק לגבי קריאת מגילה ביום ולא בלילה משום דאין בו מצות הלל בלילה, ואינו זמן הלל. וז"ל: "נראה משום דעיקר כהך שנויא (שם יד, א) דקריאתה זו הלילא, כמו שכתב רבינו לקמן פ"ג הלכה ו', וא"כ ביום י"ד חייב יחיד לקרותה מפני חיוב ההלל, שאפילו יחיד גומר אותה, רק בלילה סבר רב אסי דאין קורין אפילו בזמנה ביחיד, משום דחובת הלל ליכא בלילה, וברור."

וע' שו"ת חס"ם (או"ח ס' נא ד"ה: א"ר) שהקשה א"כ איך קורין המגילה בלילה אם אמירת הלל הוי רק ביום. וז"ל: "וא"כ צריך נמי להיות ביום דהלל משמע דוקא ביום ספ"ב דמגלה [כ' ע"ב] מדכתיב ממזרח שמש עד מבואו וזה היום עשה ה' ע"ש, אלא דצריך יישוב הלל דליל פסח, דמה שאומרים מיושב כבר כ' ב"י ססי' תכ"ב אבל אי נימא דלילה לאו זמן הלל הוא א"כ תיקשי מליל פסח."

ותירץ שכמו שבליל פסח אמרינן הלל משום שהוי הלל על הנס ה"ה מקרא מגילה, וז"ל: "וצ"ל דוקא הלל שקורין בכל יו"ט ויום גאולה שתיקנו לומר לכשיגאלו כדאיתא בפסחים קי"ז ע"א בהאי אמרינן ממזרח שמש עד מבואו ולא בלילה כי כך תיקנו, אבל בליל פסח שהיא שעת הנס ממש על זה נאמר השיר יהי' לכם כליל התקדש חג ועיין היטב לשון רש"י פסחים צ"ה ע"ב ד"ה כליל וכו' ע"ש, א"כ לפ"ז מכ"ש וק"ו העולה מן הים וכיוצא בו שהוא שעת ניסא ממש פשיטא שיאמר אפילו בלילה."

וכ"כ שו"ת חת"ס (ס' קצה) שגדר חיוב הלל בפורים הוא לא כגדר הלל של יום א' של פסח שהואמשו יום טוב אלא כגדר אמירת הלללש לשליל פסח שהוא משום הנס והוא בגדר של שירה, כדיאתא בר"ן (דף קיח) בשם רי"ץ גיאת, ובליל פסח הרי קראית ההלל בישיבה.

וכ"כ גבורת יצחק (ס' לד) שהקשה שא"כ איך קורין הלל ליל סדר בליל פסח, וצ"ל דשאני הלל דשאני הלל על הנס,וא"כ  הלל בפסח מותר לאומרו בלילה משום שהוי הלל על הנס, וכן כתב תוס סוכה (דף לח.), ולפ"ז יכול לומר הלל שעל נס פורים יכול לאמרו גם בלילה משום שהוי הלל על הנס. שכיון שקראית המגילה הוי משום פרסומי ניסא חייב לקרות בין ביום בין בלילה כמש"כ גמ' מגילה (דף יד.) וא"כ ה"ה הלל חייב לקרות בין ביום בין בלילה.
אבל ע' מקראי קודש (ס' לד הע' 2) שכ' שעדיין יש לעיין בזה דהא דהלל בליל פסח בישיבה יש בזה וטעמים מיוחדים אם משום שהיו רגיליםלקרותה בעמידה בליה פסח על כן לא הטריחוהו לעמו ד אומשו םשדרך לילי פסחים בסבה וחרות ואין מטריחין אותולעמו כמבואר בשבלי הלקט (הו"ד בב"י ס' תכב), וט"ז (ס"ק ד), וטעם זה לא שייך כאן. אבל י"ל דכיון שכל חיוב ההלל בפורים הוא מק"ו של קריאת הלל בפסח כדאיתא בגמ' מגילה (דף יד) ומה מעבדות לחרות אומרים שירה ממיתה לחיים לא כל שכן, יש לומר דיו שלא יהא צריך בו עמידה.

וכ"כ שו"ת הר צבי (או"ח  ב ס' קל) " ויעויין בחת"ס או"ח (סימן נא) שהקשה על עצם הדין של קריאת המגילה שכשרה בישיבה, הא יש חיוב הלל בפורים רק דקריאתה זו הילולה כמבואר לעיל (דף יד ע"א) והלל הא צריך להאמר מעומד כמבואר באו"ח (סימן תכב) ובב"י שם בשם שבלי הלקט (סימן קעג). ואפשר ליישב דהא גם הלל מצינו לפעמים בישיבה בליל פסח ומבואר שם בשבלי הלקט הטעם שמתוך שחולקים אותו לשנים אין מטריחים אותו לעמוד. עכ"פ מבואר מדבריו שגם בהלל אין העמידה לעיכובא ומשום טירחא יתירה הקילו. ויעויין בב"י שם בשם הרוקח (סו"ס רל): ראיתי את רבי שלא קרא הלל דר"ח עם הצבור וקרא מעצמו מיושב וכו'. עוד יש להביא ראיה שמגילה אין לה כל דיני הלל דהרי הלל זמנו רק ביום וקריאת המגילה חיובה בלילה וביום]."
תרץ להטור

ועל פי יסוד לעיל הגבורת יצחק מסביר שיטת הטור לעיל שלכתחלה לא יקרא את המגילה בישיבה משום מצות קריאת המגילה בישיבה הוא משום שהוי כמו מצות הלל שצריך לאומרה בעמידה, אבל משום הדין עיקר מצות קריאת המגילה מחמת דין פרסומי ניסא אין בו דין שצריך לקרות המיגלה לכתחילה בעמידה, וא"כ רק משום הדין דקריאת מגילה הוי משום קריאת הלל יקרא לכתחילה בעמידה ובדיעבד יצא אף קריאת המגילה בישיבה.

אבל כ"ז הוי רק אם לומד הגמ' "קרייתא זו הלילא" הוי כמו שפירש המאירי שהוי ממש כמו דין הלל של ימות השנה, אבל לכאורה פשטות הגמ' אינו כן ורק הגמ' ר"ל שכיון שיש בו מקרא מגילה בפורים הוי כמו הלל, דמחמת הפרוסמי ניסא יש בו ענין של הלל להקב"ה על מה שעשה, אבל אינו כמו דין הלל ממש.
דעיין ספר פחד יצחק שכ' ע"פ דרוש דקריאתה זו הלילא ענינו לקרות הלל בפורים באופן הסתר כמו שהיה הנס בהסתר ולפ"ז י"ל דמשו"ה קורין אותה בישיבה דלא כהלל כדי שיהיה בהסתר.
עמדיה לגבי הברכות 

וע' פנ"י (דף כא.) שמדייק שגם הברכות מבכינן בישיבה. אבל ע' מ"א (ס' תר"צ ס"ק א) שפסק לברך הברכות בעמידה, וז"ל: "ערסי' ח' דמשמע דהברכ' תהי' בעמיד' ועססי' קמ"ו מ"ש." וכוונתו דברכת המצות בעי עמידה. וכן פסק המ"ב (ס"ק א) שצריך שהברכות יהיה בעמידה. וע' שער הציון (ס"ק א) "ועיין במחצית השקל דגם השומעים הברכה, כיון דיוצאין על ידי שמיעה משום דשומע כעונה, צריכין גם כן לעמוד." וא"כ מדין שומע כעונה הוי כאלו הוא אמר הברכה והם מברכים, לכן צריכים ג"כ לעמוד כמו המברך מצד הדין. וא"כ מבואר שמי שיוצא מחברו מדין שומע כעונה אם היא ברכה שצריך לאומרה מעומד גם השומע צריך לעמוד משום דהוה כמו שמברך הוא בעצמו.
אבל ע' שלמי תודה (ס' כב) שהביא שכ' הב"ח, הלבוש (ס' ח) וכן כתב בשם ארצות החיים (ס' ח ס"ק א), ומגן גבורים (), שהם כתבו סברא אמאי בעי עמידה על הברכות, דעיקר הטעם עמידה בברכות, הוי משום המצוה צריך לברכה, וא"כ כל מצוה שצריך עמידה גם הברכה צריך עמידה. וזה הוי רק בספירת העומר וציצית וכיו"ב שצריך עמידה גם בשעת ברכה, אבל דבר שאינה צריכה עמידה בעשייתה גם הברכה לא בעי עמידה. וא"כ כתבו שמקרא מגילה שהמצוה אינו צריכה להיות בעמידה דקורא מגילה בין יושב בין עומד גם הברכה יכולה להיות בישיבה. וא"כ חולקים על המ"א. 
סתירה בפמ"ג

ע' פמ"ג (ס' ח א"א ס"ק ב) שהמ"א ס"ל דכל ברכת המצות בעמידה ואפילו במצות דעשייתם לא בעי עמידה משוםדדין העמידה בברכה אין זה משוםדין במצוה, ומשו"ה אף ברכת המגילה בעי עמידה אע"ג דעיקר הקריאה יכולה להיות בישיבה, דלא כב"ח וא"ר. וכ"כ פמ"ג (ס' תר"צ א"א ס"ק א) שגם כן הביא המ"א דהברכות צריכות להיות בעמידה.

אבל ע' פמ"ג (ס' תל"ב א"א ס"ק ג) דדין עמידה בברכת המצוה הוא משום דחז"ל תיקנו את הברכה על המצוה כדין העשייה שצרכיה להיות בעמידה, כמו שכ' הא"ר והב"ח, ועל מצות שאין צריכות עמידה בעשייתן אין צריך נמי עמידה בברכה. וע"ש שהקשה על המ"א הכא (ס' תר"צ) שהצריך עמידה בברכת מגילה, אף דהעשייה עצמה אינה צריכה עמידה וקורא גם בישיבה. וצ"ע.
 (וע' עוד ס' כד לגבי הלל בפורים)
וע' מקראי קודש (ס' לד) שהביא הגריב"ש שהעיר על הנשים ששומעות המגילה ויושבות בשעת הברכה והביא ראיה דגם השומע ברכת המצות צריך לעמוד. אבל כ' שמצד הדין יש ללמד זכות עליהם משום פנ"י (דף כא) שכ' דלא בעינן ברכת מצוות מעומד אלא בהנך שעיקר מצותן מעומד כגון בשופר וציצית דילפינן מעומר וכן הלל, אבל מגילה כיון דעיקר מצותה עמידהד לא מעכבא כ"ש ברכה דידה. 
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