בענין פורים משולש
בענין קריאה שלא בזמנה

גמ' מגילה (דף ה.) "אמר רב מגילה בזמנה קורין אותה אפילו ביחיד שלא בזמנה בעשרה רב אסי אמר בין בזמנה בין שלא בזמנה בעשרה הוה עובדא וחש ליה רב להא דרב אסי." וא"כ יש בו מח' בין רב לר' אסי אם מגילה שלא בזמנה צריך עשרה או לא. והמח' הוי שרב סבר שמגילה בזמנה קורין אותה ביחיד, שכיון שהוי בזמנה מחמת היום יש בו פרסומי ניסא, אבל ר' אסי סבר שצריך עשרה, משום דרק בעשרה יש בו פרסומי ניסא. 
מח' ראשונים אם זה הוי לעיכובא או לא

וע' רש"י (ד"ה: ורב) שצריך עשרה רק לכתחלה, אבל אם לא מצא עשרה יצא "שאין קריאתה ביחיד אלא מצוה לקרותה בעשרה", וא"כ מבואר דרב אסי לא אמר אלא דלכתחילה בעי עשרה, וא"כ רב דסבר דבזמנה קורא ביחיד אף לכתחילה לא בעי עשרה. וכן סבר הראב"ד (פ"א ה"ז) "ואף בארבעה עשר עצמו מצוה בעשרה כרב אסי דהא רב גופיה דפליג עליה חש לה להא דרב אסי, ומאי דכתב הרב ז"ל בהלכות ודחה לדרב אסי לאו מילתא היא דהיכא דאפשר למיהוי בעשרה מצוה למהדר עלייהו והיכא דלא אפשר ודאי קרי ביחיד." וכן סבר הריטב"א (שם) וז"ל: "ונראין דברים שלא חלקו אלא לכתחלה אבל בדיעבד דכו"ע אפילו ביחיד יצא." וכן סבר הבעל המאור. וא"כ אף דמצוחה מן המובחר לקרותה בצבור משום דברוב עם הדרת מלך מ"מ נ"מ אי בעי לטרוח ולאסוף עשרה כדי לקרותה בציבור, דלרב אינו צריך לטרוח, אבל אם יש ציבור מוכן לפניו מודה דצריך לקרותה שם משום ברוב עם הדרת מלך. [וכ"כ הרשב"א. וכן הרא"ש? (ס' ו).]
אבל ע' תוס (ד"ה: הוה) דמשמע דלא ס"ל הכי שהביא ראיה מגמ' לקמן (דף יט:) הקורא מגילה הכתובה בין הכתובים לא יצא, ומסיק הא ביחיד הא בציבור, אלמא שקורין אותה ביחיד, ואי ס"ל לרב אסי דבדיעבד קורין אותה ביחיד אזדא ליה ראיית התוס דאיכא לאוקמי מה דאיתא לקמן בקורא ביחיד בדיעבד אף לר' אסי וע"כ מוכח דהתוס לא ס"ל דרב אסי מתיר לקרות ביחיד בדעיבד (ע' תהלה ליונה) וא"כ מתוס משמע דרב אסי לעכובא קאמר. וא"כ נמצא שיש חולקים על רש"י, וסוברים דרב ור' אסי לענין דיעבד איירו, וכן סבר הרי"ף, והרמב"ן (במלחמת), וא"כ בשלא בזמנה אם קרא פחות מעשרה אפילו בדיעבד ביחיד לא יצא לכו"ע, וכל המח' בין ר' אסי לרב הוי בזמנה אם אין בו עשרה.

וע' בעל המאור שהקשה דאי נימא דלרב אסי הא דקורין בעשרה היינו אף לעכובא תקשי מג' לקמן (דף כג:) אין פורסין על שמע ואין עוברין לפני התיבה אלא בעשרה, ואמאי לא תני נמי קראית מגילה דבעי עשרה, אלא משמע מזה דאף לרב אסי מודה שאם קרא המגילה פחות מעשרה שעדיין יצא. 

והרמב"ן במלחמת תירץ דאף אי אמרינן דלרב אסי בעינן עשרה אף בדיעבד מ"מ לא דמי למתנ' שם משום דשאני התם דחובת ציבור נינהו ואינם אלא במחוייבים בדבר אבל מגילה הא דצריך לקרותה בעשרה היינו רק כדי לפרסם את הנס ולא הוי טעמא משום דהוי חובת הציבור, דהא יחיד קורא אותה בצבור שכבר יצאו ידי חובתם. 

אם צריך לחזור אחר עשרה (בענין שיטת הרמב"ם)

וע' הרמב"ם (פ"א ה"ז) שכ' "וכל אלו שמקדימין וקוראין קודם ארבעה עשר אין קוראין אותה בפחות מעשרה." וא"כ סבר דרק קודם זמנו אין קוראין אותה בפחות מעשרה משום דס"ל דזה מעכב, אבל בזמנה לא הזכיר דצריך עשרה למצוה, וע"ז הראב"ד חולק משום שעכ"פ יש מצוה בעשרה. וכ' גבורת יצחק (עמ' תטו) שדעת הרמב"ם הוי כהרשב"א ור"ן דלרב אין צריך לחזור אחר עשרה ורק אי איכא עשרה טפי עדיף משום ברוב עם הדרת מלך ולכן חש רב להא דרב אסי, וכ' שכן הוי שיטת הרמב"ם דא"צ לחזור אחר עשרה ולכך לא הזכיר הרמב"ם שצריך עשרה. 

אבל ע' מחבר (ס' תרצ ס' יח) שכ' להדיא שצריך לחזור אחר עשרה וא"א קורין אותה ביחיד "מגילה בי"ד ובט"ו צריך לחזור אחר עשרה, ואם אי אפשר בעשרה קורים אותם ביחיד." וזה הוי כשיטת הראב"ד.

מה נחשב שלא בזמנה

וע' רש"י (דף ה. ד"ה: שלא בזמנה) שכ' "כגון כפרים המקדימין ליום הכניסה - אין קורין אותה אלא בעשרה, דבעינן פרסום ניסא." וא"כ רש"י פירש שהוי קאי על כפרים שהקדימו ליום הכניסה.
אבל ע' רשב"א (ד"ה: שלא בזמנה) שחולק על רש"י משום בזה"ז אין בו תקנה לקראו לבני כפרים. לכן כתב דשלא בזמנה היינו כשחל י"ד בשבת לבני העיירות או כשחל ט"ו בשבת להמוקפין. וז"ל: "יש מפרשים שלא בזמנה במקדים ליום הכניסה, וליתא דהא בימי רב ורב אסי כבר בטלה הקדמת הכניסה, אלא בשחל בשבת לבני העיירות או שחל בערב שבת לכרכין שמקדימין וקורין בערב שבת וכאידך דרב דאותבי' מינה הכא עלה דאמר רב פורים שחל להיות בשבת ערב שבת זמנה היא דאלמא ההיא דשלא בזמנה בכי האי גונא היא." וכן פירש הר"ן, והרא"ש. וא"כ נמצא שמיירי שחל פורים בשבת, וע"ז צריך עשרה. 
והקשה הטורי אבן (דף ה.) שאם הכל מקדימים וקורין הרי איכא פרסומי ניסא אף בקראית י"ד וא"כ אף ביחיד יכול לקרות, ואמאי צריך עשרה? וע' טורי אבן שכ' שיחיד הקורא לא יצא משום דלא מינכר כלל שהוא קורא לשם פרסום הנס דהרואה אומר דקורא כתבי הקודש בעלמא, ולא מגילה. "ומ"מ אפי' אם תפרש כפי' הר"ן דשלא בזמנה היינו בדחל יום הקריאה בשבת שקורין בע"ש אכתי צריך טעם מה בין בזמנה לשלא בזמנה הא דא ודא אחת הי'. ול"נ דה"ט דודאי קריאת מגילה מצד עצמה כשהיא ביחיד ליכא פרסומא מילת' כולה האי דנראה כקורא בכתבי הקודש בעלמא אע"ג דמברך עליה מנ"ח כדאמר לקמן רפ"ג (דף כ"א ע"ב) אין זה היכר גמור." 

וא"כ נמצא שהרשב"א, ובעל המאור, והר"ן, כולם על רש"י וסוברים שאם חל ט"ו בשבת שצריך לקרות המגילה בערב שבת על י"ד הוי נחשב כקראיה שלא בזמנה אע"פ שכולם קורין ביום זה. וע' שער הציון (ס' תר"צ ס"ק נט) שמסביר הטעם בזה וכ' וז"ל: "כן מוכח בגמרא דזהו גם כן בכלל שלא בזמנה, אף דבזה הכל קורין בערב שבת, מכל מקום הואיל ודחוי הוא מזמנו המיוחד לו לא הוציאוהו חכמים משאר שלא בזמנו." 
לענין הרמב"ם
וע' רמב"ם (הל' מגילה וחנוכה פ"א ה" ז) "כיצד חל ארבעה עשר להיות באחד בשבת מקדימין וקוראין בחמישי שהוא יום אחד עשר, חל להיות בשלישי קוראין בשני שהוא יום שלשה עשר, חל להיות ברביעי קוראין בשני שהוא יום שני עשר, וכל אלו שמקדימין וקוראין קודם ארבעה עשר אין קוראין אותה בפחות מעשרה." 

וע' אור שמח שמדייק מלשון הרמב"ם שכ' "אלו שמקדימים וקיראין קודם י"ד" מיקרי שלא בזמנה ובעי עשרה, אבל בני כרכין שחל ט"ו שלהם בשבת ומקדימין לקרותה בי"ד בערב שבת לא בעו עשרה. ולא הוי בכלל קריאה שלא בזמנה דכיון די"ד זמן קריאה היא לרוב העולם והכל יוצאין בו איכא פרסומי ניסא טובא, ולכן הוי נחשב כקריאה בזמנה ומברכין עליו אפילו ביחיד.

וז"ל: "ומסיק ר' אבינא בשם ר' אמי כל שאמרו ידחה ליום הכניסה ובלבד בעשרה, אבל מוקפין שקוראין בי"ד, היינו בחל בע"ש, קוראין אפילו ביחיד, וזה שדייק רבינו בלשון וכל שמקדימין וקורין קודם י"ד, אבל בני מוקפין בי"ד קוראין ביחיד, ואפילו בחל בשבת, דפסק רבינו (בהי"ג) דלא כמשנתינו (מגילה ב, א) אלא כרב (שם ה, א) דקורין בי"ג, מ"מ לא דמי למוקפין דקורין בי"ד, דהא אמר שם בירושלמי שהכל יוצאין בי"ד, שזמן קריאה לכל הוא, לכן הוי אפילו ביחיד, ורבינו הביא זה להלן בהלכה י"א לגבי ספק." וכן מדייק החזו"א (ס' קנ"ה ס"ק ב). 
וכתבו שמה שמקדימין קריאת מגילה ליום י"ג הוי חשוב קריאה שלא בזמנה כיון שאין זה זמן קריאה לכל העולם. וא"כ אף אם י"ד חל בשבת שכל העולם קורא בי"ג אעפ"כ נחשב כקריאה שלא בזמנה משום שאין זה זמן קבוע לקריאה ומיקרי קריאה שלא בזמנה. משא"כ אם חל ט"ו בשבת ומקדימין קריאת מגילה ליום י"ד כמו המוקפין אין זה נחשב כקריאה שלא בזמנה משום שזה הוי זמן קריאה לכל העולם.
להלכה פורים שחל בשבת

וע' מחבר (ס' תרפ"ח ס' ו) "יום חמשה עשר שחל להיות בשבת אין קורין המגילה בשבת, אלא מקדימים לקרותה בערב שבת." וע' מ"ב (ס' תר"צ ס"ק סא) "דמתרמי יום ט"ו בשבת דצריכין המוקפין להקדים ולקרותו בע"ש כדאיתא שם בס"ו בודאי צריך לקבץ עשרה לקריאתו ובזה עוד  חמיר יותר דאי ליכא עשרה לא יברכו המוקפין עליה." ופסק המ"ב שקריאה בערב שבת צריך עשרה, משום שהוי נחשב כקריאה שלא בזמנה. ופסק עוד דאי ליכא עשרה אינו יכול לברך עליו. וע' פר"ח (סס"ק יח) שג"כ פסק שאם חל ט"ו בשבת לבני כרכין שלא בזמנה מיקרי וצריך לקרותה בעשרה דוקא, ואי ליכא עשרה יקראנה בלא ברכה. והו"ד בפמ"ג (ס' תרפ"ל א"א ס"ק יא).
וע' שער הציון (ס"ק סא) שכתב הטעם למה אינו מברך עליו, "וטעם הקריאה בלא ברכה, דזה תליא בדעות הראשונים אם לדברי רב וכן לרב אסי דשלא במשנה קורים בעשרה הוא לעכובא או לכתחלה למצוה, דלדברי הרי"ף והרשב"א והרמב"ן מיירי רב ורב אסי לענין דיעבד וממילא שלא בזמנה עשרה הוא לעכובא, ואף דלענין זמנה נקטינן דרק לכתחלה צריך לחזור אחר עשרה, שם יש עוד סברא דצריך לפסוק כרב משום דר' יוחנן קאי כוותיה, מה שאין כן שלא בזמנה, ודעת רש"י ורז"ה דהם מיירי רק לענין לכתחלה ולכך יקראנה בלי ברכה. אחר כך מצאתי בפרי חדש שגם הוא פסק כדברינו דיקראנה בלי ברכה."
הלכה
וא"כ לענין הלכה פסק הפר"ח, והמ"ב פסקו שאם ט"ו חל בשבת ומקדימים בני הכרכים קריאתן לערב שבת דינו כקריאה שלא בזמנה, וצריך לחוש לדעת הראשונים דקראיה שלא בזמנה צריך עשרה לעיכובא. ובשם הגרי"ז (הו"ד בשלמי תודה) שכשחל ט"ו בשבת היה מדקדק לשמוע כל תיבה מהשליח צבור ולא להשלים בעצמו אפילו מתוך מגילה כשרה, משום מה שמשלים הוי כמו קריאה ביחיד, וכיון שהוי כקריאה שלא בזמנה צריך דוקא עשרה. 

אבל החוז"א (ס' קנ"ה סס"ק ב) כתב שדין עשרה הוי גם באופן זה משום שכיון שיש בו עשרה ביחד נחשב כעשרה אפילו אם כולן אינו שוה. ופשוט שהכא שהדין עשרה הוי משום פירסומי ניסא ולא מדין עשרה, כל שכן שאינו צריך עשרה ביחד.

לענין נשים 

וע' שלמי תודה (עמ' שפד) שכ' בשם ר'חיים ברלין שדם הנשים יקפידו לשמוע המגילה מעשרה דשלא בזמנה היא, ובעי עשרה לעיכובא, ובלא עשרה לא יברכו.
אבל ע' חזו"א (ס' קנה ס"ק ב) שכתב דלענין קריאת נשים יש מקום להקל מכמה טעמים:
1. מח' ראשונים אם דין עשרה לעיכובא אפילו שלא בזמנו.

2. הרמב"ם סבר שהקריאה בי"ד הוי נחשב כקריאה בזמנה כיון שכל העולם קורין אותה.
3. נשים מצטרפי לעשרה.
4. הרמ"א (ס"ס תרצ  ) אם כבר קראו הציבור בעיר אבל יחיד לא שמעה אין צריך לטרוח אחר עשרה כיון דכבר נתפרסם הנס בקריאת עשרה בציבור.
מנהג ירושלים
וע' שו"ת שלמת חיים (ח"א ס' ק"ב) להגאון רבי יוסף חיים זונלפלד שכ' שמנהג הוי שאם ט"ו חל בשבת והמוקפין מקדימים קריאתן דלא נהגי בזה לדון כשלא בזמנה ומברכין עליו אפילו ביחיד, ולא נהגו לדון קריאת י"ד כקריאה שלא בזמנה. 
לגבי הסעודה    

הגמ' אומרת מגילה (דף ה.) "אי זו היא עיר גדולה כל שיש בה עשרה בטלנין פחות מכאן הרי זה כפר באלו אמרו מקדימין ולא מאחרין." וע' רי"ף שכ' שלגבי קריאת המגילה מקדימין ולא מאחרין אבל סעודת פורים כשחל פורים בשבת מאחרין ליום א' ולא מקדימין והוא מתלמוד ירושלמי.
וע' רשב"א (דף ה. ד"ה ואלו) שחולק על הרי"ף וסבר דכין דטעמא דלא מאחרי קריאת המגילה הוא משום דכתיב ולא יעבור הא לא יעבור כתיב גבי עשייה דהיינו עשיית הסעודה וכיון שאיתקש זכירה לעשייה (דף ב:) א"כ כמו שהמגילה לא מאחרין ה"ה הסעודה לא מאחרין. "וגרסי' תו התם וכתבו גם הרב ז"ל בהלכות אבל סעודת ראש חדש וסעודת פורים מאחרין ולא מקדימין ר' זעירא בעי קומי ר' אבהו ויעשו אותם בשבת א"ל לעשות אותם ימי משתה ושמחה את ששמחתו תלויה בבית דין יצא זה ששמחתו תלויה בידי שמים, ולא נתברר לי פירושו דהא כתיב והימים האלה נזכרים ונעשים בכל שנה ושנה בזמניהם ולא יעבור ועשיה היינו סעודה וכדגרסי' בירושלמי נזכרים ונעשים נזכרים לקריאה ונעשים לסעודה, וכי תימא הני מילי בני כרכים לא יעברו עד ששה עשר דלא יעבור לששה עשר קאמר אבל עיירות מאחרין עד ט"ו [נ"א - ט"ז], הא נמי לא אפשר חדא דזמנו של זה לא זמנו של זה, ועוד דא"כ אף לקריאה נימא כן ובגמ' אמרו באלו אמרו מקדימין מ"ט דכתיב ולא יעבור ואתרוייהו קאי, ועוד דהא תניא אבל שמחה לא תהא נוהגת אלא בזמנה דמשמע לכאורה דלאו למקדימין בלבד קאמר אלא כללא הוא לכולהו." וכן הקשה הריטב"א על הרי"ף.

וע' ר"ן שתירץ להרי"ף דהא דאיתקש זכירה לעשייה הייו לגבי העשין בזמנו אבל למקדימין השמחה אינו נוהגת אלא בזמנה. וא"כ כיו שא"א לעשות הסעודה בשבת משום שירושלמי כתב שצריך שיהא משתה שהוי ע"פ ב"ד ולא ע"פ שמים, ושבת הוי ע"פ שמים, לכן מאחרין הסעודה ולא מקדימים כיון שעדיין לא מטו זמן חיובייהו.  
וכן פסק המחבר (תרפ"ח ס' ו) "ואין עושים סעודת פורים עד יום אחד בשבת." 

אבל ע' טורי אבן (דף ד: ד"ה ותניא) שהקשה דלא אמרינן הכלל שמאחרים משום דאכתי לא מטא זמן חיובייהו אלא בחגיגה ובהקהל משום דשם לאחר שבת אכתי לא עבר זמן חיובם דזמנם כל ימות החג. אבל פורים איןזמנו אלא ביום ט"ו אבל אחריו אינו נוהג כלל, וא"כ כיון דא"א לעשות הסעודה בשבת מאי חזית לאחר ולא להקדים?
וע' שם שכתב לפרי שיטת הירושלמי דהאע דאמרו לאחר ולא להקדים היינו משום דחשו דאם יקדימו אתא למיטעי ולומר דעשיית הסעודה הוא דוקא ביום קריאת המגילה, ויחשבו שהכפרים המקדימים קריאת המגילה יקדימו הסעודה נמי, לכן אמרינן דמאחרים דאז ידעו הכפרים דהאדלא עשו בשבת הוא משום דאי אפשר, אבל היכא דאפרשר לעשות הסעודה בזמנה עושים אותה בזמנה.
וע' שו"ת נודע ביהודה (מהדורה קמא - אורח חיים סימן מב) "ולפי זה בחל בשבת שע"כ מקדימין וקורין בע"ש וא"כ יש לחוש שמסתכלין בה ויכשלו בימי הפסח ולהכי עשו תקנה מה דאפשר למעבד היכרא שלא יעשה הסעודה בו ביום ולהקדים הסעודה קודם קריאת המגילה אי אפשר דבעינן שתקדים זכירה לעשיה ובזמנה בשבת ג"כ אי אפשר כסברת הירושלמי שאין שמחתו תלויה בבית דין ולכן ע"כ מאחרין +/מבעל חשק שלמה/ ונ"ב ע"י /עי'/ בר"ן שכתב טעם לדברי הירושלמי דאמר דמאחרין הסעודה לאחר השבת ולא מקדימין משום דאכתי לא מטי זמן חיובא כמו בחגיגה והקהל ועי' בטו"א במס' מגילה (דף ד' ע"ב) ד"ה תנ"ה שדחה לטעמו של הר"ן וכתב טעם אחר משום דאתי למטעי שיאמרו דמצות שמחה נוהג ביום הקריאה ותגיע מזה תקלה לכפרים ע"ש ולפי טעמו האידנא דבטלו דין כפרים גם הירושלמי מודה דמקדימין הסעודה לע"ש." 

וע' תהלה ליונה עוד בזה.

עושין סעודה בשבת

אבל הרשב"א, והריטב"א סברי דשפיר עושין סעודת פורים בשבת, וכן פסק המהרלב"ח (ס' לב) והו"ד במ"א (ס"ק ) וט"ז (ס"ק ח). וז"ל: "דאמרי' בירושלמי ויעשו אות' בשבת אמר ליה ימי משתה כתיב את ששמחתו תלויה בב"ד יצא זה ששמחתו בידי שמים הוא ומהר"ל חביב בתשוב' סי' רל"ב האריך בראיות לעשות סעודה בשבת וכן עשה מעשה בירושלים וגם משלוח מנות זמנם כן כי המנות הם מהסעודה ע"ש."

יש לעשות סעודה על שני ימים
וע' פר"ח () שהכריע לעשות סעודה בשני הימים. 

וע' מ"ב (ס תרפ"ח ס"ק יח) "דאמרינן בירושלמי ויעשו אותם בשבת א"ל ימי משתה כתוב את ששמחתו תלויה בב"ד יצא זה [שבת] ששמחתו בידי שמים היא. וה"ה ממילא ששילוח מנות גם ביום א' בשבת. והנה מהר"ל חביב האריך להוכיח דבבלי שלנו אין סובר כן ודעתו שהסעודה היא בשבת ועשה כן מעשה בירושלים וגם משלוח מנות בשבת כי המנות הם מהסעודה. והרדב"ז ח"א סימן קמ"ז פסק כהש"ע וכן הוא ג"כ דעת המ"א והקרבן נתנאל ות' מ"ב ח"א סימן מ"ב." 
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