דיני גילוח
איסור גילוח
משנה מס' מועד קטן (דף יג:) "ואלו מגלחין במועד הבא ממדינת הים ומבית השביה והיוצא מבית האסורין והמנודה שהתירו לו חכמים וכן מי שנשאל לחכם והותר והנזיר והמצורע מטומאתו לטהרתו." וע' גמ' (דף יד.) "ואמר רבה בר בר חנה אמר רבי אלעזר מאי טעמא כדי שלא יכנסו למשמרתן כשהן מנוולין הכא נמי כדי שלא יכנסו לרגל כשהן מנוולין." וא"כ מוכח שאע"פ שיש בו צורך יו"ט עדיין הוי אסור לגלח בחול המועד כדי שלא יכנס למועד כשהן מנוולין. וחכמים רוצים להסתפר בערב הרגל משום כבוד הרגל, ואם תתיר לו בחול המועד כל אחד מפני טרדתו קודים הרגל יהיה לגלח בחול המעוד לכן אסור לגלח ברגל. ולכן פסק המחבר (ס' תקלא ס' א) שמצוה לגלח בערב יו"ט.
מצוה לגלח בערב יום טוב

ע' מחבר (ס' תלק"א ס' א) שפסק שמצוה לגלח ערב יו"ט, אבל ע' פמ"ג (מש"ז ס"ק ב) שכ' שאולי אין בו מצוה להסתפר בערב יו"ט, משום שהמצוה היא שלא יכנס לרגל כשהוא מנוול ואם הסתפר תוך שלשים לרגל שוב לא יהיה מנוול ברגל. וספר עמק הלכה (ויללנא תקצ"ג ס' קמ"ד) כ' שצריך לספר מתוך שלש ימים והביא ראיה מגמ' שכ' אינשי משמר אסורין לספר ולכבס ובחמישי מותרים בפני כבוד השבת וש"מ דאם גילח ברביעי אינו כבוד שבת. וע' פסקי תוס למו"ק (אות פב) שמבואר שמצוה להסתפר בעיו"ט או היום שלפניו דוקא שאם יסתפר שלשה ימים קודם הרגל לא יהיה ניכא שלכבוד הרגל נסתפר.
איסור גילוח במועד
ע' גמ' (מו"ק דף יד.) "ושאר כל אדם מאי טעמא אסורין כדתנן אנשי משמר ואנשי מעמד אסורין לספר ולכבס ובחמישי מותרין מפני כבוד השבת ואמר רבה בר בר חנה אמר רבי אלעזר מאי טעמא כדי שלא יכנסו למשמרתן כשהן מנוולין הכא נמי כדי שלא יכנסו לרגל כשהן מנוולין." והקשה הראשונים מדוע אין לאסור גילוח משום מלאכה גמורה ומדוע שיהיה מותר שלא במקום אונס?
וע' תוס (ד"ה: ושאר) "אע"פ שהוא מלאכה היה לנו להתירה לצורך המועד" שכיון שהגילוח הוא לצורך המועד יש להתיר.

וע' נ"י שכיון שיש שמחה למתגלח יש להתירו בחולו של מועד. (והקשה הקרן אורה על זה שא"כ למה התיר גילוח לקטן הרי אין שמחה בזה?) 
וצ"ב על תוס והנ"י דמנין לנו להתיר מלאכה לצורך המועד אף כשהיה אפשרות לעשותה קודם המועד, והרי גם בדבר האבד התירו רק באופן שאירע אונס קודם הרגל? (וכן הקשה אור גדול)

ולכן צריך לפרך כמו הריטב"א (שם) שכ' "פי' דאע"ג דגילוח מלאכה גמורה היא מכל מקום כיון שהיא תיקון הגוף ויפוי הגוף כצורך אוכל נפש דמי וכדתנן (ח' ב') עושה אשה תכשיטיה במועד ואין לך צורך המועד גדול מזה." וא"כ אף אם היה שייך להסתפר קודם המועד היה צד להתיר כומו שמותרלצורך אוכל נפש, כמו שכ' הרא"ש (פ"ב ס' מה) שלצורך אוכל נפש מותר אף אם כיוון מלאכתו במועד.

וע' קרן אורה שכ' זה בדעת תוס, שכיון שהוי צרוך המועד הרי זה דומה לצורך אוכל נפש שמותר אפילו כיוון מלאכתו במועד.

היתר גילוח בחול המועד

במשנה יש היתרים לאיסור גילוח כמו מי שבא ממדינת הים וכו', וגמ' (דף יד.) מבואר שכל היתר חכמים לגלח בחול המועד הוי רק בדברים שהכל יודעים הסיבה למה לא גילח קודם הרגל ולא יהיה מזה קלקול לאחרים אם נתיר כמו הציורים במשנה. לכן פסק כל הפוסקים והמחבר (ס' ג) שאפילו אם היה אנוס ומפני כך לא גלח בערב יו"ט אינו מגלח במועד. 
וע' רש"י (ד"ה: דלא מוכחא) "דלא ידעי כולי עלמא דאנוס היה, אלא יאמרו: הוא מכוין להשהות עד המועד." דהיינו שרש"י פירוש שסיבת ההיתר הוי משום הקול היוצא מהאנוס וא"כ בדבר דלא ידעי כולי עלמא דאנוס הוי אין בו היתר. אבל צ"ב משום ההיתר של נדר במשנה אינו דבר שהכל יודעים ואינו דבר מפורסם, וגם שאר דברים אינו בהחלט דבר מפורסם שהכל יודעים וא"כ הגדר של היתר של המשנה, ולמה הוי מותר? 
וע' הריטב"א (ד"ה: אמר ליה) שמסביר הגמ' באופן אחר שכ' שהחשש הוא שאם נתיר כזה אונס שאינו גלוי וברור באופן מוחלט שלא היה לו פנאי לגלח יבואו להתיר גם במקרים שאין אונס כל כך, לכן אין לחלק ולהתירו באפן זה. משא"כ במקרים שהמשנה דבירה בהם הם מקרים שברורלוללוי באופן מוחלט שלא היה לו פנא להתפר קודם המועד כגון הבא ממדינת הים או שהיה אסור לו להספר כגון מי שנדר לא לגלח ולכן אין לחשוש שמכך יבואו להתיר מקרים שאין בהם אונס כל כך וז"ל: "פי' אין לנו לחלק בדבר כדי שלא יבואו להתיר לכולן, ואין להקשות למה לא נאמר כן בכל השנויין במשנתינו דהתם קלא רבה אית להו וכולי עלמא ידעי שאנוסין גמורין היו ולא אתי לאיחלופי בעלמא."
וע' מ"ב (ס"ק ה) שמסביר כמו כן שכ' וז"ל: "כגון שנאבד לו אבידה בערב הרגל או להאומן ולא היה יכול לגלח וכה"ג שארי אונסין לבד המבוארים להיתר בסעיפים שאח"ז דהני אונסין מפורסמין וגלוין לכל הוא שא"א להם לגלח מקודם אבל שארי אונסין אינם מפורסמין וידועים ואם נתיר להם יבואו להתיר אף שלא מתוך אונס."
וע' שער הציון (ס"ק ז) "העתקתי זה מלשון הריטב"א, ומיישב הענין בדבריו, דשאר פוסקים שהעתיקו רק הטעם משום דאבדה אינו דבר מפורסם, קשה טובא, דמי שנדר שלא לגלח והתירו חכם הלא גם כן אינו מפורסם, דאטו הנודר נדר בפרהסיא דוקא, וההתר הלא ביחיד מומחה גם כן אינו מפורסם ואפילו הכי התירו, וביותר בחולה שעמד מחוליו במועד, הלא הוא מפורסם בודאי לרבים שהיה חולה ואפילו הכי אסרו, אלא העיקר נראה כמו שכתב הריטב"א, דהני האונס עצמו הוא דבר גלוי וברור שלא היה באפשר לו, מה שאין כן בשאר אונסין שאין האונס גלוי ומוחלט אסרו, דכל אחד יאמר שאנוס היה שלא היה לו פנאי וכיוצא בזה, וזה נכלל לדבריו בתרוץ הגמרא גבי מי שאבדה לו אבדה, יאמרו כל הסריקין אסורין וסריקי בייתוס מותרין. וגם מהרמב"ם משמע גם כן דהעיקר הוא משום דהני בודאי אי אפשר להם ולא מפני הפרסום, ולכן אתי שפיר נמי דין דחולה שאין זה אונס מוחלט."
ולפ"ז נמצא שההיתר של גילוח של המשנה הוי רק בדברים שהוי מוכרח מצד עצמם שהוי אונס, שכולם יודעים שמי שנדר שלא לגלח שאסור לגלח וא"כ אם מתיר נדרו ברגל יש היתר לגלח במועד.
אבל ע' ספר חול המועד כהלכתו (פ"ג הע' לב עמ' קל) שמאריך בענין של הריטב"א, והקשה על השער ציון.  
מי שגלח ערב הרגל אם מותר לגלח ברגל
יש מח' ראשונים במי שגלח ערב הרגל אם מותר לגלח ברגל, שיטת ר"ת סבר שמותר וכל הראשונים חולק עליו. וע' טור )סימן תקלא( שכ' וז"ל: "אין מגלחין במועד והטעם שלא יכנס למועד כשהוא מנוול פי' שאם היה יכול לגלח במועד לא היה חושש לגלח ערב המועד ונמצא נכנס למועד מנוול ומצוה על כל אדם לגלח קודם המועד לכבוד המועד וכיון שהוא אסור לגלח במועד יהא זהיר לגלח קודם המועד ור"ת פי' כיון שזהו הטעם אם כבר גלח קוד' המועד מותר לגלח במועד." וכן הביא שיטה זה בהגה"א, וכן הובא הגהות מיימיני (הל' יו"ט פ"ז ה"יז), וכן שיטה בשם יש מי שרוצים להתיר.

אבל הקשה עליו הטור וז"ל: "וקשה מאד להתיר וגם אינו נראה כן מתוך הגמ' דאם איתא הו"ל לפורטה בהדי הנך דתנן ואלו מגלחין כי היכי דקאמר גבי כיבוס כל מי שאין לו אלא חלוק אחד מותר לכבסו במועד משום דאפילו אם כבסו קודם המועד הוא חוזר ומתלכלך ה"נ הו"ל לפרושי היתר דאם גלח קודם המועד ועוד מי יודע אם גלח קודם המועד דכה"ג קאמר בגמ' על הא דבעי מי שאבדה לו אבידה בערב המועד אם מותר לגלח במועד מפני שהיה אנוס שלא היה לו פנאי לגלח קודם המועד וקאמר מי יודע שהיה אנוס הלכך נראה שאין להתיר אלא לאותם שמפרש בהדיא." 
וע' שו"ת נודע ביהודה (מהד"ק סימן יג) "והנה כשאסרוהו משום שלא יכנס לרגל כו' ממילא נשאר בו ג"כ איסור מלאכה דהיה ראוי ע"פ דין להיות מותר. ואם גילח ערב הרגל שוב שיערו חכמים שאין בו ניחוץ כ"כ להתיר איסור מלאכה במועד שאין כל כך צורך המועד. ואף דלא שייך שלא יכנס כשהוא מנוול מ"מ אסור משום מלאכה וא"כ ממ"נ אסור. אם לא גילח ערב הרגל ואז אין ראוי לאסור משום מלאכה והיה ראוי להתיר משום לצורך המועד שיש בו צורך גדול אלא שאז אסור משום שלא יכנס כשהוא מנוול. ואם גילח ערב הרגל ואז ליכא גזירה שלא יכנס מ"מ אסור משום מלאכה. ולכך לא חשבינן להתיר במשנתנו. אבל הפרש גדול יש בין אם האיסור מצד מלאכה שאז מותר ע"י פועל שאין לו מה יאכל. ואם האיסור מצד שלא יכנס כשהוא מנוול לא מהני ע"י פועל עני. ובמשנה לא קחשיב רק מה שמותר לחלוטין ע"י כל פועל משא"כ זה מותר רק ע"י עני. ובזה אתיין שפיר דברי ר"ת ואולי גם שאר פוסקים יודו להתיר ע"י פועל עני." 

והוא מפרש דעת ר"ת שלא התיר אלא על ידי פועל עני שאין לו מה לאכול והיינו דדעתו שאין לחשוש לאלו שראוים אותו אחר הגילוח דמיחזי שגילחו עתה במועד ולא ניכר להם שגילח קודם הרגל, כיון שבני עירו כבר ראוהו בתחלית הרגל שהיה מגולח, וא"כ כיון מי שגילח קודם הרגל אין לו כעת צורך כל כך לגלח, יש לאסור זאת משום איסור מלאכה, ולכן אין מותר אלא על ידי פועל עני שאין לו מה לאכול. הסברא בזה הוי כיון דאין בו גזרת חכמים של "שמא יכנס" א"כ נחשב כמלאכה שהוי אסור לעשות בחה"מ ויש היתר ע"י פועל שאין לו מה יאכל.

וכן כתב שו"ת נודע ביהודה (מהדורה תנינא סימן צט- קא)
שו"ת חתם סופר (חלק א (אורח חיים) סימן קנד) שכ' שגם הנוב"י לא התיר אלא להורעת שעה ולא לכל בני אדם. וז"ל: "וראה והביטה כי הגאון נודע ביהודה המתיר לא כתב אלא להוראת שעה לההולכים בין השרים ולפני מלכים יתיצבו, אלא שכתב שהיה ראוי שלא להדפיס ולפרסם היתר זה ברבים שלא ילמדו להקל לולי שחשב שקולא זו הוא גדר תורה לדעתו ומ"מ לא כתב פסק להחליט גילוח היתר בחה"מ בזה"ז." ע"ש.
וע' שו"ת אגרות משה (או"ח ח"א ס' קסג) שפסק שמותר לאדם שיש צורך או צער שהוא רגיל לגלח זקנו מדיד יום או יומיים או ג' ימים והתגלח בערב החג לגלח על חל המועד.

וז"ל: "הנה לאלו שנחוץ להם לגלח הזקן במספרים בחוה"מ יש להתיר בזה"ז במדינתנו שכל אלו הרגילים בתספורת הזקן מסתפרים בכל יום ולכן אין שייך טעם החולקין על ר"ת שהביא הטור /או"ח/ בסי' תקל"א שמתיר במי שגלח קודם המועד לגלח במועד, מטעם דאמרו כל הסריקין אסורין סריקי בייתוס מותרין שהוא הטעם שאסור באבדה לו אבידה ערב הרגל כדאמר אביי במו"ק דף י"ד דהוא משום דלא מיגליא לכו"ע אונסיה כדפרש"י, וכן הכא מי יודע אם גילח קודם המועד כדכ' שם הטור, וא"כ במדינה שכל המסתפרין מסתפרין בכ"י ואף אם רק רוב מהמסתפרין שידוע שאף שנסתפר בערב יו"ט מסתפר עתה ואין שייך חשש זה יש להתיר לכו"ע אף להטור וכל החולקים... 

ולכן ברור לע"ד דבזמננו במדינתנו שנוהגין אלו הרגילין בתספורת הזקן להסתפר בכל יום ואף אם ביום אחר יום או אחת לשלשה ימים, ליכא שום איסור. ואולי גם הנו"ב יודה בכזה דמשמע שם בסוף התשובה שרק יחידים היו רגילין להסתפר בכל עת בזמנו ובמקומו. 

אבל מ"מ איני נוהג להתיר אלא למי שיש לו צורך ביותר או מצטער ביותר, ואם אחד ירצה לסמוך ע"ז גם בשביל היפוי לבד אין למחות בידו כי מעצם הדין הוא מותר לע"ד." 

אבל ע' באר משה (ח"ז ס' כ), מועדים וזמנים (ח"ד ס' רצ"ח, ח"ח ס' רצ"ז).

יש לחקור באיסור גילוח במעוד:
וע' מועדים וזמנים (ח"ד ס' רצ"ח) "ומעתה יש להסתפק מהו בעצם שורש האסור בחוה"מ אם יסודה אסור מלאכה רק היה לן להתיר צורך וחכמים אסרו במקום האי צורך שמא ייכנס כשהוא מנוול וע"כ נשאר אסור מלאכה, או נימא שאין אסור מלאכה כלל רק אסור גילוח גרידא שלא ייכנס כשהוא מנוול. שוב מצאתי בפמ"ג (תקל"א במשב"ז ס"ק ג) שכפי הנראה מסתפק בהאי חקירה שנסתפק שם ריש פ"ז דיום טוב איתא שהעושה מלאכה בחוה"מ לוקין מכת מרדות ומסתפק היאך הדין בגילוח בחוה"מ, ויסוד החקירה נראה כמ"ש שאם נשאר בזה אסור מלאכה לוקין עלה כשאר מלאכות בחוה"מ, ואם יסודה רק אסור גילוח גרידא אין לוקין. וע"ש שהניח בצ"ע.

ולע"ד יש לפשוט החקירה מדברי הבית יוסף" שתמה על הרמב"ם ורא"ש שהשמיטו הבעיא ריש פ"ג דמ"ק באומן שאבדה לו אבידה בערב הרגל והיה אנוס לגלח אם מגלח במועד או לא ומסיק בתיקו וקשה הא לשיטת הרא"ש ורמב"ם מלאכת חוה"מ דרבנן וא"ב בספק הוה לן למיזל לקולא והניח בקושיא ומשמע מלשונו שהאסור בזה בגדר מלאכה וכשאר מלאכות בחוה"מ ומה עוד שמוכח מדבריו דלשיטת הפוסקים דמלאכת חוה"מ דאורייתא גם כה"ג שמגלח ומועד האסור מדאורייתא ולכן א"ש לדידהו דהוה ספיקא דאורייתא ולחומרא ובזה ודאי צ"ע טובא שכאן שורש האסור רק שלא ייכנס לרגל כשהוא מנוול ולכ"ע אינו אלא דרבנן.  וא"כ נמצא שמשמעות הבית יוסף שגילוח במקום שלא התירו חכמים גזירה שלא ייכנס לרגל כשהוא מנוול הוה מלאכה דאורייתא להפוסקים שמלאכת חוה"מ דאורייתא. ביאור הדבר נראה דמאחר שיסוד ההיתר דימוי דהוה צורך כשהחכמים אסרו הדבר לא נקרא צורך ואסור כה"ת סוף כל סוף לדידן אינו צורך כלל מפני גזירת הכמים.

וע' שם שכ' שיסוד האיסור הוי מלאכה ממש ובזה מתרץ ק' שלגבי חול המועד אין בו היתר ערב הרגל שני אע"פ שלגבי דין של אנשי משמר משום שלגבי חול המועד יש בו איסור גמור של מלאכה משא"כ לגבי אנשי משמר אודאי אין בו איסור כל כך, ולכן א"ש דיש להם היתר ביום חמישי אבל אין זה מהני לגבי איסור גילוח של חול המועד.
וע' ספר תורת המועדים (ח"ב ס' ב) שכ' "ויל"ע בגזירת חכמים שלא יכנסו לרגל כשהן מנוולין אם אחר שגזרו הדר דיניה לאיסור מלאכה מה"ת לפי התוס' והריטב"א דהוי מלאכה דנהי דמה"ת שרי לצורך המועד כיון שמסרו הכתוב לחכמים כמ"ש בחגיגה יח ועי' ברש"י ותוס' בריש מכילתין א"כ הם לא התירו מלאכת גילוח וכיבוס והדר דיניה לאיסור מלאכה מה"ת לראשונים שמלאכת חוה"מ אסורה מה"ת או דילמא כל האיסור רק מדרבנן כיון שהתורה התירה זאת לצורך המועד." 
וע' זרע אמת (ח"ג ס' נה) הו"ד חוה"מ כהלכתו עמ' קיט שכ' דאסור לגלח במועד אינו מטעם מלאכה ...והביא גמ' דף יד. ע"פ הריטב"א ותוס וכ' שכל שאינו אסור אלא כדי שלא יכנס כל כמה דליכא האי גדירה מות רודאי אף ע"י ישראל, וכון מוכח ממג"א (ס' תקלא ס"ק ח) שכ' שקטן מותר ע"י ישראל אבל עכו"ם אסור לדחל דאל עדיף משאר לאכות דאסור לעשותם במעוד אא"כ אין לו מה יאכל. וא"כ לגבי ישראל מבואר שאם יש בו היתר מותר לעשות ע"י ישראל אחר, כיו שאין בו גזירה.  
למה לא התירו לגלח בחול המועו מפני כבוד השבת ויו"ט

וע' תוס רי"ד שכ' שאם היו מתירים לגלח ביום חמישי מפני כבוד השבת או בערב יו"ט אחרון מפני כבוד יו"ט וכמו שהתירו לאנשי משמר ומעמד יבואו לומר שמותר כל השבוע לגלח שיש לחשוש שיסברו הראוים שאין טעם האיסור לגלח משום קנס, אלא האיסור מטעם מלאכה וכשיראו שמתירים להם מפני כבוד שבת יאמרו שמלאכה זו מותרת לגמרי במועד.

ומאירי מחלק שאין בו חשש שימתינו אנשי משמר עד יום חמישי אבל מוד שאינו מתחיל דוקא במוצאי שבת א"כ חששו חכמים שאם נתיר לחלח בחמישי מפני כבוד השבת ישהו לגלח עד יום חמישי.

ועוד מתרץ שכיון שאיסור לאנשי משמר הוי רק מטעם קנס אפשר להיתירו מפני כבוד אבל גילוח במועד כיון שנאסר חכמים נעשה דינו ככל שאר מלאכות שאסורים במועד שאין להתירם מפני כבוד שבת ויו"ט.

וע' חס"ם (או"ח ס' קנד) שכתירץ שאנשי משמר אסורים במפני כבוד המקדש ישלהתירלהם לדלח מפני כבוד השבת דאתי בוד שתב ודחי כבוד המקדש, אבל במועד אין להתיר לדלח מפני כבוד יו"ט אחרון שאדרבה זהו כבודו, שכבוד יו"ט הוא שלא יגלח שהרי נאסר מפני שלא דילח לכבוד הרגל.
וע' נודב"י (מהד"ק או"ח ס' יג) שכ' שמאחר וחכמים ראו מטעם זה לאסור לגלח בחול המועד ממילא נשאר בזה גם איסור מלאכה שבעצם היה ראוי להיות מותר. אבל ע' יד דוד בנין אריאל שפ"א שכ' שלא שייך כאן איסור מלאכה כיון דהוי לכבוד המועד רק חמים קנסו שלא יכנסו מנוולים לרגל. (הו"ד ילקוט ביאורים עמ' צא).
היתר ע"י ישראל

וא"כ יש לדון במה שאמר הגמ' "כדי שלא יכנס לרגל כשהוא מנוול" אם זה קאי על המספר או על מהסתפר. שע' ספר חוה"מ כהלכתו (עמ' קיט) שהביא צפנת פענח בליקוטים שכ' שדוקא ביחס להמספר נאמר הטעם שלא יכנס, אבל האדם המספר אסור משום מלאכה.
אבל יש לחלק ע"ז ומדייק מהריטב"א שמסביר הגמ' (דף יד.) שכ' שטעם להתיר גילוח הוי משום שהוי כאוכל נפש ואין לך צורך גדול מזה, וכ"כ הרמב"ן (דיני חוה"מ אות יד), ואם מדמה גילוח לאוכל נפש לא שייך לחלק בין עושה עצמו או שעושה זאת עבור חבירו. ולפי הריטב"א באופן שאין בו גזרה של "שלא יכנס" ההיתר הוי ככל אוכל נפש, שיש בו היתר למהבשל וגם למי שבישול בשבילו.
ובזה יש נפ"מ לגבי היתר של קטן ע' לקמן בזה.

וספר גן המלך (ס' סב) כ' שאלו שהתירו להם לגלח במקום אונס מתורים לחלח אף על ידי ספר ישראל כיון שיש היתר בגילוח ומשמע שדם שלא במקום אונס היה ראוי להייות מור להמתורה על ידי ספר ישראל כיון שזה לצורך המועד רק שחכמים אסרו זאת. אבל ע' א"ר (תקלא ס"ק א) שכ' שיתכן שעל ידי ספר ישראל הר"ז אסור מה"ת ועל כן אין להתיר אפ' במקום אונס.  
האם התירו הגילוח אפ' בפרהסיא
המרדכי (ס' תתעג) מביא בשם תוספתא שגם לאלו שהתירו חכמים לגלח במועד לא התירו אלא בצנעה ולא בפרהסיא. והטעם לכך ביאר המג"א (ס' תקלד ס"ק ו) שיש לחשוש אולי יש אנשים שלא ידעו מאונסו, ויטעו לומר שמותר לכולם לגלח במועד. וא"כ כ' הדרכי משה (ס' תקלא) שלקטן שמותר באמת לכולם לגלחו יש להךתיר אפילו בפרהסיא כין שאין כאן שום חשש. אבל הבית מאיר (שם) חולק על המ"א וכ' שצריך לגלח בצנעה, שהטעם שצריך כדי שלא יהיה זלזול במועד, וא"כ אפ' בקטן צריך לגלח בצנעה.
וע' הריטב"א שכ' שאלו שהמשנה התירה להם לגלח בחול המועד יכולים לגלח כדרכן ואפילו בפרהסיא. ואפש"ל שהוי הריטב"א לשיטתו שכ' שכ' שהיתר גילוח הוי משחום שהוי דומה לאוכל נפש וא"כ אע"פ שהכלל בכל מלאכות בחול המעוד שהיתרו חכמים כגון בדבר האבד התירו רק בצנעה, אבל היתר לגלח הוי משם תיקון הגוף ויפוי וא"כ הוי כמו שאר דברים של אוכל נפש שהוי מותר לעשות אפ' בפהרסיא.
וע' פמ"ג (תקל"א א"א ס"ק ב) שהקשה למה אסור לגלח למי שיש לו אונס שאינם מפורשים במשנה כיון דכל חשש הוא רק מפני הראוים שלא ידעו באונסו של הא מדרבנן קי"ל דכל דבר שאסור מפני מראית עין מותר בחדרי חדרים? ות' דבתגלחת וכיו"ב שהאיסור משום שלא יכנס וכו' אסור גם בחדרי חדרים משום שהוא בעצמו יבא להתיר פעם אחרת.
וע' נוב"י (או"ח ס' צט) שת' דבגילוח אף שיעשה בצינעה אעפ"כ אחר כך יראו כולם שהוא מגולח וממילא יתפרסם הדבר ויש חשש מראית העין.
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