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חבורה א' - בענין זמן ק"ש של ערבית (ברכות ב.)


ביאור שיטת רש"י

קתני' במתני (ב.) מאימתי קורין את שמע בערבין משעה שהכהנים נכנסים לאכול בתרומתן, ומבואר בגמ' דהיינו מצאת הכוכבים, ובפשטות זמן התחלת חיוב ק"ש הוא מוסכם לדעת כל התנאים במתני' ורק נחלקו בסוף הזמן (ולכה"פ החכמים ור"ג דקי"ל כוותי' ס"ל הכי כדמבואר בדף ג.), ולכן התקשו הראשונים במנהג שנהגו ההמון עם להתפלל ולקרא ק"ש קודם צאת הכוכבים.


וע' ברש"י שביאר המנהג ע"פ הירושלמי דהטעם שקורין ק"ש אינו אלא כדי לעמוד בתפלה מתוך ד"ת אבל בודאי אין יוצאין יד"ח ק"ש, ולכן חובה לקרותה משתחשך ובקריאת פרשה ראשונה שאדם קורא על מטתו יצא. וע' בבעל המאור שכתב דלדעת רש"י לא רק שהיו קורין ק"ש בבית הכנסת אלא היו גם מברכין הברכות. וצ"ב, דע' ברמב"ן (יא:) שכתב "וברכת אהבת עולם ברכת המצוה לחובת קריאה של שמע" וא"כ קשה דלמה אין בזה משום ברכה לבטלה כיון שאינו יוצא יד"ח ק"ש, ובאמת כ"כ השלטי גיבורים (א:) מהתורי"ד דהוי כמברך ברכה לבטלה. 

אמנם, ע' בשו"ת הרשב"א (ח"א, מז') שביאר דהגם שתקנו לברך הברכות לפני ואחרי ק",ש אבל לא נתקנו כברכת ק"ש אלא כברכות שהם חלק מתפילת שחרית, והגם שיתכן שהם מועילים גם לק"ש, בודאי אינו ברכה לבטלה אם הוא מברכם שלא בשעת ק"ש. וראיה לדבר דאפי' אחר שעה שלישית דתו א"א לצאת מצות ק"ש אכתי מותר לברך הברכות, וע"כ שאין אמירתם תלויה בזמן חיוב ק"ש. (ונמצא דנחלקו הראשונים אם אהבת עולם הוא ברכת המצוה לק"ש ויש בזה נ"מ לכמה דברים, כגון אמירת קל מלך נאמן, סוף זמן אמירת הברכות, ואם אמת ואמונה הוי ברכה הסמוכה לחברתה). 

ויש לציין דלפי דבריו יש לדחות ראיית הכסף משנה (א', ט'), דע"ש שהקשה דאם לדינא קי"ל כר"ג דובשכבך ר"ל כל זמן שבנ"א שוכבים (כדפרש"י ג. ד"ה לאו ר"א היא), א"כ למה אין דורשין ובקומך לכל זמן שבני אדם קמים דהיינו במשך כל שעות היום. ותי' דאה"נ מן התורה המצוה הוא כל היום אבל חכמים אמרו עד ד' שעות בכדי שיוכל לסמוך גאולה לתפלה שאין זמנה של תפלה אלא עד ד' שעות, וראיה לדבר מהא דקי"ל דמותר לברך ברכות ק"ש גם לאחר שעבר זמן ק"ש ואין בו משום ברכה לבטלה וע"כ דה"ט משום דמדאוריי' זמן המצוה הוא כל היום (ויל"ע דא"כ הוי מ"ע שאין הזמן גרמא, וכן הקשה המג"א (נח', סק"ז ע"ש), ואולי י"ל דתלוי במחלוקת הרמב"ם ורמב"ן אם ק"ש של לילה ושל בוקר הוי מצוה א' או ב' מצוות). אבל לפמש"כ הרשב"א אין מזה ראיה. ובעיקר קושיית הכס"מ, כבר תי' הראשונים (רא"ה, ומאירי) דמשמעות ובקומך ר"ל בזמן שבנ"א עומדים משינתם ולא בכל משך הזמן שנמצאים ערים. 

וע' בתוס' שהקשו ד' קושיות על שיטת רש"י. א. היה לנו לקרות כל הג' פרשיות בק"ש שעל המטה. ב. למה אין מברכין שתים לפניה ושתים לאחריה. ג. לרש"י נוהגין כריב"ל דתפלות באמצע תקנום ואנן קי"ל כר' יוחנן דבעי למסמך גאולה לתפלה. ד. ק"ש שעל המטה אינו אלא בשביל המזיקין ות"ח אינו צריך לקרותה. ונראה שגם תוס' מסכימים לדעת הרשב"א דלא נתקנו הברכות דוקא על ק"ש, דהלא לא הקשו דהברכות לפני הזמן היו לבטלה. וראיה לדבר מתוס' בהמשך (ד"ה אי הכי) שכתבו אי אמרת בשלמא דסמיך אקרא דבשכבך א"כ אינו מקפיד קרא אלא אק"ש, ור"ל דא"ש למה לענין הברכות התחילה המשנה בשחרית. ואת"ל שנתקנו כברכת המצוות על הק"ש צ"ב איך אפשר לחלק הברכות מהק"ש, וע"כ דנתקנו כתפילה והם מועילות גם כברכה על הק"ש, כעין שמצינו בברכת התורה דתקנו ברכה בפנ"ע ללימוד תורה, ואעפ"כ מועיל אהבה רבה לברכת המצוה לעסק התורה.


ובדעת רש"י תי' הרא"ש דאה"נ בקראו ק"ש בזמנו אז הק"ש שעל המטה אינו אלא בשביל מזיקין. ולכאורה בזה יש לתרץ גם הקושיא השניה דבכה"ג גם סומכין גאולה לתפלה כדעת ר' יוחנן, ובאמת כ"כ הרשב"א (או י"ל דגם בקריאת הברכות שלא בזמנה מקרי סמיכת גאולה לתפלה, דכנראה נחלקו בזה הראשונים). 

וע"ע ברשב"א שתי' שאר הקושיות על רש"י וביאר דהא דא"צ לקרא כל הג' פרשיות ה"ט משום דרק פרשה הראשונה הוא מן התורה. אבל צ"ב דמה בכך הלא מדרבנן הוא מחויב לקרות כל הג' פרשיות (וכמו שנראה בהמשך דתוס' הקשו כן הגם דס"ל דק"ש אינו אלא מדרבנן). וצ"ל דלענין ק"ש דרבנן אפשר לסמוך על מה שקראו לפני"כ, דהנה, יל"ע לרש"י איך יוצאין ידי חובת תפלת ערבית לפני צאת הכוכבים, וע"כ צ"ל דלענין תפלה דרבנן סומכין על רבי יהודה דאפשר לקרותו מפלג וא"כ ה"ה לענין ק"ש דרבנן יש להקל מה"ט (אבל לפי"ז צ"ב מה ק"ל להירושלמי למה קורין אותו בבית הכנסת דהלא צריך לקרותה כדי לצאת ב' הפרשיות האחרונות).


ואכתי צ"ב לרש"י למה א"צ לברך לפני ק"ש שעל המטה כשאר כל מצוה שצריך לברך עליה לפני קיומה. וע"ש ברשב"א שביאר דכיון שאין הברכות מעכבות לא הטריחוהו רבנן לקרותה על מטתו. ויל"ע דלכאורה אפשר לברך בקצרה בלא טירחה אקב"ו על קריאת שמע וכמו שנקט רב עמרם גאון באמת (ואי"ל דאה"נ לרש"י צריך לברך דהלא כתב דאפשר לסמוך על ק"ש שעל המטה ולא הזכיר לברך כלל). וצ"ל דס"ל דהוי כמשנה ממטבע שטבעו חכמים בברכות. 


ולולא דמסתפינא היה אפ"ל דהענין של הברכה לפני המצוה הוא כהכנה להמצוה שמה שעושין עושין לשמו של הקב"ה, אבל כל המהות של ק"ש הוא קבלת עומ"ש ואין עוד אפשרות להבין שאינו לשמו של הקב"ה, ולכן א"צ ברכה מיוחדת בפניו. (ע' שו"ת נוב"י יו"ד מהדו"ק סי' צג' דברכה הוא התעררות הדיבור והמחשבה ע"ש והוא כולל גם הענין של "לשם יחוד". ואולי יש להמשיל הדבר קצת למש"כ המ"ב תרכב' סק"ד לענין מאה ברכות ביוה"כ דאיכא הרבה שבחים א"צ למלאות החסר של מאה ברכות, שהשבחים עומדים במקום הברכות). 


ביאור דעת ר"ת דסומכין על שיטת רבי יהודה

וע"ש בתוס' דמכח קושייתם פי' ר"ת בע"א דבודאי ק"ש של ביהכנ"ס עיקר, והגם שקורין ק"ש לפני צאת הכוכבים כיון דמבואר בגמ' (כז.) לענין פלוגתת רבי יהודה ורבנן לענין תפלת מנחה דעביד כמר עביד ודעביד כמר עביד, לכן סומכין על רבי יהודה דזמן תפלת ערבית מתחיל מפלג המנחה וה"ה דיוצאין יד"ח ק"ש. והנה תמהו הרשב"א והרא"ש דהגם שלאחר פלג נחשב לילה לענין תפלת ערבית אבל לענין ק"ש מקרא מלא דיבר הכתוב ובשכבך דבעינן דוקא זמן שכיבה ואין לומר דהוי זמן שכיבה מפלג כשהשמש עדיין על הארץ כשתות מיל (דהיינו 3 דקות, דלדעת ר"ת פלג הוא 75 דקות לפני צה"כ ושקיעה הוא 72 דקות לפני צה"כ), ובודאי גם רבי יהודה מודה דזמן ק"ש אינו אלא מצה"כ.  


ובדעת ר"ת, לכאורה אפ"ל (וכן נקטו כמה אחרונים) דהגם שאינו זמן שאנשים שוכבים אבל אכתי מקרי זמן שכיבה, דכמו שמצינו (ג:) לענין ק"ש של שחרית שבני מלכים קמים אחר ב' שעות וזמן ק"ש הוא עד סוף ג' שעות, וה"ט דנותנים להם זמן לקרות ק"ש אחר שקמים, ה"ה לענין שכיבה יש קצת זמן לפני השכיבה שעדיין אין בנ"א ישנים ומותר לקרות ק"ש. ולכאורה בהכרח כן הוא דהלא לחד מ"ד זמן התחלתה משעה שהעני נכנס לאכול פתו, ואכתי לא שכב אף אחד וא"כ איך העני עצמו יכול לקרות ק"ש לפני זמן שכיבה, וע"כ דבשכבך ר"ל "כל זמן שדרך בנ"א להתעסק לילך ולשכב" (כלשון רש"י ט. ד"ה רבנן). 


רבי יהודה לא דריש ובשכבך

אמנם נראה לפרש דעת ר"ת בע"א, דהנה ע' לקמן (ב:) דאליבא דר"מ דזמן ק"ש מזמן טבילת כהנים, ואמר ליה רבי יהודה והלא כהנים מבעוד יום הם טובלין, וע"ש בתוס' שתמהו דתקשי ליה לנפשיה שהרי פלג המנחה מבע"י היא. והנה, לדעת שא"ר ל"ק כלל, דס"ל דגם רבי יהודה מודה לענין ק"ש שזמנו אינו מפלג המנחה אלא מצה"כ, ורק לדעת ר"ת קשיא (וכן מבואר בכל הראשונים שכן הקשה ר"ת אליבא דנפשיה). וע"ש שתירץ ר"ת די"ל דלרבי יהודה ל"ק דלא דריש בשכבך ובקומך. וצ"ב כוונתם דאיך אפשר להתעלם ממה שכתוב להדיא בתורה. 


וע' בהגהות מצפ"א שביאר דרבי יהודה היה תלמידו של רבי טרפון, וקתני במתני' (י:) א"ר טרפון אני הייתי בא בדרך והטתי לקרות כדברי ב"ש, ונמצא שדרש בשכבך לאופן הקריאה כב"ש ולא לזמן הקריאה כב"ה, וזמן ק"ש אינו תלוי בזמן שכיבה. והא דס"ל לב"ש דבעינן לקרא ק"ש בערב ובבוקר דוקא וכדקתני במתני' (שם) "בש"א בערב כל אדם יטה ויקרא ובבוקר יעמוד", ה"ט כדמבואר בגמ' (יא.) דלא פירשו ב"ש כב"ה "דא"כ נימא קרא בבקר ובערב מאי בשכבך ובקומך, בשעת שכיבה שכיבה ממש ובשעת קימה קימה ממש" ור"ל שבית שמאי ס"ל דמה שהתורה כתבה בשכבך ר"ל בערב ולכן היה קשיא להם למה לא כתבה התורה כן בפירוש אלא ע"כ דבא ללמד לא רק זמן הקריאה אלא גם אופן הקריאה שצריך לקרותה בערב בשכיבה. ולפי"ז לרבי יהודה אה"נ יוצאין משעה שאפשר לקרותה ערב אפי' הוא קודם זמן שכיבה.

אבל צ"ע דלפי"ד מנהג העולם הוא כשיטת ב"ש, דהלא עמא דבר לסמוך על רבי יהודה ואיהו ס"ל כרביה ר' טרפון שעשה כדברי ב"ש (שו"מ שכן תמה הב"ח בסי' רלה'). ואולי אפ"ל בכוונת המצפ"א דרבי יהודה ס"ל דמש"כ התורה ובשכבך ובקומך הוא כינוי ללילה ויום, ואין הכוונה דוקא לזמן שבנ"א שוכבין (על דרך שהבינו ב"ש), דהנה ע' ראש יוסף (ב. ד"ה משעה) שהסתפק בהא דמבואר בירושלמי דבקרא ק"ש בין השמשות דלא יצא, האם לא יצא מספק או מדין ודאי, דאת"ל דק"ש תלוי בזמן שכיבה א"כ ודאי לא יצא, אבל אפ"ל דבשכבך הוא רק כינוי ללילה ורק מספק לא יצא כיון דבין השמשות הוא ספק יום וספק לילה. והאמת היא דע' בלשון הרמב"ם ריש הלכות ק"ש (א', א') שכתב "פעמיים בכל יום קורין ק"ש בערב ובבוקר שנאמר ובשכבך ובקומך בשעה שדרך בנ"א שוכבין וזה הוא לילה, ובשעה שדרך בנ"א עומדין וזה הוא יום". (וכן נראה שפי' התרוה"ד (סי' קט') בדעת ר"ת שכתב דלדידיה מפלג המנחה נפיק ידי ק"ש דחשיבא לילה ע"ש). 


י"ל בע"א דלר"ת ק"ש אינו אלא מדרבנן

אמנם, לכאורה פי' זה הוא סתום בתוס', דבפשטות משמע שר"י אינו דורש ובשכבך ובקומך כלל. והיה אפ"ל בע"א דהנה נחלקו לקמן (כא:) בספק קרא ק"ש אם צריך לחזור ולקרותה, ודעת רב יהודה (האמורא) שא"צ לחזור כיון שהחיוב לקרא ק"ש אינו אלא מדרבנן, ופריך רב יוסף ממה דכתיב ובשכבך ובקומך, ותי' אביי דההוא בדברי תורה הוא דכתיב. ונמצא שכל החיוב לקרא ק"ש פעמיים ביום אינו אלא מדרבנן, והא דצריך לקרותה פעם א' בלילה ופעם א' ביום נראה דה"ט כדמבואר במנחות (צט:) דאמר ר' יוחנן משום רשב"י אפי' לא קרא אדם אלא ק"ש שחרית וערבית קיים לא ימוש [הס"ת הזה מפיך והגית בה יומם ולילה]" ונמצא שהיה סיבה מיוחדת לקבוע הקבלת עומ"ש דשמע דוקא בלילה וביום בכדי שיוכלו לקיים בה החיוב לימוד התורה ביום ובלילה. ונמצא לפי"ז שאין זמן ק"ש תלוי בזמן שכיבה כלל.

ובזה מתורץ מה שתמהו גדולי האחרונים (פר"ח, תוס' רעק"א, שאג"א סי' ג', פמ"ג רלה') על ר"ת שאמר דסומכין על שיטת רבי יהודה מהא דאמרו דעביד כמר עביד ודעביד כמר עביד, דזה אינו אלא לענין תפלה דרבנן, אבל לענין לענין ק"ש דאורייתא הלא קי"ל דספק דאורייתא לחומרא ואין לקרותה אלא בזמן שיוצאין בו לכו"ע והיינו אחר צה"כ. וע' בשאג"א (סי' ג') שהכריח מזה דס"ל לתוס' דק"ש אינו אלא מדרבנן. ולהנ"ל א"ש טפי דכן מפורש בתוס' הנ"ל (וכ"כ התוס' להדיא במנחות מג:, וכן יש לדייק מתוס' לקמן ד: שכתבו דרק סעודה אסור לפני ק"ש ולא טעימה).

ובזה יש לתרץ מה שיש להעיר על הגמ', דפריך הגמ' תנא היכא קאי ותי' אקרא קאי דכתיב ובשכבך ובקומך, ואיבע"א דכתיב ויהי ערב ויהי בקר, ופרש"י דהאבע"א רק בא לתרץ הקושיא השניה, והקשו האחרונים דא"כ למה צריך האבע"א כלל, וע' בראש יוסף שנשאר בצ"ע (וע' בפי' מהרי"ח על המשניות דאפ"ל דמהקרא ליכא ראיה דהיה מוכרח לכתוב בשכבך וקדם כיון דא"א לקום לפני ששוכבים). ואפ"ל, וכ"כ הפנ"י דהאבע"א בא לתרץ למ"ד ק"ש דרבנן ובשכבך ובקומך אדברי תורה כתיב (וע"ש דלענין הקושיא הראשונה צ"ל דמסתמא ענין עיקר ק"ש גופא היה ידוע ומקובל בידם באנשי כנה"ג ואפשר דמשה גופא תיקן להם, ובדבר ידוע בזה שייך שפיר למיתני מאימתי). 



ביאור דעת הר"י בתוס'

וע' בתוס' ושאר הראשונים שהקשו על ר"ת דאא"ל דסומכין על ר"ת דהלא אנו מתפללים מנחה אחר פלג המנחה, ולדעת רבי יהודה מנחה אינו אלא עד פלג המנחה, והוי תרתי דסתרי, דלענין ק"ש ותפלת ערבית אנו פוסקים כרבי יהודה ולענין תפילת מנחה אנו נוהגים כרבנן. ולכן פי' ר"י דאנו סומכין על התנאים בגמ' (ב:) דס"ל משעה שקדש היום או בשעה שבנ"א נכנסים להסב סעודת ער"ש והיא היתה מבעוד יום, ומאותה שעה הוי זמן תפלה (בתוס' ר"פ כתוב ומאותה שעה הוי זמן שכיבה). והנה משעה שקידש היום הוא בין השמשות כדפרש"י (ע"ב) ושעה שבנ"א נכנסים להסב לכל היותר אינו אלא כמה דקות לפני"כ (כמוש"כ הפרישה רלה' בשם המרדכי סי א'), וכן מפורש בטור (רלה') שכתב דגם לר"י אין למהר לקרותה כ"כ מבעו"י קודם צה"כ, כי דבר מועט הוא בין תנאי דמתניתין ובין תנאי דברייתא. 


ונראה דליכא מחלוקת בין ר"ת ור"י במתי נהגו להתפלל, הגם דלפום ריהטא משמע מר"ת שנהגו להקדים סמוך לפלג המנחה, ומהר"י משמע דלא הקדימו אלא כמה דקות לפני צה"כ (שהוא 72 דקות אחר ששקעה החמה ונתכסה מענינו לדעת רוב ראשונים), אבל לכאורה גם לר"ת לא התפללו כ"כ מוקדם, רק דס"ל דאפי' קרא ק"ש מפלג יצא אבל אה"נ המנהג היה להתפלל מנחה אחר פלג ואח"כ התפללו מעריב וקראו ק"ש סמוך לבין השמשות.


אבל אכתי יל"ע דהגם שהוא זמן שכיבה אבל לכאורה אינו זמן ערבית עד צה"כ, דהלא כן ס"ל לחכמים דתפלת מנחה עד הערב ורק אח"כ אפשר להתפלל ערבית, ועוד יותר לכאורה גם לר"י הוי תרתי דסתרי דאכתי אפשר להתפלל מנחה עד צה"כ בזמן שאנו כבר מתפללין ערבית. והביאור הוא דהא דאמרו הרבנן דתפלת מנחה עד הערב, אינו ברור מתי הוא, דרש"י כתב עד חשיכה ולא כתב עד צה"כ, ורבינו יונה כתב דהיינו עד שקיעה, וכ"כ המ"ב בדעת הרמ"א וס"ל לר"י דמזמן שאפשר לקרות ק"ש כבר מקרי ערב ותו א"א להתפלל מנחה, והגם שהוא לפני צה"כ. וע' בטור (שם) שהביא מהראבי"ה שכתב דמדלא יהבי רבנן זמן להתחלת תפלת הערב ש"מ שבגמר מזמן תפלת המנחה מתחיל זמן תפלת הערב.


ונמצא בין לר"ת ובין לר"י יוצאין יד"ח לפני צה"כ, ולכן היה ק"ל לתוס' דמה פריך הירושלמי למה קוראים ק"ש בבית הכנסת, דהלא הוא העיקר, ותי' דבזמנם היו קוראין אותו רק כדי לעמוד בתפלה מתוך דברי תורה. וצ"ב טובא דאיזה ענין יש לקרותה עוד פעם לפני מעריב אם מיד אח"כ יקראו ק"ש בברכותיה, דהלא לתוס' אפשר לצאת יד"ח ק"ש גם לפני צה"כ ומסתמא הם קראו ק"ש והתפללו שמו"ע. וע' במעדני יו"ט שחידש דהירושלמי ס"ל כריב"ל דתפלות באמצע תקנום ולכן לא היו קוראים הברכות כלל במעריב ורק היו אומרים ק"ש לפני שמו"ע ובבית היו מברכים הברכות וקוראים ק"ש.


וצ"ב קצת דהלא כתבו תוס' לפני"כ דלא קי"ל כריב"ל והיה להם להזכיר כאן שהירושלמי פליג. ויותר נראה בכוונתם שהיו קוראים ק"ש לפני מנחה כמו שאנו קוראים אשרי, וע' במרא"כ שהביא שכ"כ הסמ"ג (עשין יח') מר"ת (וכן מצאתי בספר הישר סי' תכב' בשם ר"ת). 

ויש להוסיף, דנראה כל הראשונים רק באו ללמד זכות על מנהג העולם, דהלא בפשטות לדעת כל התנאים במתני' זמן התחלת ק"ש אינו אלא מצאת הכוכבים, וכן מבואר בבעל המאור שכתב "כיון דנפישין פלוגתא דתנאי בהאי מילתא ולא איפסיקא הלכתא בהדיא, משום דוחקא דצבורא אם עשאו כאחד מהם מה שעשה עשוי, וכדאי הוא אחד מן התנאים הזנכרים בענין הזה לסמוך עליו בשעת הדחק".

אמנם, אלו שנוהגים להקדים יותר מכרבע שעה לפני בין השמשות כתבו הפוסקים דע"כ סומכים על ר"ת, ולא עוד אלא ע' בתרוה"ד (סי' א') שכתב שמנהג העולם להתפלל ג' או ד' שעות לפני צה"כ, וסיפר שקבלה בידו שבעיר א' היו מתפללים בער"ש ואוכלים הסעודה ומטיילים ליד הנהר עם הרב (שהיה אחד מגדולי הקדמונים) והיו חוזרים לבתיהם קודם חשיכה. וצ"ב על מה סמכו, ופי' דכיון שכתב הראשונים דלענין תפלה עושים תרתי סתרי הגם שבמקומות אחרים אין עושים תרתי דסתרי. והוא חידוש גדול דאי"ז תרתי דסתרי דאינו זמן ערבית לאף אחד, וצ"ל דכיון שעושים תרתי דסתרי בתפלה א"כ רואים שלא מקפידין על זמן התפלה (וע"ע במחה"ש ריש סי' רלה') ועוד ע"ש דסומכים גם על ר"ת וגם על רש"י, דלענין תפלת ערבית מתפללים בשעה שאפשר עדיין להתפלל מנחה, ולענין ק"ש צ"ל שסומכים על מה שקוראים על מטתם.        
