
בס"ד


חבורה יא' - או"ח סימן נט' (דין ברכה ראשונה ביוצר) סעי' ג' - ה', וזכירת יציאת מצרים (יב:) 
סעיף ג' - יחיד האומר קדושה שביוצר - על אף שהרמ"א הקיל שגם יחיד יכול לאמר הקדושה שביוצר, המ"ב כתב דכיון שהגר"א הסכים להלכה לדעת המחבר שאינה נאמרת אלא בציבור, לכן נכון ליחיד להדר לאמרו בנגון וטעמים כקורא בתורה. וע' בערוך השלחן (סעי' יא') שכתב שאין המנהג כן (ואינו משמע שהוא רק מצטט מש"כ הרמ"א). ואפי' למחמירים כתב המ"ב שהמאחר לתפלה ומתפלל לבד, כל כמה שהוא מתפלל במקום שיש ציבור הוא יכול לאמר הקדושה אפי' בלחש ובלי הטעמים, אבל ע' במאמ"ר שהקשה דמה מועיל שיש ציבור אם הם לא אומרים הקדושה ביחד איתו. וע' בהלי"ש (ריש פ"ז בדבר הלכה) דנראה דלכו"ע עיקרו כסיפור דברים ואין זה כקדושה שבחזקת הש"ץ ולכן סגי בזה שיש שם עשרה מתפללים. ויל"ע אם יש שם עשרה אבל הם לומדים האם סגי בהכי (דיל"ע מהו הנ"מ אם הם בעלינו או שהם לומדים). ולכאורה זה לא משנה אם הוא קורא בניגון של קריה"ת או ההפטרה.
עניית קדושה דיוצר - שאלו להגרח"ק שליט"א (דעת נוטה, ק"ש תשובה נח')ה אם יש ענין להדר לענות על קדושה דיוצר וקדושה דסידרא, והוא ענה שלא מצינו שיש ענין (ולא עוד אלא ע' באשי ישראל יז', הערה לא' שהביא מהמנחת יצחק ט', ח' דפשוט דאי לענות קדושה זו במקום שאסור להפסיק ולכן גם אם עומד בפסד"ז לא יענה לקדושה זו), ולכאורה ה"ט כנ"ל דלכו"ע מעיקר הדין נוקטים דאינו אלא סיפור דברים ולכן אין צורך לענות.  
לאמר הקדושה מיושב - המ"ב כתב (סקי"ב) דאם אפשר טוב לומר קדושה זו מיושב, ויש שאין נוהגים כן ונראה דהם מסתמכים על מש"כ הבאר היטב (המצוין בשעה"צ סק"ה) בשם הרמ"ע מפאנו דאין לעמוד לפני אמירת הקדושה אבל אם הוא עומד א"צ לשבת (ואם הוא יושב 'ניכר שאינו חכם'), אבל מצד שני ע"ש שהביא דלדעת המג"א דוקא מיושב, וכן נוהגים המתפללים נוסח אשכנז. ולכאורה מהא דיש ענין דוקא לשבת ולא לעמוד יש עוד ראיה שקדושה זו עיקרו כסיפור דברים.   
סעיף ד' - לצאת יד"ח ברכה ארוכה ע"י שומע כעונה - הטור הביא שאביו הרא"ש לא רצה לצאת בברכת ק"ש עם הש"ץ מחשש שמא יפנה לבו לדברים אחרים באמצע הברכה. והנה, הביה"ל העיר דגם אם היה פונה לבבו לא היה מעכב הברכה אא"כ חיסר א' מהמילים מהעכבות (וצ"ב איזה מילים מעכבות בברכת יוצר אור) או אם היה פונה לבבו בשעת חתימת הברכה. ולדידן יש ליזהר כשיוצאים יד"ח קידוש או הבדלה מאחר, דיש לדקדק היטב לשמוע ולכוון בשעת קידוש לְמַה שהמקדש או המבדיל מוציא מפיו, ולאו כל אדם מודע לזה (וע"ע במ"ב רעא', סק"ה דצריך השומע ומשמיע לכוון לצאת ולכן יש לבעה"ב להזכיר ב"ב לכוון לצאת יד"ח קידוש לצאת יד"ח קידוש, וגם לזה לא כ"א מודע). 
עניית אמן אחר יוצר המאורות - ברמ"א מבואר שעונין אמן אחר יוצר המאורות, ולדעת המ"ב (סקי"ח) גם על שאר ברכות אפשר לענות אמן בין הפרקים, והגם שלקמן (סו', סקכ"ג) הביא מחלוקת אחרונים בזה, כאן סתם לקולא. אמנם מצד שני, כתב בביה"ל (ד"ה ולא יענה) דלדעת הב"י רק בדיעבד אם סיים קודם הש"ץ יש לענות אמן אחר ברכת יוצר, אבל לכתחילה צריך לסיים בשוה עם הש"ץ כדי שלא יצטרך לענות אמן, וצ"ב למה לא יענה אמן אחר יוצר המאורות. 
והנה, לדעת האו"ז גם ברכת יוצר הוא ברכת המצוות על ק"ש (דהביא ראיה דשייך לברך ברכת המצוות אחר קיום המצוה מהא שאנשי משמר ברכו יוצר אור אחר אמירת ק"ש) ולכן לכתחילה אין להפסיק בינה ובין ק"ש, אבל צ"ב דלא נקטו שא"ר כן. ואולי אפי' בלא"ה כיון שהברכות נתקנו ביחד עם ק"ש (וי"א דמעכבים וכמו שנראה בסי' ס' בעזהי"ת) לכן אין להפסיק כלל בברכת ק"ש שלא לצורך. אבל אם הוא עצמו יוצא יד"ח בברכת הש"ץ בודאי יש לענות אמן אחר ברכת הש"ץ, ואפי' בברכת אהבה רבה יש לענות אמן כשהוא יוצא עם ברכת החזן, ולא מקרי הפסק דע"י עניית אמן הוא מאמת מה שהחזן אמר.  
עניית אמן אחר אהבה רבה - לדינא נקט המ"ב דכיון דלמחבר אין לענות אמן אחר ברכת אהבה רבה של הש"ץ ולרמ"א יש לענות אמן, לכן עדיף להוציא עצמו מפלוגתא ולסיים ביחד עם הש"ץ (ובדעת נוטה כתב דאפי' בישיבה שנוהגים שכולם עונים אמן יש לנהוג כמ"ב, וכמדומני שאין נוהגים כן), ויל"ע למה לא הביא גם העצה להתחיל שמע מעט קודם שיגמור הש"ץ כדי שלא תצטרך לענות אמן. אמנם, בדיעבד מנהג אשכנז לענות אמן אחר הש"ץ. ויל"ע דאם חשש המ"ב להפסק בין אהבה רבה לשמע, א"כ למה פסק (סק"ז) דבטעה ביוצר אור באופן שצריך לחזור ולברך, אם לא נזכר עד אחר שהתחיל אהבה רבה דיש לאמרה קודם ק"ש, ודלא כהמג"א שכתב דיש לחכות לאמרה עד אחר שמע, ואפשר דס"ל דכיון שחז"ל אמרו שיש לברך ב' לפניה וא' לאחריה לכן עדיף לברך שתיהם לפני ק"ש גם באופן שמפסיק בין אה"ר לק"ש, בפרט דמעיקר הדין קי"ל כדעת הרמ"א דיש לענות אמן.  
סעיף ה' - טעה ביוצר אור - לכאורה הדין המבואר בסעיף דאיירי בש"ץ שטעה שייך ג"כ לענין יחיד שטעה, אם הוא עומד באמצע ברכת יוצר וא"י איפה, אם בודאי כבר אמר קדושה אין לו להתחיל מתחילת הברכה. ולכאורה אפי' מ'לקל ברוך' אינו מחויב לחזור כיון שהחלק האמצעי אינו מעכב, וע'.
בענין זכירת יציאת מצרים בלילה (יב:)

קתני' במתני (יב:) "מזכירין יצי"מ בלילות, אמר ראב"ע הרי אני כבן שבעים שנה ולא זכיתי שתאמר יצי"מ בלילות עד שדרשה בן זומא שנאמר למען תזכור את יום צאתך מארץ מצרים כל ימי חייך, ימי חייך הימים כל ימי חייך הלילות, וחכ"א ימי  חייך העוה"ז, כל להביא לימות המשיח". וע' בתוי"ט שהעיר למה קתני לשון זכירה ולא לשון אמירה. ועוד יל"ע מנ"ל לראב"ע בכלל שיש ענין להזכיר יצי"מ בלילות לפני שדרשה בן זומא שמפני"כ אמר שלא זכיתי שתאמר יצי"מ בלילות. וגם יל"ע איך קי"ל להלכה במחלוקת זו, דע' ברי"ף ורא"ש שלא הביאו דין זה להלכה.


זכירת יצי"מ במנין המצוות

והנה, תמהו האחרונים על הרמב"ם למה הוא לא מנה מצות זכירת יצי"מ במנין המצוות. אבל ע' ביד החזקה (ק"ש א', ג') שכתב "אע"פ שאין מצות ציצית נוהגת בלילה קוראין אותה בלילה מפני שיש בה זכרון יצי"מ, ומצוה להזכיר יצי"מ ביום ובלילה שנאמר למען תזכור את יום צאתך מארץ מצרים כל ימי חייך". וע"ש בכס"מ שביאר דאע"ג דעיקר גאולה ביום היתה מ"מ כי אתחילא גאולה בלילה אתחילא. 

וביתר ביאור ע' בפנ"י שפי' דראב"ע לטעמיה אזיל דס"ל (ט.) דאכילת קרבן פסח זמנה עד חצות דדריש ואכלתם אותו בחפזון, עד חצות שהוא שעת חפזון דמצרים שע"י מכת בכורות נחפזו למהר לשלחם כבר מבערב. ומה"ט נמי ס"ל לר' יוחנן (ד:) דצריך לסמוך גאולה לתפילה של ערבית כיון דגאולה מאורתא נמי הוי. ולפי"ז א"ש הא דהיה פשיטא ליה לראב"ע דמזכירין יצי"מ בלילות, דכיון שצריך להזכיר יצי"מ ביום בגלל שהוא שעת הגאולה בפועל אז גם צריכים להזכיר יצי"מ בלילות שהוא שעת אתחלתא דגאולה. 


איך קי"ל להלכה

ולפי"ז י"ל דכיון דלהלכה קי"ל כר' יוחנן דאיזהו בן עוה"ב זה הסומך גאולה לתפלה של ערבית, א"כ קי"ל לדינא ג"כ כראב"ע דשתיהם תלוי במה דיש להחשיב תחילת הגאולה מבערב. אמנם, אין זה ראיה מוכחת, דהלא הרמב"ם הזכיר הדין להסמיך גאולה לתפילה של ערבית (תפלה ז', יח') ומצד שני פסק (קרבן פסח ח', טו') כר"ע דאכילת קרבן פסח עד הבוקר ורק אמרו עד חצות כדי להרחיק את האדם מן העבירה. וכנראה שאין ב' הדינים תלוים זב"ז, וה"ט כיון דלכו"ע (גם אליבא דר"ע) הגאולה התחילה מבערב כדמבואר בגמ' (ט.) לכן ס"ל להרמב"ם דלכתחילה יש להסמיך גאולה לתפלה  אבל כיון דעיקר הגאולה לא היתה אלא בבוקר כשיצאו בפועל לכן לענין סוף זמן אכילת הפסח ס"ל כר"ע דמצותה עד עלוה"ש. 

והנה, ע' בשאג"א (סי' יב') שהביא ראיה מהגמ' (יד:) דקי"ל כראב"ע, דאמרי' שמי שלא אמר ויאמר אינו אומר אמת ואמונה, ופריך הגמ' והא בעי להזכיר יצי"מ, ומדפריך סתמא דגמ' הכי, מבואר דהכי קי"ל דחייבין להזכיר יצי"מ בלילות. אמנם, ע' ברשב"א שהביא בשם הראב"ד דגם החכמים מודים דמזכירין יצי"מ בלילות, רק דס"ל דכל חיובו אינו אלא מדרבנן (וע"ש ברשב"א שהשיג עליו). וע' בצל"ח שכתב דכדברי הראב"ד מדויק במתני' דקתני "מזכירין יצי"מ בלילות" סתם, דמשמע דלכו"ע מזכירין ורק פליגי אם החיוב הוא מן התורה או לא. 

וכן העירו האחרונים (ע' פמ"ג פתיחה לק"ש אות ד') דאם החיוב להזכיר יצי"מ כל לילה הוא מדאורייתא א"כ מה נתחדש בחיוב המיוחד בליל פסח (וידוע מה שמובא בשם הגר"ח לתרץ דיש ג' הבדלים, א' שצריך לספר כל השתלשלות הנס, ב' דצריך לספר דרך שאלה ותשובה, וג' דצריך לומר טעמי מצוות פסח מצה ומרור), ומדבריהם משמע דסבירא דלא קי"ל כראב"ע אלא כחכמים, ולכן ליכא חיוב מדאורייתא להזכיר יצי"מ בלילה. ולפי"ז יש לדחות ראיית השאג"א הנ"ל, דאה"נ ליכא ראיה ממאי דפריך הגמ' "והא בעי להזכיר יצי"מ" דלכו"ע בעי להזכיר יצי"מ בלילה לכה"פ מדרבנן. ואפ"ל דכן ס"ל להרמב"ם דחייב להזכיר יצי"מ, אבל רק מדרבנן, ולכן לא מנהו במנין המצוות.


האם זכירת יצי"מ הוי מ"ע שהג"ז

ולכאורה יש להביא עוד ראיה דלדינא לא קי"ל כראב"ע וליכא חיוב מדאורייתא להזכיר יצי"מ, דאל"ה הוי זכירת יצי"מ מצוות עשה שלא הזמן גרמא ויהיו נשים חייבות, ולא הזכיר הטוש"ע שנשים חייבות בזכירת יצי"מ. אמנם, ד"ז תלוי במחלוקת אחרונים, דראינו במג"א (נח', סק"ז) דאת"ל כהכס"מ (ק"ש א', יג') דמן התורה חיוב ק"ש של שחרית הוא כל היום ולא רק עד ג' שעות א"כ הוי מ"ע שלא הזמן גרמא, כיון דליכא זמן דליכא חיוב (כמוש"ב הלבושי שרד), והאמת היא דבסימן ע' המג"א (סק"א) אזיל לטעמיה ונקט לדינא דנשים חייבות בזכירת יצי"מ בלילות דמקרי מ"ע שלא הזמן גרמא. 

ובדעת הכס"מ צ"ל דאפי' את"ל שהחיוב לקרא ק"ש ביום ובלילה הכל הוא מצוה א' (וכדעת הרמב"ם ודלא כהרמב"ן שמנה ק"ש כב' מצוות) אבל שתי החיובים הם ב' חלקים של המצוה ובזמן שאפשר לקיים א', א"א לקיים השני ולכן לא מקרי מ"ע שהזמן גרמא, וממילא ה"ה די"ל לענין זכירת יצי"מ דאפי' את"ל דיש חיוב להזכירו ביום ובלילה אבל ב' מצוות חלוקות הן, וכן נקט השאגת אריה (סי' יב') מהאי טעמא. 


חיוב נשים מדרבנן בזכירת יצי"מ

ויש לציין שחידש הישועות יעקב (סי' ע') דאפי' את"ל שהחיוב להזכיר יצי"מ בלילה אינו אלא מדרבנן מסתבר שנשים חייבות, ולכאורה כוונתו דע"י התקנת חכמים מדרבנן הוי המצוה כמצוה שלא הזמן גרמא ונשים מחויבות מדרבנן להזכיר יצי"מ בלילה. וחידוש גדול הוא, דהלא ביום ליכא מצוה מדרבנן להזכיר יצי"מ דכיון שיש כבר חיוב מדאורייתא אין סיבה שהחכמים יתקנו עוד מצוה, וא"כ צ"ב האיך מצטרף החלק הדרבנן של המצוה לחלק הדאורייתא לעשותו מצוה שלא הזמן גרמא. 

ואולי אפ"ל בדעת הישועות יעקב דס"ל דאה"נ ע"י התקנת חכמים השתנה גם המצוה של זכירת מצרים של היום. דהנה, יל"ע במה דכתיב למען תזכור את יום צאתך מארץ מצרים כל ימי חייך, האם האי הזכרה הוא דוקא בפה או דסגי במחשבה כפשטות הלשון של זכירה (וע' בשאג"א סי' יג' שהאריך בזה). ומצינו לשון זכירה בכו"כ מקומות בתורה (שש זכירות) ולא מצינו שיש חיוב להזכירן בפה דוקא (חוץ מפרשת זכור וקידוש בשבת). 



י"ל דמה"ת זכירה אינו אלא בלב

ואפ"ל דאה"נ מדאורייתא ליכא חיוב אלא לזכור יצי"מ במחשבתו, ולכן א"ש לשון מזכירין יצי"מ דקתני מתני' (הגם דאיירי בלילה אבל קאי על עיקר החיוב מה"ת), ולא עוד אלא ביאר החת"ס (שו"ת או"ח סי' טו') דזהו ההבדל בין החיוב של כל לילה והחיוב בליל פסח, דבכל השנה כולה סגי בזכירה בלב (ע"ש דצריך לכה"פ שישמענה מאחר רק דא"צ להזכירו בפה) משא"כ בליל פסח דבעינן זכירה בפה. וע"ע בפמ"ג (בפתיחה להלכות ק"ש) שכתב דלכן לא מנה אותו הרמב"ם במנין המצוות כיון שלא מנה מצוות שבלב. וא"ש ג"כ למה לא תקנו ברכה כיון שעיקר ההזכרה הוא בלב לא תקנו ברכה על ברכות שבלב כמו שמצינו לענין ביעור חמץ (דסגי בביטול) ולענין לימוד תורה ע"י מחשבה.

ולפי"ז י"ל דכשתקנו החכמים להזכיר יצי"מ בלילות תקנו שלא רק בלילה יש להזכיר יצי"מ בפה אלא הוסיפו על המצוה דאורייתא של היום ואמרו שיש להזכירו ביום ג"כ דוקא בפה, ונמצא דהוי מ"ע שהזמן גרמא מדרבנן, דיש מצוה מדרבנן להזכיר בפה וליכא זמן דליכא חיוב. ולפי"ז הא דלא תקנו ברכה על מצוה דרבנן זו (דהלא בעכשו אינו מצוה בלב) י"ל כמוש"כ המאירי דבאמת יש ברכה דהלא מזכירין יצי"מ בתוך ברכת אמת ויציב (או י"ל דשאני ביעור חמץ דיש כאן מעשה אחרת מהביטול ולכן תיקנו ברכה, משא"כ אמירה כלפי מחשבה לא מקרי מעשה אחרת לתקן ע"ז ברכה). ולהלכה, ע' במ"ב (סי' ע') שהביא דעת המג"א, הישועות יעקב, והשאגת אריה, ולא הכריע לדינא (אבל ע' בערוה"ש שכתב דאפי' ביום אין מנהג נשים להזכיר יצי"מ). 

