
בס"ד


חבורה יב' - כוונה בק"ש (יג.) ואו"ח סימן ס' (דין ברכות לק"ש ואם צריכים כוונה) 

קתני במתני' "היה קורא בתורה והגיע זמן המקרא אם כוון לבו יצא" ואיתא בגמ' "שמע מינה מצות צריכות כוונה. מאי אם כוון לבו לקרות, לקרות והא קא קרי, בקורא להגיה". והקשו הראשונים דלמה לא תי' הגמ' דאה"נ בק"ש יש דין מיוחד דבעי כוונה וכדילפינן בהמשך הגמ' מעל לבבך, דע"ש שנחלקו עד היכן מצות כוונה אם רק בפסוק ראשון, או עד לבבך, או כל הפרשה הראשונה, או גם בפרשה השניה. ויש לציין, שהרמב"ן (מלחמות ר"ה כח.) כתב דמדלא תי' הגמ' דמאי אם כוון לבו בפסוק ראשון או בפרשה ראשונה, מבואר דלמ"ד מצוות אינן צרכיות כוונה אפי' בפסוק ראשון א"צ כוונה, ואה"נ למסקנת הגמ' (יג:) דפסק רבא דהילכתא כר"מ דבעינן כוונה בפסוק ראשון, מבואר דלהלכה קי"ל דמצוות צריכות כוונה. וצ"ב דבפשטות ב' מיני כוונה הן כוונה לקיים מצות ה' וכוונה של פירוש המילים כדי לקבל עולמ"ש, וכן תמה הטורי אבן (ר"ה כח:).

ועוד הקשו גדולי האחרונים (ב"ח על הגליון, יום תרועה, וטורי אבן ר"ה כח.) דהלא כתב רבינו יונה לעיל בסוגיא דפתח בשיכרא (יב.) על מה שפרש"י דפתח בשיכרא ר"ל מחשבתו בזמן אמירת בא"י אמ"ה, והקשה הראב"ד דהלא מצוות א"צ כוונה, ותי' רבינו יונה דבמצוות התלוית באמירה לכו"ע צריכות כוונה, וא"כ אפי' אם נפרש הכוונה דמתני' כהבנת הגמ' דר"ל כוונה לקים המצוה, אכתי יש להקשות דק"ש שהיא מצוה התלויה באמירה לכו"ע בעי כוונה לצאת, וליכא מכאן ראיה לשאר מצות שצריכות כוונה.

והנה, ע' ברא"ה וריטב"א בסוגיין שביארו דבאמת ג' מיני כוונות יש, ב' השייכים לכל המצוות וא' מיוחד לק"ש. א) שלא יהיה כמתעסק בעלמא בלי דעת לעשות המעשה כלל (למשל הנופח לתוך שופר בלי כוונה לתקוע כלל ויצא קול תקיעה). ב) כוונה לצאת חובת המצוה, ובזה פליגי אם מצות צריכות כוונה. ג) כוונה מיוחדת לק"ש שיכוין לבו בכל תיבה ותיבה ויעיין בענין ויבין אותו, ובכוונה זו פליגי בהמשך הגמ'. והא דלא תי' הגמ' דמתני איירי בכוונת פירוש המילים ה"ט דכיון דמתני' סתמא קתני, משמע דבכולה ק"ש איירי ואפי' בפרשת ציצית ובהא לכו"ע לא בעינן כוונת פירוש המילים, וע"כ דאיירי בכוונה לצאת ידי חובת המצוה, וע"ז תי' הגמ' דאה"נ א"צ כוונה לצאת ורק בעינן כוונה שלא יהיה מתעסק.


ויל"ע איך פרש"י סוגיין. דהנה, תמהו תוס' (ד"ה בקורא להגיה) על מה שפירש רש"י בקורא להגיה "את הספר אם יש בו טעות דאפי' לקריאה נמי לא מתכוין" דאכתי הא קא קרי, וכדפריך הגמ' לפני"כ ומה תי' הגמ' בכלל, וצ"ע מא"ל בדעת רש"י. והנה, אפ"ל שפרש"י ע"ד הריטב"א דמי שקורא להגיה הוא מתעסק בעלמא שאינו מכוון למעשה קריאה כלל, וכמו מתעסק בשבת שרואה גזר על האדמה וחושב שהוא תלוש ומרימו ובאמת הוא מחובר ונמצא שעבר על קוצר, דהתם אינו עסוק בכלל במעשה קצירה (הוא יודע שהיום שבת ויודע שתלישה אסורה והוא פשוט חושב שהגזר תלוש), וה"נ לענין קריאה י"ל שהוא מתעסק לגמרי שאין כוונתו אלא לדקדק אם הכל כתוב כראוי אבל אינו מכוון למעשה קריאה כלל, וכ"פ הנחל"ד בדעת רש"י.    


אמנם, ע' בצל"ח שר"ל שרש"י פי' סוגיין כפשוטו וכקושיית הראשונים שהבאנו לעיל, דכשתי' הגמ' מאי אם כוון לבו לקרות, ר"ל אם כוון לידע פירוש המלים כדרך הקורא בתורה, דמי שקורא בתורה ללמוד בודאי נותן לבו לפירוש המילים שהרי לכך הוא קורא בתורה, וע"ז מקשה לקרות והא קא קרי ופשיטא שמכוין לפירוש המילים דאל"ה לשם מה הוא קורא בתורה, ומשני הגמ' בקורא להגיה דאפי' לפירוש המלים אינו מכוין. והוסיף הצל"ח די"ל דזהו כוונת רש"י במש"כ דאפי' לקריאה נמי לא מתכוין דר"ל שאינו מכוין ללמוד בקריאתו, וא"ש כל הסוגיא כפשוטו דאה"נ תי' הגמ' דמתני' איירי בכוונה המוזכרת בהמשך הגמ' שצריך לכוון לבו לפירוש המילים.

ואכתי יל"ע בשיטת רש"י, דבקושיית הגמ' "שמע מינה מצוות צריכות כוונה" פרש"י "ותקשה לרבה שאמר בר"ה (כח.) התוקע לשיר יצא", דהנה, ע"ש במסכת ר"ה דאמר אבוה דשמואל דבכפוהו פרסיים לאכול מצה בפסח יצא ידי חובת מצה, ואמר רבה ש"מ מהא דיצא יד"ח גם בלי לכוון דה"ה התוקע לשיר יצא, ופריך הגמ' פשיטא דהיינו כך ממש ומה חידש רבה, ותי' הגמ' מהו דתימא התם אכול מצה אמר רחמנא והא אכל, ופרש"י ונהנה באכילתו הלכך לאו מתעסק הוא שהרי אף לענין חיוב חטאת אמרי' המתעסק בחלבים ועריות חייב שכן נהנה. ומבואר בגמ' דאבוה דשמואל ורבה שתיהם אמרו דבר א' דמצוות א"צ כוונה, והקשה הראש יוסף דא"כ למה פרש"י קושיית הגמ' רק על רבה דכמו"כ מתני' קשה לאבוה דשמואל. 

והנה, ע' בגליון מהרש"א על רבינו יונה (ז. בדפי הרי"ף) שרצה לתרץ קושיית האחרונים על רבינו יונה דאיך פריך הגמ' דש"מ מצוות צריכות כוונה, דהלא במצוה התלויה בדיבור לכו"ע מצוות צריכות כוונה ואין מק"ש ראיה לשאר מצוות, די"ל דבשופר המצוה היא שמיעת קול שופר ולא התקיעה, ושמיעה דומה לאמירה שהיא בלב, וכתב דבזה א"ש למה פרש"י קושיית הגמ' רק אליבא דרבה שאמר התוקע לשיר יצא, דעל אבוה דשמואל אה"נ ליכא להקשות דהוא רק אמר דבכפוהו פרסיים ואכל מצה יצא, וה"ט כיון שיש מעשה של אכילת מצה יוצא יד"ח גם בלי כוונה, משא"כ לרבה ליכא אלא שמיעה בעלמא ובהא לכו"ע בעינן כוונה וכמו שמבואר במתני' לענין ק"ש.


ולכאורה לפי"ז יוצא דלמסקנא שדחה הגמ' דמאי כוון לבו לקרות, ליכא ראיה ממתני' דבעינן כוונה לצאת יד"ח המצוה אפי' בק"ש, וממילא למ"ד מצות א"צ כוונה, גם למצוות שהם באמירה לחוד א"צ כוונה, ובאמת כ"כ הב"ח לעיל על רבינו יונה "דמטעם סברא זו איכא למימר דלא איפשיטי הך בעיא במקומה, אבל לפום הסוגיא דריש פרק היה קורא שמעינן דאף בק"ש שתלויה באמירה בלבד א"צ כוונה למ"ד מצוות א"צ כוונה" (וע' בביה"ל סי' ס' שלא פירש כן). אמנם יל"ע למה באמת א"צ כוונה אפי' במצוות שבאמירה, דהלא רבינו יונה כתב סברא דבדבר שיש בו מעשה, המעשה הוא במקום הכוונה, אבל במצות שתלויות באמירה כיון שהאמירה בלב, וכשאינו מכוין באמירה ואינו עושה מעשה נמצא כמי שלא עשה שום דבר מהמצוה.


ואפ"ל, דהנה יל"ע במה פליגי אם מצוות צריכות כוונה, ולא עוד אלא ע' ברשב"א בסוגיין (יג: ד"ה שמע) דמבואר דלכו"ע לכתחילה מצות צריכות כוונה ולא פליגי אלא לענין בדיעבד, וצ"ב מנלן הא דמצוה צריכה כוונה ולא סגי בעשיית עצם המצוה בלי צירוף כוונה. ועוד, אם יש איזה קרא או סברא דבעינן כוונה א"כ מ"ש לכתחילה מבדיעבד, אא"כ נאמר שכל הדין כוונה אינו אלא מדרבנן ולכתחילה תקנו ולא בדיעבד, אבל לפי"ז יוצא דלמ"ד כוונה מעכבת לכאורה צ"ל דבלי כוונה דרבנן אינו יוצא יד"ח המצוה דאורייתא (וכעין שמצינו בתוס' לעיל ט. לענין היושב בסוכה ושלחנו בתוך הבית) וחידוש הוא. 


וע' בפמ"ג (בפתיחה להלכות ק"ש) שהסתפק בזה אם הדין כוונה מקורה מדאורייתא או רק מדרבנן, וע' בהשגות הרמב"ן לספר המצוות (מצות עשה ה') שכתב דילפינן מלעבדו בכל לבבכם (וז"ל "עיקר הכתוב ולעבדו בכל לבבכם מצות עשה שתהיה כל עבודתינו לקל יתברך בכל לבבנו כלומר בכוונה רצויה שלימה לשמו ובאין הרהור רע לא שנעשה המצות בלא כונה וכו'"). וע' בחיי אדם בספרו זכרו תורת משה (על ספר החרדים) שר"ל דבהא פליגי אם מצוה זו היא מצוה המצטרפת לכל מצוה ומצוה בפנ"ע או שהיא מצוה כוללת בנוסף לכל מצוה, ולפי"ז לכו"ע בעינן כוונה לכתחילה (ולרמב"ן מדאורייתא) ורק פליגי אם החיוב כוונה מצטרפת לעצם המצוה כחלק שני של המצוה דבלא קיימה נמצא שחסר בעצם המצוה, או שהיא דבר נוסף ואע"ג שביטל המצוה של כוונה אבל במצוה הפרטית שעשה יצא יד"ח. ולפי"ז לכאורה אין מקום לחלק בין מצוה שיש בה מעשה למצוה שאין בה מעשה, דאין לומא שהכוונה דילפינן מולעבדו בכל לבבכם משתנה כפי המצוה ובמצוה שכולה אמירה הכוונה נהפכת לחלק מעצם המצוה.

סימן ס' (דין ברכות לק"ש ואם צריכים כוונה)

סעיף א' - אמר אהבת עולם בבוקר - המ"ב כתב דבדיעבד אף אם אמר כל הנוסח של אהבת עולם בבוקר יצא יד"ח (ויותר מצוי להתבלבל בנוסח ספרד שמתחילים אהבת עולם בין בשחרית ובין במעריב), וכנראה דמסברא פסק כן וכמוש"כ בשעה"צ (סק"ב) "פשוט" דאינו דומה ליוצר המאורות שזמנו דוקא בבוקר ומעריב ערבים שזמנו רק בלילה. ויל"ע דכיון שחז"ל תקנו לברך ברכה אחרת למה זה לא מקרי משנה ממטבע שטבעו חכמים, וכנראה דכיון שאינו משנה עצם הברכה כלל ורק משנה הזמן של הברכה לכן אין בזה משנה ממטבע שטבעו חכמים. 
אמנם, יל"ע בנזכר בשחרית אחר שאמר בא"י, האם יש לו לחתום אוהב עמו ישראל או הבוחר בעמו ישראל באהבה, ומובא (אשי ישראל יז', הערה מד') מהגרח"ק דלכאורה יש לחתום כמו בבוקר, וחידוש הוא דלכאורה בודאי זה מקרי משנה ממטבע שטבעו חכמים, ומסברא היה אפשר לומר דעדיף לחתום כמו שהוא התחיל כיון שיוצא בה בדיעבד למה לשנות הברכה, וכן פסק למעשה בספר אשי ישראל (שם, מהגר"י נויברט).
ועוד יל"ע בנזכר לפני שאמר בא"י האם יש לחזור לתחילת הברכה ולאמרו כדין, והנה מצינו לענין שים שלום שכתב הביה"ל (קכז', ד"ה אבל) דבהתחיל בבוקר שלום רב ונזכר קודם שאמר בא"י אפשר דיחזור ויאמר שים שלום, אבל להיפך אם אירע לו כן בערב שאמר שים שלום אפי' אם נזכר קודם שאמר בא"י נראה דא"צ לחזור דכי משום שהוסיף בבקשה מגרע גרע, ולכאורה כן י"ל לענין ברכה שניה לפני ק"ש, דיש לחזור בבוקר ולא בערב, אבל מצאתי בספר אשי ישראל (יז', הערה מג') שציין למש"כ המ"ב (סו', סקנ"ג) לענין אמר אמת ואמונה בבוקר דבנזכר לפני שאמר בא"י יש לחזור להתחלה (הגם שרק הוסיף בבקשה), ובנזכר אח"כ יסיים (ושם בין בבוקר ובין בערב יש אותה חתימה של גאל ישראל).
טעה באמצע הברכה - בתפס עצמו אומר מילת "הגדול" וא"י אם הוא בברכת יוצר אור ב"את שם הקל המלך הגדול והגבור", או בברכת אהבה רבה ב"כי בשם קדשך הגדול והנורא", הבאה"ט הביא די"א דיחזור לברכת יוצר אור, אבל נראה שהוא עצמו צידד כגינת ורדים לחזור לתחילת ברכה שניה דליכא בזה חשש ברכה לבטלה (ואין הברכות מעכבות) וכן נקט רעק"א (סד', ג') כגינת ורדים.
סעיף ב' - יצא יד"ח ק"ש קודם שאמר ברכת ק"ש - המחבר פסק דאף דאם יצא יד"ח ק"ש בלי ברכות (למשל כשקרא לפני שחרית בגלל שחושש שמא יעבור זק"ש לפני שהציבור יקראנה) כשחוזר ואומר הברכות, מדינא א"צ לחזור על ק"ש, אבל הוסיף דנ"ל שטוב לחזור ולקרות ק"ש עם הברכות. והפמ"ג ביאר שהמחבר חשש לשיטת רב האי שאינו יוצא כתיקונה בלי הברכות, והמ"ב השיג עליו דה"ט דחוזר רק משום שצריך לעמוד בתפלה מתוך מד"ת, ונ"מ כשמברך הברכות אחר ג' שעות דלפמ"ג א"צ לחזור על ק"ש ולמ"ב עדיין צריך לחזור. 

ולכאורה באופן שכבר יצא יד"ח ק"ש, ואח"כ כשחזר להתפלל הבין שאם לא ידלג על ק"ש לא יספיק להתפלל עם הציבור, יש לו לדלג על ק"ש כיון שא"צ לאמרו מעיקר הדין (אמנם בסי' נח', ד' כתוב ברמ"א חוזר וקורא עם הברכות ולא הזכיר לשון "וטוב"), וכן מצאתי מובא מהגרשז"א (הלי"ש ז', יט'. אבל ע"ש בהערה 65 שהפמ"ג (נב', א"א א') הסתפק בזה והכריע שלא לדלג, וא"כ איך שיעשה יש על מי לסמוך). אמנם, גם לדעת הגרשז"א (שם יג', דבר הלכה יח') אין לדלג על חלק מברכות ק"ש כדי להספיק תפלה בציבור, הגם שהברכות אינן מעכבות, אבל לא נהגו כן.   
סעיף ג' - שש זכירות - המג"א (סק"ב) הביא שבכוונות ובכתבים כתוב שהזכירות הם מצות עשה ולכן יש לכוון לאמרם בשעת אמירת אהבה רבה. והנה, הגם שהמ"ב הביא בסימן הבא (סק"א) דיש מכוונים כל העשרת הדיברות בשעת אמירת ק"ש אבל כאן הוא לא העתיק דברי המג"א לכוון הזכירות בשעת אמירת אהבה רבה, וכנראה דס"ל דמדינא אינו מחויב (הגם שע"פ קבלה מבואר דיש בזה מצות עשה כנ"ל), וע' בערוה"ש (סעי' ה') דרק יש חיוב להזכיר יצי"מ כל יום, ומזכור את יום השבת לקדשו מבואר דיש לזכור שבת בשעת קידוש דהיינו רק ביום השבת, וכן צריך לזכור מחיית עמלק פעם בשנה (ונוהגים לפני פורים סמוך לניסן שבניסן עתידין להגאל). וע"ש די"א דלכן אומרים היום יום וכו' בשבת כדי לזכור שבת כל יום. ולפי"ז בר"ח וכדומה שאומרים שיר של יום אחר מהרגיל י"א היום יום וכו' בשבת, ומדלגים על "שבו היו הלויים אומרים בביהמ"ק" ומתחילים בברכי נפשי).
סעיף ד' - מצוות צריכות כוונה - מבואר במ"ב דלכו"ע לכתחילה מצוות צריכות כוונה, וזה כולל ב' דברים, א) שיכוין כוונת הלב למצוה עצמה, ולכאורה זהו מה שנלמד מהפסוק בישעיה (כט', יג') "בפיו ובשפתיו כבדוני ולבו רחק ממני, ותהי יראתם אותי מצות אנשים מלומדה". ב) שיכוין לקיים בזה כאשר צוה ה', וכנראה זה מה שנלמד מגמ' בנדרים (סב.) דאיתא "עשה דברים לשם פעלם". והכוונה הראשונה לכו"ע אינו מעכב, חוץ מפסוק ראשון בק"ש, ולדעת הב"ח (סי' ח') הוא הדין בציצית (שכתוב בו למען תזכרו וכו') תפילין (שכתוב בו למען תהי תורת ה' בפיכם) וסוכה (שכתוב בה למען ידעו דורותיכם כי בסוכות השבתי את בנ"י) דכיון שכתוב בתורה סיבת המצוה לכן צריך לכוון בענינה). ולענין הכוונה השניה פליגי בה תנאים (פסחים קיד:) ואמוראים (ר"ה כח.), וכן נחלקו הראשונים איך קי"ל להלכה, והמחבר פסק לחומרא דמצוות צריכות כוונה אבל אינו מבואר אם פסק כן מספק או מדין ודאי וכמוש"כ הביה"ל (ד"ה וכן הלכה). 
האם צריך כוונה למצוה הפרטית שהוא עושה - יל"ע אם צריך לכוון גם על איזה מצוה הוא מקיים או סגי בכוונה כוללת שהוא מקיים מצות הבורא, וראיתי בספר פסק"ת (הערה 30) שדייק מלשון המחבר שכתב "לקיים אותה המצוה", אבל מסתימת המ"ב שכתב שצריך לכוין לקיים בזה כאשר צוה ה', משמע דא"צ כוונה למצוה הפרטית, וכ"כ הערוה"ש להדיא (סעי' ח') ודייק כן מרש"י בסוגיין (יג. ד"ה ש"מ) שכתב שיתכוין "לשם מצוה", והוסיף שהכוונה היא בלב וא"צ זכירה בפה.
האם צריך כוונה למשך זמן המצוה - מהמ"ב משמע דסגי במה שיכוון בתחילת המצוה שרוצה לצאת בזה יד"ח המצוה, וב' פעמים כתב המ"ב (סק"י) דצריך לכוון קודם עשיית המצוה (וע' בזה באריכות בסוף ספר פסק"ת עמ' תתקלט', ובתו"ד ר"ל דמש"כ הח"א אינו רק בדיעבד כמוש"כ המ"ב אלא דמועיל גם לכתחילה). ויל"ע בלא כוון אם יכול לכוון אח"כ תכ"ד, והגרשז"א (הלי"ש ז', יג') הסתפק בזה, ומבואר דאם כוון תוך כדי המצוה בודאי יצא הגם שלא כוון לפני שהתחיל עשיית המצוה, ודעת החו"ש אחר כ"ד לא מהני, אבל הכוונה השניה של ק"ש שייך לכוון גם אחר שגמר שמע לפני בשכמל"ו. 
מצוות שבאמירה - הביה"ל (ד"ה י"א) הביא די"א (רבינו יונה) שבמצוות שבאמירה לכו"ע צריכות כוונה, וה"ט דבמעשה הוא במקום הכוונה, אבל במצות שתלויות באמירה כיון שהאמירה בלב, וכשאינו מכוין באמירה ואינו עושה מעשה נמצא כמי שלא עשה שום דבר מהמצוה. וצב"ק דמשמע מלשונו שהכוונה היא כוונת הלב (פירוש המילים) ולא כוונה לקיים כאשר צוה ה'. ולמעשה המ"ב לא הכריע בזה, וכן הזכירו הערוה"ש (סעי' ו') כיש אומרים ובלי להכריע, ואולי המ"ב לא הכריע כיון שבין כך קי"ל להלכה דמצוות צריכות כוונה גם במצוה דרבנן. 
מתעסק - הגרשז"א (מנח"ש סי' א') הסתפק, דגם את"ל כהח"א שכשמוכח מתוך מעשיו שהוא עושה לשם מצוה מקרי כוונה גם בלי שיכוון להדיא לצאת, אכתי יל"ע במי שקורא ק"ש ולבו בל עמו באופן שהוא טרוד במחשבותיו ואינו יודע ולא מרגיש כלל שהשפתים נעות והפה ממשיך בק"ש, האם יוצא יד"ח כיון שהוא מתעסק לגמרי דהיינו שאינו יודע כלל שהוא עושה המעשה. אמנם, ע"ש שהוכיח נראה מחז"ל דגם בזה יוצא יד"ח. 
סבור שפטור מן המצוה - הביה"ל הביא מש"כ הר"ן בר"ה (ז. בדפי הרי"ף) בשם הרא"ה דבלא ידע שהיום פסח אפי' אכל מצה לא יצא יד"ח גם למ"ד מצוות א"צ כוונה, וע' בטורי אבן (ר"ה כח.) שביאר דה"ט שבודאי אין פעולתו נחשבת לעשיית מצוה והוי כמתעסק בעלמא וכנ"ל.
כוונה שלא לצאת - ע"ש בביה"ל דבנתכוון שלא לצאת לכו"ע לא יצא, ובאמת נחלקו בזה הראשונים, דלעת הרא"ה יוצא גם בזה, וכנראה דה"ט משום דכיון שהוא יודע שהוא עושה מעשה מצוה, זה גופה היא כוונה למצוה ולא איכפת לי מה שהוא לא רוצה לקיים בזה ידי המצוה, ולכן הוא עדיף ממתעסק דמבואר בגמ' דלכו"ע אינו יוצא יד"ח.
מצוות בין אדם לחבירו - ע' בקובץ שיעורים (ח"ב, כג', ו') שכתב דיש ב' סוגי מצוות, א) שעשיית המעשה ע"י האדם היא גוף המצוה כגון שופר לולב וכו'. ב) שעיקר המצוה היא תוצאת המעשה כגון פדיון שבוים, פריעת בע"ח, פו"ר וכו', ויש בזה נ"מ דלמ"ד מצוות צריכות כוונה והתוקע לשיר צריך לחזור ולתקוע, בפריעת בע"ח מצוה אם פרע שלא בכוונת המצוה לא נאמר שצריך לחזור ולפרוע, וכן במצות פו"ר שהמצוה היא שיהיו לו בנים והרי יש לו בנים, אף אם לא כיון לשם מצוה אינו חייב לחזור ולהוליד בנים ע"ש. ומתו"ד משמע דלכתחילה גם בזה בעי כוונה.
כשמוכח ממעשיו שמה שהוא עושה הוא לשם מצוה - המ"ב הביא מש"כ הח"א דהיכא שמוכח לפי הענין שעשיתו הוא כדי לצאת, בדיעבד א"צ לחזור ולקיים המצוה אע"פ שלא כוון לצאת. וזהו הצלה גדולה להרבה אנשים והרבה מצוות, אבל גם לדידיה אינו אלא בדיעבד ולכתחילה בודאי צריך לכוון להדיא לקיים המצוה. 
באיזה מצוות פליגי למעשה בלא כוון - יל"ע למעשה באיזה מצוה פליגי לענין מצוות צריכות כוונה, דהלא לכו"ע לכתחילה צריך לכוון בכל המצוות, ולענין בדיעבד גם למ"ד מצוות צריכות כוונה אבל כל כמה שבירך לפני המצוה או שמוכח בע"א מתוך מעשיו שכוונתו לקיים מצוה כגון שהוא מתפלל כתק"ח (שכלול במעשיו מצות ק"ש, יצי"מ, ותפלה, קריה"ת) יצא יד"ח וכמוש"כ השעה"צ (רלט', סק"ב). וגם למ"ד מצוות א"צ כוונה אבל כל כמה שהוא מצוה שבאמירה או שהוא מתעסק או שמכוון להדיא שלא לצאת אינו יוצא אפי' בדיעבד. וא"כ לא נשאר כי אם כמה ציורים בודדים דפליגי למעשה (כמו שהזכיר המ"ב במברך עם ילדיו או כמוש"כ הביה"ל שבדר"כ הוא מתפלל מעריב מוקדם ושבוע אחד הוא התפלל בזמן ע"ש).  
סעיף ה' - כוונה לצאת - המ"ב כתב דהגם שכוונת פירוש המילים אינה מעכבת אלא בפסוק ראשון אבל כוונה לצאת בעינן לכל הג' פרשיות, ולכאורה ר"ל שצריך לכוון לפני שמתחיל ק"ש שהוא רוצה לצאת בכל הג' פרשיות, ולכתחילה יש לכוון לפני הפרשה הראשונה מצות קבלת עומ"ש, ולפני הפרשה השניה קבלת עול מצוות, ולפני הפרשה השלישית זכירת יצי"מ, וכמוש"כ הח"א (כא', טו').
