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חבורה יב' - סימן קצ' (סעי' מא' - מה') 
סעיף מא' - מתי לבשה החלוק שהשאילה לנדה - נחלקו הראשונים בפי' מתני' (נט:) דהשאילה חלוקה לנדה האם ר"ל שקודם השאילה לנדה ואח"כ לבשתו היא כדפרש"י, או שלבשתו לפני שהשאילתו לנדה כדפי' הרשב"א. והנה לפרש"י דאיירי בלבשתו הטהורה אח"כ כתבו המפרשים דקמ"ל דאע"פ שיש אומדנא שהכתם מהטהורה דכאן נמצא כאן היה, אכתי תולין בראשונה, אבל צ"ב מ"ט הדגיש הרשב"א דאיירי באופן הפוך שהטהורה לבשתו לפני שהשאילתו לנדה (אמנם, ע' במל"מ איסו"ב ט', כט' ד"ה ודע דבהא, שרצה לדקדק מהגמ' כפי' הרשב"א). ולהלכה נקט המחבר כשתי הפי' ותולין בנדה בין שלבשתה החלוק לפניה או אחריה.

לבשה חלוקה והשאילתו לנדה ואח"כ לבשה החלוק עו"פ - המחבר כתב "וה"ה אם בדקתו והשאילתו להן ואח"כ לבשתו היא ומצאה עליו כתם תולין בהן" והקשו האחרונים דלמה בדקתו מכתמים לפני שהשאילה לנדה כיון שבין כך הנדה טמאה, וכתב התוה"ש (סקל"ט) דכנראה לזה התכוין הש"ך (סק"נ) במה שהוסיף "וכן אם פשטתו ובדקתו" דר"ל דלכן בדקתו דאיירי באופן שהיא עצמה לבשתו ואחר שפשטתו בדקתו לדעת אם היא טהורה. וכתב התוה"ש דאי משום הא י"ל דשערי היכ"ת לא ננעלו, וה"ט דבדקתו שהתכוונה ללבוש החלוק בעצמה ואח"כ באתה הנדה להשאילה ולעולם לא לבשתו קודם.

אמנם, ע' בעצי לבונה שפי' בדעת הש"ך בע"א, דרק משום שבדקתו אחר הבדיקה הראשונה לכן יש לתלות בנדה, אבל אם לבשתו קודם שנתנו לנדה וגם אח"כ ולא בדקתו בינתיים אין לתלות בנדה כיון שיש ב' לבישות של הטהורה כנגד לבישה א' של הנדה. ולכאורה הוא חידוש גדול, דהא אם לבשתו ליומים לפני שלבשתו הנדה ליום א' פשוט דאכתי דתולין בנדה. וכן אם לבשתו עשר נשים לפני שלבשתו הנדה ועשר נשים אח"כ ג"כ תולין בנדה, וא"כ מ"ש אם אותה אשה לבשתו פעמיים אבל פעם א' קודם ופעם א' אח"כ דאין תולין בנדה, ובפרט דטעמא דתולין בה או משום דיותר מסתבר שהגיע ממנה או משום דתולין הקלקלה במקולקלת, וא"כ מהו הנ"מ כמה פעמים לבשתו הטהורה. ולכאורה משמע דהוי כס"ס לחומרא דרוב צדדין שהדם מהטהורה (כעין בדקה בעד שאינה בדוק לה וטחתה בירכה שפרש"י דהוי תרי ספיקי לקולא) ואכתי צ"ב. וע' בבדה"ש (ס"ק שעה') שהביא שהמאירי (נט: ד"ה המשנה השניה) כתב להדיא דכה"ג תולין בנדה.   
תלייה בנדה מעוברת - נחלקו האחרונים אם תולין גם באשה מעוברת שראתה דסו"ס נדה היא. ודעת המל"מ (שם) דאין תולין בה כיון שלשתיהן יש אומדנא שהכתם ממנה, שהטהורה אינה מסולקת דמים, והמעוברת היא נדה, וכן פסק הח"ד (סקל"א). אבל דעת הסד"ט (סק"ע) והחוז"א (פט', ו') דתולין, וע"ש שהביא החזו"א ראיה מהא דתולין ביושבת על דם טוהר הגם שהיא מינקת ומסולקת דמים (וע' בסמוך בסעי' מב' די"ל דשאני יושבת על דם טוהר שא"צ לדין תולין הקלקלה במקולקלת כלל). ולמעשה ע' בששה"ל (סעי' מה', סק"א) דמסתבר כהסד"ט דכיון שראתה ומעיינה פתוח יכולים לתלות בה (והוסיף דבג' חדשים הראשונים של עיבורה אע"פ שבזמנינו אין הנשים רואות, כיון שמדינא אינה מסולקת ודאי אפשר לצרף דעת המקילים לתלות) וע"ע בבדה"ש (ס"ק שסז') שכתב ג"כ דנראה להקל לתלות במעוברת נדה. 
תלייה בנכרית - במחבר מבואר דלא קי"ל כהרמב"ם דתולין בנכרית רק בשעת נדתה, דכתב להדיא שתולין בנכרית שראתה פעם א' אע"פ שאינה רואה בימי השאלת החלוק. ובביאור הטעם דתולין בה כתב הב"י שאין הנכריות מקפידות לנקות עצמן ואפשר שדם נדתה נשאר על בשרה וממנו הגיע האי כתם. ולבד מה שקשה מאד להבין המציאות איך נשאר הכתם לח על בשרה לכל כך הרבה זמן ואם התייבש איך עבר הכתם מבשרה ונדבק בחלוקה, צ"ב ג"כ למה הוצרך הב"י להאי טעמא, דתיפוק ליה משום שהיא מקולקלת ולכן תולין בה. ובאמת כן נראה שנקט הט"ז (סקל"א) דה"ט דתולין בנדה ונכרית משום דאין בהו קלקול. וכנראה דס"ל לב"י דלתלות בנכרית אחר כמה שבועות שהיא כבר נחשבת כמסולקת דמים דומה לתלייה בנכרית שלא הגיע זמנה דלכו"ע אין תולין בה (אפי' ראתה פעם א'), ולכן הוצרך לומר דתולין בה כיון שנשאר הדם עליה לזמן ארוך. 
ויש נ"מ בין הטעמים, דע' בששה"ל (סק"ב) שנקט דבזה"ז שגם הנכריות בדר"כ מנקות עצמן א"א לתלות בהן דהכל לפי המציאות, משא"כ לטעם של הט"ז לכאורה גם כיום יש להקל. ויש לציין שגם בראשונים מצינו טעם להתיר התלייה בנכרית אפי' בימינו דע' בחידושי הרמב"ן שהשוה נכרית ליושבת על דם טוהר שאינן שֺמות לב להרגשות משא"כ ישראלית טהורה כיון שלא הרגישה מסתבר שאין הדם ממנה. וע"ש בששה"ל דלהלכה העיקר כסברת הט"ז דתולין הקלקלה במקלוקלת ולכן אפי' הנכריות מנקות עצמן ג"כ יש להקל לתלות בהן.
תלייה בנכרית מעוברת - יל"ע אם תולין בנכרית מעוברת. ולפום ריהטא י"ל דתלוי בב' סברות הנ"ל דאת"ל דה"ט דתולין בנכרית משום דאינה מקפדת על כתמיה י"ל דמעוברת שהיא כבר כמה חדשים אחר ראיית וסתה אין להקל לומר שעדיין הדם עליה, וכמו שאין לתלות בזקנה בת שמונים לומר שעדיין הדם עליה אחרי שלשים שנה, משא"כ את"ל דה"ט משום שהיא מקולקלת א"כ יש לתלות גם במסולקת. אמנם מסתבר שגם לפי הט"ז אין לתלות בה דבפשטות דינה כקטנה שלא הגיע זמנה לראות דלכו"ע אין תולין בה הגם שאינה מקלקלה וה"נ בשאר מסולקת, וכן פסק הח"ד להלכה (חידושים סק"נ, ועל אף דמשמע מדבריו שנקט כטעם הט"ז ע"ש).
דין אשה באמצע ספירת ז' נקיים - המחבר פסק דאפי' אשה העומדת בתוך ספירת ז"נ הגם שהיא עצמה טמאה ולא עוד אלא קי"ל כרשב"ג דאשה טהורה יכולה לתלות בה (ע' סעי' מב'), אעפ"כ גם היא יכולה לתלות במי שלא התחילה לספור ז"נ. ובב"י מבואר דמקור הדין הוא מהרשב"א שכתב לענין סופרת ז' שיכולה לתלות בעצמה בשעה שהיתה נדה. והגם שתוס' (ס. ד"ה תולה) הסתפקו בדבר זה אם סופרת מקצת או הכל ולא טבלה יכולה לתלות במי שלא ספרה כלל, כתב המל"מ (שם ד"ה וא"ת אליבא) דאין ספיקם של תוס' מוציא מודאי של הרשב"א, ועוד בכתמים שומעין להקל. 
ואינו מבואר במחבר אם אשה ביום שביעי לז"נ יכולה לתלות באשה שהתחילה לספור (ומש"כ הח"ד סקל"א דתוס' הנ"ל הסתפקו בזה צ"ב), וע' ברעק"א בהגהותיו למל"מ שהעיר דלרבי דסופרת ז' בשביעי שלה דינה כטהורה לכאורה יש לתלות אבל לרשב"ג יל"ע. אבל הא מיהא פשוט דאין סופרת ו' תולה בסופרת ד' דדינם שוה לגמרי הגם שהסופרת ו' תפסיד יותר, וכ"כ המל"מ (שם). ויל"ע אם גם באשה א' דינא הכי או דבזה אפ"ל כיון שממנפ"ש בין שהגיע ביום ד' ובין שהגיע ביום ו' היא מקולקלת תולין או דילמא לא שנא, וע' בסעי' מה' מש"כ מהחזו"א. 
סעיף מב' - תלייה בדם בתולים - מבואר בגמ' שלכו"ע תולין בבתולה, ופרש"י דה"ט משום דלא מקלקלה מידי, ולכן בזה"ז שכבר גזרו חז"ל על דם בתולים לכן נחלקו הראשונים אם עדיין אפשר לתלות בה כיון שמקלקלה. וב' טעמים נתנו בראשונים למה תולין, לראב"ד (שעה"כ ג', כ') משום דאע"ג שהחמירו לטמאות הדם רק לגבי עצמן החמירו אבל לא שלא לטהר חברתה, ולכאורה זה א"ש אם דם בתולים טמא מהא דבנות ישראל החמירו על עצמן דמדינא הדם טהור וא"כ מדינא אינה מקולקלת דכלפי שמיא היא יכולה לתלות בדם בתולים ולכן תולין בה (ע"ד מה שאין תולין בבעלת הכתם כיון שאינה מקולקלת מדינא) ויש לדמות ד"ז לג' נשים שלבשו חלוק אחד וא' מהן עברה בשש"ט שכתבו הראשונים שכולן תולין בה והיא תולה בשש"ט, ואילו אשה זו היתה רוצה להחמיר על עצמה לא לתלות בשש"ט הגם שהיא טמאה אבל בודאי כולן יכולין לתלות בה. 
אבל הרמב"ן כתב דתולין בבתולה בזה"ז מטעם אחר משום דשירפה מצוי (שרף הנוטף ממנה דהיינו אדמומית דם. פרישה) ולכן הגם שנטמאנה ע"י התלייה אבל יותר מסתבר שהדם ממנה (בדומה למעוברת תולה באינה מעוברת). ולפי"ד יל"ע דהלא רק בבתולה שלא ראתה תולין, אבל בראתה לפני נשואיה קתני במתני' (סה:) דנותנים לה לילה ראשונה ותו לא, ולכן אין תולין בה (ונראה פשוט דאותה לילה אפשר לתלות בה דגם אינה מקלקלה מידי) וצ"ב דהלא אכתי יותר מסתבר שהדם ממנה, דהגם שהיא עצמה טמאה כשהיא רואה אחר הלילה הראשונה אבל זהו משום דחיישינן דאולי אינו דם בתולים, אבל כלפי אשה אחרת נראה דיותר מסתבר שהדם ממנה ולא מאשה אחרת. ונראה דדומה לאשה שיש לה וסת שאינה תולה באשה שאין לה וסת הגם שיותר מסתבר שהדם ממנה, דמוכח דלא כל רמה של הסתברות מספיק גדול כדי לקלקל אשה אחרת.
תלייה ביושבת על דם טוהר - מבואר בגמ' הנ"ל דשוין שתולין ביושבת על דם טוהר, ויל"ע למה תולין בה דבזה לכאורה אין לומר ביום שבעים לאחר לידת הבת עדיין שירפה מצוי (אמנם ע' בחי' הר"ן שכתב כן בתי' א') ולא עוד אלא איפכא מסתברא דהלא היא מינקת ומסולקת דמים. אלא דה"ט כמו שפרש"י הנ"ל דלא מקלקלה מידי. אבל לפי"ז צ"ב למה אין תולין בבעלת הכתם כיון שאינה מקלקלה מידי, ומה בכך שאין ידוע אם הכתם ממנה. ונדצ"ל דשונה הדין תליה ביושבת על דם טוהר מהתליה בבעלת הכתם, דכמש"ב יש ב' שלבים בכל תליה, לשלב ראשון צריכים מקום לתלות הכתם שבבגד, ואח"כ יש לדון אם אפשר לתלות באשה אחרת מצד מאי חזית דמקלקלת לה. ולכן לענין יושבת על דם טוהר יש לנו תלייה כיון שיש לה תלייה וא"צ לדון כלל אם מותר לקלקל אותה כיון שאין כאן קלקול כלל, משא"כ בבעלת הכתם הגם שאשה זו היא מקום לתלות (כמו שכל אשה היא מקום של תלייה) אבל אכתי יש לדון מצד מה שאנו מקלקלין אותה, ורק אפ"ל דכיון שהיא מקולקלת אפשר לתלות בה דתולין הקלקלה במקולקלת אבל כיון שרק טמאה משום כתם אין אנו יודעים באמת אם הדם ממנה ולכן היא לא מקרי מקולקלת לענין האי דינא דתולין הקלקלה במקולקלת.

יושבת על דם טוהר בזה"ז - גם בזה נתנו הראשונים סברות שונות למה תולין בה בזה"ז הגם שמקלקלין אותה, או כהראב"ד משום דלעצמן החמירו, או כרמב"ם משום דבידה לקבוע מקומה במקום שבועלים על דם טהור, והנ"מ בין הטעמים הוא בזה"ז שאין מקום שבועלים על דם טוהר, ולמעשה מבואר במחבר להלכה שגם בזה"ז מקילין לתלות בה והיא טמאה (ונראה בסי' קצג' בעזהי"ת שגם לענין רמ"ת יש קולא בדם טוהר אפי' בזה"ז). 
תלייה באשה שגמרה לספור ז' ולא טבלה - בגמ' כתוב דלרשב"ג תולין בסופרת ז' שלא טבלה, ונחלקו האחרונים אם ד"ז דוקא דרק בסופרת ז' תולין או דגם לאחר ספירת ז' אפשר לתלות כיון דאכתי טמאה היא וכן הוא דעת הלבוש. אמנם רוב אחרונים (מל"מ, ח"ד, תפל"מ, רעק"א) כתבו דאין תולין בה כיון שאתה מטמאה בטומאה חדשה, ובאמת כבר קדמם בזה האשכול (הל' נדה סי' מב') שכתב כן להדיא והוסיף דגם אין תולין בסופרת ז' שטבלה הגם שאם תראה אחר הטבילה לפני שקיעה תסתור הכל כיון שמן הדין אמרי' מקצת יום ככולו והיא גם טבלה לכן מדינא היא טהורה לגמרי ואין תולין בה. 
תלייה בפנויה - הפ"ת (סקמ"ג) הביא משו"ת רעק"א (סי' סג') שנקט דכיון שאין פנויה סופרת ז"נ לכן אפשר לתלות בה אפי' לא ראתה כמה שבועות. וצ"ב דלכאורה ליכא צד לתלות בה דהיא מסולקת דמים (כלשון הב"י לענין נדה שלא טבלה). ואולי צריך לדחוק דגם ישראלית שאינה מטהרת עצמה (פנויה) אינה מקפדת על דמיה (וכ"מ שכתב התהל"ד), ואפ"ל ג"כ ע"פ סברת הרמב"ן שאינה משים לב להרגשות. 
ולכאורה מבואר מרעק"א דלא כח"ד (סקכ"ט) שחידש דל"ש סברת תולין הקלקלה במקולקל רק במקום שאם היה מזדמן הספק רק לאחד היה טהור (כמו בב' שבילין ברה"ר) אבל במקום שאף אם היה מזדמן לא' מהן הספק ג"כ טמא (ב' שבילין ברה"י) ודאי אם מזדמן ספק זה אח"כ גם לשני אין תולין הקלקלה במקולקת, דאין סברא זו מועיל אלא שלא יקלקל את השני אבל לא שיתקן המקולקל. ולכן רק כשא' מב' הנשים מעיינה פתוח יש לתלות בה דע"י שאשה שמעיינה פתוח לבשה החלוק נעשה החלוק כבגד שאינו בדוק, והאשה הטהורה שלבשתו היתה טהורה אם היה מזדמן לה כתם זה לבדה. ולפי חידושו יש כמה נ"מ להלכה, שאפי' אשה טמאה א"א לתלות בה כל אשה שאין מעיינה פתוח. ומרעק"א הנ"ל מבואר דתולין בפנויה הגם שלא ראתה כמה שבועות ואין מעיינה פתוח. וע' בתהל"ד שהביא מכו"כ ראשונים ואחרונים דמבואר מדבריהם שגם בנשים שאין מעיינן פתוח תולין. 
וע"ע בערוה"ש (סעי' קיד') שכתב דבימינו נשים רק מתחילות לספור ז"נ אחר חמשה ימים וא"כ הו"ל להפוסקים להזכיר שרק אפשר לתלות בהן לב' ימים הראשונים של ז"נ דלאח"ז כבר נסתם מעיינה. ונראה למעשה שלא נקטו הפוסקים כוותיה דח"ד בביאור האי דינא.
סעיף מג' - תלייה בבעלת הכתם - מסקנת הגמ' (ס.) דאין תולין בבעלת הכתם, ופי' רוב ראשונים משום דאינו ברור שהכתם ממנה, וצ"ב כנ"ל דסו"ס היא טמאה. והנה לפי מש"ב המל"מ בדעת רש"י י"ל דאה"נ היא טמאה אבל מצד שני יש אומדנא לתלות בשניה שלבשה מטעם כאן נמצא כאן היה. אבל במחבר שלא חילק באיזה זמן לבשתו צ"ב מ"ט אין תולין בה. וע' בחזו"א (פט', ו') שכתב דכיון שכתם מן הדין טהור חשיבא שניה כטהורה ואע"ג דאין אנו באין לטמאותה רק משום כתם מ"מ אינו ביאן לומר שראתה והיא מבעקר הדין שהיא טהורה ושלא ראתה, ועד"ז ביאר התוה"ש (סקמ"ג) דכיון שאין טומאתה אלא מדרבנן לכן אין לדונה כמקולקלת. ואולי יש להוסיף קצת ביאור דכשם שפשוט שאין תולין באשה שאמרה טמאה אני (וכ"כ בששה"ל) הגם שהיא מקולקלת כך אין תולין בבעלת הכתם, דבעינן מקולקלת מדינא (ולח"ד הנ"ל א"ש בפשיטות דכיון שאין מעיינה פתוח ליכא לדין תולין הקלקלה במקולקל כלל). 
סעיף מד' - תולה בעצמה בג"י הראשונים - הש"ך כתב (סקמ"ד) דלהרמ"א גם בג' ימים הראשונים של ז"נ תולין בימי נדתה, דכיון דס"ל דבג"י הראשונים תולין במכה שבגופה אין לך מכה יותר גדולה מדם נדות. אבל התוה"ש (סקמ"ה) השיג דהכא אף הרמ"א מודה דאין תולין דשאני התם דעדיין המכה בגופה משא"כ הכא שכבר עברה ימי נדתה. ולפי"ד אם לבשה חלוק זה כל יום בז"נ ורק מצאה הכתם ביום ד' לכאורה ג"כ אין לתלות בימי נדתה דממילא נמצא שהכתם היה בבגדה גם בג' ימים הראשונים של ז"נ ואז אין תולין כתמים.  
תלייה בעצמה כשטמאה משום כתם - ובאופן שהיתה טמאה רק משום כתם יל"ע אם היא יכולה לתלות או דאמרי' גם בזה דאין תולין כתם בכתם, וע' בדרכ"ת (ס"ק ריט') שהביא מהשירי טהרה שנטה להקיל, ולכאורה ה"ט דשונה מהדין דאין תולין כתם בכתם דכאן בין כך הכתם ממנה והיא טמאה והשאלה רק מתי הגיע הכתם, אבל ע' בששה"ל (סק"ב) שנקט דהפשטות דגם בעצמה אינה תולה בכתמה.
סעיף מה' - תליית מעוברת בעצמה בימים שלפני עיבורה - לכאורה יש ג' אפשריות למעוברת לתלות במים שלפני עיבורה. א) שתולה בזמן שהיתה טהורה לפני שהוכר עוברה, אבל אא"ל דזהו הדין המוזכר כאן דמה יועיל מה שהיא תולה באותן ימים כיון שבין כך תטמא עצמה. ב) שתולה בימי נדותה לפני שהתעברה, אבל א"כ היינו הך דינא דסעיף מד' שתולה בעצמה בימי נדתה וכ"ש שמעוברת יכולה לתלות בימי נדתה. ג) שתולה בעצמה בימי טהרתה שלפני שראתה ואח"כ ראתה וטבלה והתעברה, וע' בסד"ט (סק"פ) שנקט דבזה איירי המחבר. אמנם ע' בחזו"א (פט', ט') שהקשה דא"כ אין דין זה מיוחד למעוברת דה"ה כל אשה יכולה לתלות בימי טהרתה שעברו כיון שכבר אזל האי ספיקא מן העולם. אלא דאיירי בסופרת ז' שלבשה חלוקה ביום ב' לז"נ וביום ו' לז"נ ואז מצאה כתם, ובין שתי הלבישות הוכר עוברה והיא רוצה לתלות ביום ב' כדי שלא תצטרך לסתור כל הז"נ. 

וע"ש שהסתפק החזו"א דאולי ה"ה גם אשה שאינה מעוברת שלבשה חלוקה ביום ד' וה' של ז"נ ומצאה כתם יכולה לתלות הכתם ביום ד' כיון שאינה מקלקלת עצמה, דאם אין הכתם מיום ד' ע"כ הוא מיום ה' ונמצא דבין כך היא מקולקלת. וע"ש שמסיק דזה אינו דהלא קי"ל דאין תולין כתם בכתם. ולכאורה אין כוונתו להחמיר רק באשה הסופרת ז"נ מחמת כתם דאין לתלות בעצמה (וכמחמירין שגם בעצמה אין לתלות כתם בכתם), אלא כוונתו דאפי' בסופרת ז"נ לאחר וסת ג"כ אין לתלות בעצמה וה"ט דאין שום הסתברות לתלות שהגיע הכתם ביום ד' ולא ביום ה' כשם שאין תולין כתם בכתם כיון שאינה מסתבר כלל. אמנם, יל"ע אם אפשר להסביר גם את הרמ"א באופן זה, דכתב "וכן זקנה תולה בעצמה בימים שלא היתה זקנה", ולכאורה לפי החזו"א צ"ל דאיירי באופן שנהיתה זקנה בתוך ימי ספירתה (על כתם, דאי אחר וסת א"כ אינה נידון כזקנה) וע'.
זקנה תולה בעצמה - מבואר מכאן דזקנה מטמאה משום כתם, ובאמת כן מפורש בגמ' ומובא לקמן בסעיף נב' דזקנה תולה באינה זקנה, ומדצריכה לתלות כתמה ע"כ שמטמאה בכתמים, ודלא כמו שהביא הפ"ת בסי' קצא' (סק"ב) מהפנים מאירות דאין זקנה מטמאה משום כתם (וי"מ שכוונת הפנ"מ שהקילו בכתם זקינה היכא שיש לתלות בילדה).   
דין מינקת בזה"ז - יל"ע בימינו שרוב רובן של נשים אינן מסולקות דמים לכד' חודש כמו שהיה בימי חז"ל, והרבה נשים רואות כל חודש האם נחמיר שמינקת א"י לתלות באינה מניקת, דמצד שני יש נשים שאינן רואות כלל כשהן מניקות ויש נשים שהגם שהן רואות אבל רואות בהפלגות יותר ארוכות מאשה רגילה (פעם בחדשיים וכיוצ"ב). וע' בששה"ל (סק"ב) שהסתפק בזה, ונראה שהכל לפי האשה וכן משמע בחו"ש (סקל"ח) שנקט דאשה שחזרה לראות א"י לתלות באינה מניקת. ויש להוסיף דיתכן שבשעה שהיא מניקת יש לה יותר כתמים, דמצוי שאשה לוקחת כדורים למניעת הריון, ובגלל שא"א לקחת כדורים רגילים דזה יכול לגרום שיתיבש החלב לכן הן לוקחות כדורים שיש להם חצי מינון וזה גורם לכתמים, ולכן למעשה נראה שהכל לפי האשה וכנ"ל.
