
בס"ד


חבורה יג' - גדר ברכות ק"ש וההפסק בהם (ברכות יג:) 

קתני במתני' "בפרקים שואל מפני הכבוד ומשיב, ובאמצע שואל מפני היראה ומשיב דברי ר"מ, ר' יהודה אומר באמצע שואל מפני היראה ומשיב מפני הכבוד, ובפרקים שואל מפני הכבוד ומשיב שלום לכל אדם. אלו הן בין הפרקים, בין ברכה ראשונה לשניה בין שניה לשמע וכו'". ויל"ע איזה איסור יש להפסיק באמצע ק"ש, ואיזה היתר יש להפסיק באמצע ברכה להשם לשאול בשלום בן אדם. וביותר יל"ע איזה איסור יש להפסיק בין הברכות, ובפרט שאין הברכות מעכבות זו את זו ואפי' לא אמר הברכה כלל אינה מעכבת ואיזה מקום יש לאסור ההפסק בין הברכות, וכמו שהקשה הרשב"א (יד. ד"ה רבי יהודה). וגם אין לומר דה"ט שאין להפסיק ביניהם כיון שכ"א היא ברכה הסמוכה לחברתה, דהלא כתב הרשב"א להדיא דאהבה רבה לא מקרי סמוכה לחברתה (אבל אה"נ רוב ראשונים נקטו דמקרי סמוכה לחברתה).


האם אהבה רבה היא ברכת המצות על ק"ש

והנה, ע' ברא"ה (יד. ד"ה מתני') שכתב דמדחשבינן בין הפרקים בין אהבת עולם לשמע ישראל, שמעינן מינה דלא חשבינן אהבת עולם לגבי ק"ש כברכת המצות דעלמא, דא"כ אפי' כל דהו נמי הוי הפסק כברכת הנהנין דעלמא, ועוד דאם אהבת עולם כברכת המצות, הו"ל לתקונה מטבע קצר. ולכן פי' הרא"ה דברכת אהבה רבה "עיקרה על חסד שגמלנו הקב"ה, ואהבנו ללמדנו תורות אמת וחוקים ומשפטים צדיקים, וליחד שמו באהבה, ומקצתה בקשת רחמים להאיר עינינו בהם, ונתקנה על ק"ש לפי שבה יחוד שמו ואהבתו יתברך והזכרת המצות". ומבואר שהגם שאין אהבה רבה ברכת המצות אבל נתקנה להאמר דוקא לפני ק"ש. ועד"ז נקט הרשב"א (שו"ת ח"א, מז') שביאר דאין איסור לברך הברכת ק"ש של ערבית לפני זמן ק"ש כיון שהברכות אינן ברכות המצות אלא ברכות בפני עצמן הן שתקנו לאמרן לפני ק"ש.


אמנם, ע' ברמב"ן (יא: ד"ה משקרא ק"ש) שכתב דאין להפסיק בין אהבה רבה לק"ש לומר קל מלך נאמן "שהדבר ידוע שברכת אהבת עולם ברכת המצוה היא לק"ש שכל הברכות כולן טעונות הן ברכה עובר לעשייתן וכו' אבל ברכת יוצר אור ומעריב ערבים ברכת השבח הם." וצ"ב דאת"ל דברכת המצוה היא למה התירו לשאול בשלום בין אהבה רבה לק"ש, דמ"ש משאר ברכות המצוות דבודאי אסור להפסיק בין הברכה והמצוה וכמו שהקשה הרא"ה. 


אם הברכות מעכבות ק"ש תלוי באם הברכות מעכבות זא"ז

ולא עוד, בדעת רב האי גאון נראה ששתי הברכות שלפני ק"ש נחשבין כברכת המצוות דהוי ברכת המצוות וכמו שפירש השאגת אריה (סי' כו' ד"ה מ"מ מדברי התוס'). דהנה, ע' בתוס' ריש פירקין (יג. ד"ה היה) שהביא הירושלמי שדייק ממתני' דהיה קורא בתורה והגיע זמן המקרא אם כוון לבו יצא, דזאת אומרת ברכות אינן מעכבות, דהלא מבואר במתני' שאע"פ שלא אמר הברכות יצא יד"ח ק"ש, והקשו תוס' ממה דמסקינן לעיל (יב.) דסדר ברכות אין מעכבות הא ברכות מעכבות, ותי' התוס', וכן הביא הרשב"א (יא: ד"ה וש"מ) בשם רב האי גאון, דלעיל איירי בצבור (אנשי משמר) אבל ביחיד אה"נ אין הברכות מעכבות ק"ש. 

והנה, מלבד מה שתירוצם תמוה דאיזה הבדל יש בין יחיד לציבור וכמו שתמה המאירי (יא: ד"ה) "דאין אלו אלא דברי נביאות" וכן צ"ב מאיזה טעם בציבור יעכבו הברכות את מצות ק"ש דמ"ש משאר כל המצוות שאין הברכה מעכבת המצוה, גם עצם הקושיא תמוה, דהלא לעיל (יב.) רק דייקינן שברכה אחת מעכבת את הברכה השניה ולא מדובר כלל בענין אם הברכות מעכבות קיום מצות קריאת שמע, משא"כ כאן במתני' (יג.) דייק הירושלמי שאין הברכות מעכבות ק"ש דאפי' לא אמר הברכות כלל יצא יד"ח ק"ש, ולא קשיא מידי. 

וע"ש בשאגת אריה שביאר דע"כ שתי' הנידונים תלוים זב"ז, דהנה את"ל שהברכות מעכבות זו את זו ואם לא בירך הברכה השניה גם יד"ח הראשון לא יצא, א"כ אחר שאנשי המשמר ברכו ברכת אהבה רבה לפני ק"ש, בע"כ היו צריכים לברך גם יוצר אור אח"כ דאל"ה גם יד"ח אהבה רבה לא יֵצאו, אבל א"כ קשה איך אפשר לברך יוצר אור שהוא ברכת המצוה (על ק"ש) אחר שכבר קיימו מצות ק"ש, ובע"כ צ"ל דס"ל לרב האי גאון שהברכות מעכבות ק"ש, וכל כמה שלא אמרו ב' הברכות, גם ידי חובת ק"ש לא יצאו, ונמצא שמצות ק"ש תלויה ועומדת עד שיאמרו יוצר אור אח"כ, ולכן כשחוזרים אחר ק"ש ומברכים יוצר אור מקרי עובר לעשייתו כיון שעד שאומרים יוצר אור אינם יוצאים יד"ח ק"ש. 


האם יוצר אור היא ברכת המצוה

ולפי"ד מבואר דס"ל לרב האי גאון שב' הברכות שלפני ק"ש הוי ברכת המצוות על ק"ש דבעינן ששניהן יהיו עובר לעשייתן. ויש לציין שמחמת קושיא הנ"ל כתב האו"ז (ומובא בקצרה בהגהות אשר"י בדף יא:) דמוכח דבדיעבד מותר לברך ברכת המצות (יוצר אור) גם אחר שכבר קיים המצוה (ק"ש). אמנם, ע"ש בשאג"א שדחה תירוצו הנ"ל דשאני ברכות אלו משאר ברכות המצוות דהלא מברכין אותם אפי' אחר ג' שעות כשאינו מקיים מצות קריאת שמע. 

וממילא צ"ב בתרתי, חדא כנ"ל, דאת"ל דאהבה רבה מקרי ברכת המצוה איך התירו להפסיק בין הברכה למצוה לצורך שאילת שלום, ועד"ז יש להקשות דאיך התירו (י:) לברך ברכות אלו אחר ג' שעות הגם שאינו מקיים מצות ק"ש דלכאורה הוי ברכה לבטלה (וכמו שהקשה הרשב"א בתשובה הנ"ל), וכ"ש דקשה להאו"ז דס"ל דב' הברכות הם ברכות המצוות. ועוד קשה, דהדרא קושיא לדוכתא דמהו הביאור בתוס' ורב האי גאון שדימו הסוגיא דלעיל (יב.) דאיירי בברכות מעכבות זו את זו, לסוגיין דריש פירקין דאיירי בברכות מעכבות ק"ש.


האם שייך איסור הפסקה במצוה שבאמירה שלא בירך עליה לפני"כ

והנה, אפ"ל דמה שהכריח הרמב"ן לפרש שברכת אהבה רבה הוא ברכה על ק"ש, הוא מה שהקשו הראשונים (יד. תוד"ה ימים, רבינו יונה, והרא"ש) דמה שייך הפסק בהלל אם אינו מברך עליו דוכי אסור להפסיק לשאילת שלום באמצע קריאת פרקי תהלים, וע"כ רק בגלל שמברך שייך הפסק כיון שהברכה הולכת על כל ההלל ואין להפסיק בין הברכה לקיום המצוה, ולכן הכריח הרמב"ן דאת"ל שאינה ברכה על מצות ק"ש א"כ בכלל לא שייך איסור להפסיק בקריאתה. אבל אכתי צ"ב מהו המקום להחמיר שלא להפסיק בין הברכות. 


וע' ברבינו יונה שחידש דהגם שאינו מברך על הלל אכתי אסור להפסיק באמצע קריאתה מפני שאין להפסיק באמצע סיפור שבחו של הקב"ה, וצ"ל דאין לדמות אמירת הלל לקריאת תהלים דליכא תקנה או מנהג לקרא פרקים מסוימים, דבהלל מאחר שתקנו להלל להקב"ה עם פרקים מסוימים כבר נהפך אלו הפרקים לחטיבה אחת של שבח להקב"ה ואין להפסיק ביניהם. ואפ"ל דמה"ט נמי אין להפסיק באמצע ק"ש כיון שתקנו לומר ג' פרשיות אלו ביחד הוי כחטיבה אחת של קבלת עומ"ש ואין להפסיק באמצע, אבל אכתי קשה כנ"ל מהו המקום לאסור להפסיק בין הברכות.



ברכות ק"ש לכו"ע נתקנו להאמר דוקא עם ק"ש

ולכאורה מבואר דאפי' את"ל שברכות אלו אינן ברכות המצוות, אבל אכתי נתקנו להאמר ביחד עם ק"ש וכמו שכתב הרא"ה הנ"ל להדיא ("ונתקנה על ק"ש"), ובאמת כן הוא  פשטות משמעות המשנה דקתני (יא.) בשחר מברך שתים לפניה ואחת לאחריה ובערבית מברך שתים לפניה ושתים לאחריה, ומבואר שנתקנו הברכות להאמר יחד עם ק"ש כחבילה אחת. וביותר מבואר כן במדרש (שוחר טוב מזמור ו') שהביא הרשב"א (סוף פרק א') וז"ל "זהו שאמר הכתוב שבע ביום הללתיך, אמר ריב"ל אלו שבע מצות שבק"ש. יוצר אור, ואהבה רבה, שמע, והיה אם שמוע, ויאמר, אמת ויציב, וגאל ישראל. ולפי שאין מצות ציצית ערבית מוסיף פורש סוכת שלום" ומבואר דגם אליבא דהרשב"א שכתב להדיא שאין ברכות אלו ברכות ק"ש, אבל אכתי הם חבילה א' עם ק"ש הנקרא "שבע מצות שבקריאת שמע". 

ולא עוד, אלא כתב הרמב"ם (ק"ש ב', יג') דספק קרא ק"ש ספק לא קרא, חוזר וקורא ק"ש ומברך לפניה ולאחריה. והוא תמוה, דאפי' אם ק"ש הוא דאורייתא ולכן ספיקו לחומרא, אבל הברכות בודאי אינן מדאורייתא וכיון שאינן מעכבות הול"ל דספיקן לקולא. וע' בכס"מ שהביא מהרשב"א (שו"ת א', שכ') שביאר דכיון שמחויב לחזור על ק"ש כך היתה התקנה שכל זמן שקורין חייב לקרותה כעיקר התקנה ובברכותיה, ולכאורה מבואר כנ"ל שהכל הוא חבילה אחת של ברכות עם ק"ש שנתקן להאמר ביחד, הגם שאין הברכות ברכות המצות, והגם שאין יצי"מ שייך לעצם ק"ש, אבל הכל נתקן להאמר ביחד (ונראה דמה"ט יש ענין להזכיר יצי"מ בזמן ק"ש כדאיתא בגמ' יג:).


ולפי"ז אפ"ל דגם אם אין הברכת ק"ש ברכות המצוות על ק"ש, אכתי אין להפסיק אפי' בין הפרקים שלא לצורך כיון שכולם נקתנו להאמר ביחד ולכן אין להפסיק בהם שלא לצורך. ובזה א"ש ג"כ מהו ההו"א שהברכות של ק"ש יעכבו ק"ש (ולמה בציבור הם מעכבים ק"ש אליבא דרב האי גאון), דאפי' את"ל שאינם ברכת המצוות אבל כיון שכולם ביחד הוי "שבע מצות שבק"ש" א"כ אם חיסר חלק מהם הו"א דלא יצא, ובזה מובן מה שהקשה רב האי גאון מהירושלמי בריש פירקין שהברכות אינן מעכבות ק"ש על מה דמסיק הגמ' לעיל (יב.) שהברכות מעכבות זא"ז, דאת"ל שהברכות מעכבות זא"ז ע"כ הברכות והק"ש הכל מצוה א', ולכן מה"ט גופה יעכבו הברכות את הק"ש. 



ההבדל בין ציבור ליחיד לענין אם הברכות מעכבות

ומצאתי שכעי"ז ביאר באבי עזרי (אישות כג', ג'), וע"ש שתו"ד הקשה דמהו הביאור בהא דתי' תוס' דיש חילוק בין יחיד דיוצא יד"ח גם בלא אמר הברכות, ובין ציבור שאינם יוצאים יד"ח בלא אמרו הברכות, דתיפוק ליה שכל א' וא' מהציבור הוא יחיד שיוצא יד"ח גם אם לא אמר הברכות. ואפ"ל ע"פ מה שראינו בטור (סי' נט', וכן מפורש נמי ברמב"ן הנ"ל) שבעבר החזן היה מוצא הרבים יד"ח בברכות ק"ש, וכנראה שלא היו בקיאין בברכות, ולכן י"ל דרק בציבור אפ"ל שהברכות מעכבות כיון שניתקנו להאמר כל הברכות והק"ש ביחד, וכל הקהל היו יוצאים יד"ח מהחזן וממילא אם חיסרו הברכות זה היה מעכב מצות ק"ש, אבל יתכן שיחידים לא היו מברכים הברכות בכלל כיון שלא היו בקיאין וא"כ אא"ל שחסרון בברכות היה מעכב הק"ש, ולכן ביחיד גם את"ל שהברכות מעכבות זא"ז, ה"ט משום שאם למעשה יחיד מברך הברכות א"כ הוא צריך לאמרן כמו שנתקנו, אבל לענין ק"ש כיון שיחידים לא היו מחויבים לומר הברכות בכלל, בודאי אם לא בירכן אינן מעכבות הק"ש.



ברכת אהבה רבה שונה משאר ברכות המצוות 

אבל אכתי צ"ב מה שהקשינו לדעת הרמב"ן ודעימיה, דכיון שאהבה רבה היא ברכת המצות, איך התירו לו להפסיק בין הברכה למצוה לצורך שאילת שלום. ונראה דגם אליבא דהרמב"ן, אינה ברכת המצות כשאר כל מצות דהלא אין מברכים אקב"ו, והאמת היא שהרמב"ן עצמו כתב בתוך דבריו "וזהו שאמרנו בהשכים לשנות אחר שקרא ק"ש א"צ לברך שכבר נפטר באהבה רבה דברכת שינון תורה היא" (וע"ע ברבינו יונה בריש מסכתין שכתב ג"כ דמי שחוזר וקורא ק"ש של ערבית אחר צה"כ מברך לפניה אהבת עולם "דברכת שינון התורה היא"). ולכאורה דעת הרמב"ן כמוש"כ המאירי (יא:) "שמאחר שנתקנו, יסדם לפני שמע והפקיעו מהם לברך אשר קדשנו במצוותיו וצונו" (וכ"כ הביה"ל בסי' רלט' משו"ת הרשב"ש), דר"ל דמועיל אמירתה כאילו בירך ברכת המצות לפניה אבל אינה ממש ברכה על ק"ש במיוחד. ולפי"ז א"ש איך קראו האנשי משמר עשרת הדברות בין אהבה רבה לק"ש, שהברכה היא לאו דוקא על ק"ש אלא על שינון התורה וגם עשרת הדברות בכלל.

ובטעם הדבר דנחשב ברכה גם על ק"ש הגם שלכאורה כל כולה איירי בענין התורה, ע' בשו"ת הרשב"ש הנ"ל (סי' קעד') שכתב דאמרי' ויחד לבבנו לאהבה וליראה את שמך שהוא מענין ק"ש (ולכאורה היה אפ"ל דאמרי' בסוף הברכה "וליחדך באהבה" והיינו ענין מצות ק"ש שהוא ייחוד ה'), ולכאורה לענין אהבת עולם צ"ל דמה שאומרים "בשכבינו ובקומינו נשיח בחוקיך" ולא אמרי' "בערב ובבוקר" ה"ט משום שאנו מרמזים למצות ק"ש שחיובה בזמן שכיבה וקימה (וכ"מ בפרישה סי' ס' שכתב כן).



ביאור למה התירו לברך אהבה רבה אחר ג' שעות וכן להפסיק בין הברכה למצוה

ואפ"ל דזהו הפירוש במה דאמרי' בגמ' (י:) שהקורא אחר ג' שעות לא הפסיד "כאדם הקורא בתורה" ובגמ' מבואר דר"ל שלא הפסיד הברכה, וה"ט להרמב"ן הגם שהיא ברכת המצות וא"א לקיים המצוה אחר ג' שעות, אבל כיון שהברכה נתקן כברכת שינון התורה, ולאחר ג' שעות עצם הק"ש הוא רק ענין של קריאת התורה, לכן לא רק שלא הפסיד ברכת יוצר אור וכו' ואמת ויציב השייכים כל היום, אלא גם לא הפסיד ברכת אהבה רבה שנתקן על ק"ש כיון שהיא ברכת שינון התורה ולאחר ג' שעות הוא כאדם "הקורא בתורה". ובודאי אם עדיין לא בירך ברכה"ת דאז עומד האהבה רבה במקום ברכה"ת מובן למה התירו לו לברך ברכה זו על שינון התורה אחר ג' שעות, אבל אפי' אם כבר בירך ברכה"ת י"ל דהתירו לו לברכה כיון שנתקן להאמר לפני ק"ש אפי' תוך ג' שעות גם כשאינו יוצא יד"ח ק"ש וגם כבר בירך ברכת התורה לפני"כ.

ולפי"ז י"ל דה"ט שהתירו שאילת שלום בין אהבה רבה לק"ש, הגם שלא התירו להפסיק בין שאר ברכת המצות להמצוה, דשאר ברכות המצוות נתקנו במיוחד על המצוה המיוחדת שהוא עכשו הולך לעשות, ואם הפסיק בין הברכה למצוה אין לברכה על מה לחול ונמצא שברכתו לבטלה, משא"כ לענין אהבה רבה שלא נתקן בדוקא כברכת המצוה על ק"ש, אלא נתקן כברכה לשינון התורה ורק דמועיל ג"כ כברכת ק"ש ולכן במקום הצורך התירו להפסיק לפני ק"ש. (וע' במאירי שכתב "ואע"פ שאין להפסיק בין ברכה למצוה בזה הואיל ואין הברכה ברכת המצוה ממש שיאמר אשר קדשנו מקילין בה שהדברים הודאה הם ונראה כענין בפנ"ע").

אבל אכתי יל"ע דאפי' את"ל דמותר להפסיק במקום הצורך אבל ע"י ההפסק לכאורה נמצא דמקיים מצות ק"ש בלי ברכה, והלא כתב הרמב"ן הנ"ל שכל המצות כולן טעונות ברכה עובר לעשיין "וכל שכן קריאת שמע". ואולי אפ"ל דאכתי נחשב שיש ברכה לפני המצוה, דרק באופן שהברכה היא מיוחדת למצוה, אז אם הפסיק בינה ובין קיום המצוה נמצא שניתק הברכה מהמצוה, משא"כ בברכת אהבה רבה שבעצמותה היא ברכה על שינון התורה, א"כ הברכה עומדת כברכה בפני עצמה גם בלי השייכות לק"ש, ולכן לא ניתק הברכה מהמצוה ואכתי במקומה עומדת (כעין מש"כ תוס' יא: דלפי הבבלי גם בלא למד תיקף אחר התפלה מועלת ברכת אהבה רבה כברכת התורה), וממילא מועלת ג"כ כברכה על ק"ש, וכל ההשגה של הרמב"ן לא היתה אלא לענין אמירת קל מלך נאמן שהיא כאמירת אמן על ברכות עצמו, ובזה בודאי ס"ל להרמב"ן דליכא צורך לאמרו ולכן אין להפסיק בין הברכה למצוה.                
