
בס"ד


חבורה טז' - או"ח סי' סא' (דין כמה צריך לדקדק ולכון בקריאת שמע) סעי' יד' - כו', סב', סג' (א' - ג')
סעיף יד' - להפסיק בין ה' אלקינו לה' אחד - הרמ"א כתב דיש להפסיק בין אלקינו לה' אחד כדי שיהא נשמע כי ה' שהוא אלקינו הוא ה' אחד. וצ"ב דאדרבה אם יאמר "ה' אלקינו ה' אחד" בלי הפסק יהא נשמע יותר דבר זה שה' אלקינו הוא ד' אחד. וע' בהלי"ש (ז', הערה 14) שהביא מחכ"א (והסכים אליו הגרשז"א) שביאר ע"פ דברי הר"מ מאיברא (שהוא מקור דברי הרמ"א) שמלבד קיום מצות האמונה במציאות ה' שבתיבת ה', ומצות יחוד באמירת ה' אחד, יש גם קבלת עומ"ש באמירת "אלקינו", ולפי"ז יש לכוין ה' שהוא אלקינו (ומקבלים עומ"ש) הוא ה' אחד ומובן היטב למה יש להפסיק בין אלקינו לה' השני. ולפי"ז יוצא שעיקר קבלת עומ"ש היינו באמירת אלקינו (וא"ש טפי דהלא צריך לכוון שהוא בכל הכוחות כולם ומשגיח עלינו).

סעיף טז' - צריך להטעים ה"ע" של נשבע - יל"ע איך מטעימים הע', ויש שמבטאים הע' כאילו יש בסופו צליל של נ'. 
סעיף יז' - להתיז הז' של תזכרו - המחבר הביא להלכה מש"כ הראשונים דיש להתיז הז' של תזכרו שלא יהא נשמע תשכרו, דהוי כעבדים המשמשים את הרב על מנת לקבל פרס. וצ"ב, דאפי' אם היה ראוי לשמש הרב ע"מ לקבל פרס עדיין יש להתיז הז' כיון שצריך לומר תזכרו ולא תשכרו שהיא מילה אחרת וכוונה אחרת לגמרי. וע' בסמוך מה שהבאנו מהאגר"מ (ח"ה, ד') בעני"ז.
סעיף יח' - ידגיש י' של שמע ישראל - הביה"ל ציין למש"כ היסוד ושורש העבודה, וכדאי לעבור על דבריו שמסתבר שיש כמה מהם שכ"א נכשל בו אם אינו משים לב לקרא במתינות. ומשמע קצת מהמ"ב דהבלעת אותיות לא מקרי שקרא ק"ש בחיסר אותיות, וע' מש"כ בזה בסמוך.
סעיף יט' - ליתן רווח בין וחרה לאף דלא לשתמע וחרף - יל"ע אם יוצא בזה בדיעבד, דהנה, לכאורה זה נכלל בדין נתינת רווח בין הדבקים דנראה שאינו מעכב בדיעבד, דע' בב"ח שכתב שכל אלו הדברים נכללים בדין קרא ולא דקדק באותיותיה דקי"ל לדינא דבדיעבד יוצא, וכן ע' ברבינו יונה שאע"ג שחילק בין קרא ולא דקדק באתיותיה ובין לא נתן ריוח בין הדבקים, אבל כתב דנכלל בלא דקדק שלא יבלע אותיות למשל שלא יאמר וחרף. אמנם, מצד שני החינוך כתב דבהחסיר אות א' לא יצא, וכאן הלא החסיר לכה"פ אות אחת. וע' באגר"מ (ח"ה, ד') שר"ל דאולי מכיון שרגילים אינשי לדבר כן נחשב זה כלשון, ובכל לשון הא קורין ק"ש ואף לשון שנשתבש הרי הוא לשון כמו כנויי נדרים ע"ש, וא"ש לפי"ז מה שהערנו לעיל לענין תשכרו וכיוצ"ב.
סעיף כ' - בכל לבבך - גם כאן יש להעיר דאם אינו נותן רווח בין התיבות יוצא שהוא החסיר "ל" א'. אמנם כאן י"ל שהל' משמש לב' המילים ואכתי לא נקרא שהחסיר אות, דהלא זה גופה הוא ענין הקורא בלי לדקדק באותיותיה (לפרשן יפה כדפרש"י) דדינו דיצא יד"ח. ולפי"ז צ"ל שרק אם החסיר אות שאינה הדרך להחסירה לא יצא יד"ח, למשל שאמר ברוך שם "כוד" מלכותו, במקום "כבוד" , וע"ע בריש סי' סב' מש"כ מהערוה"ש.
עשב בשדך, כנף פתיל - יל"ע איך אפשר לחבר ב' המילים כיון שהאות האחרונה אינה דגושה והאות הראשונה היא דגושה, ונמצא שאין הצלילים שוים, וכבר העיר כן המאירי טו: ד"ה הקורא (ובתי' א' כתב דשמא בשעת התלמוד היו נקראים בסגנון א'). 
סעיף כג' - לא ירפה החזק ולא יחזק הרפה - כוונתו שלא יקרא בלי דגש אותן האותיות שצריכים להיות עם דגש, וכן לא יקרא עם דגש האותיות שצריכים להיות בלי דגש. ולמעשה לדידן ע"י הדגש יש חילוק באופן אמירת האות רק באותיות ב', כ', פ', ת' (ותימנים מחלקים גם בג' וד').
לא יניח הנד ולא יניד הנח - ר"ל שאין לקרא שוא נח כשוא נע וכן איפכא. ושוא נח ר"ל שוא שלא אמורים לבטא את השוא, ושוא נע היינו שוא שאמורים לבטא את השוא. ויש ה' כללים מתי נהפך השוא לשוא נע. א) בראש מילה. ב) כשיש ב' שוא אחד אחרי השני אז מבטאים השני. ג) אחר תנועה גדולה (פתוּחֵי חוׄתָם), ד) כשיש באות דגש. ה) כשיש ב' אותיות הדומות והראשונה יש לה שוא (כמו הנְנִי). (וצ"ב מש"כ הראב"ד לענין לבבך דהלא אה"נ אמורים להניע השוא במילה זו כמו שהעיר המאמר מרדכי, וע"ש שר"ל דאולי יש ט"ס וצ"ל על לבבכם (ובעניותי גם שאר דבריו לא הבנתי מחוסר ידיעתי בענינים אלו).
וע' בערוה"ש (סעי' ט') שכתב וכל ת"ח צריך שיהא לו קצת ידיעה בדקדוק, ובאמת גם בפסד"ז ובתפלה יש לדקדק לומר התיבות כהלכתן וכן הקורא בתנ"ך יש ליזהר בכל אלה, אלא שבעונותינו בכל הדברים אין אנו מורגלים בזה, ומיהו בק"ש ודאי יש לדקדק הרבה לומר האותיות והתיבות כדקדוק וכהלכתן, וכך אמרו חז"ל כל הקורא ק"ש ומדקדק באותיותיה מצננין לו גיהנם (וע' בפמ"ג דמדה כנגד מדה שייך גם באופן הפוך, שכיון שמחמם עצמו לכן הקב"ה מצנן החימום של גיהנם). 
סעיף כד' - קריאה בטעמים - הרמ"א כתב דאין המנהג לדקדק לקרות שמע בטעמים, והמ"ב כתב דגם אין להחמיר אם אינו רגיל בכך שהדקדק למי שלא רגיל בכך יוכל להפסיד הכוונה. וכנראה דכן הוא אם ינסה לדקדק לקרא ק"ש עם כל שוא כראוי וכדומה (אבל כמה סידורים רושמים קו על כל שוא נע) ולכן אולי כדאי לקרא ק"ש כמה פעמים שלא בזמן קיום המצוה כדי להרגיל עצמו (וכשקורא כל השמע לכו"ע אין בעיה של האומר שמע שמע). ומי שיכול לדקדק ולקרא בטעמים מבואר דעדיף טפי, ובזה בודאי יעצור במקומות הנכונים, דע' בהלי"ש (ז', הערה יב') שאם לא הפסיק במקום הנכון כשזה משנה משמעות הענין לא יצא יד"ח, ולמשל אם אמר "ונתתי עשב בדרך לבהמתך ואכלת" דהוא שיבוש גמור ואין לדבריו משמעות ולא יד"ח.
סעיף כה' - החזקת הציצית ונשיקתם בשעת ק"ש - המחבר רק כתב דיש למשמש בציצית בשעה שאומר וראיתם אותו, ולא כתב שיש לנשקם כלל. וכן מבואר בדבריו שא"צ להחזיק כל הד' ציציות בידו בשעת ק"ש. וע' בסימן כד' שכתב המחבר דמצוה לאחוז הציצית ביד שמאלית כנגד לבו בשעת ק"ש, וכתב המ"ב מהאריז"ל שאיחזם בין קמיצה לזרת וכשיגיע לפרשת ציצית יקחם גם ביד ימין ויביט בהם ויהיו בידו עד שמגיע לנאמנים ונחמדים ואז ינשק הציצית ויסרם מידו. וע"ש בסעי' ד' שכתב המחבר דיש מסתכלים בציצית כשמגיעים לוראיתם אותו וליתן אותם על העינים ומנהג יפה הוא וחבובי מצוה, והוסיף הרמ"א גם נוהגים קצת לנשק הציצית בשעה שרואה בם והכל הוא חיבוב המצוה. אמנם המקור לנשקם בשעה שאומר ציצית הוא בדה"ח (מד', א') וידוע שהגר"א וחזו"א לא נשקם דהוי כהפסק כיון שא"א לדבר בשעה שהוא מנשק הוי כהפסק, אמנם עמא דבר לנשקם, וכ"כ הקשו"ע (יז', ז'). 
סעיף כו' - קריאת שמע בלחש - המג"א הביא מהמהר"ם אלשקר דאין לקרות ק"ש בקול רם שמא אחר יסמוך עליו ולא יקרא ק"ש, ולדינא צריך כל או"א לקרא משום דכתיב ודברת בם, וכ"כ הרמב"ן (יא.) דכתיב ושננתם שיהיה כל אחד משנן בפיו, וכ"פ הגר"א במשנה ראשונה בברכות דקתני מאמיתי קורין בלשון רבים, וה"ט דכל אחד צריך לקרות בעצמו. וי"א מט"א דכאו"א צריך לקבל עומ"ש בעצמו (ע' פניני תפלה), אבל באינו בקי או בשעת הדחק שאינו יכול לדבר, יוצא יד"ח ע"י אחר. ואפילו בסתם כתב המ"ב דלרוב אחרונים יוצא ע"י אחר, אבל הוסיף דרק אם מבין הלשון, אא"כ הוא שומע ממי שמוציא הרבים (לכה"פ שנים) דבזה הוא יכול להוציאו מדין ש"ץ שמוציא הקהל גם כשלא מבינים הלשון (כדמבואר בר"ה לד. דלכו"ע הש"ץ מוציא בתפילתו את שאינו בקי). ולמעשה, יש להוסיף מש"כ הערוה"ש (סעי' י') דהכל לפי טבעו דיש שבקול רם מכוונים יותר ויש שבלחש מכוונים יותר.  

סימן סב' (מי שלא דקדק בק"ש או לא השמיע לאזנו)

סעיף א' - לא דקדק באותיותיה - כבר הזכרנו למעלה מש"כ המ"ב כאן מהחינוך שאין הכוונה שלא הזכיר תיבות ואותיות דבזה בודאי לא יצא יד"ח, וע' בערוה"ש (סעי' א', ב') שהאריך בעני"ז וכתב "ואין הכונה שלא פירש התיבות והאתיות כלל כגון שאמר חצי תיבות וכיוצ"ב בזה דודאי בכה"ג לא יצא שאי"ז קריאה כלל וכו' ופשוט הוא דמי שהוא נלעג לשון כמו שיש בנ"א שא"י להטעים הריש כראוי, או שאין יכולין לומר שין ימנית, או שאומרים ג' כד' וכיוצ"ב, כיון שמדבר לפי דיבורו, ויותר מזה איתא במדרש (שהש"ר ב',ד') על פסוק "ודגלו עלי אהבה" א"ר אחא, עם הארץ שקורא לאהבה איבה כגון והאהבת ואיבת, אמר הקב"ה ולגלוגו עלי אהבה". 

וממשיך הערוה"ש "מזה הטעם אני אומר דלפי מבטא שלנו שאין הפרש בין א' לע', ובין ח' לכ', ובין ס' לת', ובין ט' לת', יצאו יד"ח כיון שלשונם כן הוא, והרי אנו רואים שהמדקדקים בזה בא להם ההפרש בטורח רב ועדיין אין ההפרש כראוי, וביחוד בין א' לע' יש כמו הפכים ממש וכחירוף וגידוף ח"ו, כמו בשמו"ע וטהר לבנו לעבדך באמת, ובק"ש השמרו לכם וסרתם ועבדתם, דכשאומר כמו בא' הוי ממש ההיפוך ח"ו, מ"מ כיון דבמטא שלנו כן הוא אין חשש בדבר, ורחמנא ליבא בעי,ורק המדקדק במצות יראה לדקדק בזה הרבה". 
סעיף ב' - ק"ש בכל לשון - הביה"ל האריך בענין אמירת ק"ש בשאר לשונות חוץ מלשון הקודש, ונקט לדינא דרק מותר בלשון אחר אם הוא גם מבין אותו לשון וגם מדברים בלשון זה באותה מדינה וראיה מחרופתי דרק מועיל ביהודה הגם ששניהם מכוונים לקידושין וקידושין בכל לשון הן. והנה הקשה הגר"י הוטנר שחרופתי אינו אלא לשון עילגים ומה"ט מועיל רק באותו מקום (כעין כינוים כמוש"כ הרמב"ם) אבל לשון גמור מועיל בכל מקום, והסכים עמו הגרח"ע, ושלח לשאול הח"ח וא"ל "בשעת מיר האבען געשריבען, האבען מיר גוט דורכגטען". 
ובאמת מש"כ הביה"ל הוא חידוש גדול לדינא דנמצא דרוסי בארצה"ב א"י לקראת ק"ש (ותפילה וברהמ"ז) ברוסית וכל כיוצ"ב, והביה"ל עצמו ציין דמהשו"ע לקמן לא משמע כן. ולדינא, הגרי"ב א"ל שאמרו דיש להתיר במקום שרבים מדברים כן אפילו אינו שפת המדינה (למשל צרפתית בירושלים). אבל לכאורה אם כתוב שמע בלשון הקודש באותיות של השפה המדוברת (transliteration) זה עדיף טפי, ולא עוד אלא כתב הערוה"ש (סעי' ד') דמטעם שהזכיר המ"ב דאין אנו יודעים לתרגם המילים כראוי לפיכך בזה"ז אסור לקרות ק"ש ותפלה וכל הברכות רק בלשון הקודש, וכן הורו גאוני עולם זה כערך שמונים שנה וכן עיקר לדינא (וכן נקט הגרעק"א במכתבים, מכתב ב') ובאמת נראה שכן הוא מסקנת המ"ב עצמו.
סעיף ג' - מצוה לכתחילה להשמיע לאזניו - המ"ב כתב דלהראב"ד הוא חיוב מדאורייתא לכתחילה (וחידוש דיש הבדל בין לכתחילה ובדיעבד לענין דאורייתא) דדרשינן מהסכת ושמע. ולכאורה זה הוא לא רק בק"ש אלא בכל מצוות, אבל יל"ע במש"כ המ"ב בסמוך (סק"ה) וה"ה בברכותיה דאא"ל שיש חיוב מדאורייתא להשמיע לאזנו ברכה שאינה אלא מדרבנן, אבל הא מיהא מבואר דלכתחילה כל ברכה יש להשמיע לאזנו, וכמדומני שאין הכל מקפידין על זה. אבל המקפיד בזה מציל עצמו מכמה ספיקות ושאלות. 
האם צריך להשמיע לאזניו כשיש רעש - ע' בכה"ח (סק"ז) שהסתפק באופן שיש רעש האם צריך להגביה קולו כדי להשמיע לאזנו, ודבר זה מצוי בחתונות וכיוצ"ב. וכבר הזכרנו (חבורה יד') דאפ"ל דד"ז תלוי במחלוקת ראשונים, דאת"ל דהא דצריך להשמיע לאזנו דדיבור הוא רק באופן שהשני יכול לשמוע (כמוש"ב החזו"א סי' יד' בדעת הרשב"א) א"כ אינו מסבתר דיצטרך להגביה קולו, משא"כ את"ל שהקול מעורר הכוונה (כדמשמע מהריטב"א, וכן ע' בערוה"ש סעי' ה') א"כ כל כמה שא"י לשמוע מה שהוא אומר יצטרך להגביה קולו. ויש מציינים למש"כ השפתי חכמים (שמות ח', ח') שלכן כתיב במכת צפרדע ויצעק משה משום שהמתפלל צריך להשמיע לאזניו. אמנם, לדינא ע' בדעת נוטה (ק"ש אות לו') שנקט הגרח"ק דמסתבר דמהני גם באינו שומע,  וכן פסק הגרשז"א (הלי"ש כב', הערה 16) לשואל למעשה, וכן שמעתי מהגר"י ברקוביץ שליט"א. (ויש להוסיף דגם למחמירין לכאורה אם הוא סוגר אזניו באצבעותיו אפשר לשמוע מה שהוא אומר גם כשיש רעש גדול מבחוץ).
סעיף ד' - הרהור ברכות ותפלה במרחץ בבריכה או במקום שאינו נקי - מסקנת המ"ב (והביה"ל) דכמעט כל הראשונים ס"ל דהרהור לאו כדיבור דמי (חוץ מהרמב"ם וסמ"ג לענין ברכות, והריא"ז אפי' לענין ק"ש) וכן דעת המחבר, ולכן גם מי שהוא אנוס והרהר התפלה בלבו, אם עבר האונס לפני שעבר הזמן חייב לחזור ולברך. וכ"ש כשלא היה אנוס לגמרי כמו מי שצמא באמצע הלילה דאפשר לו לקנח ידיו וכיוצ"ב אין להרהר הברכה בלבו. ולענין השתיה בבית המרחץ המ"ב ציין למש"כ לקמן (פד', סק"ז) שאין לשתות שם דהלא אסור לברך ובלי ברכה אין לשתות, ומי שרוצה לשתות יברך בבית החיצון או בחדר הבלן בשעה שאין שם בנ"א ערומים, וגם יכסה ראשו ויברך וישתה שם מעט ע"מ לשתות במרחץ ע"ש. 

ולפי"ז מש"כ בביה"ל (ד"ה שלא יהא) דעכ"פ יכנס לבית אמצעי של המרחץ ויהרהר שם הברכה, צ"ל דזהו רק אליבא דהחיי אדם שכתב דמי שאנוס או דחוק לשתות בלילה והוא במקום שמותר בהרהור ואסור בדיבור מותר לסמוך ע"ז ויהרהר הברכה בלבו, והביה"ל כתב שאנשים טועים, שהם למדו מזה היתר לשתות אף במקום האסור בהרהור (בית הפנימי של המרחץ) ולכן כתב דאפי' לח"א לכה"פ יצאו לבית האמצעי. ונמצא לדעת המ"ב שכל ההיתר של המחבר והרמ"א אינו אלא במי שהוא אנוס וא"י לנקות עצמו או מקומו דאז יהרהר הברכה בלבו והקב"ה יקבע לו שכר. 

אמנם, מי שנמצא בבריכה ורוצה לשתות, לכאורה זה עדיף טפי ממרחץ כיון שבנ"א אינם עומדים שם ערומים אלא מכוסים בבגדי ים, אבל אה"נ יש לו לכסות ראשו לפני הברכה, כמוש"כ לעיל (ג', סקי"ב) וע"ש שכתב דלא מהני כיסוי היד, דיד וראש חד גופא אינון ואין הגוף יכול לכסות את עצמו, אבל הוסיף דיש מקילין בזה בשעה"ד כגון בלילה שרוצה לשתות ואין לו כובע בראשו דדי במה שמכסה ראשו בידו, אבל יותר טוב להמשיך הבית יד של הבגד על היד ומכסה בו ראשו (אבל בדר"כ זה לא שייך כשנמצאים בבריכה)
סעיף ה' - צריך ש"ץ להשמיע קולו בשמע - יש ענין דוקא שימליכו כל הקהל ביחד את ה', וכן פסק המחבר לקמן (סה', ב') קרא ק"ש ונכנס לביהכנ"ס ומצא ציבור שקורין ק"ש צריך לקרות עמהן פסוק ראשון שלא יראה כאלו אינו רוצה לקבל עומ"ש עם חבריו. וע' במג"א שכתב שהעולת תמיד לא עיין בסעיף זו, דהלא כאן בסעי' שלנו כתב הע"ת "אפי' אמר יחיד כבר שמע ישראל צריך ג"כ לאומרו עם הציבור שלא יהא נראה שאינו מודה למה שציבור אומרים", דהיינו ממש הדין המוזכר לקמן. אבל ע' בדגמ"ר שביאר דהחידוש הוא דגם אם ממש עכשו קרא ק"ש הוא צריך לקרא ק"ש עו"פ ביחד עם הציבור הגם שבדר"כ האומר שמע שמע משתקין אותו, בנידו"ד שאני. והאגר"מ (ח"ה, ד') העיר דלפי"ד יוצא שיכול להפסיק באמצע ק"ש גם להגיד פסוק ראשון של שמע כמו בקדושה וצ"ע לדינא. ולמעשה, כל שעומד בברכות ק"ש יש רק להגיד המילים שהוא אומר עכשו עם הניגון של ק"ש (ע' סי' סה'). 
סימן סג' (לישב בשעת ק"ש ולא יישן)

סעיף א' - ק"ש כשושכב על קורסה (recliner) - מצוי שבליל שב"ק וכדומה אחר הסעודה שוכבים על הקורסה וזוכרין שהתפללו מוקדם (לפני שקיעה כדמצוי בחו"ל) והוא צריך לחזור על ק"ש, ויל"ע אם זה נקרא קריאה בשכיבה או לא. ולכאורה לכתחילה עדיף בישיבה ממש כמוש"כ המ"ב, ובדיעבד בכל ענין יצא אפי' בשוכב ממש פרקדן כמוש"כ הביה"ל, אבל יל"ע אם הוא עייף אם הוא צריך להטריח עצמו, דאפשר ואולי כ"ש דזה מקרי דרך שררה. ובספר אשי ישראל (כ', הערה צה') הביא מהגרשז"א דכשמרים הגב קצת אי"ז בכלל פרקדן, וכ"כ בפסק"ת (הערה 1) אבל הוסיף דלכאורה לא עדיף ממוטה על צידו קצת דמותר מדינא אבל עדיף לישב אם אינו טרחא. ולכן נראה דהכל לפי גודל הטרחא.
סעיף ב' - מי שיושב ורוצה לעמוד לק"ש - המ"ב נקט דתמיד אסור לעמוד גם כשאין כוונתו אלא לעורר הכוונה, וגם בלילה שאינו נראה כעושה כב"ש (ואולי ה"ט משום דנראה כמי שאינו עושה כב"ה דהלא לא מצינו מעלה בעמידה, ובשונה מבשחרית שיכול לשבת הגם שנראה כאינו עושה כב"ה כיון שיש מעלה לענין כוונה לקרותו בישיבה), וגם ביוה"כ צידד להחמיר הגם שהטעם משום שרוצה להדמות למלאכים. אמנם, ע' בערוה"ש (סעי' ג') דבערבית מותר לעמוד, וכן הוסיף כשכעושה בלא כוונה כמו שיש אנשים שאינם במנוחה קמים ויושבים וחוזרים וקמים אין קפידא (אבל הוסיף דע"פ הזוהר יש לקרא ק"ש וברכותיה דוקא מיושב). ולכאורה ה"ה אם קם בגלל שיש מישהו מאחריו שמתחיל שמו"ע או שיש זקן שעובר לידו דמותר, דניכרים הדברים שבגלל זה הוא עמד וכל כיוצ"ב (ע' פסק"ת הערה 9). ולפי"ז יצטרך לומר בדעת המ"ב דשאני יוה"כ דאינו מוכח מ"ט עומד.  
מי שעומד או הולך ורוצה לשבת - לדעת המ"ב ביום מותר לשבת אבל בערב אין להטות ולשבת ולכאורה להטות הוא לאו דוקא אלא גם לשבת לבד אסור הגם שב"ש אמרו בערב כל אדם יטו ויקרה, דע' בפמ"ג (שהוא מקור דברי המ"ב) והוא כתב שגם לשבת אסור. אמנם, מי שהולך יכול לשבת, ולכן מי שהלך לרחוץ ידיו לפני מעריב וכשחזר הציבור כבר מתחילים שמע נראה דאין בעיה לשבת. 
סעיף ג' - צריך לעמוד בפסוק ראשון - יש אנשים שתמיד מסתובבים והולכים בשעת התפלה ויל"ע אם מותר להמשיך להסתובב בשעת קריאת פסוק הראשון. ושמעתי מהגר"י ברקוביץ שליט"א דלכאורה אסור משום דנראה כקורא עראי אבל אם הוא לצורך כוונתו מותר. ועד"ז ראיתי באשי ישראל (כ', הערה קא') שהביא משו"ת עמק הלכה דהליכה בבית כרמיזה דרק כשהוא הולך בדרך התירו ההליכה. 
היושב ברכב - לכאורה רכב לא גרע מספינה וא"צ לעצור בכדי לקרא ק"ש. אמנם, נראה פשוט שאם הוא הנהג בודאי אסור להמשיך ליסוע בשעה שהוא קורא, ואפי' לדעת הב"ח שהתיר בבהמה, נראה שיודה ברכב שעל הכביש שצריך זהירות מרובה ואסור לו לקרא ק"ש בלי לעצור. וגם כשהוא עוצר ברמזור עדיין יל"ע אם מותר לקרא כיון שהוא לחוץ שמא יחליף הרמזור לירוק. ויל"ע אם הוא חייב לעצור לכל משך הפרשה הראשונה מחשש שלא יהיה נראה כקורא עראי או דסגי בפסוק ראשון ובשכמל"ו דאפשר דנהיגה דומה להליכה בדרך, וכן מצאתי שהסתפק בזה בספר אשי ישראל (כ', הערה קג') אבל ע"ש שסתם לקולא דא"צ לעצור אלא לפסוק ראשון (ולמחמירין עד על לבבך).
