חבורה טז' - דף כ: (בענין הרהור כדיבור ושומע כעונה)
יל"ע מהו הביאור בהמ"ד דהרהור כדיבור דמי, דאמאי יכול לצאת ידי חובתו בלי להוציא המלים מפיו. ובאמת ע' בהרא"ש שהבין דהמח' בסוגיין הוא דוקא לענין ק"ש משום דדרשינן "בכל לבבך" דאחר כוונת הלב הן הדברים, אבל בעלמא אה"נ אינו כדיבור, וכן ע' בהראב"ד שפי' דרק בבע"ק אמרו דהרהור כדיבור משום דאנוס וא"א לצאת בע"א, ואה"נ שאר אינשי א"י לצאת בהרהור, אבל ג"ז צ"ב דמ"ש מאיניש דעלמא דאינו יכול לצאת בהרהור (ובאמת פרש"י דה"ה כל אדם יכול לצאת יד"ח בהרהור). אבל ע' בהרמב"ם (הל' ברכות א', ח') והסמ"ג שכתבו דשאר ברכות נמי אם בירך בלבו יצא, וכנראה שהבינו שאין הדין אמור רק בק"ש
.
ועוד צריך להבין דלמ"ד הרהור כדיבור דמי אמאי לא יהרהר גם הברכות והתפילות וכמו שהק' האו"ז (אבל על רב חסדא אין להקשות כן דמה ירויח בהרהורו, ולא אצטרכוהו להרהר אלא בדאורייתא)

וע' בהטורי אבן (מגילה יט.) שהקשה דלרבינא הרהור כדיבור דמי וא"כ אמאי אמר הוא עצמו לעיל דאין אשה יכולה להוציא איש משום שאינו מחויבת בדבר, הלא בשמיעתו האיש מהרהר והרהור כדיבור דמי, ובאמת אפילו בלא"ה יש להקשות דהלא שומע כעונה ומה בכך אם האשה המוציאו אינה מחויבת הלא השומע מחויב והרי הוא כעונה המלים בעצמו.

וגם יש לברר אי הרהור כדיבור דמי, כל פעם שישמע משהו נשבע או מברך וכדומה, האם המהרהר במה ששמע מחויב בשבועה או נחשב כבירך ברכה לבטלה.

והנה ע"כ צ"ל דאם הרהור כדיבור דמי אינו כדיבור ממש, דהלא סו"ס בקנינם דברים שבלב אינו דברים ובודאי ליכא ביטוי שפתים וא"י לברך ברכת כהנים משום דליכא קול רם וכמוש"כ הבית הלוי (עה"ת בסוף קונטרוס חנוכה ) לענין שומע כעונה, וממילא י"ל ג"כ דאינו אלא רק כשמכוין שיהיה כדיבור ואז הרהורו הרהור ויוצא יד"ח, וכ"כ כמה אחרונים (אשל אברהם, ביה"ל) וע' בהקהלות יעקב (סי' יב') שתי' בזה קושיית היד אליהו דאם הרהור כדיבור דמי איך אפשר לצאת  יד"ח בתפילתו, דמי הוא זה שאין לו תוך תפילתו הרהורים מענינים שונים, וכנ"ל א"ש דרק כשמכוין שיהיה להרהורו תורת דיבור נחשב כדיבור. 
וע' ברעק"א (מהדו"ת קנא') ועד"ז כ' עוד אחרונים (פמ"ג, תהל"ד) שחילק דדוקא מדאורייתא הרהור כדיבור דמי משא"כ מדרבנן הצריכו להוציאו בפיו, ואפשר דיש לבאר דהיינו לכאורה משום דרחמנא ליבא בעי ואחר כוונת הלב הם הדברים, וכלפי שמיא גליא כוונת לבו, משא"כ מדרבנן הצריכו להוציאו בפיו דלא סמכו שיכוין בלבו כראוי, אולי ע"ד שמצינו בביטול חמץ דמדאורייתא בביטול בלב סגי והצריכו חכמים בדיקה אולי ימצא גלוסקמא יפה (פסחים ד:), והתם בודאי כשביטלו בלבו באמת אינו עובר מדאורייתא על בל יראה אפילו מצא חמץ תוך הפסח, משא"כ אם לא כיון באמת לבטלו לכאורה עבר על ל"ת, ונמצא דכלפי שמיא גליא מצפונות לבו לא פחות מאילו הוציאו בפיו
.
ובזה תירץ רעק"א קושיית הטורי אבן, דדוקא לענין דאורייתא נחשב כדיבור וא"כ לענין אשה להוציא את האיש, הא דאינו יוצא אה"נ אינו אלא מדרבנן (אבל עדיין צ"ב דאמאי אינו יכול לצאת מדין שומע כעונה
) וכן מתורץ אמאי לא הוצריכו רבנן להרהר הברכות והתפילה
 בפיו כיון שאינו אלא מדרבנן, והם אמרו והם אמרו, משא"כ כלפי ק"ש וברכהמ"ז אוקמוהו אדאורייתא דיוצא בהרהור. ואולי דזהו ג"כ הביאור בהראב"ד דס"ל דדוקא באנוס התירו להרהר דבכה"ג דל"ל ברירא סמכו על הדין דאורייתא אבל בשאר כל אדם הצריכו להוציאו בפה, ואם הרהר בלבו לא יצא. 
ובאמת ע' בהפסקי רי"ד שכבר כתב לחלק עד"ז, דפסק כרבינא ואפילו הרהר ק"ש בלבו יצא, (ע' בביה"ל סי' סב' שכ' דהפריז על המדה) שכ' דהר"ח פסק דהרהור לאו כדיבור דמי, והביא ראיה ממה שאמרו לענין שבת "ודבר דבר" דיבור אסור הרהור מותר, ודחה הראיה "דאע"ג דלענין ק"ש אמרי' הרהור כדיבור דמי, לענין שבות לא אחמור רבנן (אבל היינו שהקילו לא להחשיבו דיבור לענין שבת, אבל מנלן שהחמירו כה"ג).
והנה ע"ש בקה"י שתי' קושיית היד אליהו הנ"ל בע"א ג"כ, דאפי' את"ל דהרהור כדיבור דמי אבל אין דיבור כזה יכול להחשב הפסק בדיבור ממש, וממילא לא יהיה מחשבותיו הפסק בשעת תפילתו, אבל כ' דלכאורה ד"ז תלוי במח' ראשונים, דע' בתוס' לקמן (כא:) שהביא מרש"י דמותר לשמוע קדיש וקדושה באמצע שמו"ע ואינו נחשב הפסק, והיינו כנ"ל דאפילו יש לו תורת דיבור אבל אינו יכול לבטל או להפסיק דיבורו שמוציא בפיו משא"כ לתוס' אה"נ כל כמה שיש לה תורת דיבור יש לו אותה דרגא של דיבור בפה, ואסור להפסיק.
אבל אפשר לבאר האי מח' בע"א קצת, וכמוש"כ הקה"י בעצמו (סי' יג') דפליגי בהגדר דשומע כעונה. דיש לחקור, האם השומע יוצא בהשמיעה שלו בלחוד, או דמצטרף הדיבור של חבירו לשמיעתו, והו"ל כאילו חבירו מדבר בשליחותו. וי"ל דפליגי בזה רש"י ותוס' הנ"ל, דלרש"י אינו ממש כאילו הוא בעצמו דיבר, ומה"ט מותר לשמוע דקדיש וקדושה באמצע שמו"ע ואינו נחשב כהפסק, משא"כ לר"ת והר"י כיון שע"י שמיעתו נחשב כאילו הוא דיבר בעצמו, ממילא אסור להיות שומע כעונה באמצע שמו"ע דהו"ל כהפסק.
ואפ"ל דתוס' לטעמייהו אזלי דע' בתוס' לעיל (כ: ד"ה כדאשכחן בסיני) "דהיה שם דיבור והיו צריכים לטבול ואע"פ שהיו שותקין שומע כעונה" משא"כ הרהור דאינו באותו דרגא לא אסרו, וע' בהריטב"א שביאר בע"א דא"א שלא היו כמה בע"ק בהר סיני ואפ"ה הרהרו את העשרת הדיברות ששמעו, וע"כ דלא אסרו בע"ק בהרהור (וכ"פ רב נסים גאון), ויל"ע אמאי מיאן בפי' תוס'. ואפ"ל דס"ל דלא היה בהר סיני דין שומע כעונה בכלל, דלא הוצרכו לצאת באיזה דיבור שנאמר שחל עליהם הדין דשומע כעונה
. אבל אפ"ל דפליגי כנ"ל, ותוס' ס"ל דשומע כעונה בהר סיני היה בגדר דיבור ממש ורק זה אסרו, משא"כ הריטב"א י"ל דס"ל כרש"י דאינו ממש כדיבור ולכן אין נ"מ בין הרהור לשומע כעונה והוצרך לפרש בע"א. וניכרים דברי אמת דע' בהריטב"א בסוכה (לח:) שכ' דאין מועיל להיות שומע כעונה בקדיש וכדומה, דכיון דהוא בעצמו אינו יכול לענות ממילא אינו ראוי להיות עונה (ע"ד כל הראוי לבילה אין בילה מעכבת) ול"פ דנחשב הפסק כמוש"כ תוס', וע"ש שלבסוף הסיק כרש"י (צ"ב לשונו וע"ש בהמגיה).
וע' בהקה"י שהכריח דדיבורו של חבירו מצטרף לשמיעתו, דאל"ה אמאי אין אשה יכולה להוציא איש משום שאינה מחויבת בדבר, הלא יש להאיש השמיעה שלו, וע"כ דבעינן להדיבור שלה, וכלפי האיש אין דיבור זה בגדר מעשה מצוה משום שאינה מחויבת בדבר, (וכן ע' בהחזו"א שהביא ראיה להצד הזה, וכ' דלפי"ז י"ל דלא כהבית הלוי דכהן א"י לצאת יד"ח ברכת כהנים ע"י שומע כעונה משום דחסר בהתנאי של קול רם, דכנ"ל אה"נ דיוצא משום דדיבור חבירו עומד במקום דיבורו שלו ע"ד שליחות
. 
סימן סז'
באמר אמו"י ומסופק בשמע א"צ לחזור, משום דסירכיה נקיט ואזיל ויכול לסמוך ע"ז בכל שאר התפילה ג"כ למשל אם יודע שאמר יברכך שאחר ברכת התורה או שאומר תחנון שאחר שמו"ע אי לאו שיש סיבה שיש לחוש שאה"נ לא אמרה (הגרי"ב) 

סימן קז'
כ' החיי"א דאין להתפלל נדבה היום והביה"ל חולק, ומי שמכיר עצמו זריז וממש יכול לכוין בתפילתו יכול לסמוך על הביה"ל להתפלל נדבה במסופק אם התפלל, וע"ע בח"א דמי שנתבלבל בתפילתו וא"י היכן אוחז, יש להתחיל מהברכה המאוחרת שבה מסתפק, וע' בקה"י ועוד שכ' דאסור משום דאם לא בירך הברכות שלפני"ז שאר הברכות הן לבטלה וממילא חוזר להברכה האחרונה שודאי אמר, (וכ"פ החזו"א, והגרי"ש - פני"ת) והגרי"ב א"ל דקי"ל כהח"א והכי עדיף הוא לשמוע כל הברכות המסופקות מהש"ץ 
�  וגם הקשו האחרונים דהרמב"ם סתר מש"כ בהל' ק"ש דבלא הוציא בשפתיו יצא דמדוייק דאם קרא בלבו לא יצא, וע' שאג"א


�  וגם בקנינים מצינו דדברים שבלבו ולב כל אדם הוי כגלוים לכל ונחשב כאילו אמרו (ויש לחלק)


�  וע"ש ברעק"א שתי' דאפ"ל דאה"נ לרבינא יוצא, והנ"מ אי ברכהמ"ז דאורי', לענין מסופקת אם בירכה - ותי' בזה ק' השער אפרים 


�  ולו יצוייר דתפילתו הייתה מדאורייתא כגון שלא התפלל כל היום חוץ מזה, אה"נ היה יוצא בהרהור, [ע' מג"א (סי' קא', א') דבתפילה כ' ולעבדו בכל לבבכם איזה היא עבודה שבלב הוי אומר זה תפילה ע"ש] 


�  ובדעת תוס' צ"ל כמו שביאר התבואות שור סי' א' ס"ק סט' בב' אופנים ע"ש


�  ונמצא לפי"ז דשומע כעונה עדיף מכתיבה אפילו את"ל כדיבור דמי, דהתם בודאי ליכא קול רם, אבל כתיבה עדיין עדיף מהרהור, דקי"ל דהרהור לאו כדיבור ואפ"ה לענינים מסוימים כתיבה כדיבור, ע' שו"ע סי' מז' ושו"ת רעק"א סי' ל' (וע"ש שכ' ג"כ כנ"ל דאא"ל דהוי כדיבור אפילו כשמכוין שלא יהיה לו תורת דיבור דא"כ כל סופר הכותב שם ה' עובר באיסור של הוגה השם באותיותיו) 





