
בס"ד


חבורה יז' - או"ח סימן סג' (לישב בשעת ק"ש ולא יישן) סעי' ד' - ט', סד', סו'
סעיף ד' - הכוונה המעכבת בפסוק ראשון - יל"ע איזה כוונה מעכבת בק"ש. ודעת הגרשז"א (הלי"ש ז', ה') דיש לכוין שמע ישראל, ה' שהוא אלוקינו (ולכוון בזה קבלת עומ"ש) הוא ה' אחד. וע' באגר"מ (ח"ה, ה') שהוסיף דלכתחילה יש לכוון גם שה' אחד בשמים וארץ וד' רוחות, וע"ש שנקט דגם אם לא כוון בשם אדנות שהוא אדון הכל, ובשם הויה שהיה הוה ויהיה, אפ"ה יצא יד"ח, וכן מובא מהגריש"א (פניני תפילה עמ' כה'),. 
אמנם, ע' במכתבי רעק"א (מכתב ד') שכתב תו"ד דביותר דנעלנ"ד דגם בפסוק ראשון בעינן רק כוונה שמקבל עליו מלכות שמים וא"צ שיבין פירוש המלות. אמנם מהמ"ב שכתב (סב', סק"ג) דאינו מצוי שבן ישראל לא ידע ביאור הפסוק הראשון משמע דפירוש המילים מעכב (וכ"מ בריטב"א יג. שכתב שיכוין לבו בכל תיבה ותיבה ויעיין בענין ויבין אותו וזו היא בק"ש לחוד), וכן אמר לי הגרי"ב שליט"א דבעינן גם לכוין פירוש המילים וגם לקבל עומ"ש.
פנה לבו לד"א באמצע פסוק ראשון - הביה"ל (קא', ד"ה המתפלל) צידד לומר דלפי הרשב"א (המובא בב"י כאן) גם אם כוון בכל המילים, אבל כל שפנה לבו לד"א אפילו בין תיבה לתיבה לא יד"ח. אמנם, ע' באגר"מ (שם) שהשיג עליו ונקט דהרשב"א איירי בפנה לבו לד"א בשעת שקרא התיבות אבל לא בין התיבות (ועד"ז כתוב בתשובות והנהגות ח"ג, כד') והאמת שהביה"ל עצמו כתב דיש לדחות פירושו. והגרשז"א אמר (לענין שמו"ע) שמש"כ המשנ"ב הוא חומרא גדולה ("ולי הוקשה הדבר עד מאד"). אמנם, יש לציין שמובא מהגריש"א (פניני תפילה עמ' כ') שחשש להרשב"א לדינא. 
והנה, מאיזה טעם המ"ב כאן (סקי"ג) רק כתב דאפי' אם קודם שהתחיל לקרות נתכון לקיים המ"ע דק"ש, מ"מ כל שבאמצע פנה לבו לד"א הרי לא קבל עומ"ש בהסכמת הלב, ולכאורה הול"ל יותר דאפי' אם כוון לבו בכל המילים כל שבאמצע פנה לבו לד"א לא קבל עליו עומ"ש, ומשמע דלדינא מיקל בזה. ולמעשה, הגרי"ב א"ל דבודאי לכתחילה יש ליזהר בזה אבל כל שבא לו מחשבות לאונסו מאי הו"ל למיעבד (ואפשר דר"ל דזה לא מקרי מפנה לבו). 

מהו קבלת עומ"ש - לכאורה קבלת עומ"ש משמע שמקבלים הקב"ה עלינו למלך ואנו מחייבים עצמינו לעשות רצונו (וע' בשער העבודה המיוחס לרבינו יונה שכתב "ואנחנו מקבלים עלינו אלהותו ומלכותו ועול תרי"ג מצות וזהו הנקרא עול מלכות שמים"), אבל א"כ צב"ק במה שונה קבלת עול מצוות מקבלת עומ"ש, ולכאורה בפשוטו עומ"ש ר"ל שה' הוא האלוקים היחיד והמלך עלי ועל כל העולם (וע' בסי' א' בביה"ל ד"ה הוא שכתב "ופירושו שמע ישראל ודע כי ה' שהיה את הכל ברצונו והוא אלקינו המשגיח בכל העולמות הוא ה' אחד בלי שום שיתוף"). וע"ע פניני תפילה עמ' כד'.
אינו מרגיש התנגדות בשעת קבלת עומ"ש - הבעלי מוסר העירו דאם אין בנ"א מרגיש איזשהו התנגדות בשעת קבלת עומ"ש אז כנראה הוא באמת לא קיבל על עצמו דהלא יש כמה דברים שהוא עדיין לא עושה כראוי (וכן א"ל הגרי"ב דלכאורה כן הוא) אמנם דעת הגריש"א (פניני תפילה עמ' כג') דאינו מוכרח (ויל"ע אם ר"ל שא"צ, או דאפשר לקבל עומ"ש בלי להרגיש התנגדות), וכן דעת הגרח"ק (דעת נוטה, כד') דכשמכוון אפי' ללא הרגשה מספיק. 
פירוש בשכמל"ו - המ"ב (סקי"א) נקט דגם הכוונה של בשכמל"ו מעכבת (אא"כ כבר התחיל ואהבת וכמוש"כ בביה"ל בסי' סא') ויל"ע מהו הפירוש הפשוט במילים אלו. וע' בהלי"ש (ז', ו') שביאר הגרשז"א שאנו מברכין את ה' רק לפי המתגלה לנו ע"י כבוד מלכותו דהיינו הנהגותיו (דעל עצמותו לית מחשבה תפיסא ביה כלל). והגרח"ק (שם הערה 25) נקט דסגי לכוון ברוך שמו (ומה שמוספין לומר כבוד מלכותו זהו משום שדרך כבוד להוסיף כן) ויש לציין לתרגום ירושלמי שכתב דיעקב אבינו השיב לבניו יהא שמיה רבא מברך לעלם ולעולמי ולעמיא, ומשמע דכן הוא הפירוש של בשכמל"ו. 
והיוצא למעשה דכל שכוון שמע וקבל ישראל, ה' שהוא אלוקינו, הוא ה' אחד, וברוך שמו, יצא יד"ח.
סעיף ה' - קראה מתנמנם - הא דיצא יד"ח הוא רק באופן שיודע שקרא כל המילים, דהלא בדילג תיבה א' כבר כתב המ"ב (סי' סב' סק"א) דלא יצא.
להקיץ חבירו לפני סוף זק"ש - יל"ע ברואה את חבירו ישן כשהשעה קרובה לסוף זק"ש או תפלה אם מוטל עליו להקיצו כדי שיספיק לקיים המצוה. והנה, מלשון המחבר "אם היה ישן וכו' ומעירים אותו" משמע דיש להעירו כדי לקרא ק"ש, אמנם במקור הדברים בגמ' (יג:) לכאורה אינו מבואר דאיירי במי שכבר ישן אלא במי שמתנמנם ועדיין לא נרדם. וע' בהלי"ש (מילואים סי' יב') שדן בזה הגרשז"א ומסיק דאף שאין על מי שישן חיוב כלל ולא יענש ע"ז שלא התפלל דאנוס הוא, מ"מ סברא הוא שיש לזכותו שלא להפסיד קיום מצות ק"ש ותפלה.
סעיף ו' - רמיזה באמצע ק"ש - נראה דנכלל בקריאה עראי שלא יסתכל בפלאפון או אפי' בעלון תורני, ואפי' לצורך מצוה אסור וע' בהלי"ש (ז', ד') שנקט הגרשז"א דלכן לא נכון מה שמסתובבים לאסוף צדקה בשעת ק"ש (ע"ש בהערה 12 מה שהאריך בענין נתינת צדקה שלא יעבר על איסור נדרים ע"ש), וע' באשי ישראל (כ', טז') דאין להראות לבנו בסידורו היכן להתפלל. ולענין קימה לפני זקן ראיתי בדעת נוטה (נג') שהחזו"א אמר להגרח"ק שליט"א דיש לעמוד כשעובר הגר"א דושניצר לידו ואפי' בפסוק הראשון של ק"ש (וצ"ב למה אינו עוסק במצוה דפטור מן המצוה. וע"ש באש"י הערה פה' שאה"נ הביא מחלוקת הפוסקים לעני"ז דאולי זה נכלל בקבלת עומ"ש). וע"ש באש"י דלקנח האף מותר משום כבוד הבריות אבל בשעת הקינוח יש להפסיק מלקרא.
רמיזה בין תיבה לתיבה - בספר אשי ישראל (כ', טו' והערה עג') כתב דאסור לרמוז אפי' בין תיבה לתיבה והביא מש"כ הפתחי תשובה דע"כ כשקורץ בשפתיו מפסיק את הקריאה (וע"ש דלרש"י שפי' דאיסור הרמיזה משום דמפריע לכוונה, י"ל דאם מפסיק מותר אבל מלשון הגמ' ל"מ כן).
עישון באמצע ק"ש - הביה"ל כתב דשאיפת טבאק אסור בפרשה ראשונה, ולפי"ז כ"ש לעשן אסור. אבל בפרשה שניה כתב דלמי שצריך את זה הרבה יש להתיר וציין לסי' קד' דמותר לרמוז לתינוק באמצע שמו"ע כשזה מפריע לכוונה, אבל א"כ צ"ב למה אסור באמצע ק"ש לשאוב טבאק כשזה לצורך כוונה. ונראה דיש לחלק בין דבר המפריע מבחוץ לבין מפריע פנימי (אבל יל"ע מה שכתב הרא"ש דמותר לרמוז בעיניו לד' רוחות כיון שזה עוזר לכוונה).
סעיף ז' - עשיית מלאכה בשעת ק"ש - המ"ב לא הביא כאן דיש מחמירין גם בפרשה שניה כמוש"כ לענין רמיזה וצ"ב מ"ש. ובהערה לאש"י (כ', פח') ר"ל דאולי מלאכה דומה לעשיית מצוה. (וע' בב"י שהביא מש"כ הרשב"א מהרי"ץ גיאות לבאר דהגם שכוונה אינה מעכבת אלא בפסוק ראשון, אעפ"כ צריך לעומד מהליכה עד על לבבך, ובעוסק במלאכה צריך להפסיק ממלאכתו עד סוף פרשה ראשונה, וה"ט "שמהלך שאין דעתו מיושבת עליו בלבד צריך כדי שתתיישב דעתו עליו, והעוסק במלאכה צריך לבטל ממנה עד שיקרא פרק ראשון ואח"כ יחזור למלאכתו, שכיון שעוסק במלאכתו אם אי אתה מצריכו כל כך נמצאת מצוה קלה עליו, הילכך בטל ממלאכתו עד סוף פרק ראשון ואח"כ יחזור למלאכתו". ונראה ברור שאין כוונתו שמי שהולך או עוסק במלאכה צריך לכוון יותר ממי שיושב, אלא כוונתו דאם לא מחייבים אותו להפסיק לזמן ארוך, אז גם הפסוק הראשון לא יקרא כראוי כיון שהמצוה קלה עליו.
סעיף ח' - אומנים א"צ לרדת לק"ש - הגם שא"צ לרדת מהאילן לק"ש אבל בין כך הם צריכים לרדת לשמו"ע שהוא יותר ארוך וא"י לכוון. 
סעיף ט' - להחזיק ילד בשעת ק"ש - יל"ע אם החזקת תינוק (שיכול לבכות ולזוז) דומה לכתף, ולכאורה נראה דבודאי אין להרימו באמצע ק"ש, אבל להניחו אם א"י לכוון לכאורה מותר (אבל יפסיק מלקרא ק"ש) ויל"ע אם יש מותר לאמא להחזיק הילד מדין עוסק במלאכתה וקורא.  
סימן סד' (דין הטועה בק"ש)
סעיף א' - קריאת הפרשיות למפרע - המ"ב לעיל (סג', סקי"ד) כתב דאם כבר קרא והיה אם שמוע ונזכר שלא כוון בפרשה ראשונה, מותר לחזור ולקרות פרשת שמע ואז לדלג לויאמר, אמנם, כאן בביה"ל (ד"ה אע"פ) הביא מהגר"א דגם לענין הפרשיות כל שקראן שלא כסדרן לא יצא יד"ח מדרבנן, ולכן לכאורה עדיף לקרא כל הק"ש מההתחלה עד הסוף, וכן א"ל הגרי"ב דיש לעשות למעשה (ואפי' יפסיד תפילה בציבור. ואולי במקום שאפשר, יש לחזור על ק"ש רק אחר שמו"ע). ולכאורה גם אם הוא כבר עומד באמצע אמת ויציב ונזכר שלא כיון בפסוק שמע יש לחזור לתחילת ק"ש ולהמשיך הכל כסדר. 
סעיף ב' - קרא וטעה - משמע דהכרעת המ"ב דתמיד יש לחזור לתחילת הפסוק שטעה בה או שדילג בה מילה, ויל"ע אם יש לגמור הפסוק שהוא עומד בו עכשו קודם שחוזר לתקן מה שטעה. ואם נזכר שאמר ואהבת (מלעיל, בדגש על הה') שהוא לשון עבר, במקום להגיד ואהבת (מלרע, שהדגש על הת') שהוא לשון עתיד, יל"ע אם צריך לחזור, ולכאורה לכתחילה בודאי יש לחזור אבל בדיעבד ע' בהליכות שלמה (יב', כד' והערה לה' לענית קריה"ת) דיצא יד"ח. 
סעיף ג' - טעה בין פרשה לפרשה - ביודע שסיים כבר פרשה א' רק א"י איזה פרשה הדין שחוזר לפרשה ראשונה דהיינו והיה אם שמוע. ולכאורה לפמש"כ המ"ב בסמוך (סקי"א) דבציבור קובעים איפה הוא עומד בק"ש כפי איפה שהש"ץ נמצא, א"כ לכאורה ה"ה כאן הול"ל כן דאם הציבור נמצאים כבר לפני פרשת ויאמר א"כ אינו חוזר אלא לויאמר, אבל לא מצאתי מי שכתב כן.
סעיף ד' - טעה בוכתבתם - ע' בערוה"ש (סעי' ד') דה"ה בטעה בבשבתך בביתך או בקשרתם (הגם שהראשון בסגול והשני בקמץ). והגם שכתב הט"ז דאורחא דמילתא נקט דחוץ ומוכתבם (שהוא בסוף הפרשה) אינו מצוי שיטעה ולא ידע איפה הוא נמצא, אבל אה"נ אם טעה חוזר לראשון.    
סירכיה נקט - המחבר פסק כרשב"א ורוב ראשונים שפי' דסירכיה נקט יכול לקבוע שהוא עומד בוכתבתם השני (דלא כרש"י, וע' בפמ"ג דיש ב' חומרות לרש"י, דאם המשיך למען ירבו אינו ראיה, וגם בעומד באמצע והיה אם שמוע לא תולין שאמר הכל לפני"כ). וחידוש הוא דאזלנן בתר סירכיה בפרט במקום שיש ספק דאורייתא. ועוד דהלא כתב המ"ב דאם הש"ץ עומד בפרשה ראשונה לא אמרי' סירכיה נקט ומוכח דאינו ראיה מוכחת. ובכלל יל"ע אם הוא עומד באמצע ברכת ויציב ואינו זוכר אם אמר שמע האם גם בזה נגיד סירכיה נקט (וע' בפ"ת יו"ד סי' קצט' לענין חפיפה אם אמרי' סירכיה נקט).
לשער כפי קריאת הציבור - המ"ב נקט לדינא כהמאמ"ר שאם הוא רואה שהש"ץ עומד בוכתבתם בפרשה ראשונה, יש לחזור לפרשה ראשונה הגם שהוא עצמו המשיך ללמען ירבו. וע"ש במאמ"ר שכתב דכל אחד יכול לשער זה בקריאתו, ואולי כוונתו למש"כ הכה"ח (סקי"ב) שהקורא ק"ש יותר לאט מרוב המנין שלו אז בודאי חוזר לפרשה ראשונה הגם שהציבור קוראים למען ירבו. 
סימן סו' (באיזה מקום יכול להפסיק ובאיזה לא יפסיק)
סעיף א' - להפסיק מפני היראה והכבוד - מבואר במ"ב שעירק הדין המוזכר סעיף זה כמעט ואינו נוגע להלכה בזמנינו דכיון שאין שואלים שלום בביהכנ"ס לכן חלילה לשאול או להשיב לא בין הפרקים ולא בפסוד"ז. אמנם, דינים אלו נוגעים לענין עניית דברים שבקדושה, ולהשיב לגוי או מפני הפסד ממון או לגבאי כששכח שמו למי שבירך וכיוצ"ב. ויל"ע אם מישהו מתפלל בבית ומצלצל הטלפון והאבא שלו על הקו אם מותר לו לענות, וע' בהלי"ש (ז', ג' והערה ג') שביאר הגרשז"א דההיתר להשיב אינו אלא אם כבר פתח הלה לדבר עמו, אבל אם רק שלח להודיעו שרצו לדבר עמו אין היתר להשיבו, ולכן אם הוא לא הרים את הטלפון אסור ליטלו ולהשיב שלום. ויש לציין למש"כ הביה"ל שכל ההיתר להשיב אינו אלא ג' מילים שהוא פחות מכדי דיבור ויל"ע אם ממשיך הרב לדבר אתו אם יכול להמשיך, ולכאורה זה לא גרע מאמירת שמו למי שבירך שיכול להיות יותר מג' מילים.
ועיין בערוה"ש (סעי' ד') שכתב כששואלים שאלות או"ה אצל המורה יכול לענות בין פרק לפרק, אך כשהשואל הוא בר דעת ממתין עד שגומר התפלה וכן נכון לעשות, אם לא כשהענין נחוץ לשעתו דאז מצוה לשאול גם באמצע התפלה והמורה מפסיק בין פרק לפרק ומשיב לשואל.
עניית דבר שבקדושה בבשכמל"ו - הביה"ל נשאר בצ"ע אם מותר להפסיק בין שמע לבשכמל"ו וכן באמצע אמירת בשכמל"ו בכדי לענות דברים שבקדושה. ויש לציין למש"כ השע"ת (סא', סק"ה) מהמחזיק ברכה דבין שמע לבשכמל"ו נחשב כאמצע הפרק (ומותר לענות), ולמעשה הגר"י ברקוביץ אמר לי שאין להפסיק בדיבור, אבל שומע כעונה מותר דלא גרע מבאמצע שמו"ע (דלדינא יש להקשיב לקדיש וקדושה כדי לצאת מדין שומע כעונה).  

סעיף ב' - סיכום דיני הנחת טלית ותפילין בברכות ק"ש וק"ש - כשהביאו לו הטלית ותפילין אחר ברכו לפני שמו"ע, יש להניחם בין הפרקים, ולדעת המחבר יש לברך על שתיהן ולרמ"א רק על התפילין ועל הטלית יברך אחר התפילה, ולפי"ז אה"נ עטיפת הטלית לבד מותר אפי' באמצע הפרק חוץ מבפרשה ראשונה של ק"ש. אבל תפילין מותר להניח אפי' באמצע ק"ש ואפי' בפרשה ראשונה ויניחם בברכה, ולפי המבואר בסקמ"ז נכון לברך רק להניח, ואם בירך גם על מצות תפילין אין לומר בשכמל"ו אח"כ. ולענין ההנחה בין גאולה לתפילה ע' בסמוך.
והנה, המ"ב הוסיף דהמתבייש לישב בלי טלית לכו"ע יכול לברך עליו בין הפרקים, וצ"ב טובא דהלא זה סותר מש"כ לפני"כ דרק מותר להתעטף ולא לברך, ואיזה בושה יש אם הוא יתעטף בלי לברך. וע' בשו"ת שבה"ל (ג', טו', ז') שכתב דאה"נ אי"ז אלא ציטוט מהאבן העוזר, ואיהו ס"ל דאפי' עטיפה לחוד מקרי הפסק ואסור לגמרי באמצע ק"ש וברכותיה אבל אם הוא מתבייש לישב בלי טלית, דאז מפני כבוד הבריות הותר להפסיק כדי להתעטף, ממילא מותר ג"כ ההפסק של הברכה, אמנם לדעת המ"ב עצמו אינו כן. אבל צ"ב דא"כ איך כתב השעה"צ "אבן העוזר ופשוט" דהלא הוא עצמו לא ס"ל כן. ובהגהות של דרשו הביאו מהגרח"ק לפרש בע"א דכשיש ענין של כבוד הבריות זה נותן אפשרות להפסיק ולכן מי שמתבייש מתוך שהותר להפסיק הותר לברך, אבל גם זה צ"ב דהלא בנידו"ד שרק רוצה להתעטף, לדעת המ"ב א"צ להיתר של כבוד הבריות, ונמצא שלא הותר ההפסק כלל, וצ"ב.
סעיף ג' - סיכום דיני הפסק בק"ש וברכותיה - באמצע הפרק (חוץ מבאמצע שמע ובשכמל"ו) מותר לענות לקדיש (רק אמן יהא שמיה רבה מברך לעלם ולעלמי ועלמיא, ואמן שלאחר דאמירן בעלמא), וכן קדושה (רק קק"ק, וברוך כבוד, אבל ימלוך אינו מקדושה שאומרים המלאכים, והערוה"ש סעי' ו' כתב דאין הכרעה בזה ויכול לעשות כרצונו), ברוך ה' המברך לעולם ועד, מודים אנחנו לך, אמן שלאחר הקל הקדוש ושומע תפילה (וצב"ק דא"כ גם אמן שלאחר ובנה ירושלים למה אין עונים וע' בערוה"ש סעי' ח' שביאר בע"א), ולדעת האגר"מ (ד', כא') מותר לענות גם האמן שלאחר הפסוקים בברכת כהנים. ולכתחילה יש להשתדל לסיים עד סוף הפסוק או סוף הענין לפני שמפסיק, אבל גם אם הוא עומד באמצע הענין יש לענות אא"כ הוא עומד באמצע ברכה קצרה דאז אין להפסיק כלל. וכשחוזר יש לחזור לתחילת הפסוק.
בין הפרקים - מותר גם לברך על הרעמים (המ"ב כתב אם שמען בין הפרקים, וכנראה דאם שמען באמצע הפרק וגמר הפרק כבר הפסיק בדיבור בין הרעם לברכה) והברק (כ"כ הערוה"ש בסעי' ו' וע"ש שדעתו דגם באמצע הפרק יש לענות), וכן לענות אמן על שאר ברכות (כן סתם לעיל בסי' נט', אבל ע"ש שכתב דבין אהבה רבה לשמע אין לענות שאר אמנים חוץ מאמן על ברכת אהבה רבה). אבל אשר יצר אין לברך אפי' בין הפרקים, ואם חושש שמא ישכח לברך אח"כ יעשה תזכורת לעצמו (ויש הפותחים כפתור א' מהחולצה שלהם). 
סעיף ד' - סיכום דיני הפסק לקריה"ת - המ"ב כתב שהמנהג למעשה הוא דאפי' באמצע ק"ש נוהגים לעלות (דלא כמחבר) לבד בפסוק ראשון ובשכמל"ו, ויש להשתדל לגמור עד סוף הפרק או לכה"פ סוף הענין, ובשעת העליה אין לקרות עם החזן אלא יטה אזנו לשמוע היטב. וכ"ז בדיעבד אבל לכתחילה לא יקרוהו אפי' עומד בברכות ק"ש ואפי' בין הפרקים אא"כ אין כהן אלא הוא אז יקראוהו בין הפרקים אבל יותר טוב שיצא מביהכנ"ס. ואם כבר העלהו והחזן שכח שמו ושואלו לכו"ע מותר להשיבו מפני הכבוד. ובאין בעל קורא יכול להפסיק לכו"ע אבל כשאפשר יש לגמור עד סוף הפרק לפני שקורא.
סעיף ה' - אין להפסיק בין ה' אלקיכם לאמת - המ"ב כתב דטוב ליזהר לכתחילה לומר גם ויציב, אמנם ע' בערוה"ש (סעי' יא') דאין המנהג כן ועמא דבר כדבריו. ויל"ע אם יש ענין להגיד אמת גם כשאינו אומר ויציב או ואמונה כל זאת, וע' בסוף הסימן.
בין הפרקים במעריב - ע' בביה"ל דאחר שומר עמו ישראל לעד הוי כבין הפרקים, ומשמע דר"ל גם באמצע כל הפסוקים של ברוך ה' לעולם אכתי מקרי בין הפרקים. אבל אחר שהתחיל בא"י המלך בכבודו אין להפסיק כלל כמוש"כ לעיל דהוי באמצע ברכה קצרה.
סעיף ז' - לגמור גאל ישראל בשוה עם הש"ץ - המ"ב כתב דעדיף להוציא נפשו מפלוגתא לענין עניית אמן אחר גאל ישראל ולכן יש לגמור ביחד עם הש"ץ וע' בלבושי שרד שתמה דהלא באמן זו מותר לענות גם כשסיים ביחד עם הש"ץ, ונראה כוונת המ"ב דהגם שמותר לענות אבל אינו חיוב לענות וממילא אין לענות ועי"ז יוצא נפשו מפלוגתא. וממש"כ עוד עצה להתחיל שמו"ע לפני שגומר הש"ץ גאל ישראל, דבזה מעט ליכא קפידא, משמע דלכתחילה יש להתחיל שמו"ע בשוה ממש עם הש"ץ (ע' סימן צ' סקכ"ח מהו עיקר תפילה בציבור).
סעיף ח' - סדר העדיפות לענין ק"ש ותפלה בתפילין - אם יכול להמתין ולא יעבור הזמן אין לקראת ק"ש או להתפלל בלי תפילין, אבל אם יעבור הזמן יקרא ויתפלל בלי תפילין, ואם לא יעבור הזמן אבל לא יתפלל במנין אפ"ה עדיף להמתין כדי להתפלל עם תפילין (צב"ק שלענין ספק זה פתח המ"ב במי שאין לו תפילין בשעה שהציבור מתפללין, וסיים בכדי שיקרא ק"ש ויתפלל עם התפילין. ויל"ע אם כבר עבר זמן ק"ש אם יש אותו דין).
סיכום דיני הפסק בין גאולה לתפלה - אין להפסיק אפילו בשהיה בעלמא יותר מכ"ד, ורק מותר לענות אמן על גאל ישראל או להנחת תפילין בלי ברכה. ובשבת מותר לענות לקדיש, קדושה, ברכו ואמן של גאל ישראל. ובמעריב אם מצא הציבור מתפללין עדיף להתפלל בציבור מלסמוך גאו"ל.
הפסק באמצע אמת ויציב - לדעת הרמ"א מותר להתעטף בטלית ולברך על התפילין, ולדעת המ"ב רק יברך ברכת להניח (והערוה"ש סעי' טז' כתב דמנהגינו שאין מברכים על התפילין).
סעיף ט' - ממתין בשירה חדשה לענות קדיש - ע' בערוה"ש (סעי' יג') שכתב דטוב יותר להמתין בתהלות לקל עליון ששם עומדים ע"פ הזוהר.
סעיף י' - נאנס להפסיק אחר ק"ש - משמע דגם מי שאינו מברך אמת ויציב אחר ק"ש אכתי יש לו לסיים ה' אלוקכם אמת, ויל"ע למה.  
