
בס"ד


חבורה ב' - בענין סוף זמן ק"ש של ערבית (ברכות ד:, ט.)


איתא בגמ' (ד.) "חכמים כמאן סבירא להו, אי כר"א ס"ל לימרו כר"א, אי כר"ג ס"ל לימרו כר"ג. לעולם כר"ג ס"ל והא דקא אמרי עד חצות כדי להרחיק את האדם מן העבירה, כדתניא חכמים עשו סייג לדבריהם כדי שלא יהא אדם בא מן השדה בערב ואומר אלך לביתי ואוכל קימעא ואשתה קימעא ואישן קימעא ואח"כ אקרא ק"ש ואתפלל וחטפתו שינה ונמצא ישן כל הלילה, אבל אדם בא מן השדה בערב נכנס לביהכנ"ס אם רגיל לקרות קורא ואם רגיל לשנות שונה, וקורא ק"ש ומתפלל ואוכל פתו ומברך, וכל העובר על דברי חכמים חייב מיתה".


ויש להעיר כמה הערות. חדא, דמאי פריך הגמ' בכלל, הלא קתני להדיא במתני' א"כ למה אמרו חכמים עד חצות כדי להרחיק את האדם מן העבירה, וכן מפורש לקמן (ט.) דאמר ר"ג לבניו רבנן כוותי סבירא להו והאי דקאמרי עד חצות כדי להרחיק אדם מן העבירה. 

ועוד יל"ע דע' ברש"י (ד. ד"ה לימרו כר"א) שפירש לימרו כר"א דאמר עד סוף האשמורה הראשונה דודאי כל שדעתו לישון כבר שכב וישן, וצ"ב דלכאורה אפ"ל דבנקודה זו גופא פליגי החכמים וס"ל דעדיין יש אנשים שהולכים לישון עד חצות, ולא עוד אלא כן פרש"י עצמו לקמן (ט. ד"ה רבנן) "דמשמע להו ובשכבך כל זמן שדרך בנ"א להתעסק לילך ולשכב, ומיהו בהא פליגי דאילו ר"א ס"ל זמן עסק שכיבה אינו אלא עד האשמורה הראשונה ולרבנן עד חצות". אבל מצד שני צ"ב דא"כ נמצא דיש מחלוקת במציאות מתי בנ"א הולכים לישון. 


ועוד יש להעיר למה אמרו שחכמים עשו חיזוק לדבריהם, דהלא בפשטות החיוב ק"ש הוא מדאורייתא וא"כ הול"ל חכמים עשו חיזוק לד"ת. וגם צ"ב דבמתני' קתני למה אמרו חכמים עד חצות כדי להרחיק את האדם מן העבירה, אבל בברייתא לא מוזכר חצות כלל ומשמע דתקנו תקנה אחרת שאין לאכול ולשתות או לישון לפני שקורין ק"ש. 

ולענין ב' ההערות האחרונות היה אפ"ל דחדא מתורצת בחברתה, דיש כאן ב' גזירות א' שלא יעבור חצות בלי ק"ש, וב' שלא לאכול לפני שקורין ק"ש כדי שלא יעבור זמן חצות לפני שיספיק לקרא ק"ש, ויוצא שעשו חיזוק לדבריהם, דהיינו למה שאמרו שאין לקרא אלא עד חצות. אבל א"כ צ"ב דהלא אין גוזרין גזירה לגזירה, ואפי' תימא שגזרו שתיהם בב"א דליכא חסרון של גוזרין גזירה לגזירה (ע' פיהמ"ש להרמב"ם ריש פ"ד דשבת), אכתי צ"ב למה הוצרכו לתקן שלא יקרא אחר חצות, דכיון שגזרו ואסרו האכילה לפני קריאתה כדי שיקרא ק"ש מיד, תו ליכא צורך בתקנה אחרת. 


ביאור התקנות שתקנו לענין ק"ש

וע' בקרן אורה (ב. ד"ה מאימתי) שר"ל דמכאן הוכיח רבינו יונה דאליבא דחכמים אחר חצות אפי' בדיעבד פטור מק"ש, דאם הסייג היה רק לכתחילה א"כ מאי איריא עד חצות הלא החכמים עשו סייג לקרותה תיכף בשעת צה"כ, אלא ע"כ דהא דאמרי רבנן עד חצות היינו אפי' בדיעבד. ולדידיה אפי' ר"ג מודה לסייג הראשון דלכתחילה יש לקרותה מיד משתחשך דברייתא זו אתיא לכו"ע. ויל"ע לפי"ז על מה קאי סיום הברייתא דכל העובר על דברי חכמים חייב מיתה האם ר"ל מי שאוכל שותה או ישן לפני ק"ש הגם שקרא ק"ש לפני חצות אכתי זלזל בתק"ח וחייב מיתה, או דרק לענין מי שעבר עליו חצות בלא ק"ש אמרו שחיוב מיתה. והאמת היא שהט"ז (רלה', סק"ב) נקט דגם באכילה לבד כבר חייב מיתה הגם שקרא ק"ש קודם חצות.


אמנם, לכאורה יש לדחות דליכא מכאן ראיה לרבינו יונה, דהנה דעת הרשב"א (ט. ד"ה ובני ר"ג) והרא"ש (סי' ט') דמה שאמרו חז"ל דלא יאמר אוכל קימעא אשתה קימעא ואישן קימעא, אינו אלא לענין דברים אלו שמביאים לידי פשיעה אבל אם רצה להתעכב לקרות ולשנות ולהתעסק במלאכתו עד חצות רשאי דליכא תקנה לקרותה מיד כשתחשך, וא"כ י"ל דהסייג של החכמים עד חצות נתקן גם למי שאינו רוצה לאכול ולישון דאכתי אין לאחרה עד אחר חצות. ונמצא דגם אם לא ננקוט כדעת רבינו יונה, אכתי יש ב' גזירות שונות, א' לענין אכילה קודם ק"ש וא' לענין ק"ש קודם חצות למי שאינו רוצה לאכול. וכתב הראש יוסף דלדעת הרשב"א כיון שאין ב' התקנות דומות זל"ז, צ"ל דהגמ' (ד:) רק הביאה ראיה, שכעין שמצינו שחששו חז"ל לביטול מצות ק"ש ולכן גזרו שלא לאכול קודם קריאתה, כמו"כ חששו לביטולה וגזרו עוד גזירה שאין לאחר אמירתה עד אחר חצות. 

אמנם, יש להוסיף דהיה אפשר לפרש הגמ' בע"א, דע' בנחל"ד שר"ל דאה"נ ליכא אלא תקנה א' שלא לאחר ק"ש עד אחר חצות, ומה שאמרו "כדי דלא יהא אדם בא מן השדה בערב ואומר אלך לביתי ואוכל קימעא" אין הכוונה שאסרו האכילה, אלא חז"ל ביארו בזה סיבת הסייג של חצות שהיה כדי להרחיק האדם מן העבירה. דבאמת צ"ב טובא למה גזרו החכמים עד חצות כיון שרק מיעטו הזמן של הקריאה, ואינו דומה לאכילת קדשים שגזרו עד חצות שלא יבא אדם לעבור על לאו וחיוב כרת באכילת קדשים אחר עלוה"ש, דבק"ש ליכא אלא ביטול מצות עשה וא"כ איזה סברא יש להקדים סוף זמן קריאתה דבזה גורם שיהיה יותר קל לבטל המצוה. וע' בהגרעק"א שביאר כן בדעת ר"ג דמודה דגזרו עד חצות באכילת קדשים אבל חולק לענין ק"ש. ולפי"ז בודאי ליכא חיוב מיתה באכילה או שינה קודם ק"ש, ורק בקריאה אחר חצות.

ולכאורה כפירוש זה משמע מתוס' (ד"ה וקורא ק"ש) שכתבו על הא דאיתא בגמ' "וקורא ק"ש ומתפלל ואוכל פתו ומברך" דמכאן משמע דמשעה שהגיע זמן ק"ש שאין לו לאכול סעודה עד שיקרא ק"ש ויתפלל. וצ"ב דאינו רק משמע אלא מפורש הוא מיד לפני"כ דאיתא "שלא יאמר אוכל קימעא" (וע' בתפא"י על המשניות), אבל להנ"ל א"ש דאה"נ ליכא מזה תקנה לאסור האכילה אלא הסבר לסיבת התקנה, וע"ש בנחל"ד שר"ל דכן פירש"י ג"כ (והאמת היא שרש"י לעיל (ג.) גרס חכמים עשו סייג לדבר ולא לדבריהם). 

ולפי"ז אפשר לתרץ דזה גופא היתה שאלת הגמ' חכמים כמאן ס"ל, דאפי' אם נגיד דבאמת סבירא להו לחכמים כר"ג וכמו שר"ג אמר בדעתם, אבל קשה דא"כ למה עשו הרחקה דהלא ר"ג לא עשה הרחקה כיון שזה רק ימעט זמן המצוה. וע"ז תי' הגמ' דההרחקה היתה שלא יחשוב אדם שיש לו הרבה זמן ויאכל וישתה וישן ויעבור הזמן, ולכן קצרו זמן קריאתה כדי שלא יאמר אדם כן, אבל אה"נ ליכא תקנה מיוחדת שלא לאכול לפני ק"ש.

אבל כנ"ל, לדעת רבינו יונה הרשב"א והרא"ש יש ב' תקנות. והנה, ע' ברשב"א (ט.) שהביא הוכחה גדולה לשיטתו דלא הפקיעוה החכמים מצות ק"ש אחר חצות, מהשו"ט של ר"ג ובניו. דע"ש דבניו אמרו לו חכמים פליגי עילווך ויחיד ורבים הלכה כרבים, או דלמא רבנן כוותך ס"ל והאי דקאמרי עד חצות כדי להרחיק האדם מן העבירה, והשיב להם ר"ג דרבנן כוותי ס"ל וחייבין אתם לקרות, וצ"ב טובא דאת"ל כרבינו יונה דפטרו החכמים מק"ש אחר חצות א"כ נמצא דלהלכה למעשה פליגי עליו ויחיד ורבים הלכה כרבים, ולכאורה דוחק הוא לומר דכיון דהסכימו לעיקר הדין, לא חששו ליחיד ורבים לענין ההרחקה (וע"ע בב"ח וביה"ל סו"ס רלה').


ביאור דעת הרמב"ם שפסק כחכמים

ובעצם, י"ל דכן הוקשה להרמב"ם (ק"ש א', ט') שכתב "איזה הוא זמן ק"ש בלילה, מצותה בשעת יציאת הכוכבים עד חצי הלילה ואם עבר ואיחר וקרא עד שלא עלה עמוה"ש יצא יד"ח, שלא אמרו עד חצות אלא להרחיק מן הפשיעה". וצ"ב טובא דנראה מבואר שפסק כחכמים נגד הגמ' שפסקה להדיא (ח:) דהלכה כר"ג (וכ"פ הרמב"ם עצמו בפיהמ"ש). וע' בב"י (סי' רלה') שביאר דס"ל להרמב"ם דהא דפסקה הגמ' כר"ג אינו אלא לענין הא דושכבך ר"ל כל זמן שכיבה ולאפוקי מר"א דס"ל דהוא רק בזמן שבנ"א הולכים לישון דגם החכמים ס"ל כר"ג בזה, אבל לענין ההרחקה עד חצות אה"נ קי"ל יחיד ורבים הלכה כרבים ולכתחילה צריך לקרותה קודם חצות ובדיעבד יצא גם בקרא אחר חצות. 



לרבינו יונה לפעמים גם לחכמים קורין אחר חצות

ובדעת רבינו יונה אפ"ל, דהנה, ע' ברש"י (ט. ד"ה או דילמא) שביאר מסקנת הגמ' דרבנן ס"ל כר"ג "ומשמע להו ובשכבך כל זמן שכיבה והא דקאמרי עד חצות הרחקה הוא כדי לזרז, ומיהו היכא דאתניס ולא קרא קודם חצות עדיין זמן חיובא הוא ונפקי ידי ק"ש בזמנו". וצ"ב למה כתב רש"י דוקא היכא דאיתניס דלכאורה לחכמים אפי' באופן שפשע או הזיד ולא קרא לפני חצות אכתי יש לקרות ק"ש אחר חצות (ועד"ז העיר הרש"ש ע"ש), ולכאורה מבואר דס"ל לרש"י דבדיעבד בפשע או אפי' שגג ולא קרא ק"ש לפני חצות, אין לקרותה אחר חצות וכשיטת רבינו יונה, ואפ"ה מודו רבנן דאונס שאני, וא"ש מה דאמר להו ר"ג לבניו דרבנן כוותי ס"ל, דבמקום אונס של שמחת חתן וכלה גם הרבנן מודו דיכול לקרות ק"ש אחר חצות.

אמנם, לפי"ז יל"ע למה הגביל ר"ג הזמן לעלוה"ש, דלכאורה כל כמה שנאנסו מותר להם לקרות ק"ש אפי' אחר עלות עד הנץ. דהנה, לענין סוף זמן ק"ש מצינו ב' לשונות בגמ' (ח:), לל"ק משמע דאפשר לקרות ק"ש של ערבית רק עד עלות, ושל שחרית מעלות, אבל ללישנא בתרא מבואר דמותר לקרות של ערבית עד הנץ ושל שחרית רק מהנץ, ולפום ריהטא ב' הלשונות סתרי אהדדי. אמנם, להלכה ע' ברי"ף שכתב והני כולהו הילכתא נינהו, וע' בבעל המאור שתמה דכיון דב' הדינים סתרי אהדדי איך הרי"ף מזכי שטרא לבי תרי.


וע' בראשונים (הרמב"ן, תר"י, הרשב"א, והרא"ש) שביארו דעת הרי"ף, דהא דאמרו שפעמים קורא אדם ק"ש של ערבית אחר עלות היינו במקום שיש לו אונס שצריך ללכת לדרך בבוקר, אבל בלא"ה אה"נ אין לקרות ק"ש לפני זמנה (מי שיכיר או נץ), והא דאמרו דפעמים אדם קורא של ערבית עד הנץ היינו ג"כ רק בלא קרא לפני"כ מחמת אונס אבל בלא"ה לא, ולכן מתורץ דליכא סתירה ברשב"י, דמה שאמרו דמותר לקרות ק"ש של ערבית רק עד עלות היינו בליכא אונס, אבל באיכא אונס מותר עד הנץ, ועד"ז לענין ק"ש של שחרית אחר עלות דמותר רק במקום אונס.



גדר הדין ק"ש אחר עלות שלא במקום אונס

והנה, עצם הדין צב"ק דאם במקום אונס מותר לקרא אחר עלות, א"כ איך הפקיעו החכמים החיוב שלא במקום אונס. וע' בפנ"י (ט. ד"ה ובדרך) שביאר דהוא מדין תשלומין ולכן רק בעבר זמנו באונס מוטל עליו לקרות ק"ש אחר עלות. ויל"ע וכי יש דין תשלומין מדאורייתא, וע' בכס"מ (א', י') שר"ל שהתורה מסרה הכתוב של זמן שכיבה לחכמים והם אמרו שבמקום אונס אפשר להחשיב המיעוט דגנו כדי לקרותו זמן שכיבה, אבל לפי"ז אצ"ל דהוא דין תשלומין, ומשמע קצת דהוא דין תשלומין מדרבנן.

אבל תי' של הפנ"י חידוש הוא, דע' במג"א (ריש סי' תרפז') שנקט דגר שנתגייר מיד אחר עלות הגם שאינו חייב במגילה של הלילה דאם הוא עדיין לילה א"כ א"י להתגייר (דאין מגיירין בלילה) אבל לענין ק"ש חייב בק"ש של ערבית כיון דאינו תלוי בלילה אלא בשכיבה ואכתי איכא אנשי דגנו בהאי שעתא, וכן נקט המנ"ח ג"כ (ריש מצוה תכ'). ולכאורה צ"ל בע"א דגם שאר הראשונים מודו לרבינו יונה (לכה"פ אחר עלות) דשלא במקום אונס הפקיעו המצוה בשב ואל תעשה משום סייג, וכ"כ הראש יוסף (ט. באד"ה לעולם), וכן מבואר במ"ב (רלה', סק"ל).

וע' ברשב"א ורא"ש שהקשו דא"כ למה אמר ר"ג לבניו שאם לא עלה עמוה"ש חייבים אתם לקרות, דהלא במקום אונס אפשר לקרות ק"ש עד הנץ, וע"ש שתי' דאה"נ בניו נמשכו אחר המשתה ולא היו אנוסים. אבל צ"ב דא"כ מא"ל בדעת רש"י (וכנראה כן ס"ל לרבינו יונה ג"כ וכנ"ל) שנקט שהיו אנוסים. וצ"ל דהגם שהיו אנוסים, אבל נגמר האונס לפני עלות ולכן אמר דרק אם עדיין לא עלה עמוה"ש חייבים אתם לקרות, אבל אילו היה האונס נמשך עד אחר עלות השחר אה"נ היו יכולים לקרות עד הנץ, וה"ט כמוש"כ בגמ' דאיכא אינשי דגנו בהאי שעתא.



קביעות זמן השכיבה לפי מיעוט בנ"א

אמנם, עצם הגמ' צ"ב וכמו שהקשה הרשב"א, דאם אזלינן בתר המיעוט אנשים שעדיין ישנים אחר עלות כדי להחשיב זמן זה כזמן שכיבה, א"כ לישרי אפי' לאחר הנץ החמה ואפי' עד שלש שעות כיון דאיכא בני מלכים דגנו. וע' ברמב"ן (במלחמות) שתי' דבני מלכים נעורין הם במטתן ואינן רוצין לעמוד עד שלש שעות (וחידוש הוא אבל לפי"ד א"ש שיטת ר"א ט: דק"ש של שחרית רק עד הנץ, דקשה דא"כ מתי יקראו הבני המלכים ק"ש). אבל הרשב"א תי' בע"א דבני מלכים אינם אלא מיעוטא דמיעוטא ואין הזמן נקבע לפי התנהגותם, והגם שבבוקר נקבע הזמן עד ג' שעות מחמת המיעוטא דמיעוטא דבני מלכים, ביאר הרשב"א דשאני ק"ש של ערבית השייכת ללילה דבודאי אין לסמוך על מיעוטא דמיעוטא בכדי לקרותה שלא בזמנה ביום.


ולפי"ז אפשר לבאר מש"כ רש"י לעיל (ד. ד"ה לימרו) דודאי כל שדעתו לישן כבר שכב וישן, והקשינו ממש"כ רש"י בעצמו בדף ט. די"ל דפליגי הרבנן בזה גופא וס"ל דזמן התחלת שכיבה הוא עד חצות. וכנ"ל י"ל דאה"נ גם הרבנן מודו דרוב אנשי הולכים לישון עד סוף האשמורה הראשונה, אבל איכא מקצת אנשים שעדיין ערים עד חצות, ופריך הגמ' דהול"ל כר"א דאזלינן בתר רובא דאנשי ולא בתר המיעוט. ולכאורה מדויק כן ברש"י שכתב "כל שדעתו לישון כבר שכב וישן", וצ"ב למה הוסיף כן, ומשמע דיש עוד קבוצה של אנשים שאין דעתם לישון, וכנ"ל א"ש דאה"נ יש עוד אנשים שאין להם שעה קבוע לישון ונמשך עסק הליכתם לישון עד חצות (שו"מ שכן דייק המרומי שדה בדעת רש"י, ת"ל). 


ק"ש של ערבית ושחרית ביום א' בין עלות לנץ     

ואכתי פש לן לברר, דכיון שמצינו שלדעת הרי"ף ורוב ראשונים במקום אונס מותר לקרות ק"ש של ערבית אחר עלות, וכן ק"ש שחרית לפני הנץ, יל"ע אם ביום א' מותר לו לקרא (אחר עלות ולפני הנץ) גם ק"ש של ערבית וגם ק"ש של שחרית כיון דסו"ס איכא דגנו ואיכא אנשי דקמו בההיא שעתא. וע' ברא"ש (סי' ט') שכתב "דאם ארעו אונס שלא היה יכול לקרות בלילה, וגם צריך להחזיק בדרך וא"י לקרות בזמנו, לא מסתברא שיקרא של ערבית ושל שחרית אחר שיעלה עמוה"ש אע"פ שיכול לקרות של ערבית לבדה אחר שיעלה עמוה"ש". ויל"ע למה אינו יכול, וכנראה דהוי כעין תרתי דסתרי דאת"ל דהוא זמן שכיבה א"כ אינו זמן קימה. 

אמנם, ע' בתוס' (ט. ד"ה לעולם) שביארו דאה"נ אפשר לקרות ב' פעמים קודם הנץ, והא דלא נקטה הגמ' ב' פעמים קודם הנץ משום דבעי לאשמעינן שאינו יוצא בשל לילה אחר הנץ. וביארו האחרונים (מעדני יו"ט, נמוקי הגרי"ב, ראש יוסף, נחל"ד) דהו"א דיכול לקרות אחר הנץ כיון שיש בני מלכים שאכתי ישנים עד ג' שעות (משא"כ לעיל בתוס' ח: לא תי' תוס' כן דליכא הו"א שיוכל לקרות של שחרית לפני עלות). ומבואר דליכא בעיה של תרתי דסתרי. 

וע' ברשב"א שביאר דה"ט דליכא תרתי דסתרי משום דבההיא שעתא הוי זמן שכיבה וזמן קימה מעורבין זב"ז, ולכן בשעה"ד אפשר לקרות גם של שחרית וגם של ערבית כיון שהוא זמן לשתיהם. וביותר י"ל דאינו תרתי דסתרי כלל כיון שמתחילה בשעת ק"ש של ערבית הוי זמן שכיבה ואח"כ בזמן שקורא ק"ש של שחרית הוי זמן קימה, ואה"נ לפי"ז א"א לקרות של ערבית אחר שכבר קרא של שחרית דכיון שכבר עשאו יום א"א לעשות לילה.

ובדעת הרא"ש אפ"ל דהא דס"ל דא"י לקרות שתיהן הגם שבעצם אינו תרתי דסתרי, ה"ט כמוש"כ הרמב"ן במלחמות "העיקר שנ"ל שלא התירו לו חכמים שיהא קורא ק"ש של ערבית בבת אחת זו אחר זו אא"כ הנץ החמה בינתיים או יעלה עמוד השחר". ומבואר מדבריו דזה שא"י לקרא שתיהן זא"ז אינו אלא מדרבנן, ואפ"ל הטעם ע"פ מש"כ לעיל בדעת הרשב"א דהגם שתלה רחמנא ק"ש בזמן שכיבה וקימה אבל עיקר הקריאה הוא משום לילה ויום שיהיה איזה הפסק של התחלת היום (או עלות או הנץ) בין ב' הקריאות בכדי שיהיה קריאה א' שייכת ליום וא' שייכת ללילה.
