חבורה ב' - דף ד:
1) "שלא יהא אדם בא מן השדה בערב ואומר אלך לביתי ואוכל קימעא ואשתה קימעא ואישן קימעא"

2) צ"ב אמאי הוצרכו לב' גזירות כיון דגזרו שיקרא מיד בצה"כ א"כ א"צ להגדר דחצות

3) ע' קרן אורה דמכאן ראיה לרבינו יונה דלחכמים אפילו בדיעבד לא מצי מקרי אחר חצות, וא"כ י"ל דגזירה ראשונה לכתחילה והשניה בדיעבד

4) אבל לכאורה כ"ז לשיטתו דס"ל דהאי גזירה היינו דמחויב לקרות מיד בצה"כ [ע' שו"ע רלה' סעיף ג']
5) אבל ע' בהרשב"א (ט.) דלכתחילה לחכמים יכול להמתין מלקרות עד סמוך לחצות ולר"ג עד סמוך לעלוה"ש (א"ל משום זריזים מקדימים) ורק גזרו שלא לאכול משום דהני דברים מביאים לידי פשיעה, אבל ללמוד או לעסוק במלאכתו רשאי וא"כ בודאי הוצרכו להגזירה השניה דעד חצות בכה"ג

6) אבל לכו"ע בודאי אכילה אסורה משהגיע זמן ק"ש, רק דמצינו בראשונים שנחלקו איזה אכילה אסורה 

7) בתוס' כתבו דרק סעודה אסורה אבל בתרוה"ד (קט') כ' לאסור גם טעימה דאיתא "אוכל קימעא"

8) במעשה רוקח ביאר דתוס' לא דייקו מהתם משום דעיקר הגזירה משום החשש שינה וא"כ אורחא דמילתא נקט דאומר אוכל קימעא, ורק אפשר לדייק מ"ומתפלל ואח"כ אוכל פתו במלח" דמשמע קביעת סעודה

9) הנה כ"ז לענין אכילה אבל לענין שינה לכאורה כו"ע מודים דגם שינה מועטת אסורה או משום דזה היה עיקר הגזירה או משום דליכא מק"א לדייק ממנו (כמו אוכל פתו), ובאמת כן פסק המשנ"ב רלה'

10) אבל ע' עמק ברכה שחקר מהו בשינת עראי דאפשר דלא אסרו שינה מועטת אלא  בשינת קבע במטתו

11) והביא ראיה מסוכה (כו.) דעראי חוץ לסוכה אסורה דחיישינן שמא ירדם וה"נ י"ל בסוגיין, אבל דחאו דבריטב"א (שם) כ' דאין להוכיח מהכא למי שנדר לעשות משהו עד חצות שאסור לו לישון קודם לכן, דחוץ לסוכה עצם השינה אסורה ואם ירדם עבר על איסור משא"כ בנדר וא"כ ה"ה לענין ק"ש דאין עצם השינה אסורה ע"ש

12) לולי דמסתפינא הייתי אומר דהגם שלא אסרו השינה אלא כדי שלא לעבור על הדאורייתא, אבל עכשו השינה אסורה ואינו כנדר דגם אחר נדרו ליכא איסור בהשינה. וראיה, דבאכל קודם ק"ש אפילו הספיק לקרותו קודם חצות כבר נקרא עובר על דברי חכמים וחייב מיתה [כמבואר בט"ז רלה' סק"ב]
13) אבל ע' בריטב"א שפי' דאינו חייב מיתה אא"כ קראה במזיד אחר חצות, וצ"ב כנ"ל אמאי גזרו עוד גזירה, וכנראה דפי' כהרשב"א דמותר לכתחילה להמתין לקרות וגזרו שלא לעשות דברים המביאים לידי פשיעה, אבל כדי שלא יעבור חצות, ונמצא ד"כל העובר" הוא ביאור בהתקנה הראשונה דחצות (ובאמת ע' בהריטב"א שפי' כהרשב"א)
14)  ולפי"ז נמצא דשינת עראי תלוי בפלוגתא דראשונים המובא לעיל בריש דברינו, דלתר"י אסור ולרשב"א מותר
דף ח: - ט.

1) בגמ' איתא ב' לשונות – רשב"י משמיה דנפשיה דק"ש של ערבית עד עלוה"ש ושל שחרית אח"כ ומשמיה דר"ע דערבית עד נץ החמה ושל שחרית אח"כ

2) הבעה"מ כ' דפליגי אהדדי וקי"ל כרשב"י משמיה דר"ע ושל שחרית אסור לפני הנץ, והרמב"ן במלחמות השיג, וכן הוא בהרי"ף רשב"א ורא"ש, דלא פליגי ורק באונס מותר לקרות של ערבית אחר עלוה"ש

3) אבל מצינו מח' גם בהני ראשונים, דלהרשב"א מותר בנאנס לקרות של ערבית ושחרית ביחד בין עלות ונץ ולרמב"ן ורא"ש אסור שניהם ביחד ורק מותר או זו או זו

4) [כ' הב"י (נח') דיותר טוב לקרות של ערבית דאולי יזדמן לו לקרוא של שחרית אח"כ משא"כ אם יקרא של שחרית שוב א"א לקרות של ערבית להרא"ש (ע' שו"ת משכנות יעקב עח' דפליג)]
5) ויל"ע במאי פליגי – בפשטות י"ל דלרשב"א תלוי בשכיבה וקימה ושייך דשניהם מעורבים ביחד וכמוש"כ בהדיא, משא"כ אם תלוי בלילה ויום, א"כ או שהוא יום או שהוא לילה

6) אבל צ"ב מכמה טעמים – משמעות הגמ' דתלוי בשכיבה וקימה ועוד דלהרמב"ן כ' מפורש דאינו אלא מדרבנן "דלא התירו לו חכמים לקרות ק"ש של ערבית בב"א זא"ז" ונמצא דמן התורה מותר ואיך אפ"ל דמה"ת כן נחשב גם לילה וגם יום (דמש"כ הרא"ש דבתפילה הקילו לעשות תרתי דסתרי היינו בתפילה דרבנן ולא בק"ש דאורייתא וכמו שהעיר השאג"א)

7) ואפ"ל דע' בהרשב"א דסמכינן אמלכים רק לענין קימה ולא לענין שכיבה, דכיון דמחמת יממא חייבה תורה לקרות בשחר אע"ג דתלה ליה בזמן קימה דינא הוא דנשרי כל זמן קימה ואפילו של מלכים

8) נמצא דחז"ל קבעו השכיבה וקימה באופן דמתאימים ללילה ויום וא"כ י"ל דאה"נ מדאורייתא תלוי בזמן שכיבה וקימה אבל מדרבנן אסרו משום דכיון דחייבה התורה מחמת לילה ויום א"כ איך אתה עושהו גם לילה וגם יום
9) אבל אינו כ"כ "גשמעק" דא"כ מ"ט דהרשב"א ועוד אמאי לא תירץ הרמב"ן כן להאי קושיא, דהוא תי' דמלכים ערים רק שאינם קמים ממיטותם עד ג' שעות
10) ואולי י"ל, דהרשב"א ס"ל דמאי דאיתא דאיכא דקיימי היינו דרובא גנו בעלוה"ש וע"ז הקשה דאיך שרינן טפי בההוא שעתא הק"ש של יום [דמותר לכתחילה] מק"ש של לילה [דרק בנאנס] ותי' דכיון ששהה עד שעה שנחשב יממא לשאר מילי איכא למגזר דלמא יפשע ויתאחר עד הנץ (ול"ש ה"ט כ"כ בשחרית) וא"כ קצרו הזמן בפשיעה אבל בנאנס עיקר זמנו הוא ומה"ט מותר לקרות שניהם
11) אבל ע'' בכס"מ (פ"א הל' י') דפי' איפכא, דמסרה הכתוב לחכמים לקבוע זמן שכיבה ואמרו עד עלוה"ש ובנאנס האריכו הזמן מחמת דאיכא דגנו, (וכן צ"ל לענין ק"ש של שחר מנץ לדעת הרא"ש דמותר מעלות רק באונס)
12) נמצא דהוא הגורם להארכת הזמן - דאינו בעצם זמן שכיבה, וא"כ כיון שהוא עושהו לשכיבה א"א לעשותו לזמן קימה דלפי פירוש זו לא מצינו דיש זמן מה"ת דשכיבה וקימה מעורבין זב"ז 
13) ע' לשון ספר השלמה: "כשתמצא לומר קודם עה"ש זמן שכיבה לכל היא, אחר הנץ החמה זמן קימה לכל היא, משיעלה עה"ש עד הנץ החמה איכא דקיימי ואיכא דגנו הילכך לית ליה לכתחילה למקרי לא ק"ש של ערבית כיון דלאו זמן שכיבה לכל הוא ולא ק"ש של שחרית כיון דלאו זמן קימה לכל הוא" וכדברינו בהרא"ש ממש.
