
בס"ד


חבורה כב' - יו"ד סימן קפט' (דיני אשה שיש לה וסת קבוע ושאין לה וסת קבוע) סעיף יג'

סעיף יג' - קביעת וסת בעונה א' - ע' באגר"מ (ח"ג, מח') שפסק דאשה צריכה לפרוש מבעלה כל היום אם היא רגילה לראות בין ביום ובין בלילה וכדמצוי ביותר אצל הנשים שלנו דעונה דידה כעונה אריכתא דמי דהיינו כל מעת לעת. והגם שכתב כן לענין פרישה סמוך לוסת ולא לענין קביעות וסתות, אבל ראיתי בספר רשומי אהרן (להגר"א פעלדר) ששמע מהאגר"מ דבזמנינו שדרך הנשים לראות ביום ובלילה יכולה לקבוע וסת מיום ללילה. למעשה, לענין פרישה ביום הוסת לדעת הגרי"ב (קונטרס זרע שמואל) לא נתקבל חומרת האגר"מ, ונראה דכ"ש הוא לענין קביעת וסתות, וכן עמא דבר.

וסת הפלגות לפי מספר העונות - הפ"ת (סקי"ג) הביא מהשואל להנוב"י (הג"ר דוד טעבלי זצ"ל) שהעיר דהמחבר איירי בוסת לימי החודש, אבל לענין וסת ההפלגות הגם שאין האשה קובעת וסת אא"כ כל הראיות היו באותה עונה (כדין וסת החודש) אבל לענין החיוב פרישה בהתחלת קביעות הוסת לכאורה יש למנות מספר העונות. למשל, אם ראתה ביום ואחר כח' ימים ראתה בלילה נמצא שהפליגה נו' עונות וא"כ יש לה לחוש לכשיגיע שיעור נו' עונות מראיה השניה, ויוצא שהיא חוששת בפעם הבאה לעונת היום של יום כז'. (ובעיקר דברי השואל העיר הלחו"ש (סקל"א) דכל הטעם שחוששת לוסת שאי"ק הוא משום שמא תקבע וסת כזו, משא"כ כאן לא תקבע וסת בעני"ז כיון שלא יהיו הראיות בעונות שוות. ויל"ע לפי"ד איזה מקום יש לחשוש לעונת האו"ז שהוא לפני עונת ראיתה).

והנה, הגם שהנוב"י שיבח סברתו מאד וכן הוסיף לתמוה על מה שלא העירו הקדמונים בזה, אבל כתב דלהלכה מבואר בראשונים דלא כוותיה, שלא מונין עונות אלא ימים ואח"כ קובעים לאיזה עונה יש לחוש כפי ראיתה האחרונה. אמנם, טעמא דמילתא לא ברירא. וכנראה שהפ"ת הבין דיש לחלק בין וסת לימי החודש ווסת ההפלגות, אבל אינו ברור כוונתו והוא עצמו הסיק שאכתי דבריו צריכין תבלין. וע' בלחו"ש (שם) שביאר שהנוב"י התכוון לענין אחר דיש לחלק בין הראיה שממנה מונין ההפלגה ובין הראיה שלאחר מספר ימי הפלגתה, וכראיה לדבר הביא הנוב"י מש"כ הרא"ה דוסת החודש ממולד הלבנה מנינן לה, ואם מולד ניסן היה ביום וראתה בטו' מחשבון המולד ביום, צריכה היא לחוש לטו' ממולד אייר וג"כ ביום שהרי הראיה היה ביום, וצ"ב דהרי מולד אייר היה בלילה ואין העונות שוות, ומזה מוכח שעל דבר שהוא מופלג ממנו אין אנו משגיחין, רק על מספר הימים ולא על מספר העונות. 

אבל ע"ש שהתקשה הלחו"ש למה הוא כן, דכיון שאנו אומרים אשה זו דרכה לעכב בה דמים כך וכך ימים ועונות, מנ"ל לומר עוד דדוקא גם הלילה או היום גורמים. וע' בשו"ת שבה"ל (ח"ג, קכה') שביאר דאה"נ צ"ל דיש ב' גורמים בוסת ההפלגה, מספר הימים וגם העונה (ויש להוסיף דע"כ כן הוא דאל"ה למה בהפלגות פורשין כפי העונה, דטפי הו"ל לפרוש תמיד שש שעות לפני ושש אחרי שעת וסתה ואפי' האביאסף לא ס"ל כן בימי ניסן ותשרי) ונראה דיש לדמות ד"ז לוסת המורכב מימים וקפיצות שכשמגיע יום מסוים אכתי צריך הקפיצה להוציא הדם וה"נ בהפלגות אכתי צריך לכח העונה להוציא הדם כיון שיש נשים העלולות לראות בעת מציאת השמש ויש בעת העדר השמש.
וע"ש בשבה"ל שכתב דיתכן דאם למעשה השווה ראיותיה במספר העונות גם הנוב"י יודה דקבעה וסת, וכן נקטו להלכה התפל"מ והגר"ז (סקל"ו), וכן צידד השבה"ל (סק"א) עצמו למעשה דכשנקבע במספר עונות שוה הוי וסת לעונות לחומרא. אמנם, מסתימת הפוסקים משמע דתלוי לגמרי בימים ואין קובעין וסת אא"כ כל ג' הראיות היו באותו יום ובאותה עונה, וכן נקט הבדה"ש (סקצ"ב), וכן עמא דבר שאין חוששין למספר העונות אלא למספר הימים. 
בעונ"ב לאיזה עונה חוששין ("הפלתי") - הנה הכרתי ופלתי (סקט"ו) חידש דכיון דהחשש של עונ"ב אינו מיוסד על הפלגה שכבר ראתה, אלא הוא זמן ההפלגה של סתם נשים ממילא היא חייבת לפרוש כל מעל"ע של יום שלשים דאין אנו יודעים אם ליל ל' יביא הדם או יום ל'. וביארו הפוסקים כוונתו ע"פ הנוב"י דלעיל דכיון דלהפלגות בעינן ד' ראיות, ואפי' ראתה בפעם הראשונה ביום ובג' ראיות שלאחר ההפלגות ראתה בכולן בלילה ג"כ קבעה וסת, ולכן בחשש עונ"ב שהחשש הוא שמא מעכשו תקבע וסת כסתם נשים שיש להן הפלגה של ל' יום היא צריכה לחשוש גם ליום וגם ללילה, דכבר נתבאר לעיל דיש ב' אפשריות שע"י היא יכולה לקבוע וסת לשלשים, דבין שתראה בעוד שלשים יום ביום ובין שתראה בלילה אפשר לקבוע וסת לשלשים ולכן יש לחשוש לשתיהן. 

ויש להעיר דאם כדבריו למה סתמו כל הקדמונים שלפניו ולא הזכירו ד"ז (וע"ש שהוא עצמו העיר בזה קצת. ולכאורה צ"ל דהיה להם כדבר פשוט ולא הוצרכו אפי' להזכירו). אמנם ע' בסד"ט (סוס"ק לא') דפליג על הכו"פ וכתב דאינו יודע הכרע לדבריו (וכן מבואר בב"ח ריש סי' קפט'). וכנראה דס"ל דהחשש של עונ"ב הוא שמא תפליג כדרך שאר נשים שהן רואות בהפלגות ל' יום ולכן חיישינן שתפליג ל' יום מאיזה עונה שהיא עומדת בה עכשו, ובפשטות כן נקטינן מעיקר הדין. אמנם, כו"כ מפוסקי זמנינו כתבו דנוהגים להחמיר כהפלתי. ובאמת, למעשה אינו חומרא כ"כ גדולה כיון שאם וסתה ביום אז בלא"ה הרבה נוהגים להחמיר כהאו"ז לאסור הלילה שלפני"כ, ואם וסתה בלילה אז בלא"ה בדר"כ אין משמשין ביום. ואולי יש נ"מ לענין חו"נ לכתחילה. ובמקום הצורך כליל טבילה וכל כיוצ"ב תש"ח.
לחשוש לעונת האור זרוע בעונ"ב - לאלו שמחמירין לחוש לשיטת הכו"פ לפרוש מעל"ע בעונ"ב כתבו רוב הפוסקים דא"צ לפרוש גם ביום כט' מחמת עונת האו"ז כיון שכל החשש של עונ"ב הוא שבודאי תראה ביום ל' או ביום או בלילה, וא"כ ודאי לא תראה לפני יום שלשים וב' חומרות אלו הוי תרתי דסתרי אהדדי וכן מטו משמיה דהגריש"א זצ"ל (וכ"פ הגרי"ב שם) דלהחמיר כב' חומרות אלו ביחד הוי בגדר כסיל בחושך הולך. אבל כתבו כמה פוסקים דאם היא חוששת לל' מחמת שהוא יום וסתה ממש אז יש להחמיר לעונת האו"ז דאז יתכן שתקדים לראות קודם אותו יום קצת.

יום עונה בינונית ("החוות דעת") - הש"ך (סק"ל) האריך להוכיח דעונ"ב הוא היום שלאחר ל' שהוא יום לא' לראיתה הראשונה, אבל הוכיח מכמה מקומות בראשונים ופוסקים שכתבו דחוששת ליום החודש ולא הזכירו עונ"ב או הזכירו עונ"ב ולא יום החודש דע"כ כוונת חז"ל דיום החודש הוא עונ"ב כיון שבסתם חדשים הוא יום לא' (ויש להעיר דהרמב"ן פשיטא ליה דסתם נשים קובעות להפלגת מספר ימים וכן מבואר בלשון הטוש"ע בריש סי' קפד', והש"ך נקט איפכא דסתם נשים רואות לימי החודש). אמנם, הח"ד (סקי"ב) נקט כפשטיה דהש"ך דעונ"ב הוא תמיד יום לא' (ול"ק מהרמב"ן). 
להלכה, הגם שיש משמעות בכמה ראשונים כהש"ך וח"ד אבל רוב גדולי האחרונים (ב"י, ד"מ, ב"ח, לבוש, פרישה, של"ה, ט"ז, חכ"צ, כו"פ, גר"ז) כתבו דעונ"ב הוא יום ל', וכן נקטינן מעיקר הדין. אבל למעשה כמעט כל פוסקי זמנינו כתבו דיש לחוש לשיטת הח"ד לפרוש גם יום לא' בתורת חומרא (ובאגר"מ ח"ג', נ' נראה שנקט כוותיה מעיקר הדין), וכ"פ הגרי"ב (שם) דלהלכה קי"ל דהוא יום ל' אבל ראוי להחמיר גם להח"ד. וע"ש שהוסיף דיכולים להחמיר גם כהכו"פ לאסור כל המעל"ע (הגם שבדר"כ לא מחמירין ב' חומרות יחד) אבל הכל לפי משקל החסידות. וכן כתב דנכלל בחומרא זו דדינו כעונ"ב שאם לא בדקה אסורה עד שתבדוק. ויל"ע באשה שיש לה פצעים באו"מ ורק בודקת כפי ההכרח האם עדיף לבדוק ביום ל' שהוא עונ"ב מעיקר הדין או לחכות ולבדוק ביום לא' לחשוש לח"ד, ובפשטות יש לבדוק ביום ל' (ואם יום לא' הוא יום החודש תש"ח מתי לבדוק). אבל כיון שחוששין רק בתורת חומרא לכן כתבו הפוסקים דבמקום הצורך מקילין (כגון בליל טבילה חופה ויציאה לדרך וכל כיוצ"ב) ותש"ח.

ראתה בינתיים אם עדיין חוששת לעונ"ב - הט"ז (סקי"ז) נקט דבראתה בא' ניסן וכ' ניסן עדיין צריכה לחוש לל' ניסן מדין עונ"ב. ותמהו האחרונים (סד"ט, ח"ד, ורעק"א) דכיון שראתה אח"כ בכ' ניסן תו א"צ לחוש לעונ"ב אלא מראיתה האחרונה. וע' בעצי לבונה שביאר שהט"ז לטעמיה אזיל, וכשם שבראתה אחר כ' ניסן בר"ח אייר ס"ל לט"ז דעדיין חוששת לט' אייר משום הפלגת עשרים מכ' בניסן, כמו"כ לענין עונ"ב אין הראיה של כ' ניסן מפסקת שלא תצטרך לחוש ליום שלשים מא' ניסן. אבל ע' בח"ד (הו"ד בפ"ת) דעונה בינונית שאני דאסור מטעם וכי לעולם לא תראה, והכא שכבר ראתה לפני כמה ימים בכ' ניסן ליכא למיפרך וכי לעולם לא תראה (וכנראה דס"ל להט"ז דחשש עונ"ב מטעם שרוב נשים רואות ביום זה ולא משום וכי לעולם לא תראה). ולהלכה קי"ל כאחרונים הנ"ל דלעולם מונין עונ"ב מהראיה האחרונה.

עקירת עונ"ב - הש"ך (סק"ל) הביא מש"כ הלבוש (סעי' יג') דדין עונ"ב כוס"ק שאינה נעקרת בפעם א', וכתב עליו הש"ך דאינו נכון כלל. והנה, נחלקו האחרונים בכוונתו. יש שפירשו (כ"נ שפי' החוט שני סק"ב) בדעת הלבוש שר"ל דאשה שראתה פעם אחת ביום ל' אמרי' דהעונ"ב הוי לה כוסת קבוע וצריך ג' פעמים לעקרו, וע"ז השיג הש"ך דאפילו בכה"ג נעקר בפעם א'. וצ"ב דאפי' אם נעקר בפעם א' אבל כל חודש היא צריכה לחוש לעונ"ב מחדש ומהו הנ"מ דנעקר בפעם א', וצ"ל דאיירי שיש לה וס"ק ליום אחר דאינה צריכה לחוש לעונ"ב אבל אם ראתה פעם אחת ביום ל' צריכה לחוש לה לשלשה חדשים כאילו קבעה לה וסת אחר. 
אמנם, ע' בח"ד (סקי"ב) שהבין דהש"ך מחמיר, דהלבוש ס"ל דכל כמה שלא ראתה ביום ל' ג' פעמים תו א"צ לחוש לעונ"ב כלל, ולדעת הש"ך אינו כן אלא אפי' נעקר כמה פעמים עדיין צריכה לחוש כל חודש לעונ"ב, והטעם הוא כמוש"ב בששה"ל וכמוש"כ הראשונים דבכל חדש עדיין יש לשאול וכי לעולם לא תראה (וכנראה הלבוש פי' החשש עונ"ב מטעם שכן הוא ראית רוב נשים ואשה זו הוכיחה שאינה כהרוב). 
וע"ע בפרדס רימונים (שפ"ח סק"ל) שביאר בע"א, דלדעת הלבוש אפילו לא ראתה ביום ל' עדיין צריכה לחוש ליום ס' וליום צ' וכדעת הט"ז (סקל"א) באשה שיש לה וס"ק לעשרים ולא ראתה בכ' דעדיין צריכה לחוש למ' וס', ולהש"ך כל כמה שלא ראתה פעם א' תו א"צ לחוש כלל עד הראיה הבאה. ולהלכה כתבו הפוסקים דנקטינן כהש"ך וחוששין לעונ"ב לאחר כל ראיה ואפי' אם כמה פעמים לא ראתה בעונ"ב (דכל חודש איכא למיפך וכי לעולם לא תראה, וגם יש לחשוש אולי מחודש זה היא תתחיל לראות כרוב נשים), וכן עונ"ב נעקרת בפעם א' שא"צ לחוש ליום ס' (דאפי' ביש לה וס"ק ממש לא קי"ל כהט"ז דבלא ראתה ביום כ' חוששת ליום מ'), ואפי' ראתה פעם א' ביום שלשים אין דינה כוסת קבוע שצריכה לחוש לה' ג' פעמים. 

קביעת וסת לימי ר"ח - הב"ח נקט דהגם שלכתחילה אם ראתה ביום ראשון של ר"ח אינה חוששת בחודש הבא גם ליום השני של ר"ח מחמת השם ר"ח אבל אם למעשה ראתה בא' בניסן ואח"כ בל' ניסן שהוא יום ראשון דר"ח אייר, יש לחוש שמא יום ר"ח הוא הגורם לה וכ"ש דאם תראה גם בר"ח סיון דקבעה וסת וחוששת לשני ימים של ר"ח תמוז. וע' בערוה"ש () שנקט כוותיה לדינא וכן פסק בששה"ל (), אמנם רוב הפוסקים לא העתיקו דין זה ולדעת הגרי"ב (שם) לא קי"ל כהב"ח בזה, וכן עמא דבר.  

האם הפלגה קצרה עוקרת ההפלגה ארוכה ("הבית מאיר") - ע' מה שהקדמנו לסעיף זה דנחלקו האחרונים בביאור דעת הרמב"ן שכתב דבראתה בר"ח ניסן וכ' ניסן, אם לא ראתה בר"ח אייר חוששת לט' אייר. דיש להקשות מ"ט רק בלא ראתה בר"ח אייר חוששת לט' בו דאפי' בראתה בר"ח אייר הו"ל לחוש לט' בו כיון שעדיין לא עקרה החשש של הפלגת עשרים. ודעת הב"י דאה"נ רק כאן שראתה פעמיים בר"ח אינה חוששת לראית כ' ניסן. והד"מ כתב דאה"נ גם בראתה בר"ח אייר חוששת לט' בו ולרבותא נקט לא ראתה (יל"ע מהו הרבותא וע' מש"כ במראה מקומות), והט"ז סמך ידיו על הרמ"א דמשה אמת ותורתו אמת, אבל הוסיף דחוששת ג"כ להפלגת עשרים מראיית ר"ח אייר (ולרמ"א וט"ז יל"ע למה אינה חוששת ליב' אייר כדהעיר הסד"ט, וע' בלחו"ש (סקכ"ו) והגר"ז (סקמ"ג) דאה"נ מודה הרמ"א דחוששת לו).
אמנם, דעת הב"ח דכל ראיה מפסקת משך ההפלגה ותמיד מונין וסת הפלגה מהראיה האחרונה (ולכן אפי' אם חיישינן להפלגת עשרים, אין למנות עשרים אלא מר"ח אייר), וכוותיה פסק הש"ך (אבל מבואר בנקוה"כ דאם יש לה וס"ק וראתה ביום וסתה וגם אח"כ שלא בשעת וסתה בכה"ג מונין ההפלגה גם מיום וסתה). וכן ע' בבית מאיר שהסכים להב"ח וש"ך דלעולם מונין ההפלגה מהראיה האחרונה, אבל השיג על מש"כ הש"ך דמיד שראתה ראיה קצרה שוב א"צ לחוש להראיה הארוכה שלפני"כ, דלדינא אינו כן אלא חוששת להראיה הקצרה ואם לא תראה בו חוששת להראיה הארוכה (כדצידד הב"ח דעל הצד שחוששת לעשרים חוששת רק מראיה האחרונה). 
להלכה, נקטו האחרונים כהב"ח וש"ך דלעולם מונין הפלגות מהראיה האחרונה. אבל לענין אם חוששין לההפלגה הארוכה, ע' בלבושי עז (עמ' רה') דההוראה המקובלת בירושלים היתה כהש"ך דהפלגה קצרה עוקרת הפלגה ארוכה (ועד"ז נקט הגרי"ב דכלל ישראל נהגו להקל כהש"ך). אמנם, הסד"ט (סקי"ט) כתב דכ"ז גרם לו להש"ך משום שלא הדפיסו הרמב"ן בימיו דמדבריו מבואר כהבית מאיר, וכן נקט החזו"א לדינא (פה', לד') דהפלגה קצרה אינה עוקרת ארוכה, וחוששת לב' הפלגות מיום ראיתה, למספר ימי ההפלגה שעכשו הפליגה וגם למספר ימי ההפלגה הארוכה שעדיין לא נעקרה. אמנם למעשה נראה שנקטו פוסקי זמנינו לחשוש לבית מאיר בתורת חומרא.

ולפי דבריו יוצא שיש אפשרות שאשה צריכה לחשוש לוסת שאי"ק אפי' לאחר כו"כ שנים, וכן נראה מבואר שנקט הגר"ז להלכה (סקמ"ד). אבל דעת הגריש"א (הובא בלבושי עז עמ' ) דאם עברה תקופה ממושכת שלא תראה באותה היום תו אינה לההפלגה הארוכה (י"א שנה שלימה). אמנם, למעשה השבה"ל (ש"ך סק"מ) ועוד כמה פוסקי זמנינו מורים דאם עבר ג' חדשים ולא ראתה בוסת הארוך אף שלא קבעה וסת קצר אפ"ה נעקר הוסת הארוך כיון דראתה ג"פ בימים אחרים (וכן מורין בישיבה הק' דליקווד) והגם שבפשטות אי"ז דעת הב"מ אבל הוא כעין פשרה בין השיטות. וע"ש בשבה"ל דבשנה ראשונה א"צ להחמיר כב"מ, ודעת הגרי"ב (שם) שא"צ לחוש לאו"ז בימי הוסת של הב"מ. ויש לציין דאם ניחוש להב"מ נמצא דאשה שראתה הפלגות של 37, 28, 34, 37, 35, 26, 37 קבעה וסת להפלגה של 37 דשלש פעמים רצופים לא עברה יום 37 בלי ראיה.

אם שייך לקבוע ב' וסתות יחד - כתב הרמ"א "וכן היא חוששת לעולם עד שתקבע וסת אחד כדינו דאז אינה חוששת לשני שלא נקבע או עד שא' מהם נעקר" וע' בפ"ת (סקי"ב) שהביא מהח"ד דרק וסת החודש יחד עם וסת הפלגה א"א לקבוע כאחד כיון דא"א שיתקיימו שניהם אבל כששניהן הם חששות דוסת החודש כיון דאפשר שתתקיים שניהם קובעת וסת בתוך וסת וכדמבואר להדיא בסעיף לב'. וע"ש מה שיתבאר עוד בזה בעזהי"ת. 

הקדימה לראות ונמשך ראיתה ליום וסתה - הרמ"א הביא מהרמב"ן דבראתה טו' ניסן, טז' אייר, ויז' סיון, ובכל פעם נמשך הראיה עד יום יז' קבעה וסת ליום יז'. ולכאורה דין זה אינו אלא הרמב"ן לשיטתו דס"ל דבראיה הנמשכת לכמה ימים חוששין לכל יום כוסת בפנ"ע (ואפי' הראב"ד דג"כ ס"ל דצריכה לפרוש כל משך ימי הוסת לכאורה לא יסבור דקבעה וסת בכה"ג וכדביאר הפרישה סקמ"א), ולכן הקשו האחרונים על הטור שהביא הרמב"ן כיון דלא ס"ל כוותיה אלא ס"ל (בסי' קפד') כהרא"ש אביו דלעולם אזלינן בתר תחילת הוסת וכדפסק הרמ"א כאן להלכה, ע"ש מה שתי'. 
והנה, ע' בש"ך (סקל"ט) שביאר דדין זה אינו סותר מש"כ הרמ"א לעיל (קפ', ב') דבמשנית וסתה להקדים ב' או ג' ימים דצריכה לפרוש אותן הב' או ג' ימים וכאן חוששת רק לתחילת הוסת ותו לא, דהתם ר"ל שאם יש לה וס"ק לכח' בחודש ופעם ראתה בכו' לחודש, בחודש הבא צריכה לחוש גם ליום כו' כוסת שאינו קבוע, וקמ"ל כדביאר הגר"ז (סקנ"ג) דאע"ג דנמשך ראיתה עד יום וסתה הקבוע אפ"ה אזלינן בתר התחלת הוסת ולא אמרינן דדמים יתרים הוא דאיתוספו בה וא"צ לחוש אלא לוסתה הקבוע. אבל ע"ש בגר"ז (סקל"ח) דלהלכה מצינו חומרא בכה"ג שנמשך ראיתה, דוסת שאי"ק נעקר בפ"א אבל אם הראיה הראשונה היתה ביום ואח"כ הקדימה לראות בלילה שלפני"כונמשכה ראיתה לתוך היום לא נעקר הוסת במה שהקדימה, דכיון שלא עברה אותו עונה בלי לראות לא עקרה הוסת גם בוסת שאינו קבוע. 
ולהלכה בוסת קבוע מבואר בח"ד (קפד', סק"ד) דאינו עוקר וכן נקטינן להלכה, אבל בוסת שאי"ק נחלקו פוסקי זמנינו, דמבואר באגר"מ (ח"א, קכב') דלא נעקר וכן נקט הבדה"ש (סקצ"ט) להלכה, אבל דעת הגרשז"א להקל (אוצרות הטהרה שאלה כו') וראיתי בקונטרס זרע שמואל שהביא מהגר"מ הלברשטאם שכן היה מנהג ירושלים להקל. ודעת הגרי"ב (שם) למעשה יש להחמיר שאין לעקור שום וסת אא"כ עברה הוסת ולא ראתה בו דם כלל. והגם שאינו עולה למנין ג' ראיות של קביעת הוסת (דרק בפעם הג' קובעין וסת ע"י ראיה של מעין פתוח וכלקמן בטור סעיף לב' ע"ש) אבל גם אינו מפסיק, ולמשל אם ראתה ביום כח' ואח"כ ביום כו' ונמשך ראייתה ג' ימים עד יום כח' ואח"כ ראתה עוד ב' פעמים ביום כח' קבעה וסת ליום כח'. אמנם כמדומני שלמעשה הרבה לא נוהגין להחמיר בזה (חדא דיוצא חומרא גדולה שצריכה לחוש לפעמים לכו"כ ימי החודש, ועוד דצריכה לשים לב בדיוק באיזה ימים ראתה בהם ולפעמים רואה לד' ימים ולפעמים לה' ימים וכיוצ"ב ולא מצינו שמדייקות בזה). 
