חבורה כג' - נדה דף סד. - ויו"ד סי' קפד' סעיף א'
איתא בגמ' "תניא כוותיה דר"פ היתה למודה להיות רואה יום עשרים ושינתה ליום שלשים זה וזה אסורין, הגיע יום עשרים ולא ראתה מותרת לשמש עד יום שלשים וחוששת ליום שלשים, הגיע יום שלשים וראתה, הגיע יום עשרים ולא ראתה והגיע יום שלשים ולא ראתה והגיע יום עשרים וראתה, הותר יום שלשים ונאסר יום עשרים מפני שאורח בזמנו בא" ופרש"י (ד"ה ונאסר יום עשרים) "הבא שהרי למודה בעשרים ולא עקרתו אלא שני פעמים שהרי עקירה האחרונה של עשרים האחרונה שלא ראתה, שאחר השלשים שניים, לאו עקירה היא שהרי לא שינתה ליום שלשים השלישיים, ולא ראתה עד יום עשרים לחדש כווסתה". 

ובפשטות מבואר ברש"י דהגם שג' פעמים לא ראתה ביום וסתה (יום כ') אפ"ה אי"ז עקירה גמורה כל כמה שלא קבעה לה וסת אחר (ביום ל'), וממילא כשראתה עוד פעם ביום כ' כהרגילה חזרה לוסתה הראשון. ולכאורה כן הוא משמעות הרא"ש שכתב "ואם אשה מדלגת וסתה פעם אחד או ב' פעמים או ג' פעמים ואינה רואה בינתים לזמן אחר וחוזרת לראות לזמן הוסת לא נעקר הוסת בכך עד שתקבע לה וסת". וכ"כ הראב"ד (בעה"נ שער תיקון הוסתות) להדיא "אבל וסת שהוא קבוע אפילו עברו עליה שלש עונות כמותן ולא ראתה כיון שלא שנתה ליום אחר נהי דאינה חוששת עוד לאותו יום עד שתחזור ותראה בו, אבל אם חזרה וראתה בו ביום אפילו אחר כמה הפסקות חוזר הוסת למקומו וצריכה עוד שלשה פעמים לעקרו, מ"ט דאמרינן אורח בזמנו בא".
וע' בשו"ת משנת רבי אהרן (כב', ג') שהעיר דיל"ע מהו הביאור בהא דחזרה לוסתה הראשון בראייה אחת, דהלא בשאר עניני חזקה לא אמרינן הכי, כגון בשור המועד שנתבטל ממועדתו בחזרה, אם אחר החזרה יגח אח"כ לא יחזור להיות מועד בפעם א'. וע"ש שהוסיף דה"ה בוסתות עצמן לא אמרינן הכי, דרק היכא דלא קבעה לה וסת חדש הרי היא חוזרת לוסתה בפעם א' אבל היכא דכבר קבעה וסת חדש אם חזרה עכשו לראות בוסתה הראשון חשוב הוא כוסת חדש שצריך להיקבע בג' פעמים, וא"כ מ"ש בלא קבעה לה וסת חדש דנשתנה הדין. ובאמת יש לציין דכן ס"ל להבעה"מ, דע"ש בהשגותיו על הראב"ד (אות ז') שכתב "דאנן לא הכין גרסינן אלא הגיע יום שלשים וראתה הגיע עשרים וראתה הגיע יום שלשים ולא ראתה הותר יום שלשים ונאסר יום עשרים וכו' ולעולם כל שתיעקר ממנה שלש פעמים טיהרה את הוסת" (וע"ע בגירסת שא"ר). ויל"ע מאי איכא למימר בדעת רש"י ודעימיה.

וע"ש במשנת רבי אהרן שרצה לבאר דהיכא דלא קבעה עדיין וסת אחר, כיון דשכיח שיהא וסת לנשים והרוב כן הוא כשחזרה פעם אחת דיינינן דחזרה לוסתה דחזקה אורח בזמנו בא, והא דג"פ ראתה שלא לפי הוסת הוא מחמת שנתקלקל הוסת מסיבה זמנית ועכשיו חזרה לקביעותה. [ואולי יש להוסיף דלכאורה עדיף לומר שרק ג' פעמים ראתה שלא כדרכה מלומר שד' פעמים ראתה שלא כדרכה]. אבל בשוורים שאין טבעם להיות נגחנים לא שייכא סברא זו. וה"ה בקבעה וסת חדש כיון שנשתנה טבע וסתה לטבע אחר לא שייך לומר דבפעם א' חזרה לוסתה הראשון. וע"ש דע"פ סברא זו רצה לדון לענין אשה שהיה לה וסת הפלגות של כ"ו יום, ואח"כ ראתה בהפלגת כ"ט ואח"כ בהפלגת כ"ח ואח"כ בהפלת כ"ז ואח"כ חזרה ליום כ"ו, דיל"ע מה דינה לענין חדש הבא, האם נאמר שחזרה לוסתה הראשון וחוששת ליום כ"ו או י"ל דעכשו קבעה וסת חדש לדילוג למפרע וחוששת ליום כ"ה. (וכל השאלה אינו אלא אלביא דשמואל, דלרב כבר קבעה וסת לדילוג כשראתה לאחר כ"ז). וכ' ר' אהרן זצ"ל דבכה"ג אין סברא לומר שחזרה לוסתה הראשון כיון דעכשו קבעה וסת חדש לדילוג למפרע, וכל הסיבה שהיא חוזרת לוסתה הקודם אינו אלא כדי שנאמר שיש לה וסת קבוע כרוב נשים, והכא בלא"ה היא כשאר נשים דיש לה וסת קבוע לדילוג למפרע. ויש להוסיף ג"כ דאם נאמר שחזרה לקבעותא קמא א"כ נמצא דג' ראיותיה דכ"ט כ"ח וכ"ז היו במקרה ורק הראיה האחרונה הייתה כדרכה, משא"כ אם נאמר שקבעה וסת חדש לדילוג א"ש דכל הראיות הקודמות לא היו במקרה (חוץ מן הראשונה אולי) וכמו שהעיר לפני"ז ע"ש. 
וע"ש שהעיר על עצמו ממש"כ החוו"ד (קפט', כא') דאפילו באשה שקבעה לה ב' וסתות בימי החודש אמרי' דאם נעקר א' מהם ג"פ ואח"כ ראתה באותו יום חזרה אותה הוסת למקומה, ולפמש"ב מה"ת לומר כן כיון דכבר יש לה וסת קבוע כרוב נשים. ועד"ז יש להעיר באופן שאשה ראתה כ', כ', כ', ל', ל', ל', לב', לג', לה', כ', דלכאורה בודאי אין האשה חוזרת לוסת הראשון של כ' כיון שאח"כ קבעה וסת ליום ל' ונעקר הוסת הראשון לגמרי, אבל לפמש"ב ר' אהרן יל"ע אמאי אינה חוזרת דהול"ל דחזרה להיות כרוב נשים דיש להן וסת [אבל לזה אפ"ל דא"כ בע"כ צריכין אנו לומר שכל הראיות שלפני"ז היו בדרך מקרה במקום להגיד שרק הראיה האחרונה הייתה בדרך מקרה (ר' ד. אונגר), ועוד לכאורה אא"ל על וסת קבוע (של ל') שהוא במקרה]. 

אבל בעיקר הנידון יל"ע בדבריו, ובאמת כן העיר הוא בעצמו שם בתשובה, דוסת לכ"ו הוא וסת השוה וכן הוא ברוב נשים משא"כ וסת לדילוג אינו וסת הרגיל ברוב נשים. והנה בלמודה לראות בט"ו ושינתה לראות בט"ז י"ז גם רב מודה דלא קבעה דלמודה שאני, ובפשטות הביאור הוא משום דכיון דיש לה וסת השוה יותר מסתבר לומר דהט"ו האחרון שייך לוסת שלעבר מלוסת הבא כיון דוסת הדילוג לא שכיחא (ע"ד מש"כ הפתלי באשה שראתה פעמיים ביום כ"ט דקבעה לה וסת לימי השבוע ואם אח"כ ראתה בכ"ט עוד פעם אמרי' דנשתנה להפלגה דכ"ט שהוא וסת השכיח טפי), וא"כ ה"נ י"ל דיותר מסתבר שחזרה לוסת השוה כרוב הנשים מלומר שחידשה וסת לדילוג למפרע. ובאמת אפ"ל דהא דמודה רב בלמודה הוא מט"א דהוסת הראשון הוא ודאי והסת לדילוג הוא ספק ואין ספק מוציא מידי ודאי, ולפי"ז יֵצֵא נ"מ לדינא, דבראתה בט"ו, ט"ז, י"ז, י"ז, י"ז, א"כ לא קבעה וסת לי"ז כיון שאינו אלא ספק והוסת הדילוג הוא ודאי (לרב) ואין ספק מוציא מידי ודאי ותצטרך לחשוש לכ', משא"כ אם נאמר דתמיד יש לקבוע הוסת השוה על פני הוסת המחודש א"כ בכה"ג אה"נ קבעה וסת לי"ז, ועיין. (ובאמת בכה"ג הוא בעיא דלא איפשיטא לענין נגח חמור גמל שור שור שור).

וכן יל"ע דהלא כל הנידון של השאלה הוא לענין דילוג למפרע ולדעת הכו"פ לא שייך דילוג למפרע דלבסוף ישאר וסת של יום א' וזה לא שייך, והגם דהש"ך ס"ל דגם בכה"ג קובעין וסת (ומקורו בראב"ד) אבל יל"ע אם ניזיל בתריה במקום שיש וסת השוה. וע"ש שהכריע דבראתה בחדש הבאה ביום כה' בודאי א"צ לחשוש לכו' ולענין החדש הבא כ' דצריכה לחשוש לוסת של כו' ע"ש.

ובענין לענין מאותו ענין, דמעשה באשה אחת שראתה הפלגה דכט', כח', כז' ונשאלה השאלה באיזה ימים יש לחשוש בחדש הבא. והיינו דלדעת רב כבר קבעה וסת לדילוג למפרע (דלא כהפלתי הנ"ל) וצריכה לחשוש לכ"ו, אבל אולי קי"ל כשמואל וחייבת להחמיר דלא קבעה וסת לדילוג וחוששת ליום כ"ז. ולדעת הבית מאיר דהפלגה קצרה אינה עוקרת ארוכה צריכה לחשוש לכ"ח וכ"ט. ועונ"ב הוא יום ל' ויש מחמירין כחוו"ד דעונ"ב הוא יום ל"א. ויל"ע אם אינה רוצה להחמיר ככל החומרות הנ"ל, באיזה חומרא יש להקל ראשון (ובעזהי"ת נגיע לזה בהמשך ההלכות). 
סימן קפד' (שצריך לפרוש מהאשה עונה קודם לוסתה)
סעיף א' - וסת הפלגות - רוב הנשים יש להן וסת לראות בהפלגה ידוע, וכתבו הפוסקים דקי"ל כחת"ס ובית שלמה וכ"כ בשואל ומשיב שכן נתפשטא ההוראה בישראל דמונין להפלגה משעת התחלת הראיה הראשונה עד הראיה השנייה (ויום הראשון של ב' הראיות בכלל המנין) ולא מונין משגמרה וסתה עד וסתה השנייה כמוש"כ השו"ע הרב (קפד', אות כב'). וע' בששה"ל שכתב דכן הוא לענין עונ"ב ג"כ, דמונין ל' יום משעת התחלת הוסת דלא כהש"ך (קפט', סק"ל) שצידד שהל' יום מונין בין הראיות.

וסת מל' יום לל' יום - כ' הש"ך דבתוך ל' נחשב שלא בשעת וסתה שא"צ בדיקות בשעת תשמיש, והק' האחרונים דהלא קי"ל (קפו') דאשה שאין לה וסת צריכה בדיקות, ובאמת מה"ט השיג עליו הפלתי, אבל רוב האחרונים (חוו"ד, סד"ט, עצי לבונה) פי' דהש"ך איירי בראתה רק פעם א' או פעמיים דאז אמרי' שודאי תראה ביום ל' כרוב נשים, משא"כ לקמן איירי בראתה כמה פעמים אבל אין לה וסת קבוע, וכ' בששה"ל דכן יש לדייק בש"ך עצמו דבסק"ג כ' "אבל אין לה וסת נתבאר דינה בסי' קפו'" ומבואר דהכא לא איירי בדין אשה שאין לה וסת. וכ' דלפי"ז אין דין זה נוגע בזמנינו שנשים מתחתנות הרבה שנים אחר שהתחילו וסתן וממילא כבר יודעות שאין להן וסת ואא"ל שיום ל' הוא שעת וסתן.

בדיקה לפני תשמיש - נחלקו הראשונים בביאור הגמ' (יב.) דלתוס' מסקנת הגמ' הוא דאין לבדוק לא לפני תשמיש ולא אחרי תשמיש, לפני שחושש שלבו נוקפו דודאי הרגישה דאל"כ לא הייתה בודקת (וצ"ל שלא יסמוך על הבדיקה, אולי משום דכיון דמהומה לביתה יתכן שלא בדקה יפה יפה כמוש"כ הריטב"א). ואחרי תשמיש אין לה לבדוק שמא תמצא דם ומכאן ולהבא לא ישמש עמה כיון שהיא רמ"ת (הגם שמותרת עד שתראה ג"פ) ויבא לבטל מפו"ר. אבל להרמב"ם למסקנת הגמ' כל האיסור אינו אלא לפני תשמיש אבל אחרי תשמיש מותרת לבדוק. ולדעת רבינו שמחה המובא הגה"מ מותר לבדוק לפני תשמיש ולכא' לפי"ז צ"ל דכל הסוגיא איירי רק אחרי תשמיש אבל קודם מותר. אבל ע' בכו"פ שביאר בדעת רבינו שמחה דפי' כתוס' אבל ס"ל דכל האיסור אינו אלא כשהיא בודקת בלא ציוויו אבל בציוויו מותר לבדוק קודם תשמיש כיון דליכא חשש של לבו נוקפו. 
ולהלכה, דעת המחבר אינו כ"כ ברור דהש"ך הבין שפסק כהרמב"ם אבל היד אברהם פי' דאין הרמ"א חולק עליו אלא מפרש דבריו, וגם המחבר ס"ל דאין לה לבדוק לא אחרי ולא לפני. וראיתי בששה"ל (יב') שכ' דאף לבני ספרד הנוהגים כמחבר א"צ בדיקה [ואף קודם תשמיש]. ואם הבעל ציוה לה לבדוק משמע מהפוסקים דמותר קודם תשמיש כהפלתי, אבל לענין אחר תשמיש כ' הגר"ז דאסור אפי' בציוי הבעל דיש חשש שתראה דם וממילא יפרוש מכאן ולהבא. ואפי' לענין קודם תשמיש כ' בלבושי עז דאין לו למהר לצוות לה לבדוק דיש שמקלקל יותר ממה שמתקן. 

קינוח לאחר תשמיש - הביא הלבושי עז מחכ"א דאין לה לקנח עצמה בדבר (לבן) שיוכל למצוא עליו דם דאם תמצא דם יש חשש של לבו נוקפו ופורש, והביא שהגריש"א שליט"א לא הסכים דלא מצינו איסור בקינוח ועוד דאינה מדקדקת לראות אם יש עליו דם. אבל יש להעיר דתמיד כדאי לקנח במגבת בצבע כהה שלא יבואו לשאלות (כמו שאין להסתכל בנייר טיולט של הקינוח).
בדיקות שלא בשעת תשמיש - הגם שפסק המחבר דכל היד המרבה לבדוק משובחת ולא השיג עליו הרמ"א, אפ"ה כ' פוסקי זמנינו שאין לה לבדוק, או כמוש"כ האגר"מ (ח"ד, יז', כח') דאנחנו מחמירין על דברים שאינם אסורים מעיקר הדין ואין לה לבדוק כדי לאסור עצמה מספק, ועוד כתבו הפוסקים שריבוי הבדיקות גורמת לפצעים והיא מקלקלת עצמה. וכ"פ הגרי"ב (24), ובלבושי עז הוסיף דדי לנו בבדיקת שציונו חז"ל והלוואי שנעשים כראוי.
בדיקה לאחר שעברה וסתה - כ' האגר"מ (יו"ד ח"ג, נ') דלאחר שעברה וסתה צריכה בדיקה לפני תשמיש דוכי לעולם לא תראה, אבל בששה"ל (יב') פסק דגם אחר שעבר יום וסתה א"צ בדיקה אך הוסיף דראוי לבדוק. ולהגרי"ב א"צ בדיקה אבל יש לה לקנח עצמה בבגד צבוע כדי שתדע אם יש לה מה לחשוש.

