חבורה כה' - יו"ד סימן קפד' סעיף ט' - יב'
סעיף ט' - בדיקה בעונת הוסת - האשה חייבת לבדוק בין בוסת קבוע ובין באינו קבוע וכפשטות משמעות המחבר הכא ולקמן בסי' קפט' (סעיף ד') שכתב "אם הגיע זמן הוסת ולא בדקה ולא ראתה כיון שעברה עונתה מותרת" דמשמע דלכתחילה צריכה בדיקה (וכ"כ הב"ח לקמן סי' קפט' ד"ה פיהקה, והפרישה כאן סקי"ח). והגם שמהב"י בסוף הסימן משמע דאינה צריכה לבדוק בוסת שאינו קבוע לכאורה אפ"ל דכוונתו דאין הבדיקה מעכבת. [ור' ח. באומינגר נ"י ר"ל ע"פ מש"כ הש"ך בריש הסימן דהכא איירי בראיה ראשונה או שנייה דבכה"ג א"צ לחוש אלא לעונ"ב]. וכ' הפוסקים דהבדיקה צריך להיות בחורין וסדקין כבדיקת ז' נקיים וכמוש"כ החוו"ד.
מספר הבדיקות - ע' בששה"ל (לד') דמסתימת המחבר משמע דסגי בבדיקה א' ומשמע קצת אפי' אין לה שעה קבועה, אמנם כיון דשכיח שהוסת יגיע בכל שעות היום טוב שתבדוק עצמה ג"פ בג' זמנים, ולכה"פ ב' פעמים ולמי שקשה לה אפשר להקל בפ"א ותבדוק בסוף היום. וכ' דראוי לבדוק פ"א גם בעונת האו"ז, אבל למעשה לרוב הפוסקים א"צ בדיקה בעונת האו"ז. וכן לענין מספר הבדיקות כמה פוסקים לא החמירו בזה, והחזו"א במק"א כתב לבדוק ב' פעמים ובמק"א כתב פעם א', (ויש שכתבו שחזר בו, אבל י"מ דהא דהצריך ב"פ היינו למ"ד וסתות דאורייתא, ולמ"ד וסתות דרבנן א"צ לבדוק אלא פ"א) ובלבושי עז כ' דבוסת שאינו קבוע ודאי סגי בפעם אחת, וכ"פ הגרי"ב (33) דיש לבדוק פ"א סמוך לשקיעה שיהיה סמוך לסוף היום ואם וסתה בלילה צריכה לבדוק קודם שהולכת לישון (וגם בבוקר לקיים המנהג ע"ש). וכתבו רוב הפוסקים דא"צ ללבוש לבנים ביום הוסת אבל ע' באגר"מ (ג', מח') כ' דיש לה לבדוק כמה פעמים ביום הוסת אבל אם היא לובשת בגדי לבנים א"צ אלא בדיקה א' ע"ש, וכ' הגרי"ב (35) דטוב לעשות כן ללבוש לבנים ביום הוסת.
אבל החוו"ד (הובא בפתח"ת) חידש דאם אין לה שעה קבועה צריכה מוך לכל עונת הוסת וכן אשה שרואה ב' וג' ימים צריכה מוך כל אותן הימים, והגם שהפתח"ת הביאו ללא חולק, אבל ע' בששה"ל דגדולי הוראה כתבו שאין נוהגים כן משום דקשה במציאות שאשה תלך במוך דחוק אפי' יום א' רצוף וכ"ש ב' וג' ימים וכ"ש להמבואר לקמן דבעבר הוסת ולא בדקה מקילין שתבדוק אף לאח"ז ומותרת דמוכח דאין חוששין למפרע על כל רגע שמא ראתה, והחוו"ד גופיה (סק"י) הסכים לזה וממילא כתבו כל הפוסקים דאין להחמיר כהחוו"ד בזה. ובביאר החוו"ד ע' בחו"ש דס"ל דהבדיקה ביום הוסת הוא מדין בירור וממילא ליכא בירור אא"כ יש בדיקה לכל שעת הוסת (ומה"ט בבדקה ונאבד העד ס"ל דטמאה, ע' בסמוך), אבל להלכה אנן קי"ל דיש לה חזקת טהרה  והבדיקה אינו אלא תק"ח שחייבוה לבדוק ביום הוסת.
בדקה ונאבד העד - בכה"ג כ' החוו"ד דאסורה דתו ליכא ראיה "מדלא הרגישה" כלשון המחבר. וכתב הפתח"ת דלפי"ז ה"ה אם הטילה מ"ר ועבר הוסת ולא בדקה דטמאה אף אם לא הרגישה דאימור ארגשה וסברה הרגשת מ"ר הוא, וכ' בששה"ל דהדע"ת ובית שלמה חולקים. וע"ע בחזו"א (פ', כב') שכ' "שאילו היה הדין דאם הטילה מ"ר היא טמאה ודאי לא היו הפוסקים סותמין כיון שהדבר מצוי". וע"ע באחרונים שהק' עליו ממש"כ המחבר (סעיף י') דביוצא לדרך מותר לשמש סמוך לוסתה הגם שבכה"ג תו ליכא הוכחה ממה שלא הרגישה דאולי טעתה בהרגשת שמש. וגם החוו"ד עצמו בביאורים לא כתב דינא כודאי אלא כספק, וממילא כ' הפוסקים דלא קי"ל כהחוו"ד בזה. וביאר החו"ש כנ"ל דלהחוו"ד הבדיקה הוא מדין בירור וממילא בנאבד העד אסורה דליכא בירור דאולי הרגישה וראתה דם, משא"כ להחזו"א ודעימיה בעצם יש לה חזק"ט והבדיקה אינו אלא תקנה ומעלה שתקנו חז"ל לבדוק אם ראתה.
עד מתי יכולה לבדוק - הב"ח החמיר (ומשמע שכן הכריע הש"ך) להצריך בדיקה מיד תוך שיעור וסת דלא כסתימת המחבר ורמ"א, וכ' הפתח"ת דהאחרונים כתבו שאין לחוש לחומרא זו אלא כמוש"כ הט"ז דחייבת לבדוק אפי' לזמן הרבה. והב"י (סי' קפט') כתב אפי' לאחר כמה ימים, ובששה"ל (לז') וחו"ש כ' דאפי' בדקה אחר משך הימים שהיא רגילה לראות בהם מותרת ולא חיישינן שראתה בנתיים (וע' ברא"ה ד. דמשמע דצריכה לבדוק תוך ימים אלו). ובאמת צ"ב מה מועיל בדיקה זו דהלא כותלי בית הרחם לא מוקמי דם ובודאי לא תמצא הדם של שעת וסתה. וע' בפוסקים שביארו דכיון שלא קיים התק"ח לבדוק ביום וסתה היא חייבת לקיימה עכשו, דאסורה עד שתקיים דברי חכמים. ואם שמשה קודם בדיקה הסתפק הלבושי עז אם כדאי לבדוק, ומהגרי"ב משמע דעדיין חייב, דפסק (36) דאם זכרה בשעת תשמיש שלא בדקה בשעת וסתה בעלה חייב לפרוש באבר מת. 
עברה וס"ק ולא בדקה אסורה עד שתבדוק- ונחלקו האחרונים אם אסורה רק בתשמיש או בכל הקריבות (דהיינו חו"נ וכד' דברים האסורים מה"ת), דלדעת הסד"ט אינם אסורים אלא בתשמיש מק"ו דאם בשעת הוסת גופא ליכא איסור חוץ מתשמיש כ"ש אחר שעת הוסת. אבל החת"ס ותפל"מ כתבו דאסור, וס"ל דהחשש בשעת וסתה הוא שמא תראה וכשתראה תפרוש אבל כשעברה שעת הוסת דהחשש שמא כבר ראתה אסורה בכולם, וכ' בששה"ל דכן מסתבר וכן נטה הבדה"ש להחמיר (ומשמע שהחמיר בכל ההרחקות, וצ"ב) אבל כמה פוסקים הקילו כהסד"ט. וע' בט"ז לקמן (קפט' סקל"ח) דה"ה באינו קבוע דוסת הגוף דינו כוס"ק דימים ואסורה עד שתבדוק והביאו הפתח"ת, וכ"פ הגרי"ב (39).

רחצה עצמה אחר עונת הוסת - ע' בפרישה (יח') שהקשה דמהו החומרא בוסת קבוע דאסורה עד שתבדוק דהלא גם בוסת שאינו קבוע אסורה לשמש עד שתבדוק דכן הוא הדין לענין אשה שאין לה וסת דחייבת לבדוק קודם תשמיש וכלקמן בסי' קפו', וע"ש שתי' דהבדיקה לאחר וסת קבוע הוא לברר הזמן שעבר וממילא הא דמועלת הבדיקה הוא רק כשלא נשתנה ענינה דהיינו שלא רחצה ולא קינחה עצמה בינתיים, משא"כ בדיקה של אשה שאין לה וסת קבוע אינה אלא לברר העתיד שאינה רואה עכשו, וממילא אין נ"מ אם רחצה עצמה קודם בדיקה. ולפי"ז יצא חומרא גדולה בכל אשה שלא בדקה בוס"ק (ולכאורה ה"ה בעונ"ב) דאם קינחה עצמה אחר הטלת מ"ר וכדומה היא אסורה עד שתטבול. אבל בששה"ל כתב דלמעשה לא קבלו הפוסקים חידושו של הפרישה אבל הוסיף דכתבו האחרונים דלכתחילה אין לה לרחוץ עצמה בוס"ק או עונ"ב אבל מקלחת אינה בכלל רחיצה באו"מ ושרי. וע' בחו"ש שביאר דהפרישה ס"ל כהחוו"ד הנ"ל דבעינן בירור שלא ראתה בשעת הוסת וממילא כשרחצה עצמה אחר הוסת תו ליכא בירור על שעת הוסת, אבל אנן לא קי"ל הכי וכנ"ל דאין הבדיקה שלאחר הוסת אלא לקיים התק"ח לבדוק.
סעיף י' - אשה יוצאת לדרך - כ' הפוסקים (ששה"ל, חו"ש, ולבושי עז) דבכה"ג אסורה לשמש כיון שבגמ' לא הוזכר ע"ז שום חיוב. אבל למעשה אין בזה נ"מ, דכתב הרמ"א "והמחמיר שלא לפוקדה אלא בדברי ריצוי תע"ב" וכן פסקו כמעט כל הפוסקים, א"כ נמצא דגם כשהוא יוצא לדרך אסור לשמש. אבל לענין עונת האו"ז הפוסקים לא החמירו. ולענין וסת שאינו קבוע המחבר הרמ"א סתמו דבריהם, והחו"ש כתב דאין חילוק בין וס"ק לוסת שאינו קבוע לעני"ז, אבל ע' בבדה"ש (סקע"א) שכתב "בוסת שאי"ק אולי יש להתיר בעונת הוסת עצמו, וצ"ע", וא"כ תש"ח.  
בבא מן הדרך - הרשב"א (טו.) הסתפק אי שרי בשעת הוסת, והרא"ה (ז:) כ' להדיא דמותר רק ביוצא לדרך וביאר בששה"ל דכנראה החילוק הוא משום דבבא מן הדרך יש פת בסלה משא"כ ביוצא לדרך, ועד"ז ביאר החו"ש החילוק בין ליל טבילה לליל יציאה לדרך, דבליל טבילה יש פת בסלה דהוא נמצא בבית.
ליל טבילה וליל חופה בעונת הוסת - הפתח"ת הביא מהכנסת יחזקאל להתיר אבל הרבה אחרונים חולקים וכן פסקו הפוסקים והגרי"ב (49), וע' בששה"ל דבעונת האו"ז כ' האחרונים דיש להקל כיון שאינו אלא חומרא, אבל הוסיף דיש לבדוק עצמה לפני תשמיש וכן לוודא שאינה מרגשת ההרגשות הרגילות לבא קודם הוסת. וע"ש עוד שכ' (וכ"פ הפוסקים) דה"ה שאסור כשחל ליל חופה בעונת הוסת (אבל בנוטלת כדורים ע' מש"כ לעיל בסעיף ח' דבשפטות יש להקל).
שיעור היציאה לדרך - אינו מבואר בפוסקים (ומש"כ הפתח"ת משו"ת תשובה מאהבה היינו לענין מש"כ הרמב"ם שאין לבעול ביום יציאה לדרך ולא כתב כן לענין שיעור יציאה המחייב פקידה), וי"א שהוא שיעור ד' מילין אבל כמה פוסקים  (ששה"ל ועוד) כתבו דלהלכה נראה כמוש"כ היעב"ץ ביבמות (סב:) דאינו חייב אא"כ לא יחזור קודם שתעבור עונתו שחייב בה (למשל, אם עונתו פעמיים בשבוע ויחזור ביומיים אז אינו חייב בפקידה, אבל יל"ע אם בכה"ג הוא תלוי ביציאה לשלש וחצי ימים שהוא חצי שבוע או דתלוי באם למעשה יעבור הזמן שהוא מקיים עונתו כגון שרגיל לקיימו בשב"ק ובליל ג' והוא רוצה לצאת מיום ב' ליום ג'). וע"ע בששה"ל דגם המקיים עונתו רק פעם בשבוע אם נוסע למרחקים לכמה ימים אפי' יחזור תוך שבוע חייב לפקוד אשתו, ועד"ז כ' החו"ש דאדם הרגיל להיות בביתו ויוצא ליומיים חייב לפקוד אשתו. וע"ש ביעב"ץ דבאינו יודע מתי יחזור ג"כ חייב, ולכן ההולך לצבא וכד' חייב לפקוד אשתו. 
אין לבעול ביום יציאה - כ"כ הרמב"ם, והק' הפוסקים דהלא חייב לפקוד אשתו, ויש בזה כמה תירוצים: הרמ"א (או"ח סי' רמ') כ' דהרמב"ם איירי בהולך ברגליו והחיוב פקידה הוא כשהוא בעגלה (וכ"כ הבית לחם יהודה הכא). המג"א תי' דהרמב"ם איירי מדרכי הרפואה והחיוב פקידה הוא מצד ההלכה. הלבוש פי' דהרמב"ם איירי ביום יציאה והכא איירי בליל שלפני היציאה. וי"מ דהרמב"ם איירי כשאשתו הולכת עמו דאז ליכא חיוב פקידה של היוצא לדרך. 

חו"נ - משמעות הרמ"א דמותר וכ"כ הש"ך להדיא אבל כ' האחרונים דזה תלוי כל א' לפי מה שהוא (והכל לפי הענין). 
הולך לדבר מצוה - הגם דלענין הפלגה בספינה ג' ימים קודם שבת אמרי' דהולך לסחורה דינו כהולך לדבר מצוה, אבל ביארו האחרונים (בששה"ל חו"ש ובדה"ש) דהיינו רק לענין הלכות שבת דרק אסור כשהוא לדבר רשות, אבל לענין פקידה דבעינן מצוה ממש כדי לפוטרו, גם ההולך לפרנסה נחשב לעני"ז כדבר רשות. והולך לדבר מצוה היינו כגון ללמוד תורה, לאסוף כסף לישיבה, פדיון שבויים וכד'. וכ' בששה"ל דהפטור אינו אלא מתשמיש ולא מדברי ריצוי.
אשתו תטבול תוך עונה מהיציאה לדרך - הרמ"א הביא מהנ"י דבכה"ג חייב להמתין עד שתטבול קודם שיצא לדרך, ונחלקו הפוסקים אם ר"ל דחייב לחכות שיעור עונה דהיינו יב' שעות וכמוש"כ הש"ך או דר"ל דהוא כבר לילה והיא אמורה לטבול בעונה זו, דאז חייב לחכות עד שתטבול קודם שיצא לדרך. וכתבו הפוסקים דלדבר מצוה או דבר נחוץ יש להקל לצאת בלי לחכות. (ואולי משום ואהבת לרעך כמוך מחויב גם בכה"ג, וע'). 

סעיף יא' - הגיע וסתה אסור עד שישאלנה - כ' החוו"ד דאם אין לה וסת קבוע א"צ לשאולה, וא"כ דין זה כמעט ואינו נוגע בזמנינו דרוב נשים אין להן וס"ק (חוץ מעונ"ב), ולא עוד אלא כתב הערוה"ש דהדין דשהתה כדי שתספור ותטבול (דהיינו הלילה שלאחר יב' יום) אינו נוגע בזמנינו שהמציאות שהרבה נשים אין טובלות כשאין הבעל בעיר וממילא אין להן חזקת טהרה ואסור להקל. ויש להוסיף דבזמנינו שאפשר להתקשר מכל מקום שהוא נמצא בודאי הוא יודע אם אשתו טהורה או טמאה, וממילא כמעט אינו מצוי דין זה כלל. אבל מה שכן נוגע למעשה הוא מש"כ הבדה"ש (סקפ"ד) "והנה בעיקר דין זה שצריך לשאול אשתו אחר עונת הוסת (או עונ"ב) אם היא עדיין טהורה ואינו רשאי לסמוך על מה שאינה א"ל שנטמאה, כמדומה שקצת אנשים טועים ואינם נזהרים בזה והם עושים שלא כדין וראוי להזהירם ע"ז".
בשהתה כדי שתטבול אמאי ליכא חיוב בירור - דהגם דאיכא ס"ס, ספק אם ראתה ואפילו ראתה שמא טבלה, אבל ס"ס דאפשר לברורי חייב לברר, וע' בערוה"ש שהביא ג' תי' מהאחרונים: או משום דהכא יש לה חזק"ט, או משום דוסתות דרבנן, או משום דסומכין על השיטות דבס"ס א"צ לברר, וע"ש מה שהק' על כל התי' הנ"ל. [טהורה אני - ע' ר"ס קפה'.]
סעיף יב' - וסת המורכב לענין עונ"ב - הש"ך הבין דלהמחבר גם בעבר וסת המורכב דוסת הגוף עם ימי, מותרת בלי שאלה, ותמה עליו דאי"כ דבכה"ג אמר' דודאי ראתה כיון דאא"ל שמא לא פיהקה. וע' בתוה"ש שביאר דמש"כ המחבר "וסתות הגוף" ר"ל כגון אכילת פלפלין דדינו כקפיצה אבל צב"ק דהמחבר לא הזכיר פלפלין כוסת כלל (ע' קפט').
