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חבורה כז' - בענין בדיקות בשעת תשמיש (נדה יב:) ויו"ד סימן קפו' (סעי' א', ב')
איתא בגמ' (יב:) ת"ר אשה שאין לה וסת אסורה לשמש וכו' דברי ר"מ, רחב"א אומר משמשת בשני עדים הן עותוה הן תקנוה וכו' אמר רב יהודה אמר שמואל הלכה כרחב"א, ובמאי אי בעסוקה בטהרות (הר"ן פי' דר"ל דשמואל רק פסק כוותיה בעסוקה בטהרות אבל בודאי ר"מ ורחב"א פליגי גם לבעלה ע"ש) הא אמרה שמואל חדא זימנא, ואי בשאינה עסוקה בטהרות הא אמר כל לבעלה לא בעיא בדיקה וכו', מאן דמתני הא לא מתני הא. והנה, סתם הגמ' ולא פי' במאי עסקינן ונחלקו הראשונים בביאור הגמ', דע"ש ברש"י דלעולם מיירי בעסוקה בטהרות והגם שאמר שמואל כן חדא זימנא, מאן דמתני הא לא מתני הא (אבל לכו"ע קי"ל כרחב"א ורק לטהרות בעי בדיקה). אמנם, הר"ח פי' (כפי' השני ברש"י) דלעולם רחב"א איירי באינה עסוקה בטהרות (ר"ל לבעלה) והגם שאמרו משמיה שמואל דכל לבעלה לא בעי בדיקה מחלוקת היא ומאן דמתני' הא לא מתני הא, ולהלכה קי"ל כמאן דפסק כרחב"א דגם לבעלה בעי בדיקה.
ולפי מסקנת הגמ' יוצא לדינא, או דכל לבעלה אין צריך בדיקה כלל, או דגם לבעלה תמיד בעינן בדיקה לתשמיש. אמנם, שיטה שלישית מבואר ברי"ף בכתובות (ס: בדפי הרי"ף), דקי"ל כרחב"א דגם לבעלה בעי בדיקה אבל רק בג' פעמים הראשונות, ואם תמצא דם בג' פעמים היא צריכה להתגרש אבל אם לא תמצא דם הרי היא כשאר כל הנשים שיש להן וסת שאינן צריכות בדיקה לתשמיש כלל. וצ"ע טובא דהגם שאפשר לפרש דברי רחב"א לפי דבריו (וכדפירשו הראשונים) אבל איפה ראה פירושו בסוגיין שלא הזכיר ג' פעמים כלל. 
ויש לציין, דמדכתב הרי"ף דאחר בדיקה ג"פ הרי היא ככל הנשים שיש להן וסת שאינן צריכות בדיקה לתשמיש כלל, מבואר דלא ס"ל כהרמב"ם דגם אשה שיש לה וסת צריכה לבדוק עצמה תמיד אחר תשמיש (והצנועות גם לפני תשמיש). ויל"ע להרמב"ם מ"ט חייב לבדוק אחר תשמיש, דאי"ל דהוא כדי לחייבו חטאת אם תמצא דם דהלא מה"ט גופה אסור לבדוק מיד אחר תשמיש וכדמבואר בגמ' (יב.) דא"כ לבו נוקפו ופורש, וע"כ דרק בודק אחר שיעור חיוב קרבן (וכדהביא הב"י מה"ה), וא"כ הבדיקה רק לדעת אם האשה עדיין טהורה ומהו המקום לבדיקה זו כשיש לה וסת קבוע. ואולי אפ"ל דקי"ל כל היד המרבה לבדוק הרי"ז משובחת והיינו אפי' באשה שיש לה וסת (כדמבואר בריש סי' קפד') וה"ט משום שיש מעלה כשמבררים תמיד אם האשה עדיין טהורה, וא"כ י"ל דהגם שאינו חובה לבדוק תמיד אבל אחר תשמיש שבכחו לגרום ראיית דם, חייבו חז"ל לבדוק ולברר אולי ראתה מחמת התשמיש.

ועד"ז יש להקשות לשיטת הרא"ש. דהנה, ע"ש שהקשה על הרי"ף דאת"ל דבאשה שאין לה וסת חיישינן שמא תפרוס נדה תחתיו בשעת תשמיש, א"כ איך מועיל מה שמחזקת עצמה ג' פעמים הלא כיון שאין לה גורם לתשמיש תמיד יש לחשוש שמא תפרוס נדה תחתיו. ולכן פי' הרא"ש בע"א דאה"נ צריכה בדיקה תמיד גם לפני תשמיש וגם אחרי וכשיטת הר"ח הנ"ל. אבל יל"ע בדבריו דאם חוששין שמא תפרוס נדה תחתיו מה מועיל הבדיקה לפני"כ, אכתי יש לחשוש שמא תפרוס נדה לאחר דקה בדיוק באמצע תשמיש. וצ"ל דמועיל הבדיקה לברר שלכה"פ עדיין לא ראתה בכמה וכמה שעות שהיו לפני תשמיש וכנראה דלכמה דקות אלו של תשמיש א"צ לחוש שמא תפרוס נדה (ואפ"ל דר"מ דאסר לטעמיה אזיל דחייש למיעוטא). אבל א"כ דא"צ לחוש שתראה בזמן קצר, מ"ט בעי בדיקה לאחר תשמיש. וע' בלשון הרא"ש שכתב שהבדיקה הוא "לידע העיוות דחייש ליה לדר"מ שמא תפרוס נדה תחתיו" ונראה דר"ל דהגם שעיקר החשש אינו אלא לדר"מ אבל כל מה דאפשר לברר מבררינן.
וע' בב"י שהביא שהר"ן פי' דעת הרי"ף בע"א ולפירושו ל"ק קושיית הרא"ש, דאה"נ אין החשש שמא תפרוס נדה תחתיו אלא דכיון שאין לה וסת נראה מענינה שראיותיה באות לה כפי המקרים שקורין לה, קפיצות או אכילות וכיוצ"ב, ולפיכך יש לחוש לה שמא אף מחמת תשמיש תראה ולכן כל שבדקה אחר תשמיש ג"פ החזיקה עצמה כאינה רואה מחמת תשמיש. ולכאורה יוצא לפי"ז נ"מ לדינא, דלהבנת הרא"ש נראה דאינה יכולה להחזיק עצמה בימים שתמיד אינה רואה בהם (וסת התרוה"ד), אבל להר"ן גם בימים אלו מועיל החזקה כיון שהחשש הוא שהתשמיש יגרום לראית דם א"כ אין יום שאין בו חשש זה (אמנם האגר"מ (ח"ב, עב') דחה די"ל דרק בכח התשמיש להוציא הדם כשכבר מילאה עצמה בכמות מסוימת של דם ע"ש).
והנה, לדברי הר"ן יש להקשות איפכא דמ"ט צריכה בדיקה לפני תשמיש. והאמת היא שכו"כ ראשונים נקטו בדעת הרי"ף דא"צ בדיקה לפני תשמיש, אבל הב"י כתב בפשיטות דכל שחייבת בבדיקה אחרי תשמיש בודאי חייבת לפני"כ, והוא כ"כ פשוט שלא היה צורך להרי"ף לכתוב כן. ויל"ע מהו הביאור בב"י. והנה, ע' בפרישה (סק"ח) וסד"ט (סק"ד) שכתבו דמיגו דבעי בדיקה לאחר תשמיש בעי בדיקה לפני תשמיש וכדאיתא בגמ' (יא:), מיגו דבעי בדיקה לטהרות (אחר תשמיש) בעי בדיקה לבעלה (לפני תשמיש). 
אמנם, לכאורה ביאור זה תמוה, דאפי' על מה דאיתא בגמ' (יא:) דמיגו דבעי לטהרות בעי לבעלה, צ"ב טובא דע"ש ברש"י (ד"ה מגו) שפי' דבעינן לטהרות כיון שתשמיש יכול לגרום לראיה וא"כ איזה סיבה יש להצריך בדיקה לבעלה לפני תשמיש. והאמת היא שהראשונים (רמב"ן רשב"א וריטב"א) שם הביאו שדעת רש"י דא"צ אפי' לעיין בעד לפני תשמיש אלא בבוקר (וכן מבואר ברש"י לקמן טז:) ומשמע קצת דגם הבדיקה לבעלה לפני תשמיש היא רק לצורך טהרות. אמנם כל הראשונים השיגו דא"כ אי"ז בדיקה לבעלה, וכל שצריך בדיקה לבעלה בודאי צריך לעיין בעד לפני תשמיש, וצ"ב כנ"ל. ולכאורה צריך לדחוק דאה"נ לפני"כ אין את הגורם של תשמיש אבל כיון שמחמירין כ"כ לטהרות לברר טהרת האשה בכל שלב האפשרי לכן החמירו חז"ל גם לבעלה שתברר לפני תשמיש שהיא אכן עדיין טהורה הגם שאין גורם מיוחד (כעין שמצינו כל היד המרבה לבדוק משובחת וכנ"ל). אבל כ"ז כשיש מגו דטהרות, אבל בזה"ז שהבדיקה לאחר תשמיש היא להראות שאינו רמ"ת א"כ איזה טעם יש לבדוק לפני תשמיש. 

וע' בדרישה (סק"ב) ובאמת כבר כתב כן הרמב"ן (מלחמות כתובות ס:), דה"ט דצריכה בדיקה לפני"כ שאם תמצא דם אחר תשמיש תדע מתי הגיע הדם דאם לא בדקה לפני תשמיש אפשר שכבר פירסה נדה לפני"כ ולא ראתה מחמת התשמיש כלל. ואכתי צב"ק דלכאורה היה עדיף לא לבדוק לפני"כ דהלא להרי"ף הבדיקות להראות שאינה רמ"ת ולכן כשתבדוק אח"כ אם לא תמצא דם מה טוב, ואם תמצא דם תוכל לתלות שהגיע לפני"כ. ועוד יש להעיר על הרי"ף דלכאורה יש כו"כ דברים שיכולים לגרום לראיה כעין קפיצות ואכילת פלפלים, ולמה א"צ להחזיק עצמה כאינה רואה מחמתם. ונראה פשוט דלא איכפת לן אם היא רואה מחמת פלפלין וגם יכולה לסמוך על מה שלא הרגישה אבל ברואה מחמת תשמיש יש חשש איסור כרת ובתשמיש א"א לסמוך על מה שלא הרגישה לכן יש לחשוש. אבל אכתי קשה דהוא מילתא דלא שכיחא כלל ולמה חששו לה חז"ל. 

ואולי מכח ההערות הנ"ל פי' הראב"ד בדעת הרי"ף בע"א, דאה"נ קי"ל דכל לבעלה לא בעי בדיקה כשיטת רש"י, וכל החיוב לבדוק אינה אלא לאחר שיש ריעותא לפנינו שראתה פעם א' מחמת תשמיש אז היא צריכה לבדוק עצמה ג' פעמים להחזיק עצמה שאינה רמ"ת (ונמצא שאין סוגיין המקור לדינו, ע"ש בראב"ד), וכדברי הראב"ד נקט הש"ך לדינא וכדהלן.     
סימן קפו' (דין בדיקת אשה בין לפני תשמיש בין לאחר תשמיש)

סעיף א' - בדיקות באשה שיש לה וס"ק - המחבר סתם כרוב ראשונים דאשה שיש לה וסת א"צ בדיקות כלל בשעת תשמיש, ואח"כ הביא שיטת הרמב"ם דיש לבדוק אחר תשמיש אפי' באשה שיש לה וסת, ואפי' במסולקת דמים וכדכתב רעק"א כאן ומקורו ברמב"ם (איסו"ב ד', טז') שכתב כן להדיא, וחידוש גדול הוא דאפי' זקנה שלא ראתה כבר שלשים שנה עדיין צריכה לבדוק אחרי תשמיש. ולהלכה, לפי כללי המחבר דכשמביא סתם וי"א קי"ל כהסתם נמצא דלא רק הרמ"א כאן פסק כדעה ראשונה אלא גם המחבר. אמנם יש לציין למש"כ הפמ"ג (או"ח שלד', משב"ז סקכ"א) דכשכותב המחבר "והרמב"ם" אינו ברור דקי"ל כהסתם (דכאילו כתוב אבל הרמב"ם). וע' בבאר היטב (סק"א) שהביא מהבית הלל דעכשו נהגו לבדוק שלא בפני בעלה קודם תשמיש, וצ"ב דהלא להרמב"ם עיקר הבדיקה הוא אחר תשמיש ולפני תשמיש רק הצנועות בודקות ואם החמירו לבדוק למה החמירו בבדיקה שאינו מן הדין. (ובכלל יש להעיר דהלא אמרו חז"ל לא לבדוק שלא יהיה לבו נוקפו, ואם יש עצה לבדוק שלא בפניו למה לא אמרו חז"ל כן. אמנם גם בלשון המחבר מדויק דשלא בפני בעלה מותר לבדוק). ולמעשה כתבו הפוסקים דלא קי"ל כוותיה וכן עמא דבר. 
סעיף ב' - בדיקות באשה שאין לה וסת - לפי הכלל הנ"ל גם בסעי' זו נקט המחבר לדינא דלא כהרמב"ם ורא"ש מדסתם כהרי"ף דרק צריכה לבדוק ג' פעמים כדי להחזיק עצמה באינה רמ"ת, אבל לפי הפמ"ג הנ"ל גם כאן י"ל דפסק כהרמב"ם והרא"ש. ולא עוד הלא כתב הב"י בהקדמתו דדרכו לפסוק כב' מתוך ג' הפוסקים המפורסמים (הרי"ף רמב"ם ורא"ש) וכאן הרמב"ם והרא"ש פליגי על הרי"ף (אבל ע' לחו"ש דבהקדמתו כתב דזולת אם רוב ראשונים לא ס"ל כוותייהו, וכאן רוב ראשונים הם דלא כרמב"ם ורא"ש). ובדעת הרמ"א אינו ברור כמי פסק, והנה בפשטות ממש"כ "ואין צריכין לבדוק עצמם אחר כל תשמיש ותשמיש שעושין בלילה א' אלא מקנחין עצמן כל הלילה בעד וכו'" משמע דפסק כהרמב"ם ורא"ש דבאין לה וסת צריכה בדיקה לעולם ולא רק בג"פ הראשונים, אבל אפ"ל דכוונתו לאותן ג"פ שהיא בודקת (וע' גר"ז סק"ז). אבל ע' בתוה"ש (סק"ב) שכתב תו"ד דהמחבר ורמ"א שניהם ס"ל כהרמב"ם דצריך לבדוק קודם ואחר תשמיש לעולם, וצ"ב.

והנה הש"ך האריך להוכיח דקי"ל כהרי"ף אבל רק באופן שכבר ראתה מחמת תשמיש פעם א' דאז היא חייבת להחזיק עצמה ג"פ כאינה רמ"ת, וסיים דכן עמא דבר. אמנם ע' בכו"פ (סק"ג) שהשיג דאין לסמוך על הש"ך כיון דרוב פוסקים להחמיר. אבל ע' באגר"מ (ח"ב, עה') שכתב דלדינא קי"ל כהש"ך אבל מאחר דיש מחמירין כהמחבר מהראוי להחמיר אבל סגי בקינוח ולהשהות העד על גופה מעט כדכתב הח"ד ואין להחמיר יותר. והאמת היא דהרבה פוסקים נקטו דיש להחזיק עצמה בג' פעמים כדעה ראשונה בסעיף זה אבל נראה מכמה מהם שאינו מעיקר הדין.
ולמעשה, יש הרבה אנשים שאפי' לא לימדו אותם הלכה זו לפני החתונה, ויל"ע מ"ט. דהלא דעת ברמב"ם רא"ש טור ואפשר גם השו"ע ורמ"א הוא דחייב בבדיקות תמיד, ואפי' אם ננקוט כדעה ראשונה במחבר הגם שפי' הש"ך מקורו בראב"ד, אבל לדעת רוב ראשונים אליבא דהרי"ף, כל אשה צריכה להחזיק עצמה כאינה רמ"ת ולא רק אשה שראתה רמ"ת פעם אחת. ונמצא דלהלכה נראה שסומכין על פי' אחד בשיטה יחידאה בראשונים. 
ואולי אפ"ל דלמעשה יש כו"כ ראשונים (רש"י תוס' רז"ה ריטב"א סה"ת) דס"ל דכל לבעלה לא באי בדיקה כלל, ונמצא דרוב שיטות הם דלא כהרמב"ם ורא"ש דס"ל דתמיד בעי בדיקה לבעלה. ואפי' אם מתוך ב' שיטות אלו נחמיר כדעת הרי"ף להצריך בדיקה ג' פעמים, אבל למוש"פ הר"ן דהחשש הוא כיון שאשה זו אין לה וסת נראה מענינה שראיותיה באות לה כפי המקרים ולפיכך יש לחוש לה שמא אף מחמת תשמיש תראה, הנה בזמנינו שדרכן של רוב רובן של נשים שאין להן וס"ק ואינו בנמצא שאשה תראה מחמת תשמיש א"כ אין סיבה לחשוש שמא תשמיש תגרום לה, ואולי לזה התכוון האגר"מ שכתב (ח"ג, נ') שהאמת עם הש"ך "מצד הדין ומצד המציאות". וע' בסמוך עוד טעם בביאור המנהג, אבל למעשה כתב האגר"מ דראוי להחמיר.
באיזה ימים אפשר להחזיק עצמה כאינה רמ"ת - הנה כשיש עדיין חשש של דם בתולים נהגו שלא להחזיק עצמה כיון דאפי' אם תמצאו דם יתלנו בדם בתולים (והגם דמה"ט יש לבדוק דממנפ"ש אם לא תמצא דם אז החזיקה עצמה ואם תמצא דם יתלנו בדם בתולים, כנראה שלא רצו לטמאותן מחמת הדם בתולים, ויתבאר יותר בסימן קצג' בעזהי"ת). ולכן מורים שאין לעשות בדיקות אלו בחדשים הראשונים שלאחר החתונה, אבל אז כבר מצוי שהאשה בהריון וא"א להחזיק עצמה דהלא מסולקת היא (ואפי' להרמב"ם ורא"ש א"צ בדיקות במסולקת), ואח"כ היא מינקת שג"כ מסולקת ומצוי שבתוך ימי הנקה כבר מתעברת עו"פ וכו'. אבל יש פוסקי זמנינו שכתבו דבזה"ז יכולה אשה להחזיק עצמה בימי מניקתה אם אינה מסולקת.
ואפילו אם לא נכנסה להריון מיד אבל אינו פשוט שהיא יכולה להחזיק עצמה בכל תשמיש, דהנה בסעיף ג' מבואר דלדעת התרוה"ד אשה שאינה רואה לפני מספר מסוים של ימים נחשבת בימים אלו כאשה שיש לה וסת לענין החיוב בדיקות קודם תשמיש, וע' בחת"ס (בהגהותיו) שכמו"כ א"י להחזיק עצמה בימים אלו וכן נקטו כמה מפוסקי זמנינו. וע' בששה"ל (ח"ז קנא', ג') דבדיעבד יש לסמוך על הבדיקות בימים אלו (ולפמש"ב הר"ן בדעת הרי"ף לעיל יצא דאפי' לכתחילה יכולה לבדוק בימים אלו). ולפי"ז אשה רגילה שרואה תמיד בין 28 ל32 א"י להחזיק עצמה אלא בימים אלו שבין 28 - 32 וכמה מהם היא אסורה לשמש מצד וסתות, ולכן מאד מצוי שעד שאשה יכולה להחזיק עצמה יתכן שכבר עברו כמה שנים מהחתונה, ויל"ע אם עדיין יש טעם להחזיק עצמה וע' בסמוך. 
בלא החזיק עצמה והיא כבר נשואה כמה שנים - פוסקי זמנינו דנו לענין אשה שכבר נשואה כמה שנים האם היא עדיין צריכה להחזיק עצמה כאינה רמ"ת. וע' בשו"ת שבה"ל (ט', קעז') שנשאל באיש ואשה שלא ידעו הלכה זו ורק נודע להם לאחר כמה שנים האם יכולין לסמוך על הש"ך, והשיב דאפשר לסמוך על הש"ך, ועוד דכל התשמישים מעת הנשואין עד עכשו כיון שלא היה שום סרך מכשול דם זה עצמו הבירור שאינה רמ"ת. אמנם, יתכן דלפי"ז באופן שלא יצא להם לבדוק בגלל שהיתה מסולקת דמים וכנ"ל אה"נ דאפי' לאחר כמה שנים הן חייבין להחזיק עצמן כיון דליכא בירור ממה שלא ראו בשעת תשמיש וכ"פ הגרי"ב (קונטרוס זרע שמואל) דאפי' לאחר שלשים שנה עדיין צריכה לבדוק, אבל אה"נ בלא ידעו הלכה זו והיה להם הרבה הזדמניות לרמ"ת כשנודע להם ההלכה א"צ לבדוק דהוא כחוכא ואטלולא. ואולי זהו עוד סיבה למה לא מלמדים הלכה זו.  

זמן הבדיקה לפני ואחרי תשמיש - כתבו הפוסקים דהבדיקה לפני תשמיש לא חייבת להיות ממש מיד לפני התשמיש אלא כל שהוא סמוך לשתמיש יכולה לבדוק עצמה, וע' בששה"ל (סק"ה) דלכתחילה תבדוק תוך חצי שעה, ובלחו"ש (קצו' סוס"ק יא') כתב דיכולה לבדוק עצמה בשעה שמכינה עצמה לתשמיש (כלשון הגמ' בשעה "שעוברת" לשמש דר"ל שעוברת משאר עסקים לשמש את ביתה). וגם אחר תשמיש יש לה לבדוק מיד אחר התשמיש (וכתב האגר"מ דאין הבדיקה משחית הזרע דכל זרע הראוי להוליד כבר יצא לפנים ממקום שהשמש דש), וגם בזה כתב בששה"ל (ד"ה ולמעשה) דיש לבדוק מיד אבל בדיעבד אפשר עד חצי שעה. ולרוב פוסקים בדיקות אלו לכתחילה יש לבדוק בחורין וסדקין אם אינו קשה לה (ואל"ה סגי אפי' בקינוח כהח"ד ואגר"מ).

האם צריך להחזיק עצמן בג"פ רצופין - ע' בחו"ש (סוף סק"ג) וכן נקטו עוד פוסקים דלדעת הרי"ף א"צ להחזיק עצמה בג' פעמים רצופין, וע"ש עוד כתב ג"כ דיכולה להחזיק עצמה ג"פ בלילה א'.

