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חבורה ג' - או"ח סימן רלה' (זמן קריאת שמע של ערבית)

סעיף א' - מקור דברי המחבר - לכאורה בפשטות המחבר פסק כדעת רבינו יונה שנקט כסתימת המשנה דזמן ק"ש אינו אלא מצה"כ, ולכן הקורא לפני"כ חייב לחזור ולקראות ק"ש  משתחשך, ואפי' בספק קרא לפני"כ חייב לחזור ולקרא דספק דאורייתא לחומרא. אמנם, הט"ז (סק"א) נקט שאא"ל שדעתו כרבינו יונה כיון שלא התנה שצריך לכוין שלא לצאת בקריאה ראשונה (וגם לא הזכיר דכשחוזר וקורא ק"ש יש לברך אהבת עולם) ולכן כתב הט"ז דבע"כ צ"ל שחזר המחבר ממש"כ בב"י ודעתו כר"י שמעיקר הדין יוצאין לפני צה"כ, ומש"כ המחבר וצריך לחזור ולקרות משתחשך ר"ל משום רווחא דמילתא (דהיינו שיש הרבה שיטות בתנאים וראשונים דס"ל דאינו יוצא לפני צה"כ. ולפי"ז משמע מהמחבר שהרווחא דמילתא אינו רק ענין טוב אלא הוא דבר שמוטל על הכל לעשות).
אמנם, האגר"מ (ח"ב, ס') נקט כפשטות המחבר דפסק כרבינו יונה ומה שלא הזכיר שצריך לכוין שלא לצאת יד"ח ה"ט דאינו אלא בכדי שלא לעבור על בל תוסיף, דשלא בזמנו אינו עובר אא"כ מכוין להדיא לעבור, וא"כ סגי במה שלא יחשוב לצאת (וע"ש שהסתפק אם בכלל שייך בל תוסיף בק"ש כיון שהוא גם לימוד תורה). וכנראה דמה שלא הזכיר לברך אהבת עולם ה"ט שלא מצינו שתקנו לאומרו בפנ"ע, ואקב"ו לקרא את השמע הוא ברכה חדשה, וכיון שאין הברכות מעכבות, ונחלקו הראשונים אם צריך לברך לכן אמרי' ספק ברכות להקל ויקרא ק"ש בלי ברכה. 
ברכות ק"ש לפני צה"כ - המתפלל מעריב מוקדם יכול לברך ג"כ הברכות ק"ש, וביאר השעה"צ (סק"ו) ע"פ רבינו יונה דהגם שהוא אומר גולל אור מפני חושך אבל כיון ששקעה החמה שפיר דמי. וע"ש שהסתפק בבירך הברכות לפני שקיעה אחר פלג המנחה מה דינו דמשמע מסו"ד רבינו יונה בע"א שדין הברכות כדין תפילה ותפילה הלא יוצא מפלג, ונראה מסקנתו דבדיעבד יצא. אבל צב"ק דהלא לא שקעה החמה ואיך אפ"ל גולל אור מפני חושך, וכנראה צ"ל דכיון שהחמה כמעט שוקעת (דלדעת ר"ת פלג אינו אלא 3 דקות לפני שקיעה) שפיר נחשב כאילו כבר גלל האור מפני החושך. אבל לפי"ז צ"ב לדידן שנוהגים לחשבן פלג המנחה משקיעה וממילא מתפללים מעריב שעה ורביע קודם שקיעה, איך אפ"ל הברכה. וצ"ל דסמכינן על מש"כ הרשב"א (המובא בשעה"צ סק"ה) שלא נתקנו הברכות דוקא על ק"ש ושייך לברכם בכל זמן שאפשר להתפלל (וכ"מ בערוה"ש בסעי' ח').
אמנם, בהתפלל לפני פלג מבואר בשעה"צ שם שברכתו לבטלה וגם השמו"ע הוא לבטלה וחייב לחזור ולהתפלל. והנה, ראינו בתרוה"ד (סי' א') שהקיל דיש להתפלל עם הציבור גם כשהם מקדימים להתפלל ג' או ד' שעות לפני הלילה, והמג"א (סק"ג) ביאר דהיינו אם היום ארוך יח' שעות וכל שעה זמנית הוא שעה וחצי, א"כ יוצא ששעה ורביע בזמניות הוא שעה וחמשים ושתים וחצי דקות קודם שקיעה ויש להוסיף עוד 72 דקות מהשקיעה עד צאת ויוצא שסה"כ אפשר להתפלל שלש שעות וארבע וחצי דקות לפני צאת (וצב"ק דאם החשבן של שעות היום גומר בשקיעה א"כ לכאורה אין 72 דקות משקיעה עד צאת). ויש לציין ג"כ לפנ"י (ב. באד"ה מאימתי) דס"ל להר"י בתוס' דבזמן שאפשר להקריב האברים ופדרים כבר מותר להתפלל מעריב והיינו מיד אחר מנחה גדולה (ואין לו בעיה של תרתי דסתרי), ועד"ז ביאר הערוה"ש (סעי' ג') דגם לרבנן הגם דס"ל דתפלת מנחה עד הערב אבל מודים דרשאי להתפלל מעריב מזמן הקטרת אברים שהם בערך מפלג המנחה ולמעלה, וכ"ש בער"ש שהרי איברי התמיד אסור להקריבן בשבת.
מה לעשות למעשה כשנמצא בציבור המתפלל מוקדם - למעשה המ"ב לא הכריע אם עדיף להתפלל כל תפילת מעריב עם המנין שמתפלל מוקדם ולחזור ולקרא שמע אחר צה"כ, או עדיף להתפלל רק שמו"ע עם הציבור ולקרא ק"ש עם הברכות אח"כ. וכנראה דכל א' יש לו מעלה, דלהתפלל הכל מוקדם ירויח גם סמיכת גאולה לתפילה (לדעת המ"ב סק"י. אבל משמעות הגר"א בסי' מו' שאינו מקיים סמיכת גאולה לתפילה שלא בשעת קיום מצות ק"ש) אבל להתפלל הברכות יותר מאוחר מרוייח שאומר הברכות על הק"ש של חיוב.
ולמעשה, האגר"מ (ח"ב, ס') נשאל בעני"ז (ציבור שהתפללו מעריב מיד אחר שקיעה) וג"כ לא הכריע, אבל כתב דאין לנהוג כהגר"א להתפלל בזמן ביחידות כיון שהוא נגד כל הראשונים (אא"כ הוא נוהג כהגר"א בכל דבריו), אם לא באופן שכבר התפלל מנחה אחר פלג דאז אצלו הוי תרתי סתרי ועדיף להתפלל ביחידות בזמן, וכן מבואר במ"ב ג"כ (שעה"צ סקט"ז), אבל האגר"מ הוסיף דאפי' אם הוא רק תרתי דסתרי מיום אחר ג"כ טוב להמתין לצאת ולהתפלל ביחידות, אבל ע"ש דנראה כמסתפק בזה וכתב דאפי' ננקוט דטוב להתפלל בציבור אבל בזה יש לנהוג כרב האי לקרא ק"ש וברכות אחר צאת. 
ולכאורה צ"ל דהגם שהתיר המ"ב (רלג', א') לציבור לעשות תרתי דסתרי בקביעות, זה אינו אלא בליכא ציבור שיתפללו אחר צאת, אבל יחיד אין לו לעשות תרתי דסתרי אם יש לו אפשרות להתפלל יותר מאוחר. ובנו של הח"ח העיד על אביו שהיה נוהג להתפלל רק שמו"ע עם הצבור (כמנהג הותיקין שהביא המ"ב), וכן אמר לי הגרי"ב שהיה הגר"ש קוטלר נוהג בלייקווד (כשהתפללו לפני 72), אבל הוסיף דמנהג העולם הוא להתפלל הכל עם הציבור ורק לחזור על ק"ש אחר שתחשך, והיינו כסתימת המחבר והערוה"ש (סעי' ח').
ומשמע מהמ"ב (סקי"א) דס"ל דלאחר שתחשך לכתחילה יש לקרא כל הג' פרשיות כמו שמסיק השאג"א, וכן נראה מבואר בשעה"צ (רלט', סק"ב) שהביא השאג"א, והוסיף דחייב לכוין לצאת ידי מצות ק"ש וגם מצות זכירת יצי"מ דאפי' לפי מה שכתב הח"א דאם לא כוון בק"ש של שחרית וערבית לקיים המ"ע ג"כ יוצא בדיעבד, התם משום דכשהולך להתפלל מסתמא מכוין לקיים כמו שתקנו חכמים משא"כ בזה.

מתי לחזור ולקרא ק"ש - אינו ברור עד מתי צריך לחכות לפני שחוזרים לקרוא ק"ש אחרי צה"כ, והגרשז"א עצמו היה מחכה 45 דקות אחרי שקיעה כמו שסבר לענין מצו"ש (אבל אמר שאין למחות במנין שמתפלל 20 דקות אחר שקיעה, הלי"ש פי"ג), והגריש"א נקט ששלושים דקות אחרי שקיעה סגי. והגר"י ברקוביץ שליט"א אמר לי שא"צ להחמיר לענין ק"ש כמו לענין עשיית מלאכה במוצ"ש כיון שלמעשה יש כמה שיטות בראשונים שיוצאים אפי' לפני צה"כ. ולכן אחרי תענית שברוב המקומות מתפללים 20 דקות אחרי שקיעה מסתבר שא"צ לחזור ולקרא ק"ש כיון שאפי' אם נחמיר דבעינן דוקא צאת, יתכן שאחר שלשת רבעי מיל (13.5 או 18 דקות) כבר מקרי צה"כ, אמנם יש מקום להחמיר בעוד כמה דקות וכנ"ל.
ולענין אכילה קודם שחוזר וקורא ק"ש, כתב המג"א (סק"ד) שא"צ להחמיר בזה כיון שכבר קרא בביהכנ"ס, וצ"ב דאכתי לא יצא יד"ח ק"ש מדאורייתא, והט"ז כתב דא"צ להחמיר מטעם אחר כיון שיש לו זמן קבוע לקרא אח"כ בק"ש שעל המטה, וכדמבואר ברש"י דהתיר לסמוך על ק"ש שעל המטה הגם שאסור לאכול לפני שקורא ק"ש, וע"כ דהזמן קבוע שקורא על מטתו מועיל להתיר אכילה לפני"כ (אמנם, יש לציין שהפנ"י והנחל"ד נקטו דגם לרש"י אינו לכתחילה לסמוך על ק"ש שעל המטה, אלא דאפי' אם לא קרא משתחשך, בק"ש שעל מטתו "יצא" בדיעבד). ומשמע קצת דלענין האיסור דרבנן לאכול אפשר לסמוך על מה שקרא לפני"כ (ויצא יד"ח מדרבנן), ולמעשה המ"ב כתב דאחר צה"כ נכון ליזהר שלא לאכול לפני שחוזר וקורא (וצ"ב דבשעה"צ סק"ט הביא מש"כ הגר"א דשיטת ר"ת אינו אפי' בגדר ספק, וא"כ מעיקר הדין אסור לאכול לפני שחוזר וקורא ק"ש, וצ"ב).   
סעיף ב' - האם יש היתר לאכול ארוחת ערב לפני מעריב - יל"ע במנהג של הרבה אנשים שמגיעים הביתה אחר כולל או יום עבודה, ואוכלים ארוחת ערב לפני שמתפללים, דלכאורה כל כמה שהוא קובע סעודה הוא חייב לקרא ק"ש לפני"כ. והאמת שיש נוהגים לקרא ק"ש לפני האכילה אבל אינו אלא מיעוטא דמיעוטא, ויוצא שאינו קורא ק"ש יחד עם הברכות (ועוד דאכתי אסור לאכול קודם מעריב), ואפשר דיש לצדד דכל כמה שאין נוטלין ידים, י"ל דאין הארוחה אלא בגדר טעימה בעלמא (ודעת המ"ב דטעימה בעלמא מותר דלא כתרוה"ד) דהוי כפירות דמותר לאכול מהם אפי' הרבה. 
ולפי"ז י"ל דלאכול עוף תפו"א וסלט וכד' אינו אלא בגדר טעימה בעלמא, וכן משמע קצת מהערוה"ש (סעי' טו') שדייק מלשון הגמ' אוכל פתו "דמותר בטעימה והיינו שלא בסעודה קבועה וכן מנהג העולם ואין לפקפק בזה כלל וכלל דכל הוא עיקר הדין". וע' בדרך החיים (לבעל הנתיבות) שכתב דאכילת בשר וגבינה אינם נחשבים סעודה כשאינו קובע, ומשמע כשקובע אסור (אבל אינו ברור כיון שבסי' רלב', סקל"ה תלה המ"ב דין אכילת עראי בדין אכילה חוץ לסוכה ושם אינו אלא חומרא שלא לקבוע על בשר ודגים חוץ לסוכה). אמנם, צב"ק מלשון המ"ב שכתב דאכילה קימעא אסור דלמה התכוון דהלא פתח כביצה מותר, ואולי כוונתו לסעודה שאינו של פת. אמנם אפי' אם ננקוט לקולא, זה לא יעזור אם נוטל ידיו לפת ואולי גם אם אוכל חמשת מיני דגן כשיעור קביעות סעודה. ולדינא מצינו כמה התירים.  
דין שומר - המ"ב כתב (סקי"ח) דאם ביקש מא' שיזכירנו להתפלל ליכא איסורא להתחיל לאכול אפי' כשכבר הגיע זמן ק"ש, ומקורו הוא במג"א (סק"ד) שכתב דמותר לסמוך על קריאת השמש (כמבואר ברמ"א רלב', ב') וא"כ כ"ש שמותר לסמוך על שומר פרטי. אמנם, מדכתב המ"ב דאין לסמוך על שומר הלומד בכדי להתיר הלימוד בשעת ק"ש, משמע שאין לסמוך על אשתו או חבר חדר כשגם הם אוכלים בזמן זה (וכן אמר לי הגרי"ב שליט"א). אבל בעיקר ההיתר לסמוך על שומר לענין חיוב דאורייתא אינו כ"כ פשוט (דהרמ"א הנ"ל איירי לענין תפילה דרבנן) ע' בסמוך.
שעון מעורר - ויל"ע אם בעינן דוקא שומר שהוא בן אדם או אפשר לסמוך גם על שעון מעורר (או אפי' פתק כעין שמצינו לענין החשש של שמא יטה בנרות שבת). ולכאורה מסברא יש לצדד דשעון מעורר שנמצא תמיד צמוד לבן אדם (שעון יד, פלאפון) הוא יותר טוב משומר שיתכן שיצטרך ללכת (ויל"ע אם יכול להמשיך לאכול באופן שהלך השומר, וע' באשל אברהם בסי' רצט' שכתב דזה מקרי התחיל בהיתר). אמנם, דעת הגריש"א זצ"ל דבעינן שומר דוקא וכן א"ל הגרי"ב להלכה, ויל"ע למה, אבל מעשה שהיה אצלי לפני זמן מה שהתארגנתי ללכת לישון ופתאום הזכרתי שלא התפללתי מעריב ולא ידעתי מה קרה כיון שהכוונתי השעון של הפלאפון כתזכורת, ואח"כ נזכרתי שמישהו ביקש ממנו את הפלאפון וצלצל כשהיה אצלהם. אמנם, יכול לבקש מחבירו לצלצל לפלאפון שלו להזכירו. אמנם, דעת הגרשז"א (שבות יצחק ח"ב, כג') דמועיל שעון מעורר כשומר דרק לענין שינה אינו מועיל דחיישינן שמא יכבה השעון ויחזור לישון. ונראה דיש לסמוך ע"ז למעשה בפרט בזמנינו שהפלאפון יכול להזכיר לו להתפלל. 
יש לו מנין קבוע שבו הוא מתפלל - המ"ב כתב שכשהגיע הזמן אסור גם ללמוד אם הוא גם מתפלל בביתו ביחיד, ובשעה"צ (סקי"ט) כתב דכשמתפלל בציבור ל"ל למיחש שמא יפשע. ולכאורה משמע דהגם שהוא לומד בביתו אבל מועיל מה שדרכו להתפלל בציבור. ויש להסתפק אם צריך דוקא מנין קבוע או דסגי במה שתמיד מתפלל במנין, ומצאתי שהסתפק בזה השבות יצחק (שם) והביא מהאגר"מ (ח"ד, צט') שיש סומכין על מנין קבוע, אבל רצה לפרש דבריו ע"פ מה ששמע מהגריש"א דצריך לקבוע לעצמו זמן קבוע (ומשמע אפי' אם אינו מתפלל באותו זמן כל יום). אמנם יש לדון אם מועיל היתר דמנין קבוע גם לאכילה או רק ללימוד וע"ש דדעת הגריש"א להחמיר, ולמעשה כן שמעתי מהגרי"ב דאינו מועיל מנין קבוע להתיר אכילה לפני ק"ש דאורייתא, וצריך לחלק כנ"ל דמש"כ השעה"צ אינו אלא להתיר הלימוד ולא להתיר אכילה דיש גם חשש שמא יחטפנו שינה (ולדאבוננו יש שזה בדיוק הפוך!). 
רבים מדכרי אהדדי - המ"ב (בהקדמה לסי' תרסט') צידד להקל לאכול בצוותא עם כמה אנשים סמוך לזמן ק"ש כיון דרבים נינהו מדכרי אהדדי (אבל משמע שם דאינו אלא בגדר לימוד זכות). ומצאתי בשיעורי הגריש"א על ברכות שנקט דבב' אנשים כבר מקרי רבים לעני"ז (ע"ש בהערות) וכן סגי אפי' אם השני הוא בן משפחה (אבל אין אשתו מועיל לזה). ובודאי ד"ז מועיל בישיבה כדי להתיר האכילה לפני ק"ש ובפרט שסוגרים החדר אוכל וגם יש מנין קבוע. אמנם דעת הגרשז"א (שבו"י שם) דלהתיר אכילה בחתונה אין לסמוך על מה שסוגרים האולם דחיישינן שמא ישכח עצם חיובו להתפלל. 
אכילה בחתונה לפני מעריב - המ"ב כתב (רלב', סקכ"ט) דבסעודה גדולה (חתונה) אין סומכין על קריאה לביהכנ"ס מדשכיחא שכרות, ויל"ע אם ה"ה דאין לסמוך על שומר פרטי או דעדיף מקריאת השמש שאינו מטריח עצמו להזכיר כאו"א בפנ"ע. ובכלל יל"ע אם היום שכיחי שכרות בחתונה אצל המבוגרים (בפרט בחו"ל שמגיעים ברכבים ואסור להם לשתות). ובספר שיח תפילה (עמ' תרכ') הביא תשובה מבעל שבט הלוי לענין אלו שהולכים לישון בעלוה"ש בליל שבועות שהעצה המובחרת היא להעמיד שומר, ואף דכתב המ"ב דלשינה לא מהני קריאת השמש, אבל שומר פרטי עדיף ואפ"ל דה"ה כאן. וה"ה דיש היתר דרבים מדכרי אהדדי (אפי' א' ואפי' אוכל ביחד וכנ"ל. ויל"ע אם יש היתר באופן דשכיחי שכרות ע"ש במ"ב בתרסט') וכן שמעתי השבוע מת"ח א' שאמר לי שכן הורו לו כששאל מה לעשות לענין אכילה בחתונה קודם מעריב.
אכילת סעודה שלישית תוך חצי שעה של זמן ק"ש - יל"ע איך מותר להתחיל סעודה שלישית סמוך לשקיעה אם הוא פחות מחצי שעה לפני הזמן שהוא קורא ק"ש. ואולי תלוי במה שהבאנו לעיל דאם לכתחילה יש לקרא ק"ש לכה"פ 30 דקות אחרי שקיעה א"כ אינו מצוי שאלה זו אא"כ נטל ידיו אחר שקיעה (ובדר"כ המקילין ליטול אחר שקיעה נוהגים לחכות יותר מ30 דקות אחרי שקיעה לצאת יד"ח ק"ש). ודעת הגרשז"א (שש"כ נו', הערה יז') להקל בזה כיון שהוא מצוה עוברת וגם הוא עדיין יום, וכן ראיתי בשם הגריש"א להקל בזה. ויש להוסיף דכתב הערוה"ש (סעי' יג') שכתב דהרוצה להקל ולהתחיל לאכול חצי שעה מקודם יש לו על מה לסמוך (כמה ראשונים דמשמע מינייהו כהט"ז דלא אסרו אלא מעט קודם הזמן) וא"כ במקום מצוה ובפרט שבדר"כ אנשים יש להם מנין קבוע במוצ"ש, בודאי יש להקל.
סעיף ג' - ק"ש מיד בצה"כ - יל"ע למה לא מקפידים לקרא ק"ש מיד בצה"כ. והאמת היא שצ"ב מהו המקור של המחבר, דלכאורה רק מצינו ברבינו יונה שיש ענין לקרא ק"ש לכתחילה מיד בתחילת הלילה גם אליבא דר"ג (ואגב, לא הבנתי הראיה שלו מהא דהחמירו אפי' סמוך לזמן ק"ש) אבל לדעת הרשב"א ורא"ש לדעת ר"ג לכתחילה יכול להמתין עד סמוך לעלות כל כמה שאינו אוכל או ישן. והאמת היא דע' בבאר הגולה שכתב דמקור המחבר ברבינו יונה. וע' בערוה"ש (סעי' יח') שהעיר למה פסק המחבר כרבינו יונה שהוא שיטה יחידאה בזה, וכתב דבזה א"ש מה שרבים אין מדקדקים בזה. 

אבל לפי"ז צ"ב המשך המחבר שכתב דזמנה עד חצי הלילה דלא מצינו דס"ל לרבינו יונה כן. ולכן נראה שפסק המחבר כהרמב"ם, והגם שהרמב"ם לא כתב דלכתחילה צריך לקרות ק"ש מיד בצה"כ אבל הב"י הבין כן בדעתו (וצ"ב למה) וא"כ י"ל דכן פסק בשו"ע, וכן מבואר בביה"ל (ד"ה וזמנה) שהמחבר סתם כהרמב"ם. ולפי"ז א"ש מש"כ המ"ב (סקכ"ו) שיש לקרות ק"ש לכתחילה מיד בצה"כ מטעם זריזין מקדימין, שלא הוזכר כלל בגמ' וראשונים (ובשעה"צ ציין להלבוש) ולא כתב משום אונס שינה, דאה"נ אין המקור מרבינו יונה וכל הסיבה לקרות מיד ע"כ צ"ל דהוא משום זריזין מקדימין (דשייך בכל מצוה). ולפי"ז מובן ג"כ למה אין מקפידין להתפלל דוקא מיד כיון שאם רוצים להתפלל במנין קבוע שלו והתפלה יהיה יותר בכוונה, או בכדי שלא יצטרך לבטל מתורה וכל כיוצ"ב, די"ל דזה עדיף מזריזין מקדימין (ע' בשע"ת סו"ס תרנא' דעדיף לאחר המצוה בכדי לעשות מצוה מהודרת). 
מעריב לכתחילה לפני חצות - אינו מבואר במחבר אם לכתחילה צריך גם להתפלל מעריב לפני חצות או רק לקרא ק"ש. וע' במ"ב (קח', סקט"ו) שכתב תו"ד לענין דין תשלומין של מנחה, דזמן מעריב לכתחילה הוא עד חצות. ובאופן שיש לו אפשרות להתפלל ביחידות לפני חצות או במנין אחר חצות, וע' בספר אשי ישראל (כח', הערה נב') שהביא בשם הגרח"ק שליט"א דעדיף להתפלל ביחידות לפני חצות. אמנם, הגרי"ב שליט"א אמר לי שכיון שבזמנינו אין מכוונים כ"כ כראוי, ולדעת האגר"מ יש להקפיד מה"ט להתפלל תמיד עם מנין כדי שישמע תפילתו, לכן אם יודע שלא יכוין כראוי עדיף לחכות עד אחרי חצות להתפלל עם מנין (וכמדומני שכן עמא דבר). 
סעיף ד' - ק"ש ותפילה אחר עלוה"ש - המחבר כתב דאין לומר השכבינו אחר עלות (וע' בכס"מ פ"א, הל' י' שכתב דיל"ע למה אינו אומר השכימנו, ולכאורה לפמש"כ המהרש"א על תוס' ט. אפ"ל השכיבני. וכנראה גם זה מקרי משנה ממטבע שטבעו חכמים בברכה). 

והנה, מ"ב נקט דאין להתפלל שמו"ע אחר עלוה"ש ובפשטות ה"ט משום דהגם שהוא זמן שכיבה אבל אינו זמן תפילה. אמנם, ע' בערוה"ש (סעי' יט') שכתב דכ"ש שמתפלל שמו"ע, וכנראה דס"ל דאם יכול לקרא הברכות ק"ש שדינם כתפילה אז גם יכול להתפלל שמו"ע. אמנם לדינא ספק ברכות לקולא. ובאופן שהזכיר כמה דקות לפני עלוה"ש ואין לו מספיק זמן לקרא ק"ש ולהתפלל, יש לו להתפלל שמו"ע דאז יהיה בגדר אונס לענין ק"ש ויוכל לקרא אחר עלות. אמנם, יל"ע אם פשע כל הלילה ותפס עצמו 5 דקות לפני עלות אם אפשר לקרותו אנוס בגלל שהיה צריך להתפלל שמו"ע קודם עלות.
הניח ראשו על זרועו כדי לישון כמה דקות - מצוי שאדם עייף בלילה ומניח ראשו על שלחן וכדו' לכמה דקות, ויל"ע מה הדין אם נרדם וישן עד הבוקר, האם זה מקרי אונס להתיר התפילה אחר עלות. והמ"ב כתב לענין שכרות שאם חשב שיפוג היין קודם סוף זמן ק"ש א"כ מקרי אונס (ולכאורה בליל פורים מי ששותה כמה שיכול אינו נכלל בהיתר זו), ויל"ע אם נאמר אותו דבר לענין שינה קצת שחשב שיתעורר לפני עלות. ודעת הגרי"ב דזה לא מקרי אונס, וכנראה דה"ט משום דלזה גופא חששו חז"ל שיאמר אישון קימעא ונמצא ישן כל הלילה כולה (אבל נראה דהכל לפי הענין, ואם הוא עומד בתחילת הלילה והוא יודע שאינו מסוגל לישון הרבה כשהוא יושב על כסא ומניח ראשו על ידו, לכאורה יש לדונו כאונס, וע'). 
