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חבורה ד' - או"ח סי' רלו', רלז', רלח', רלט'
סימן רלו' (ברכות ק"ש של ערבית) 
סעיף א' - אין לדבר אחר ברכו - המ"ב כתב (סק"א) דאין לספר אחר ברכו דערבית אפי' קודם שהתחיל הברכות והוסיף דבעו"ה הרבה אנשים נכשלים בזה. ונראה דה"ט משום דמצוי שאנשים עסוקים בדברים אחרים והחזן פתאום אומר ברכו, ואנשים פשוט רוצים לגמור את הענין שעליו הם דברו. ויל"ע בתרתי, חדא מי שצריך לברך אשר יצר האם הוא יכול לברך אחר שכבר ענה ברכו או עדיף שיחכה עד אחר מעריב. ועוד, במקומות שאומרים ברכו אחר מעריב, האם עדיף לא לענות על ברכו בכדי שיוכל לגמור את הענין שעליו הוא דיבר. 

ולפמש"כ המ"ב דאחר ברכו דינו כאמצע הפרק, א"כ דינו כמוש"כ המ"ב לעיל (סו', סקכ"ג) דיטול ידיו ויברך אשר יצר אחר התפלה (ולכן יש שפותחים כפתור א' של החולצה בכדי שמישהו יעיר לו ויזכור לברך) וכן מובא מהגריש"א (אשרי האיש פמ"ב) ולכאורה אין לומר שיענה ברכו בדעת שלא להתחיל מעריב דהלא למעשה דעתו כן להתפלל מעריב עכשו (ולכן אין לדמותו למי שעומד באמצע פסוקי דזמרה שדינו לענות ברכו הגם שימשיך אח"כ בפסק"ד). ולענין השאלה השניה, לכאורה יש לו חיוב לענות ברכו וכיון שדעתו להתפלל עכשו וממילא אין לו לדבר אח"כ.  
סעיף ב' - הכרזות והפסקות לפני שמו"ע - המחבר פסק דמותר להכריז ראש חודש לפני שמו"ע, והעטרת זקנים הביא מהמרש"ל דעדיף שהגבאי יתפלל קצת יותר מהר ויכריז יעלה ויבוא כשמגיע לברכת רצה. והגם שמצוי בהרבה מקומות בחו"ל שמכריזים יעלה ויבוא, אבל בא"י הרבה נוהגים רק לדפוק לפני שמו"ע בלי לדבר, וכבר כתב הכה"ח (סקי"ז) דבירושלים המנהג שאין להכריז. ואולי ה"ט משום דנוהגים שלא להפסיק בשום דבר אחר השכיבנו, דגם לא אומרים ברוך ה' לעולם, וגם בשבת א"א ושמרו, וביו"ט א"א וידבר משה (וע' בערוה"ש שכתב לא ידענו מתי נתקנו לומר פסוקים אלו). 
אבל יל"ע מ"ט מפסיקים עם אמירת קדיש כיון שאינו אלא כקדיש אחר תפילת יח' של ברוך ה' לעולם (כמוש"ב רבינו יונה) ובא"י לא נוהגים לומר ברוך ה' לעולם. והאמת שקדיש שייכת לגאולה דהלא הוא כנגד הפסוק והתגדלתי והתקדשתי לעיני העמים דמיירי בגאולה העתידה, ועוד שייך לגאולה כמוש"כ במחזור ויטרי דלשון נחמתא היינו שהקב"ה כביכול צריך נחמה על שהגלה בניו לבין האומות (דאיתא בגמ' ג. בשעה שעונין יהי שמו הגדול מברוך הקב"ה מנענע ראשו ואומר מה לו לאב שהגלה את בניו). וע"ע בערוה"ש (סעי' ח') שהוסיף דקדיש שייך לגאולה בפרט להאומרים ויצמח פוקניה ויקרב משיחיה שזהו עיקר הגאולה, ולכן אפי' הספרדים שאין אומרים פסוקים אלו מ"מ קדיש אומרים מפני שקדיש הוי עיקר הגאולה. 
ברוך ה' לעולם - המ"ב (סק"י) הביא מש"כ המג"א דאין לומר הושיענו ה' אלוקינו אלא הושענו אלקי ישענו דא"כ הוא מוסיף על יח' אזכרות. וע' במחה"ש שכתב דא"צ להקפיד על זה שהאזכרה היט' הוא נגד ברכת למלשינים. וצ"ב מ"ט מיאנו המג"א ומ"ב בזה דהלא בשעה שתקנו ברכה זו כבר היה מתוקן ברכת ולמלשינים. ולמעשה ברוב הסידורים כתוב הושעינו ה' אלוקינו. ונחלקו האחרונים אם יש לעמוד בשעה שאומרו, ובשעה"צ כתב דעכ"פ לא יעמוד ופניו אל הקיר, אבל ע' בא"א (מבוטשאטש) דאם מפריד רגליו זמ"ז ג"כ מספיק אפי' פניו אלא הקיר דמראה שאינו רוצה לצאת יד"ח שמו"ע.
ובאופן שדילג רק ברוך ה' לעולם, כתב המ"ב דיש לאומרו אחר התפלה בלי חתימה, אבל ע' בערוה"ש (סעי' יג') שכתב דאין נוהגים לאומרו אח"כ. אמנם בדילג כל הברכות לכאורה יש עוד צד לאומרו אח"כ בכדי שיחשב כעין סמיכת גאולה לתפלה, ולא עוד אלא הגרשז"א (הלי"ש יג', הערה כ') העלה צד דאפי' בארץ ישראל י"ל ברוך ה' לעולם בכה"ג אבל למעשה בא"י אבל אין מהנהג כן . 
סעיף ג' - בא ומצא הציבור בשמו"ע - להלכה קי"ל דבמעריב יש לדלג על ברכות ק"ש כדי להתפלל עם הציבור, ויאמר הברכות אח"כ. ודעת הגרשז"א (שם) דבמקום שאומרים ברכו בסוף התפילה יש להסמיך הברכות ק"ש לברכו (ואפי' אם עי"ז לא יאמר עלינו עם הציבור). ולדעת הגריש"א (אשרי האיש) בכה"ג שמדלג על ברכות ק"ש כדי להתפלל בציבור, יש לומר כי שם ה' אקרא לפני שמו"ע. ויל"ע בהתפלל הברכות כסדר, ובטעות התחיל לומר כי שם ה' אקרא, האם יגמור 'הבו גודל' או שיתחיל ה' שפתי, וע' בספר אשי ישראל (כט', הערה נב') שהביא מהגרח"ק שליט"א דמסתבר דיש לגמור הפסוק. 
ויל"ע אם יהיה עוד מנין ברבע שעה האם הוא צריך לחכות בכדי שיוכל לסמוך גאולה לתפלה. וע' במ"ב (סקי"ב) שכתב דכל ההיתר הוא דוקא כשהוא משער שלא יוכל להשיג אח"כ מנין להתפלל עמהם דאל"ה אין לו לבטל מצות סמיכת גאולה לתפלה. ולכאורה כיון שבמעריב סמיכת גאו"ל אינו חמור מתפלה בציבור, ולתפלה בציבור א"צ ללכת יותר ממיל שהוא 18 דקות, אז תלוי אם לא יהיה לו מנין תוך זמן זה נראה בודאי שא"צ לחכות. ועדיין יל"ע אם יהיה לו מנין בעוד רבע שעה מה הדין (וכ"ז כשאינו נחפז לדרכו ללכת).
יש לציין למש"כ הכה"ח (סקכ"ב) דלפי דברי המקובלים אין להקדים להתפלל שמו"ע לפני ק"ש וברכותיה אף שמפסיד עי"ז תפלה בציבור, וכמדומני שיש חסידים שנוהגים כן למעשה. 
דילוג חלק מברכות ק"ש בכדי להתפלל עם הציבור - יל"ע בהתחיל ברכות ק"ש והגיעו הציבור לשמו"ע כשהוא עדיין באמצע, האם מותר לדלג על חלק מהברכות בכדי שיוכל להתפלל עם הציבור. והנה, כתב המ"ב (רלה', סקט"ו) דמי שרגיל להתפלל אחר צה"כ אם אירע שהתחיל ברכות ק"ש מבעו"י יגמור הברכות עם הק"ש עד שמו"ע כדי שלא יהיה ברכה לבטלה אבל שמו"ע יתפלל אחר צה"כ, וצ"ב דלמה צריך לומר כל הברכות, יפסיק אחר המעריב ערבים ואת השאר יאמר אחר צה"כ ועי"ז יוכל לסמוך גאולה לתפילה, ולכאורה מוכח דאין להפסיק באמצע הברכות (וכ"מ בסי' סה', סקי"ג). והגם שתפלה בציבור עדיף מסמיכת גאולה לתפילה נראה דאין לחלק בזה. ולא עוד אלא דעת הגרשז"א (שם פי"ג) דהגם שהשכבינו לא נתקן כברכת הגאולה דוקא (ולא עוד אלא אחר עלוה"ש אומרים ברכות ק"ש ומדלגים על השכיבנו) אפ"ה אין לשנות ולדלג עליו בכדי להתפלל בציבור.
תפילה בשעה שהציבור מתפללים - מבואר במ"ב דלהתפלל מנחה בשעה שהציבור מתפללים מעריב לא מקרי תפלה בציבור (אלא תפלה בשעה שהציבור מתפללים. ובט"ז מבואר דאם מתפלל בשעה שהם אומרים ברכות ק"ש גם לזה יש תועלת שהוא עת רצון הגם שאינו בשעה שהציבור מתפללים שמו"ע). ובפשטות ה"ט משום שאין צירוף ביניהם כיון שלהם הוא לילה ולו הוא יום. אבל להתפלל שחרית בשעה שהציבור מתפללים מוסף אינו תרתי דסתרי, וכתב המ"ב (צ', סק"ל) מהצל"ח דכשהוא ביחד עמהם בביהכנ"ס מקרי תפלת הציבור (אבל ג"ז אין לו את המעלה של בשעה שהציבור מתפללים וכמוש"כ השעה"צ תקצא', סקי"ג). ובבן חו"ל הנמצא בא"י ומתפלל תפלה של יו"ט שני ביחד עם הציבור המתפללים תפלת חול, ע' ביו"ט שני כהלכתו (ט', הערה כו') שהביא שדעת הגרשז"א והגריש"א דמקרי תפלה בציבור (וכתב שלדעת הגרשז"א בן א"י בחו"ל לא מקרי תפלה בציבור ע"ש מש"ב בזה).
ובעיקר הדין שהביא המ"ב מהאחרונים להתפלל מנחה בשעה שהציבור אומרים הברכות ק"ש ולהתפלל מעריב מיד אח"כ, צ"ב דהלא לדעת המ"ב אין ליחיד לעשות תרתי דסתרי ביום א' (והזכירו בסמוך בשעה"צ סק"י), ורק באופן שיתבטל תפלת ציבור לגמרי התיר המ"ב (רלג', סקי"א) לציבור לעשות תרתי דסתרי. ואולי י"ל דגם יחיד הנמצא בציבור דינו כציבור כל כמה שהוא נמצא במקום שאין עוד מנינים, בכדי שלא יצטרך לבטל תפלה בציבור כל יום, ואכתי צ"ב.   
סעיף ד' -  עניית אמן אחר ברכת עצמו - למעשה נהגו הספרדים לענות אמן אחר שומר עמו ישראל לעד. והגם שמנהג אשכנז אינו כן, אבל כתב המ"ב (נא', סק"ג) דאם סיים ביחד עם הש"ץ הגם שבדר"כ אין לענות אמן, בשומר עמו ישראל לעד יש לענות אמן דיש לסמוך על הפוסקים שנקטו לענות אמן.

סימן רלז' (סדר תפלת ערבית)
תפלת ערבית רשות - הגם שכתב הרי"ף שהיום כבר קבעוה חובה, אבל עדיין יש כמה נ"מ לדינא במה שמעיקרא לא נתקן אלא כרשות. חדא, הא דאמרי' דתפלה בציבור עדיף מסמיכת גאולה לתפלה, ועוד שאין הש"ץ חוזר התפלה, ועוד כתב המ"ב (קו', סק"ד) שנשים לא קבלו עלייהו חובה. ולכן כתב הגרשז"א (הלי"ש יג', יד') דגם אשה הנוהגת להתפלל מעריב, אם שכחה להתפלל מעריב א"צ להשלים התפלה בבוקר (אבל מותרת להחמיר על עצמה ולהשלים). ועוד ראיתי בשם הגריש"א (אשרי האיש) דאשה שטעתה ולא הזכירה גשם בלילה א"צ לחזור ולהתפלל.
אגב, ראיתי שכתב הגרשז"א (הלי"ש יג', הערה 50) דהא דתפלת ערבית רשות ה"ט מפני שהאדם מתחיל לעבוד את ה' עם קומו ולא עם שכיבתו ולכן גם לא תיקנה אברהם אבינו אלא פתח בשחרית תחלה. ויל"ע קצת דא"כ למה תיקן יעקב מעריב, ועוד יוצא שהתפלה האחרונה שנתקנה היא בעצם הראשונה של כל יום. ולפמש"כ תוס' (כו: ד"ה יעקב) דיעקב התפלל מבעוד יום א"ש דנמצא שמעריב היא התפלה האחרונה של היום.
שיר המעלות - המ"ב הביא מהש"ג דיש נוהגים לומר שיר המעלות בכדי לעמוד בק"ש מתוך דברי תורה. וצ"ב טובא דרק מצינו ענין לעמוד בתפלה מתוך דברי תורה ואיפה מוזכר שיש לעמוד בק"ש מתוך ד"ת (אבל יל"ע מלשון הגמ' ד:). ואגב, משמע שם בש"ג דמה"ט יש נוהגים לומר והוא רחום.

סימן רלח' (לקבוע עתים לתורה בלילה)
סעיף א' - לא אברי לילה (סיהרא) אלא לגירסא - יל"ע אם הכוונה לתחילת הלילה או לסוף הלילה. והנה, דוד המלך ע"ה היה ישן בתחילת הלילה וקם באמצע, וכן משמע מהב"ח שכתב דמשכבי עד קומי קומי, דיש לקום באשמורת הבוקר ללמוד (וכ"מ במ"ב סי' א', סק"י), ונראה דכן נהגו בדורות שעברו, וכ"כ השבה"ל (ח"ו, א') דיש לנהוג בישיבות. אמנם, כיום נראה שמנהג רוב העולם הלומדים בלילה שלומדים לפני שהולכים לישון, ואולי השתנה המנהג בגלל שיש אור חשמל. ועוד יש לציין למה דאיתא בגמ' (יומא כב.) דשאני מיגנא ממיקם, ופרש"י דנוח לו לאדם לנדד שינה מעיניו מלילך לישון עד סוף הלילה מלהיות עומד ממטתו בהשכמה. ולכן מי שיודע שלא יקום בבוקר עדיף ללמוד בלילה (וע' במ"ב כתב דגם בלילות קיץ הקצרים צריך עכ"פ ללמוד מעט קודם השינה), וע' בשו"ת ערוגות הבושם (סי' א') שלימד זכות על הנוהגים כן. 
וע' לעיל (קנה', ביה"ל ד"ה עת) שכתב דמן הנכון שמלבד קביעות שאחר תפלת שחרית יקבע גם בין מנחה למעריב שבזה יוצא גם יד"ח למוד תורה בלילה. 
סעיף ב' - להשלים בלילה מה שחסר מלימודו ביום - ע' בערוה"ש (סעי' ג') שביאר מש"כ המחבר דישלים מיד אין הכוונה מיד שתכנס הלילה דמנ"ל לומר כן אלא הכוונה שישלים מיד בלילה ולא יניח למחר. ובטעם הדבר הביא המ"ב מהפמ"ג דא"י לאחר התשלומין למחר כי יום של אחריו מחויב בפנ"ע ונמצא דיום זה לא השלים חוקו והוא מעוות לא יוכל לתקון. וצ"ב דאם בדר"כ הוא לומד דף א' ליום, א"כ למה א"י ללמוד ב' דפים מחר. ואולי אה"נ כוונתו שאין ללמוד הדף של היום מחר וידחה של מחר ליום שלאחריו דכל יום יש לו חיוב בפנ"ע, אמנם יותר נראה דכוונתו דעבר על נדרו ללמוד כל יום. והא דיכול להשלימו בלילה, ע' ברבינו יונה (ו:) דלענין תורה הלילה הולך אחר היום (וביאר הכה"ח סק"ח משום דהתורה מכפרת כמו הקרבנות).
ומי שחסר סדר ראשון ביום יל"ע אם צריך להשלים 3 או 4 שעות בלילה. והנה ע' במ"ב לעיל (קנה', סק"ד) שכתב "הכונה בקביעת עתים לתורה הוא שצריך האדם ליחד עת קבוע בכל יום שלא יעבירנו בשום פעם, ואם ארע לו אונס שלא היה יכול להשלים הקביעות שלו ביום יהיה עליו כמו חוב וישלימנו בלילה". ולכאורה מבואר דרק הקביעות עתים שלו הוא צריך להשלים (דהלא כאן כתב דהוא בגדר נדר, והוסיף דלכן טוב שיתנה מתחלה שהכל יהיה בל"נ, דאז הגם שהוא צריך להשלימו בלילה אבל אם יזדמן איזה פעם שלא יוכל להשלים לא יעבור על נדר). 

ולפי"ז י"ל דמי שלומד בכולל לא קיבל על עצמו שיהיו כל הסדרים בגדר קביעות עתים שלא לבטלם אף פעם (בפרט במי שלומד כל היום דאם לא יבטלנו לא יוכל לעשות שם דבר דאין לו זמן פנוי שאינו לומד). אמנם, אה"נ די"א שחסר לאברכי הכולל הענין של קביעות עתים כיון שאין להם זמן קבוע שלא יבטלנו בשום פעם (ואפשר לדרשו לשבח דאם יקבע זמן קצר יבא לבטל יותר בקלות בזמנים האחרים כיון שכבר השלים חובתו). 

ויל"ע במי שהתחיל ללמוד דף יומי כמה ימים אם חייב להשלים בלילה, וכן אם הוא צריך התרת נדרים כשמפסיק באמצע. ודעת הגרשז"א (שם) דלעני"ז מועיל המסירת מודעא בערב ר"ה (ונראה דבפרט בדף יומי שידוע מעיקרא שהרבה מאד אנשים מפסיקים באמצע. אבל תמיד עדיף להגיד בל"נ לפני"כ). 
לימוד מקרא בלילה - ע' בבאר היטב שכתב אין לקרוא מקרא בלילה (ומקורו באריז"ל וכמדומני שחסידים מאד מקיפידים בזה), אמנם מהפמ"ג שכתב שצריך אדם לשלש לימודו בלילה משמע דמותר, והשעה"צ (סק"א) נקט דליכא איסורא רק דלכתחילה יותר טוב ללמוד מקרא ביום. ולכן אם השאלה היא ללמוד מקרא או שלא ללמוד כלל בודאי יש ללמוד מקרא. ואפי' למחמירין יש מתירין (ע' יסושה"ע) אם קורא ביחד עם פרש"י. 
וע"ע באשל אברהם (מבוטשאטש) שכתב דמותר לקרא תהלים בלילה (ע"ש טעמו), ונראה דלהוסיף היתר דהוי דרך תפלה ותחנונים וכמו הפסוקים של ק"ש שעל המטה, ולא עוד אלא ראיתי בשם הגרח"ק שליט"א דמי שלומד בלילה בביהמ"ד יכול לקיים הענין ללמוד דוקא בבית (כל בית שאין נשמעין וכו'), בק"ש שעל המטה (ונמצא דהגם שיש בק"ש משום לימוד התורה מותר). ונראה עוד שנהגו להקל בליל שב"ק, וע' בכה"ח יש שהוסיפו ליל ו'.  
זמן נכון לשינה - ע' בערוה"ש (שם) ששיעור השינה הכל לפי חולשתו וגבורתו ולפי מספר ימיו והכל לשם שמים. וכן מבואר בט"ז (אהע"ז כה', סק"א) דהישן הרבה בכדי שיוכל ללמוד טוב יש לו אותו שכר כמי שמנדד שינה מעיניו ע"ש. ולמעשה כדאי לאדם לברר לעצמו כמה זמן הוא צריך (נראה שהממוצע הוא 6-7 שעות) ולתנהג על פיה (לאיזה אנשים עדיף לישון פחות בלילה ולישון קצת ביום, וע' לעיל בסי' ד', טז'). והגריש"א אמר שמיום עמדי על דעתי לא דלגתי על ארוחה א' ולא על לילה א' של שינה (אבל אה"נ הוא רק ישן כ3 שעות בלילה). 
סימן רלט' (דין ק"ש על מטתו) 
סעיף א' - דיבור או אכילה אחר המפיל - הגם שכתב הרמ"א דאין לאכול או לשתות או לדבר אחר ק"ש, כתב המ"ב (סק"ד) דבתאב לשתות או לדבר מותר, אבל הוסיף דאחר המפיל יזהר בזה. אמנם, נראה דלשיטתו אזיל, דבביה"ל צידד להחמיר דבבירך ולא ישן הוי ברכה לבטלה (ומה"ט יש ספרדים הנוהגים שלא לברך בשם ומלכות אף פעם מחשש שמא לא יוכלו להרדם. אמנם, יל"ע קצת איך תקנו חז"ל ברכה על דבר שאינו בידו לקיימו, ומה"ט כתב הרא"ש בסוכה (פ"ד, ג') דאין מברכים על שינת סוכה). ונראה שהחזו"א החמיר בזה, שהגרח"ק שליט"א אמר בשמו שאין לברך אשר יצר אחר המפיל.

ויל"ע לפי"ד איזה סוג ברכה היא, דאת"ל שהוא ברכת השבח לא מצינו עוד ברכה שמברכים עליו לפני שהגיע הדבר שעליו משבחים (אמנם י"ל דכיון שנתקנה על מנהגו של עולם א"ש כיון שיש כבר אנשים שישנים). ואת"ל הוא ברכת הנהנין א"כ למה אין מברכין ביום, ועוד יותר הלא כתבו הראשונים דאין מברכין על הנאה שאינו נכנס לתוך גופו של האדם. 
אמנם, הח"א וא"ר ושכנה"ג ועוד כמה אחרונים צידדו להקל שהברכה הוא על מנהגו של עולם ואפי' לא ישן כלל אינו ברכה לבטלה. ולמעשה, נראה שהפוסקים סמכו על המקילין במקום הצורך, דע' בהלי"ש (שם) שדעת הגרשז"א דמותר לברך אשר יצר, וכן בתאב לשתות או לדבר מותר להפסיק אחר המפיל, וכן מותר לטפל בילד או לדבר עם אשתו במקום הצורך. ולמעשה אמר לי הגר"י ברקוביץ שליט"א דבמקום הצורך (בכדי לברך אשר יצר, ברכהמ"ז, ברכת רעם, או להתפלל מעריב) מותר להפסיק. והוסיף דמי שיתכן שיצטרך להפסיק לדבר עם אשתו או לטפל בילדים, אז אם יותר נוטה שלא יצטרך להפסיק יש לברך המפיל עם שם ומלכות, אבל אם יותר נוטה שיצטרך להפסיק יש לברכו בלי שם ומלכות. 
קריאת כל הג' פרשיות - המ"ב הביא דיש ענין לקרא כל הג' פרשיות שיש בהם רמ"ח תיבות לשמירת רמ"ח איברים, וע' בערוה"ש (סעי' ו') שכתב כיון שבגמ' מפורש רק פרשה ראשונה א"צ יותר וכן המנהג הפשוט.   
שינה ביום - המ"ב הביא דיש לקרא ויהי נועם, אמנם למעשה כתב לעיל (רלא', סק"ג) שאין נוהגים כן, וכן המנהג בזמנינו (והגרח"ק אמר שתע"ב).
ראוי למחול למי שחטא כנגדו, ולפשפש במעשיו - זהו כל תכלית האדם בעוה"ז וכמו שאמרו חז"ל "ועכשו שנברא יפשפש במעשיו". 

לנעול הדלת מבפנים כדי להציל מיחוד - המ"ב כתב דנהגו להקל שסוגרים הדלת גם כשישנים יחידי בחדר אם יש עוד אנשים בתוך הבית (וע' בא"א מבוטשאט"ש דביום או בלילה כשיש אור אין להקפיד ע"ז), והוסיף המ"ב דאף למחמירין, אם בבית יש שם אשה לבד ועי"ז שיהיה פתוח יהיה איסור יחוד לא יפתחנו ולא יגיע לו שום ריעותא  כי שומר מצוה לא ידע דבר רע. ומשמע דע"י שהדלת נעולה ליכא איסור יחוד, וצ"ב דהלא הוא יכול לפתוח את זה מתי שרוצה ואיך זה מציל מיחוד וכ"ש אם ליכא שירותים בחדר שלו או שאין יציאה אלא דרך הבית שבודאי יצטרף לצאת מתוך חדרו. ויש שצדדו לומר שהכוונה שהאשה תנעל מהצד השני דאין לחשוש שמא תפתח הדלת, ויש שפירשו דאיירי שיש לכ"א יציאה נפרדת לחוץ ורק יש גם דלת בין החדרים בפנים (אמנם, יש שפירשו כפשוטו דכל כמה שאינו פותח הדלת למעשה ליכא יחוד).  
סעיף ב' - אופן לבישת בגדי לילה - ע' באגר"מ (יו"ד ח"ג, מז', ג') דמותר להחליף ל"פעדזאמעס" בשירותים ע"ש.
