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חבורה מב' - הפס"ט וז' נקיים, ויו"ד סימן קצו' (דיני לבישת הלבון ובדיקתה) סעי' א'

קתני במתני' (סח.) ר' יהודה אומר כל שלא הפרישה בטהרה מן המנחה ולמעלה הרי זו בחזקת טמאה וחכ"א אפילו בשנים לנדתה בדקה ומצאה טהורה ובין השמשות לא הפרישה ולאח"ז בדקה ומצאה טמאה הרי זו בחזקת טהורה. וע' ברש"י שכתב דג' מחלוקות בדבר, לת"ק שביעי הוא דמטהרתה בדיקת שחרית אבל שני לא ולר' יהודה אפי' בדיקת שביעי שחרית לא מטהרה עד שתפריש בין השמשות ולרבנן בתראי אפי' בשני. וע"ש בתוה"ר שכתב דלכאורה בגמ' מבואר דיש שיטה רביעית דאפי' בראשון יכולה להפסיק בטהרה. אמנם התוה"ר עצמו נקט דליכא אלא ב' שיטות, שהחכמים ביארו שיטת הת"ק ומה שאמרו יום שני הוא לאו דוקא אלא ה"ה אפי' יום ראשון, ולר' יהודה רק מועיל הפס"ט ביום ז' מן המנחה ולמעלה. וצ"ב במאי פליגי דלכאורה מחלוקת רחוקה היא.

והנה הא דנדה צריכה הפס"ט אינו מפורש בתורה, דרק נאמר (ויקרא טו', יט') "ואשה כי תהיה זבה דם יהיה זבה בבשרה שבעת ימים תהיה בנדתה", ולא מוזכר כלל שצריכה הפסק טהרה, אלא נראה דה"ט דפשיטא להו דצריכה הפס"ט דכיון שראתה היא בחזקת טמאה וכדי להוציאה מחזקתה ולהחל עליה חזקת טהרה צריכים להראות שגמר זיבת דם נדתה ואופן ההוכחה הוא ע"י שתבדוק ותמצא טהורה. אמנם, לכאורה אפי' בלי בדיקה בעומק ובחו"ס אפשר להחזיקה בטהרה כיון דמבואר (ג.) דמן הדין אמרי' דכותלי בית הרחם לא מוקמי דם ורק לטהרות חיישינן להכי, וא"כ בקינוח גרידא סגי דהלא אין סיבה לבדוק בפנים דבודאי אם יצא דם מרחמה לא היה הדם נשאר בבית החיצון. 

והאמת היא שהבעה"מ (השגות הרז"ה בבעה"נ להראב"ד) הביא ממקצת חכמים (וכתב הנוב"י דנתכוון להרי"ף שלא הזכיר בדיקות אלו כלל) דס"ל דכל לבעלה לא בעיא בדיקה כללא הוא וכל הבדיקות לענין טהרות נאמרו אבל לבעלה דיה בהרגשה בטומאתה ובטהרתה (וע"כ דמדאורייתא ליכא חיוב דוקא בבדיקה). אבל ע"ש שכתב הרז"ה שלא נתכוונו לנו דברים הללו, וכן מפורש ברשב"א (תוה"ב כג:) והביאו הב"י (ריש סי' קצו') דאע"פ שהרגישה שפסקו דמים לעולם היא בחזקת טומאה עד שתבדוק ותמצא טהורה. אמנם, אינו מפורש אם בדיקה זו חיובה מדאורייתא או אינו אלא מדרבנן (דמדאורייתא אולי אמרי' דכותלי בית הרחם לא מוקמי דם וכנ"ל) וע' בתוה"ר (סט. ד"ה לאו) שהביא ב' דעות בזה. 

אבל הא מיהא, לרוב ראשונים לכה"פ מדרבנן בעינן הוכחה ברורה שפסקו דמיה, וא"כ י"ל דנחלקו התנאים אם אפשר להחזיק עצמה בטהרה תוך ימי נדתה, דלדעת החכמים כל שהוכיחה ע"י בדיקה שהפסיקה לראות ממילא היא בחזקת טהרה דאיזה נ"מ יש בין יום שביעי ליום ראשון, משא"כ לדעת ר' יהודה י"ל דכיון דכתיב שבעת ימים תהיה בנדתה א"כ כל ז' היא בחזקת מעין פתוח וא"א לה להוציא עצמה מהחזקת רואה אלא בגמר ימי נדתה, וזהו ע"ד מה דס"ל לחכמים במתני' דרק בשני יכולה להפסיק בטהרה ולא בראשון (לפרש"י) דכיון שהוחזק מעיין פתוח א"א לה תו להחזיק עצמה באותו יום כאינה רואה דתמיד יש לחשוש שמא תראה אח"כ (וכעי"ז ביאר המשנה אחרונה). 

אבל אכתי צ"ב דמאי אהדר ליה ר' יהודה לטענת החכמים דאת"ל דחיישינן לשמא תחזור ותראה א"כ אפי' הפרישה מן המנחה ולמעלה אימר עם סלוק ידיה ראתה. והנה, ע' ברא"ה בבדק הבית (כג:) שהביא די"מ דמן המנחה למעלה היינו מנחה גדולה ואמרי' דרוב היום ככולו (והחכמים דס"ל דבז' בבוקר אפשר להפסיק בטהרה צ"ל דס"ל דמקצת היום ככולו) ונמצא שנגמרו השבעת ימים תהיה בנדתה ואין לחשוש שמא תחזור ותראה. אמנם, הב"י נקט דממנחה ולמעלה ר"ל ממנחה קטנה וצ"ב מה מיוחד בזמן זה. וע' בכו"פ (סק"א) והגהות הרד"ל (סח.) שפי' דר' יהודה לטעמיה דס"ל דמותר להתפלל מעריב מפלג המנחה, ולכן ממנחה קטנה הוי סמוך לסוף היום באופן שאין לחשוש שמא תחזור ותראה (וע"ע בשבת ט: דלא ישב לפני הספר מן המנחה ולמעלה).

ונמצא דלכו"ע הא דנדה צריכה הפס"ט הוא כדי להחזיקה בטהרה, וא"כ צ"ב בזבה דמבואר ברש"י (סט. ד"ה והכא) דילפינן מנדה דבעיא הפסק טהרה א"כ מ"ט צריכה בדיקות כלל תוך ז' נקיים למר כדאית ליה ולמר כדאית ליה, דהלא כבר החזיקה עצמה בטהרה ע"י בדיקת ההפס"ט. והנה, מלשון המשנה (סח:) דקתני "הזב והזבה שבדקו עצמן ביום ראשון ומצאו טהור וביום השביעי ומצאו טהור ושאר ימים שבינתיים לא בדקו ר"א אומר הרי הן בחזקת טהרה" דייקו הראשונים דכ"ז בדיעבד אבל לכתחילה אפי' לדעת רבי אליעזר יש לה לבדוק עצמה כל יום מז' הנקיים (ודלא כהרז"ה שכתב דמתני' אפי' לכתחילה קאמר) ולכאורה מזה משמע קצת דענין הבדיקות שייך להדין ספירת ז' נקיים ואינן בכדי להחזיקה בטהרה דאל"ה איזה ענין יש לבדוק כל יום.

ובביאור הדבר, ע' בסד"ט (סקי"ח ד"ה וזה לשון) שהביא מהחינוך (מצוה של') שהקשה דמ"ש דספרת לך המוזכר לענין שמיטה ויובל הוא בפה וספירת ז' נקיים דילפינן מוספרה לה א"צ ספירת פה וסגי במה שיתנו לב על הימים. וביאר כי כל ענין התורה תלוי בפירוש המקובל וכן באתנו הקבלה שצווי וספרת לך צריך מנין בפה וצווי הספירה הכתובה בזב וזבה אינו אלא השגחה בימים. וכתב הסד"ט דנראה דמש"כ שיתנו לב על הימים ר"ל ע"י בדיקה שתבדוק עצמה תוך ימי הספירה למר כדאית ליה ולמר כדאית ליה, וזו מ"ש השגחה בימים ר"ל ע"י בדיקה כי כן באתנו הקבלה אבל בלא בדיקה לאו ספירה היא. ונמצא שהבדיקות תוך ז' אינן כדי להחזיק האשה בטהרה דכבר מוחזקת ועומדת היא, אלא דבאים לספור ולהשגיח על הימים שהם באמת נקיים ואופן ההוכחה הוא בבדיקה. ואפי' להלכה דקי"ל דלא בעינן ספורין לפנינו בבדיקה כל יום (כר"ע על אף ששיטתו הוא הפשטות) אבל לכה"פ בעינן כוונה לספור ע"י שמשימה לב על הימים.
אבל ע"ש בסד"ט דנראה דהרשב"א פי' בע"א, דבגמ' (סט.) מבואר דלרב אליבא דר"א בדיעבד סגי בתחילתן אע"פ שאין סופן וסופן אע"פ שאי תחילתן, ובראב"ד הסתפק אם כמו"כ יועיל בדיקה א' באמצע הז"נ, וכתב דמסתבר דמהני. אמנם הרז"ה בהשגות (שם) פליג וכתב דבודאי לא מהני וכן פסק הרא"ה (בדק הבית כד:) דאינו מועיל, וביאר טעם הדבר דכשיש בדיקה בתחילתן או בסופן איכא למימר דסליק לז' ספורים "דכי איכא בתחילתן, ז' ספורים גרירי בתריה, וכי איכא סופן, איכא למימר דז' ספורים דלקמיה גרירי בתריה, אבל בדיקה דבאמצע זיל הכא ליכא ז' ספורים וזיל הכא ליכא ז' ספורים". 

אמנם, הרשב"א נקט כהראב"ד דמהני בדיקת יום א' באמצע, ובמשמרת הבית (שם) ביאר טעמו דמועיל בדיקה א' באמצע, "דאם בדקה בראשון לבד ושאר הימים לא בדקה אין כאן בדיקת ז' ספורים אלא מדין חזקת טהרה, וכן כשבדקה בז' ושאר הימים הראשונים לא בדקה אין הראשונים ספורים אלא מדין חזקה דכל שהפרישה בטהרה ובסוף הז' מצאה טהור חזקה שכולן יצאו בטהרה, וכיון שכן כ"ש כשבדקה באמצע דיום האמצע הוה ליה לקודמין כבודקת בסופן ולאחרונים כבודקת בתחילתן דאטו משום דבדיקת האמצע קרובה לשני הקצוות מיגרע גרעא [וגרירה שאמר לא ידענו מה היא]". 

ונמצא להרא"ה שאין טעם הבדיקות להחזיק עצמה בטהרה אלא הם אופן של השגחה על הימים שהיא סופרת, ולכן רק כשיש הוכחה שהיא סופרת ז' ימים מועילה הבדיקה, והיינו כשיש בדיקה בתחילת הז' או בסופן, אבל בבדקה באמצע למשל ביום ד' לא מהני, דליכא הוכחה מתי התחילו הז"נ אם באותו יום או אתמול או שלשום. אמנם, לפי הרשב"א אה"נ טעם הבדיקות הוא כדי להחזיקה בטהרה, וצ"ל דאע"ג שכבר הפסיקה בטהרה לפני הז"נ, מוספרה לה ילפינן דבעינן הוכחה לטהרתה בתוך הז"נ וזה נעשה ע"י בדיקה, ואם מועיל בדיקת יום ז' להחזיק כל הימים בטהרה כ"ש דמועיל בדיקה ביום ד'.
ואפ"ל דנקודת המחלוקת הוא מה דאיתא בגמ' (סט.) מהו דתימא תחלתן אע"פ שאין סופן הוא דאמרי' דאוקמינהו אחזקייהו אבל סופן אע"פ שאין תחלתן לא, קמ"ל. ויל"ע מהו הקמ"ל, וע' ברש"י (ד"ה והכא) שפי' דמשום בדיקת ז' מחזקינן כל הששה לפניו בטהרה, ומשמע דהקמ"ל הוא כדפי' המשנה אחרונה, דכמו בבדקה ביום ראשון אמרי' מכח החזקה דמעיקרא ששאר הימים שאח"כ טהורים הם, ה"ה בבדקה רק ביום ז' אמרי' מכח החזקה דהשתא שכל הימים שלפני"כ היו טהורין, ולכאורה כ"פ הרשב"א שהבדיקות בז"נ באין להחזיקה בטהרה בתוך הימים הנקיים. אמנם, להרא"ה י"ל דקמ"ל דלא בעינן חזקה וסגי במה שיש הוכחה שהיא נותנת ליבה על הימים, וכל שבדקה בתחילה או בסוף יש ראיה שיש כאן ז' ימים של ספירה, משא"כ בבדקה באמצע ליכא ראיה שיש כאן חטיבה א' של ז' ימים. ואולי לזה התכוון החת"ס (סי' קעח') במש"ב בדעת הרא"ה דבעינן שיהיה מחשבתה ניכרת מתוך מעשיה שהיא רוצה לספור ז' ימים אלו לנקיים. (ולפי"ז יל"ע מאי ס"ל לרבי חנינא דבעי' תחילתן וסופן, וע' בתוה"ר דנקט דאינו אלא חומרא בעלמא, אבל בב"י ל"מ כן, וי"ל).
ולפום ריהטא יש כמה נ"מ לדינא בין הרשב"א והרא"ה. דהנה, מבואר בתוס' (סט. ד"ה שבעה) דספירת לילה אינה ספירה והיינו שבדיקה בלילה בז' נקיים לא שמיה בדיקה (ודלא כרש"י בפסחים צא.) ולכאורה ד"ז א"ש להרא"ה דבעינן שתשגיח על הימים ולכן אפ"ל דעיקר ההשגחה הוא ביום אבל את"ל דהבדיקות אינן אלא להחזיקה בטהרה, א"כ מ"ש בדיקת לילה מבדיקת יום. אמנם יש לדחות דילפי' מגזיה"כ דוספרה לה ז' ימים דרק ביום מועיל החזקה. 
וע"ע בסד"ט (שם) שצידד דלדעת הרשב"א אשה שיש לה מכה וראתה באמצע ז' הנקיים תוכל לתלות הדם במכתה כיון שיש לה חזק"ט, אבל להרא"ה סו"ס ליכא השגחה על הימים שאינן נקיים דהרי דם לפנינו. אבל דחה הסד"ט דלהרשב"א הגם שנתחזקה ע"י בדיקת יום ראשון אבל זהו רק בסתמא משא"כ כשראתה דם להדיא לא איתחזקה ע"י בדיקות אלו דהא בעינינו ראינו שנשתנה ימים אלו שראתה בהן מימים שבדקה בהם שלא ראתה כלל. 

אמנם, י"ל דנ"מ אליבא דרב דמועיל סופן אע"פ שאין תחילתן, באשה שהפסיקה בטהרה ואח"כ לא בדקה כלל עד יום ח', דלרא"ה לא מהני כיון דליכא בדיקה ביום מסוים דהיינו לא בתחילה ולא בסוף א"כ הוי כבדיקה באמצע ז"נ דאמרי' שאין שאר הימים נגררים בתריה, אבל להרשב"א כל שבדקה ביום ח' ממילא מתחזקת כל הימים שלפני"כ בטהרה ע"י החזקה דהשתא, ואפי' את"ל דילפינן מוספרה לה דצריכה להחזיק עצמה בטהרה דוקא תוך הז' נקיים, כאן י"ל שהז' נקיים יתחילו ביום ב' שלאחר ההפסק ונמצא שיום ח' שבדקה בה הוא יום ז' לנקיים. ואין לדחות דה"ט דל"מ משום שא"י להפסיק בין ההפס"ט להז"נ, דע' בסד"ט (שם) שאין עליה שום חיוב למנות ז"נ מיד ממחרת של ההפס"ט אלא אם תרצה להתחיל ז"נ יום ג' אחר ההפס"ט הרשות בידה. 

אבל מה נעשה, שהרשב"א עצמו כתב, דבלא בדקה עצמה כלל בא' מימי הספירה אע"פ שהפסיקה בטהרה ביום שפוסקת בו ולאחר ח' ימים בדקה ומצאה טהורה אינה טהורה שאין כאן ספורים כלל. וכנראה דצ"ל דבסתמא ההפסק טהרה הוא כמו גילוי דעת שרוצה להתחיל הז' נקיים וכל כמה שלא בדקה עד יום ח' נמצא של הוכיחה טהרתה תוך הז' נקיים כלל (ולפי"ז יש להסתפק אם מועיל גילוי דעת שאינה רוצה להתחיל הז' נקיים עד יום ב', וע' בסד"ט סקי"ח שהאריך בכל הנ"ל. וע"ע בתפל"מ שנראה שהקיל אליבא דרב בלא בדקה עד יום ח' ע"ש).
ועדיין אפ"ל דיש נ"מ לענין מש"כ הפ"ת (סק) מהמעיל צדקה דאשה שהסיחה דעתה מספירת ז"נ שאין הימים שהסיחה דעתה בהם עולים למנין ז"נ, ולכאורה כ"ז להרא"ה דבעי ספירה ע"י שתשגיח ותשים לב על הימים, אבל להרשב"א כל כמה שכבר בדקה והחזיקה עצמה בטהרה מה איכפת לן אם הסיחה דעתה מספירתה. אמנם, ע"ש במע"צ דחוץ מהחשש דלמא ארגשה ולאו אדעתא, בעינן ג"כ שכוונה דעתה לספירה וכל שלא חשבה בדעתה למנות הימים למנין הנקיים לא עלו לה דלאו ספירה מיקרי, וע' בסד"ט שנקט בפשיטות שזהו גם להרשב"א. ונמצא דכל הנ"מ אינו אלא אם מועיל בדיקת באמצע הז"נ.
סימן קצו' (דיני לבישת הלבון ובדיקתה)

סעיף א' - ז' ימים מתחילין ממחרת יום שפסקה - ע' בששה"ל (סק"ג) דלדינא קי"ל כסד"ט הנ"ל ושאר אחרונים דליכא חיוב להתחיל הז"נ מיד אחר ההפס"ט.

זמן בדיקת הפס"ט - המחבר כתב דיש לבדוק סמוך לבין השמשות, וה"ט כדביאר בב"י כדי שהבדיקה תהיה הכי קרובה לסוף היום שאפשר, אבל סתם ולא פירש מאיזה שעה מתחלת זמן זה של סמוך לביהש"מ. וכמה פוסקים כתבו דלכתחילה הוא תוך חצי שעה מהשקיעה כשאר "סמוך" הנמצא בש"ס. אבל ע' בששה"ל (סק"י) שהביא בשם הפוסקים ובאמת כ"כ הב"י דהיינו ממנחה קטנה (שהוא לאחר ט' וחצי שעות ביום). ועצה טובה להתחיל עם מספיק זמן שאם הבדיקה הראשונה אינה נקיה לגמרי תהיה לה אפשרות לחכות כרבע שעה כדי לנסות עו"פ (אבל לבדוק יותר מב' או ג' פעמים בזא"ז אינו עצה טובה דמצוי שתפצע עצמה). וכתב הרמ"א דבדיעבד אפי' בדקה בשחרית מועלת הבדיקה. 
ואם לא בלא בדקה עד בין השמשות אינו מועיל ההפס"ט. והנה בבדקה ברגע השקיעה ממש תש"ח (בדר"כ כל שהכניסה העד לפני שקיעה אפי' גמרה אחר השקיעה עלתה לה בדיקתה), ואם בדקה דקה א' אחר השקיעה ע' באגר"מ (ח"ד, יז', כו') שנקט דבדיעבד מותר לבדוק עד ט' דקות אחרי שקיעה דהוי ס"ס, דלהגר"א דהוי בין השמשות הוי ספק יום וספק לילה, ואפי' אם להגר"א הוא לילה אבל יתכן דקי"ל כר"ת דעדיין יום הוא עד השקיעה השניה, אבל ע"ש הוסיף דפשוט דלהנוהגין כהגר"א אפי' במוצ"ש דאין להם קולא זו. אמנם בא"י נקטו דאפי' דקה א' אחר שקיעה לא עלתה לה בדיקתה, ומטו משמיה דהגריש"א זצ"ל דאפשר לסמוך על הלוח שיש בה הזמן שקיעה הכי מאוחר אבל יותר מזה אין להקל, ולדעת הגרי"ב (קונטרס זרע זמואל) דאפי' בחו"ל לא מורין כהאגר"מ. וכן שמעתי וראיתי מובא בשם הרב פדווה זצ"ל שלא התיר לסמוך על בדיקת הפס"ט שלאחר שקיעה (גם באנגליה שהשקיעה מתארכת).

אשה שא"י לעשות הפס"ט סמוך לשקיעה - אשה שתהיה באמצע נסיעה וכיוצ"ב בשעות אחה"צ באופן שלא יהיה לה אפשרות להפסיק בטהרה סמוך לשקיעה, לכאורה זהו שעה"ד דדינו כדיעבד ויכולה לעשות ההפס"ט בבוקר (ע' בכעי"ז בששה"ל סק"י).
מעלת המוך דחוק - הרשב"א כתב שלעולם ילמד אדם בתוך ביתו לעשות מוך דחוק וה"ט דהוי כידיה בין עיניה כל ביהש"מ (כמוש"כ הרמב"ן) ואז אנו יודעים בברירות שלא חזרה וראתה והז"נ התחילו בטהרה, וביתר ביאור ע' בדרישה (סק"א) שאין אנו יודעים באיזה רגע שגומר היום ומתחיל הלילה, דביהש"מ הוא ספק יום וספק לילה, ולכן כשהיא בודקת בכל משך זמן ביהש"מ אז בודאי סוף היום והתחלת הז"נ היו בטהרה וליכא למיחש דלמא חזרה וראתה אחר שהפסיקה בטהרה. ולפי"ז אם שכחה עד כמה דקות לאחר שקיעה אין סיבה לבדוק במוך דכבר ליתא להבירור הנ"ל.  

בדיקה עם המוך - בדר"כ מייעצים שכל כמה שיש איזשהו שאלה על ההפסק כדאי לעשות בדיקה עם העד ולהשאירה בפנים למוך כדי שתעלה לה להפס"ט במקום הצורך (והאמת דאז א"צ הפס"ט כלל אבל כשלא בדקה לפני"כ באופן שיודעת שהפסיק דמה למה לה להכניס מוך לחינם. אבל באגר"מ (ח"ב, עט') כתב דיש ענין לדעת שהיא טהורה לפני הנחת המוך ע"ש). ולדעת הגרי"ב גם אם הכניסה המוך כמה דקות לפני שקיעה מועלת כבדיקת חו"ס הגם שלא הכניסה להחו"ס באצבעה (ובפרט אם הלכה) דעי"ז מגיע העד להחו"ס (ושמעתי שיש מקילין בכל ענין להחשיב המוך כבדיקה). אמנם כמה פוסקים לא הקילו בזה, ולכן לכתחילה נכון להכניס העד באצבעה לתוך החו"ס, ובדיעבד תש"ח אפי' הכניסה המוך מיד לפני שקיעה.  

מוך בלא ראתה באותו יום - ממש"כ המחבר "ולעולם" משמע שיש ענין לעשות מוך גם כשלא ראתה כלל באותו יום שהיא מפסיקה בטהרה (וכ"מ באגר"מ שם). 

שיעור בין השמשות - ע' באגר"מ (שם) דשיעור ביהש"מ הוא בין 13.5 דקות עד 72 דקות, וע' בששה"ל () דנוהגין כהרמב"ם יח' דקות (דמיל הוא 24 דקות), וכשאינו יום ראשון של ראיתה דאינו מעיקר הדין יש להקל במקום הצורך דא"צ להשאירו אלא כרבע שעה וכמוש"כ האגר"מ (שם לענין אשה שקשה לה בדיקת המוך) אבל כשהוא מעיקר הדין יש יותר מקום להחמיר. ובבדה"ש (סקכ"א) כתב דלכתחילה כ"א ינהוג כמו שהוא נוהג לענין מלאכה במוצ"ש (ופשוט דאין להחמיר בזה אם אריכות הזמן תגרום לפצעים) ולכאורה אפשר להשתמש עם טמפון (tampon) למוך דחוק דהוא עשוי מצמר גפן דחוס ולרוב נשים אין להן בעיה להשאיר אותו בפנים אפי' לכמה שעות, וכן מצאתי שנקט המרא"כ (עמ' מט') דלמוך אפשר להשתמש עם טמפון (אבל לא לבדיקה), אמנם ראיתי מובא בשם הגריש"א זצ"ל דאין להשתמש עם טמפון דיש לה חו"ס ויתכן שיתחלחל דם בפנים ולא תראנה כלל, אבל נראה דחידוש הוא לומר שלא יהיה ניכר הדם כלל.

אשה העלולה לפצעים - באשה שעלולה לפצעים בדר"כ מורים לה שלא לעשות המוך, ובפעם הראשונה לאחר לידה לדעת הגרי"ב אין לבדוק במוך שהוא מועד לעשות פצעים ועדיף לא לבדוק עם מוך מלבדוק ולהצטרך לתלות הדם (ומטעם זה יש הרבה שמקילין שלא לבדוק במוך כשאינו מעיקר הדין). 

התפללה הקהל ערבית - התרוה"ד חידש דבאופן שכבר עשתה הזמן ללילה בידים שוב אין לעשותה יום ע"י בדיקת הפס"ט, והוא דין דרבנן וכמוש"כ הפוסקים דלכל מצות דאורייתא בודאי עדיין יום הוא. וע"ש שכתב דמצינו לענין מילה וכדומה דעדיין נחשב יום אבל מצד שני לענין נתינת הגט דחייב להיות ביום נחשב לילה וכן לענין אבילות רח"ל בנתבשר רק אחרי מעריב אין אותו יום מהמנין, וביאר דד"ז תלוי באם הדבר בא בידי אדם או בידי שמים, והיינו דהגט יכול להנתן ביום וכן המבשר היה יכול לבשרו קודם אבל לידת תינוק שבא בידי שמים ואין בידו להקדימה תלוי בעצם היום. ולכאורה לפי"ז יֵצא חידוש עצום דאשה העומדת ללדת ע"י נתוח קסרי דאז קובעין לה תור לזמן הלידה, אם קבעה זמן הניתוח לסוף היום (וה"ה בזירזו לידה רגילה) וכבר התפללה ערבית ואח"כ הולידה לא נמול את הבן ביום השמיני מהלידה אלא ביום השמיני ממחר, ונראה שד"ז לא ניתן להאמר. וצ"ל כיון שבדר"כ לידה בא בידי שמים לכן אין לחלק בדבר. 

ביאור דברי הרמ"א - לכאורה פשטות כוונת הרמ"א הוא כדפי' הב"ח דבריו דכשכבר פסק דמה ויכולה להפסיק בטהרה קודם מעריב, לכתחילה יש ליזהר להפסיק בטהרה קודם אבל בדיעבד כשלא עשתה הפס"ט לפני"כ יכולה להפסיק אח"כ, משא"כ בראתה דם אחר מעריב אין להפסיק בטהרה באותו יום אחר מעריב, אבל יש מקצת נשים הנוהגות שאם בתוך ימי ספירתה ראתה אחר מעריב אפ"ה מפסיקין בטהרה דס"ל המצב הזה (שהן סותרות כמה ימים) נחשב כדיעבד הגם שראו אחרי מעריב. וצב"ק דאיפכא מסתברא (וכמוש"כ הש"ך) דבראתה דם אחרי מעריב אין לך דיעבד גדול מזה ופשיטא דיכולה להפסיק בטהרה. ואפ"ל דס"ל דאם כבר פסק דמה קודם מעריב אז הבדיקה רק מגלה מה שהיה באמת לפני מעריב והוי כהפסיקה ביום, משא"כ בראתה אחרי מעריב דאא"ל כן.
ואכתי צ"ב למה כתב הרמ"א "שאם פסקה קודם ברכו וחזרה לראות" דכיון דמיירי באשה שראתה באמצע ז"נ מהו הנ"מ מתי הפסיקה בטהרה, ואולי י"ל דרק בכה"ג שבפעם הראשונה היא הפסיקה כדין אז מקילין כשסתרו באמצע, אבל אם בפעם הראשונה פסקה אחרי מעריב שאז כבר הרויחה יום א' בהתחלה לא נחשיב זה כבדיעבד כדי שתרויח עוד יום באמצע (אבל צ"ב למה). 
והנה, ע' בש"ך שפי' הרמ"א בע"א דאה"נ ס"ל כהב"ח דגם בראתה דם אחר מעריב יכולה להפסיק בטהרה דאין לך דיעבד גדול מזה, אבל לכתחילה יש ליזהר כשאפשר להפסיק בטהרה לפני"כ. ולפי"ד צ"ל דמש"כ הרמ"א וחזרה וראתה תוך ימי ספירתה הוא לאו דוקא ור"ל דכל ראיה אחר ההפסק נחשבת כתוך ימי ספירתה. אבל צ"ב מש"כ הרמ"א אח"כ יש נשים הנוהגות וכו' וחושבות זה לדיעבד ואין למחות בידן, דקשה דזהו בדיוק מה שפסק הרמ"א עצמו לפני"ז דבדיעבד אם ראתה אחר מעריב אין לחוש, וא"כ מהו זה שכתב "דאין למחות בידן". ואולי ר"ל דהגם שעשתה הפס"ט לפני מעריב וא"כ הראתה בידים שלדידה היום נגמר ע"י תפילת מעריב, אעפ"כ אם ראתה דם אח"כ יכולה להקל (ע' במחה"ש, אבל מהש"ך משמע דחידוש זה נכלל במש"כ הרמ"א לפני"כ דבדיעבד אין לחוש). 
ולהלכה ע' בתוה"ש (סק"ד) שכתב דהגם שאין משמעות הלשון של הרמ"א כפירוש הש"ך כלל מ"מ ראוי לסמוך עליו, וכן נקטו הפוסקים להלכה דאפי' בראתה באותו יום אחרי מעריב עדיין יכולה להפסיק בטהרה כל כמה שהוא לפני שקיעה, אבל לכתחילה יש לה להפסיק לפני מעריב או הדלקת נרות (אבל המוך דחוק תהיה רק בזמן שקיעה). וכן נראה לענין שאר בדיקות של ז' נקיים דיש לבדוק קודם מעריב או הדלק"נ ובדיעבד בלא בדקה, תבדוק אח"כ לפני שקיעה.  

ליכא ז' ימים שלמים - הש"ך ציין להאגור שכתב דצריך כד' שעות וממילא חידש דתמיד חושבין היום והלילה כ"א ליב' שעות, וא"כ אחר ו' שעות מחצות אין לה להפסיק בטהרה (ולהדגמ"ר רק באופן שהתפללה היא והקהל ג"כ).  אבל כל האחרונים השיגו עליו, וקי"ל כוותייהו דיכולה לבדוק עד השקיעה. ומענין לענין בהא דצריכה כד' שעות, בנוסעת מארצה"ב לא"י באמצע הז"נ יוצא שחסר לה ז' שעות וכ' בששה"ל () דבפשטות יכולה לטבול וגם לא מצינו שיחול דין לילה באמצע הלילה, אלא ז' פעמים יום ולילה הם גורמים הטהרה (וכן נקטו שאר הפוסקים). אבל באופן שהיא חצתה את קו התאריך צריכה עוד יום א'.
