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חבורה ח' (א') - בענין ברכות התורה (ואו"ח סימן מז' - דיני ברכת התורה) 

איתא בגמ' (יא:) "מאי מברך א"ר יהודה אמר שמואל אשר קדשנו במצותיו וצונו לעסוק בדברי תורה, ור' יוחנן מסיים בה הכי הערב נא וכו' בא"י המלמד תורה לעמו ישראל, ורב המנונא אמר אשר בחר בנו מכל העמים ונתן לנו את תורתו ברוך אתה ה' נותן התורה. אמר רב המנונא זו היא מעולה שבברכות, [אמר רב פפא] הלכך לימרינהו לכולהו". וצ"ב דלמסקנת הגמ' יוצא שמברכין על התורה ב' או ג' ברכות, ואיפה מצינו מצוה שמברכים עליה יותר מברכה א' (והיה א"ש כמוש"כ הלבוש אם א' מהם ברכה אחרונה על הלימוד של אתמול, אבל הראשונים כתבו דל"ש ברכה לאחריה). ועוד, ע"ש בגמ' לפני"כ ששו"ט אם רק למקרא צריך לברך או ה"ה למדרש למשנה ולתלמוד ויל"ע מהו ההו"א שאין לברך עליהם, דהלא בודאי הלומד משנה מדרש ותלמוד מקיים מצוות תלמוד תורה וא"כ למה לא יברך עליהן.

והנה, ע' בבעל המאור שכתב דג' ברכות דרבי יהודה ורבי יוחנן ורב המנונא הם כנגד תורה משנה ומדרש. ולכאורה צ"ל דתלמוד נכלל במדרש (כדמבואר בטור סי' נ'). וגם זה צ"ב כמו שהקשה הראב"ד דכיון שכולם כלולים במצות תלמוד תורה, למה תקנו לברך ג' ברכות במצוה א'. ויש להקשות כן גם על מש"כ רבינו יונה בדעת ר"ת דיש ב' ברכות א' כנגד תורה שבכתב וא' כנגד תורה שבעל פה, דהלא הכל מצוה א' של תלמוד תורה. 

וע"ש בראב"ד שפי' בע"א דאה"נ סגי בברכה א' רק דמספקא ליה לרב פפא הי מינייהו עיקר, והגם דמפורש בגמ' דברכה דרב המנונא היא המעולה שבברכות וא"כ פשוט דהיא העיקר, אבל לפי שיש בברכות של ר' יוחנן בקשה שלא יכשל בדברי תורה שאנו צריכים לה לפיכך אין אנו רוצים להניחה. ולכאורה אכתי יש להעיר דבקשה זו אפשר לבקש גם בלי ברכה ולמה אין באמירת הברכה משום ברכה שאינה צריכה. וכנראה צ"ל דהגם שאפשר לבקש בלי ברכה אבל כיון שנתקן כברכה, דנראה שר' יוחנן אמר רק ברכה זו, לכן גם אנו אומרים אותו כברכה, ואי"ל דהוי ברכה שאינה צריכה כיון שיש לנו צורך בה.

וע' בחידושי הגרי"ז (הלכות ברכות ד"ה והנה) ובעמק ברכה (הל' ברכה"ת) שהביאו מהגר"ח דברכת התורה אינה ברכה על מצות לימוד התורה אלא על החפצא של תורה, ולפי"ז א"ש הא דנשים מברכות לדעת הרמב"ם ומחבר הגם דסבירא להו דעל מצוות שאינן מחויבות אינן מברכות, דברכה"ת אינה ברכה על מצוות לימוד התורה אלא החפצא של תורה וגם נשים שייכות להחפצא של תורה. ולכאורה בזה מתורץ ג"כ מה שיש להקשות על המחבר (מז', ד') שכתב דאין מברכין על הרהור תורה, והקשה הגר"א דוהגית הוא לשון של הגיון הלב דהיינו הרהור וא"כ בודאי מקיים מצוה בהרהור ולמה אינו חייב לברך, וכנ"ל ה"ט משום דאה"נ ברכה"ת אינה ברכת המצוה, ורק חייב בברכה כשקורא ומוציא התיבות בפיו כדילפינן מכי שם ה' אקרא.

וע"ש בחידושי הגרי"ז דא"ש לפי"ז ההו"א דאין לברך אלא על מקרא כיון שהוא עיקר החפצא של התורה דילפינן מקרא דבעי ברכה, ושאר הדברים א"צ ברכה אלא משום שע"י דורשים המקראות. וע"ש בעמק ברכה שכתב דלפי"ז יש לתרץ ג"כ מה שהביאו הראשונים (ע' תוס' ריה"ח) מרש"י שהיה מברך ברכה"ת בבוקר לפני שלמד, והיה מברך עוד פעם כשהגיע לביהכנ"ס לפני אמירת הקרבנות, דכיון שאין הברכה על המצוה אלא על החפצא, לכן כמו שמברכין על קריאת התורה בציבור הגם שכבר בירך ברכה"ת, כמו"כ יש לברך על כל לימוד ולימוד של תורה שכל לימוד הוי חפצא של תורה בפנ"ע. אבל צריך ביאור מהו כוונת הגר"ח שהוא ברכה על החפצא של תורה, דבכל הברכות שיש לנו איפה מצינו ברכה דומה שמברכים על החפצא.


והנה, יש בעיקר ג' סוגי ברכות, ברכות המצוות (על נטילת לולב וכיוצ"ב), ברכות הנהנין (שהכל נהיה בדברו וכיוצ"ב), וברכות השבח (עושה מעשה בראשית וכיוצ"ב), ויל"ע איזה סוג ברכה היא ברכת התורה (ואפ"ל שיש ג' ברכות, א' מכל סוג אבל חידוש הוא). ואפ"ל שכולם הם ברכות השבח, דהלא לענין אשר בחר בנו מפורש ברש"י (ד"ה דזו) דה"ט שהיא המעולה שבברכות "כיון שיש בה הודאה למקום וקילוס לתורה ולישראל", וכן לענין הברכה הראשונה משמע מרש"י שהיא ברכת השבח, שפירש דר' יוחנן מסיים בה בוהערב נא "דבעי פתיחה בברוך וחתימה בברוך", וצ"ב דהלא פרש"י לעיל (יא. ד"ה שלא לחתום) שהמטבע של ברכות הנהנין וברכות המצוות הוא דוקא בלי חתימה, וע"כ צ"ל דלעסוק בדברי תורה אינו לא ברכת הנהנין ולא ברכת המצוות אלא ברכת השבח (ובעי פתיחה וחתימה כמו בברכת יוצר אור ואשר יצר וכיוצ"ב). ואפ"ל דלזה נתכוון הגר"ח במש"כ שהוא ברכה על החפצא של תורה, דר"ל שהיא ברכת השבח שאנו מודים ומשבחים על זה שהקב"ה נתן לנו תורה.


ולפי"ז מובן מש"כ הבעה"מ ורבינו יונה דמברכין ג' ברכות, א' כנגד מקרא, וא' כנגד משנה, וא' כנגד מדרש, הגם שכולם כלולים במצוות לימוד התורה, דברכות התורה אינן ברכות המצוות אלא ברכות השבח וכל חלק וחלק מהתורה בעי שבח בפנ"ע. ובזה א"ש ג"כ מש"כ ר"ת בתוס' (ד"ה שכבר) דרק מברכין ברכות התורה פעם א' ביום, ואפי' הפסיק בשינה כל הלילה אם השכים לפני עלוה"ש אינו מברך עד עלוה"ש. וכנראה דה"ט דהוי כשאר ברכות השבח שתקנו חז"ל לברך פעם א' ביום וכיון שהלילה הולך אחר היום לענין ת"ת (כמו שביאר רבינו יונה) לכן אין לברך כ"ז שהוא לילה כיון שברכת היום עדיין בתוקף. ולפי"ז לכאורה יש לצדד דמותר לברך ברכה"ת גם אם לא ילמד כל היום כיון שנתקן כשאר ברכות השבח שאומרים כל יום. 


אמנם, לכאורה את"ל שברכה"ת הם ברכות השבח אין ענין לפי"ז לברך כל פעם שלומדים, דהלא כל ברכות השחר הם ברכות השבח ורק תקנו לברך אותם פעם ביום ולא כל פעם שהוא מתלבש או פוקח העיניים, ומ"ש ברכת השבח זו. ועל הצד שכל לימוד הוא דבר בפנ"ע ובעי ברכה כמוש"ב העמק ברכה, א"כ לכאורה גם אם הפסיק ללכת לבית הכסא יש לברך עוד פעם, ואי"ז משמעות הראשונים במנהג רש"י (דכתב ריה"ח שאינו משום הפסק), ולא עוד אלא משמע דלמעשה רש"י לא בירך כל פעם שהתחיל ללמוד אלא רק כשהגיע לבית הכנסת להתפלל. ועוד צ"ב ממטבע הברכה הראשונה שמברכים "אשר קדשנו במצוותיו וצונו" דמשמע להדיא שהוא ברכת המצוות (וגם בלי"ז צ"ב איך נשים יכולות לברך ברכה זו וכמו שהקשה המנחת חינוך, והעמק ברכה שכתב דהרי"ף גרס "על דברי תורה" רק תי' בזה הלשון של לעסוק, אבל אכתי צ"ב לשון וציונו). 

ואפ"ל בע"א דלכאורה מטבע הלשון של הברכה הראשונה דמברכין אקב"ו היא ברכת המצוה כמשמעו, וברכת אשר בחר בנו מכל העמים היא ברכת השבח כמשמעו וכנ"ל (וכן נקט הב"ח). ומצינו כיוצ"ב בברית מילה שהמוהל מברך על המילה כברכת המצוה, והאבא מברך להכניסו שהוא כנראה ברכת השבח (וע' ביו"ד סי' רסה'), וכן בהדלקת נר חנוכה שמברכין אקב"ו להדליק נר (של) חנוכה על המצוה, ושעשה ניסים לאבותינו כברכת השבח. ולא עוד אלא שכתב המנ"ח דחייב מן התורה לומר לפי צחות לשונו איזה שבח על נתינת התורה (אולי מקורו הוא ממה דכתיב "הבו גודל"). 


ולכאורה בהכרח יש לפרש בדעת תוס' ושא"ר שיש בברכה"ת ברכת המצוות, כיון שדנו למה ליכא הפסק והיסח הדעת כל פעם שמפסיקין ללמוד, ואם הוא רק ברכת השבח על התורה א"כ מה בכך שהפסיק, דהלא מי שיישן ביום א"צ לברך פוקח עוורים עוד פעם, ולדעת רוב ראשונים שינה קבועה אפי' ביום הוי הפסק (ור"ת דס"ל דאפי' שינה קבועה בלילה אינה הפסק לטעמיה אזיל דהוי ברכת השבח ולכן א"צ לברך אלא פעם א' ביום), וכן נחלקו האחרונים (ט"ז ומג"א) אם היסח הדעת גמור מפסיק (וע' מגיד תעלומה דה"ה אם עבר עבירה במזיד דאין לך היסח הדעת גדול מזה). ולפי"ז צ"ל דהא דנשים מברכות ה"ט משום דאה"נ חייבות בלימוד הלכות הנצרכות להן (דאינו רק דין שידעו אלא שילמדו). אבל צב"ק מש"כ הראשונים דמברכים ב' ברכות, כנגד תורה שבכתב ושבע"פ, דהלא להנ"ל ה"ט דמברכים ב' ברכות משום שא' היא ברכת המצוות וא' ברכת השבח. ואפ"ל דהיה קשיא להו למה דוקא בתורה מברכין גם ברכות השבח בנוסף לברכת המצות.

אמנם, כמו שהערנו לעיל, ממש"כ רש"י דר' יוחנן מסיים בה ובהערב "דבעי פתיחה בברוך וחתימה בברוך" אינו משמע שהוא ברכת המצוות. ועוד דאפי' את"ל דהוי ברכת המצוות צ"ב למה בירך עו"פ כשהגיע לביהכנ"ס, דע"ש בתוס' ריה"ח שכתב "דמדלא נתן טעם לדבריו שבשביל שהפסיק הוא שחוזר ומברך, משמע דסבר דלא הוי הפסק" וא"כ למה בירך ע"פ. 

ואפ"ל דאה"נ לרש"י ברכת אקב"ו לעסוק בדברי תורה מתחילה כברכת המצוות ומסיימת כברכת השבח, וה"ט כמוש"כ המנ"ח דחייב מן התורה לומר לפי צחות לשונו איזה שבח על נתינת התורה, ולכן בעי גם חתימה בברוך שיחשב גם כברכת השבח. ויש להוסיף, דגם בקידוש בליל שבת מצינו שהברכת המצוות יש לה גם חתימה בשונה משאר ברכת המצוות, וכנראה ה"ט משום שגם קידוש וגם ברכה"ת הם עצמם המצוה ולא רק כשאר ברכת המצוות שהם הכנה למצוה אחרת, ולכן ס"ל לר' יוחנן דבעי גם חתימה בברוך. והא דבריך רש"י ברכה"ת עו"פ כשהגיע לביהכנ"ס, אפ"ל ע"פ מה שמבואר בפמ"ג (סי' נ' וע"ש שציין לרש"י זו) שפרשת התמיד היו אומרים כל הקהל ביחד בקול רם שהוא כקרבן ציבור, וא"כ הוי ממש דוגמת קריה"ת שנתקנה לקרא בציבור שג"כ תקנו לברך עו"פ, ולכן לולא דמסתפינא הייתי אומר שרש"י רק בירך עו"פ אשר בחר בנו וכמו שמברכים על קריה"ת בציבור.
חבורה ח' (ב') - סימן מז' (דיני ברכת התורה)
סעיף א' - ספק אם בירך ברכה"ת - המ"ב (סק"א) הביא שנחלקו הראשונים אם ברכה"ת הוא מדאורייתא, ומשמע דכן נקט ולכן ספיקו להחמיר, אבל גם על הצד שהוא דאורייתא משמע דדעתו כהשאג"א דאין לברך אלא ברכת אשר בחר בנו שהיא המעולה שבברכות (ודלא כהפר"ח שיש לברך כולם וכעין המסופק בברכהמ"ז דיש לברך אפי' הטוב והמטיב דלא אתי לזולזולי בברכה דרבנן. ולא עוד, אלא להמנ"ח שהזכרנו לעיל מבואר דב' הברכות הם מדאורייתא. וע' באגר"מ (ח"ב, ג' ד"ה ולפי"ז) שביאר למה ליכא חשש זלזול). אמנם, למעשה יש לבקש מאחר להוציא אותו יד"ח ברכת התורה או לכוון באהבה רבה. ובלא כוון באהבה רבה וגם אין מי שיוציא אותו משמע מהמ"ב שנקט כהפמ"ג דילמד תיקף כשיזכור וסגי בזה. 
ולפני שנים ניגש אלי חבר וביקש ממני להוציא אותו בברכה"ת ואמר שכן הורה לו הגר"ש קמצקי שליט"א, אבל אח"כ הג"ר שמואל נתן לו על הראש איך אפשר לשכוח אם ברכת ברכת התורה. ואפשר דגם זה נכלל במה אמרו חז"ל שלא ברכו בתורה תחלה (שזלזלו בברכתה). ויש אנשים שמקפידין לברך ברכה"ת מתוך סידור ועצה טובה היא, וכדאי גם לעמוד בשעת הברכה (הגם שכתב הערוה"ש סעי' ז' שמדינא אינו חייב לברך בעמידה. ואולי תלוי אם היא ברכת המצוה). 
לבקש מאדם אחר להוציאו יד"ח באהבה רבה - בספר אשי ישראל (ו', הערה לג') הביא בשם הגרח"ק שליט"א דאדם אחר א"י להוציאו יד"ח בברכת אהבה רבה אבל הוא לא ביאר שם למה. ואולי ה"ט משום שהשני אינו מכוון באהבה רבה שלו לברכה"ת אלא לברכת ק"ש. ואם אפשר יש לאדם שהספק אם בירך ברכה"ת לעלות לתורה כדי שיוכל לברך אשר בחר בנו. אבל לבקש מאחר שקיבל עלייה להוציא אותו יל"ע אם מועיל כיון שחיובו רק מדרבנן ואין בכחו להוציא אחר המחויב דאורייתא. אבל כשהוא עצמו קיבל עלייה ה"ט שיכול להוציא עצמו משום דעל הצד שהוא לא בירך עדיין א"כ ברכתו הוא מה"ת.
ואשה המסופקת אם בירכה ברכה"ת כתב השערי תשובה מהברכי יוסף דאין לה לחזור ולברך, וה"ט דהגם שחייבות לדעת ההלכות אבל לא שמענו דיש לה איזה חיוב מצד מצוות ת"ת ולכן בספק אין לחזור ולברך (וצב"ק דא"כ איך מברכת לדעת המחבר דס"ל דאין מברכין על מצוה שאינה מחויבת בה), וכן הביא בספר אשי ישראל (ו', הערה מ') מהגרח"ק לדינא (גם בלא"ה יש לצדד כן כיון שלדעת הגר"א אינה מחויבת בברכה זו).
האם יש איסור ללמוד לפני שמברכים - המ"ב (סק"ב) כתב דיש ליזהר בה מאד שלא ללמוד עד שיברך. והנה, ע' בחינוך שכתב (מצוה תל') דמי שלמד לפני שבירך ביטל מצוה זו, אבל אכתי יל"ע אם יש איסור בעצם הלימוד וכעין האוכל בלי לברך דאמרו חז"ל דהוי כמעילה, או שרק ביטל המצוה של הברכה. וע' בדבר אברהם (ח"א, טז') שהביא שדעת הגר"א וסרמן זצ"ל דבלי ברכה"ת אין לו מצוה בלימודו (וע"ע בכה"ח תצד', סקי"ב דאסור ללמוד), ואולי כן יש לצדד לדעת הלבוש דס"ל דברכה"ת הוי כברכת הנהנין. אמנם, למעשה, דעת החזו"א (דינים והנהגות א', יב') דליכא איסור בזה וכן דעת הגריש"א (בשיעורים על מסכת ברכות) והגרשז"א (הלי"ש ו', ו') ולכן באופן שאדם מסופק אם הוא יכול לברך ברכה"ת, אין לבטל מלימודו מחמת הספק (למשל בליל שבועות אחר עלוה"ש כשאין לו מי שיוציא אותו בברכות).  
סעיף ב' - ברכה לפני לימוד אגדה וקבלה - הערוה"ש (סעי' ח') הסתפק אם יש חיוב לברך לפני לימוד אגדה וקבלה כיון דמשמע מרבינו יונה דרק מברכין על מה שמפרש דיני התורה משא"כ מדרש רבה וקבלה, אבל ע' בכה"ח שכתב דפשוט דמברך על כל לימוד. ובדר"כ שאלות מעין אלו (וכן בסעי' ג', וד') אינם מצויים כ"כ כיון שהמנהג שתמיד אומרים יברכך ואלו הדברים מיד אחרי שמברכים וכמוש"כ המ"ב (סוף סק"ד). 
סעיף ג' - ברכה"ת לפני כתיבת ד"ת - מסקנת המ"ב (שם) דאין לברך רק על כתיבה אא"כ יוציא מפיו קצת מהד"ת שהוא כותב, אבל לכאורה זה רק מועיל באופן שלומד, אבל במעתיק או כותב אגרת הרשות אפי' אם אומר בפיו כמה מילים צידד הביה"ל דאינו בגדר לימוד כלל וא"צ לברך עליו, אבל בהשכים בבוקר וכותב ס"ת יש להחמיר לברך ולאמור הפסוקים הנוהגים.
סעיף ד' - ברכה על הרהור בתורה - המחבר פסק דאין לברך על הרהור בתורה, אבל הגר"א תמה דהלא כתיב והגית, ולשון הגה היינו בלב וכדכתיב והגיון לבי, וכיון שמקיימים מצות תלמוד תורה דוהגית ע"י מחשבה למה לא יברך לפני"כ. ובדעת המחבר אפ"ל או דס"ל דליכא קיום מצוה ע"י הרהור (די"ל דהגה הוא לשון ציפצוף קול כמוש"כ הרד"ק), או דס"ל דהגם שמקיים מצוה אבל לא תקנו ברכה על הרהור כמו שלא תקנו על שאר מצוות שמקיימים בלבו כמו ביעור חמץ. ומצוי במי שהולך לביהכנ"ס ורוצה להרהר בלימוד בדרך ויל"ע האם למעשה יש להקפיד לברך לפני"כ, דכתב המ"ב דלהגר"א אין להרהר כל זמן שלא בירך. ולהלכה אינו ברור איך נקט המ"ב למעשה, ולכאורה לכתחילה יש להחמיר לברך לפני"כ אם אפשר. אבל במצב שיש לפניו ערוה דא"א ללמוד בפיו אבל מותר להרהר בד"ת (דדיבור אסר רחמנא) כיון שא"א לברך לכאורה גם להגר"א יש ללמוד בהרהור בלי ברכה וכנ"ל דלדינא נוקטים דליכא איסור בעצם הלימוד כשלא בירך לפני"כ. 
האם השומע שיעור דומה להרהור - ע' בשערי תשובה (סק"ב) שהביא מההלכות קטנות דהשומע ד"ת צריך לברך כיון דשומע כעונה עדיף מהרהור, וכן נקט הגרשז"א (הלי"ש ו', ה') אבל מטעם אחר, משום דכך היא עיקר צורת ת"ת שא' אומר וחבירו שומע. אמנם שמעתי מהגרי"ב שליט"א דאין חיוב לברך לפני שמיעת דברי תורה דרק לענין מתן תורה כתבו תוס' (כ: ד"ה כדאשכחן) דשמיעת העשרת הדברות היה בגדר שומע כעונה אבל בסתם לימוד התורה ליכא דין שומע כעונה (וכן מבואר שם בהלי"ש). ולענין השומע שיעור בקלטת יש לצדד דלכו"ע ליכא בזה דין שומע כעונה, אבל ראיתי מובא בשם הגרח"ק דגם בזה יש לברך, ולכן עדיף לברך לפני"כ כשאפשר (ולומר יברכך) כדי להוציא עצמו מפלוגתא.

לפסוק דין לפני ברכה"ת - הרמ"א התיר לפסוק דין בלא טעם, אבל הגר"א השיג עליו דלא גרע מקריאת מקרא (ולהגר"א עצמו גם בלא"ה צריך לברך מידי דהוי אהרהור). והנה, יש נראה דגם לרמ"א מותר רק באופן שעונה מותר, אסור, כשר, פסול, אבל האומר כל הדין בפיו למשל "הכותב דברי תורה חייב לברך" הוא כבר בגדר לימוד התורה וחייב לברך לפני"כ.
עשיית מצוה לפני ברכת התורה - המ"ב כתב (סק"ז) דמותר לעשות פעולת מצוה קודם בה"ת אע"ג דבעת מעשה בודאי הוא מהרהר בדין הזה אפ"ה מותר דכל שאינו מתכוין ללימוד א"צ ברכה אפי' להגר"א, ומשמע דפשוט דא"צ לברך מחמת עשיית המצוה וכל הנידון לא היה אלא לענין ההרהור בדינים הקשורים למצוה. אמנם, יש מהאחרונים שכתבו לברך לפני עשיית המצוות (וכ"כ הבכורי יעקב (תרמד') לענין נטילת לולב), ולא עוד אלא הראשונים כתבו דחתימת הברכה "על דברי תורה" כוללת גם עניני מצוות, והגם שהב"י כתב דאנו מברכין על כל מצוה בפנ"ע בשעת עשייתה, אבל יש כו"כ מצוות שאין מברכין עליהן, כגון כיבוד אב ואם, וחסד, וצדקה וכו' (וכמוש"כ בהגהות חבר בן חיים על הב"י). אמנם, מנהג האשכנזים לברך לעסוק בדברי תורה, אבל לכאורה בפשטות לשון "לעסוק" משמע פעולה וכולל בתוכו גם עסק עשיית המצוות (משא"כ על דברי תורה דמשמע רק הדיבור של התורה) וכ"כ האבודרהם דלא כב"י. אמנם, למעשה עמא דבר להקל ללבוש ציצית וכן מצוי שמניחים תפילין לפני ברכות התורה.   
סעיף ה' - תמיד תהיה תפלת האב והאם שגורה בפיהם - זאת אומרת שא"צ לחכות עד ערב ר"ח סיון להתפלל תפלת השל"ה. וגם בבריך שמיה יש לכוון כשאומר ויהב לי בנין דיכרין דעבדין רעותיך, וכן כתב המ"ב (קכב', סק"ח) דיש להתפלל כל יום בסוף שמו"ע שלא ימוש התורה מפיו ומפי זרעו וזרע זרעו.
סעיף ו' - כמה ברכות יש בברכה"ת - המנהג לומר והערב עם ו', אבל אינו ראיה שאינו אלא ברכה א' כיון שבין כך יוצאין כשאומר והערב. וע' במ"ב לעיל (מו', סקי"ד) שכתב לענין מנין מאה ברכות, דברכה"ת הוי ג' ברכות (לדעת הרמ"א), ולפי"ז בעצם יש לענות אמן אחר לעסוק בדברי תורה, וכ"כ הערוה"ש (סעי' יג') דנוכל לענות אמן וכן עשה האריז"ל (וכן מנהג החסידים). אבל למעשה, דעת המ"ב דאין לענות אמן אחר לעסוק בד"ת דכן ס"ל לרוב אחרונים, וכן שמעתי מהגרי"ב. וע' בתהל"ד שהסתפק אם אפשר לענות קדיש וקדושה, ובקדושה אפשר לכוין שיהיה כקריאת התורה. 
סעיף ז' - אהבת עולם פוטרת מברכה"ת - וכתב המ"ב (סקי"ג) דה"ה דאהבת עולם מועלת כמו אהבה רבה, ולכן אם ישן ביום יש לכוון בלילה לפטור עצמו במעריב וילמוד מיד, אמנם כמדומני שאין רוב העולם נוהגים כן (במוצש"ק לא רואים שכולם יושבים ללמוד אחר מעריב). ומובא שהגרי"ז אמר פעם לבחור שנעשה בר מצוה שיש לו לכוון במעריב לפטור עצמו מברכה"ת כיון שמה שבירך בבוקר כשהיה קטן אינו פוטר מה שילמד בלילה כשהוא גדול ומחויב מדאורייתא בברכה"ת. והא דאהבה רבה פוטרת היינו מכל הג' ברכות כמוש"כ המ"ב (קלט', סקל"ב) מהאחרונים, וכנראה דצ"ל דכל הג' ברכות כלולות בו, דאומרים ללמוד וללמד (כנגד לעסוק בדברי תורה), כו' באהבה (כנגד והערב נא) ובנו בחרת מכל עם ולשון וכו' הבוחר בעמו (כנגד אשר בחר בנו, וכן ראיתי בעיניים למשפט). ויל"ע קצת אם גם באהבת עולם שאומרים במעריב כלול הענינים של כל הג' ברכות.
והיוצא יד"ח באהבה רבה צריך ללמוד מיד אחר התפלה, וכנראה דכיון שחל הברכה מיד על הק"ש (שהברכה מועלת גם לק"ש וגם לתורה) לכן אין חסרון במה שמשהה הלימוד התורה עד אחר התפלה. ויל"ע אם מועיל קריה"ת כלימוד, ואפ"ל דתלוי באם יש שומע כעונה בד"ת וכנ"ל, ואולי גם בזה לא מתחזי כברכה"ת כיון שהוא חלק קבוע מהתפלה. וע' בספר אשי ישראל (ו', הערה כה') שהסתפק בזה, והביא דיש מקילים אבל לא היה ברור אם רק כשהוא גם קורא עם הבעל קורא או אפי' בשומע לבד).  

מתי הוא צריך לכוון שיעלה לו לברכה"ת - מהמ"ב (סקי"ד) משמע דלדינא גם אם לא כוון לשם ברכה"ת מועיל אם למד אח"כ, אבל בביה"ל הביא דמרבינו יונה משמע דצריך לכוון. ויל"ע לדבריו אם רק כוון בסוף הברכה לפני שאמר בא"י הבוחר בעמו האם זה מועיל. ועוד יל"ע אם עדיף לכוון לצאת באהבה רבה וללמוד אח"כ או עדיף לכוון להדיא שלא לצאת (כמוש"כ הפמ"ג) ולברך אח"כ כל הברכות התורה. ולכאורה כיון שמצינו שנחלקו הראשונים אם כוונה הפוכה מועלת, והמ"ב צידד לעיל דיתכן אפי' אם בלא למד על אתר דיצא, א"כ עדיף לצאת באהבה רבה. ולא עוד אלא ע' במ"ב לקמן (נב', ביה"ל ד"ה ומ"מ) שכתב עוד טעם שאין לנהוג כהפמ"ג, דאיך אפשר לכוון שאהבה רבה יעלה כברכה"ת לשמע ולא לשאר דברים שילמד ע"ש. 
נזכר בתוך פסקד"ז שלא בירך ברכה"ת - ע' במ"ב (נא', סק"י) שכתב דאסור לומר אפי' פסוקי דזמרה בלי ברכה"ת ויש לברך באמצע פסקד"ז ולא לחכות לצאת באהבה רבה, אבל בנזכר רק אחר ברכו אין להפסיק ויש לצאת באהבה רבה. 
סעיף ח' - לא למד מיד אחר התפלה - מהמ"ב משמע דמי שנזכר בסוף התפלה שרצה לצאת באה"ר יוצא יד"ח עם ילמוד מיד אחר התפלה וכנ"ל, אבל הפוך במי שכוון לצאת באה"ר ולא למד מיד אחר התפלה, מהביה"ל משמע שלא רצה לסמוך לברך עו"פ הגם שהרבה פוסקים נוקטים כן להלכה. אבל אם הוא ג"כ ישן ביום שינת קבע יש לברך בשופי. אבל בנסתפק אם בירך ברכה"ת ואחר התפלה הוא לא למד מיד, דעת המ"ב (סק"א) דאין לברך עו"פ אלא ילמד מתי שזוכר.
א"י לברך ברכה"ת ולקרא ק"ש לפני סוזק"ש - מסתברא דאם אין מספיק זמן לקרא ק"ש וברכה"ת לפני סוזק"ש, דיש לקרא ק"ש דאפשר דברכה"ת אינו אלא מדרבנן וק"ש הוא דאורייתא, ואפי' אם ק"ש דאורייתא אפשר דלק"ש א"צ לברך דיש לו דין תפלה כמוש"כ המ"ב, ואפי' אם צריך לברך לק"ש, אם לא יברך לא ביטל המצוה לגמרי דיוכל לברך אח"כ משא"כ בק"ש דהוא מעוות שא"י לתקון, וכן נקטו פוסקי זמנינו למעשה, וכן שמעתי מהגרי"ב.
ברכה"ת לפני סליחות ותחינות - המ"ב לעיל (מו', סקכ"ז) כתב דלמעשה דיש לנהוג לברך לפני סליחות וכיוצ"ב, וא"כ לכאורה ה"ה לפני מה טובו אהלך, ויל"ע בזה דהרבה נוהגים לאמרו כשנכנסים לביהכנ"ס ורק מברכים ברכה"ת אח"כ. ושמעתי מהגרי"ב שליט"א דלכתחילה יש ליזהר לברך אפי' לפני אמירת היה"ר שלפני הנחת תפילין (שאומרים וקשרתם לאות, וכן אחר הנחתם אומרים פסוקים) ובפרט דיש מחמירים לברך לפני עשיית מצוה.
סעיף ט' - לא למד מיד אחר ברכה"ת - המ"ב (סקי"ט) כתב דמי שלא למד מיד אחר ברכה"ת, יש לו לכוון באהבה רבה לצאת יד"ח ברכה"ת וללמוד אחר התפלה, ובאופן שלא למד מיד אח"כ נראה שיש לבקש מאחר להוציא אותו, אבל כשאין אפשרות כזה אינו ברור מהמ"ב אם יש לו לברך עו"פ.
סעיף י' - מי שאין דרכו ללמוד ונמלך ללמוד - נחלקו הט"ז ומג"א במי שאין דרכו ללמוד ונמלך ללמוד (אבל ע' במחה"ש (סק"ט) דאפשר דמודים זל"ז), ולמעשה כתב המ"ב להקל בספק ברכות. וצ"ב דהלא לעיל כתב דהוי ספק דאורייתא ול"א ספק ברכות לקולא (ואולי ספיקה דדינא שאני). ומשמע דיש לחלק בין ספק אם בירך כלל דאז החזקה דמעיקרא הוא שהוא לא בירך, ובין בירך וספק אם הפסיד הברכה דהחזקה דמעיקרא שיש לו ברכה, וע'.
בית הכסא - המחבר נקט דיציאה לבית הכסא לא מקרי הפסק, אמנם כיון שאסור בלימוד באותו שעה דעת הגר"א דהוי הפסק וכמדומני שכן נוהגים למעשה אלו שנוהגים כמנהגי הגר"א (זילברמן). 
סעיף יא' - שינת קבע ביום - המחבר סתם כדעת המחמירים דיש לברך אחר שינת קבע ביום והביא המקילין כי"א, והכלל הוא דסתם וי"א דעתו כסתם, אבל למעשה כתב המחבר דהמנהג שלא לברך, ובביאור הדבר כתב בב"י דלענין שינת קבע ביום סומכין על ר"ת דס"ל דגם שינת קבע בלילה אינה הפסק. וצב"ק דאינו כמאן, דלר"ת גם שינת קבע בלילה אינה הפסק ולרא"ש ודעימיה גם שינת קבע ביום מקרי הפסק, ואיזה מין פשרה היא זו. אמנם, הב"י בדעתו הגדולה כיון להרא"ה שבאמת חילק כן, וביאר דשינת קבע ביום כיון שאי"ז השעה שרוב בנ"א הולכין לישון לכן אינו הפסק משא"כ שינה בלילה ע"ש. והגם שהמ"ב כתב דהמברך אחר שינת קבע לא הפסיד, אבל למעשה שמעתי מהגרי"ב שליט"א שאין המנהג כן.
סעיף יב' - שינת קבע בתחילת הלילה - המ"ב כתב דשינת קבע על מטתו אפי' הוא בתחילת הלילה לכו"ע מפסיק וצריך לברך, ויל"ע לפי"ז במי שרוצה לישון בליל שבועות לחצי שעה לפני שמתחיל ללמוד האם חייב לברך אח"כ, וכמדומני שאין מנהג העולם לברך בכה"ג. ועוד צב"ק מהו תחילת הלילה, דמי שישן כל יום משעה חמש עד שש אחה"צ, האם נאמר דבקיץ א"צ לברך ובחורף שהוא תחילת הלילה הוא צריך לברך.
 והנה, לדעת הגרשז"א (הלי"ש ו', א') הישן שינת קבע על מטתו בלילה אם נמשכה שינתו חצי שעה מברך בקומו ברכה"ת, אא"כ ישן בבגדיו לזמן קצר כשעה ודעתו לישן אח"כ שינת הלילה העיקרית דא"צ לברך אח"כ. ומשמע דשינת קבע דתלוי אם הוא ישן בבגדיו או לא, אבל הוסיף דאף הישן בבגדיו אם נשכב על דעת לישן כמה שעות יברך בוקמו אפי' ניעור קודם חצו הלילה (וע"ש בהערות דאם בדעתו לישן רק זמן קצר ונשקע בשינה לכמה שעות, יש לשמוע ברכה"ת מאחר).
אמנם מהמ"ב משמע דיש לברך בישן בתחילת לילה, וכן מי שישן שינת קבע ויחזור אח"כ לישון שינת קבע, המברך עו"פ בבוקר לא הפסיד, ולכאורה לפי"ז יוצא שמי שקם כמה פעמים באמצע הלילה ובכל פעם הוא רוצה ללמוד קצת הוא צריך לברך ברכת התורה כמה פעמים. ולמעשה נראה מפוסקי זמנינו דרק מברכין פעם א' ביום. ושמעתי מהגרי"ב דתמיד אזלינן בתר עיקר שינתו ואחריו מברכים ברכה"ת, ואם הוא התעורר באמצע הלילה וישן כבר כמה שעות ועוד יישן כמה שעות ורוצה לנצל הזמן שהוא ער בכדי ללמוד (דליכא עיקר שינה), יש לברך ברכה"ת, ובבוקר לכוון לצאת באהבה רבה. 

ישן ביום והיה ניעור כל הלילה - המ"ב סמך על רעק"א שנקט דבישן ביום והיה ניעור בלילה שאח"כ לכו"ע יש לברך, דלדעת ר"ת חייב לברך כיון שהאיר יום חדש, ולדעת הרא"ש חייב לברך מפני שינת היום. אמנם, החזו"א פקפק בזה, ואולי ה"ט כמו שהבאנו מהרא"ה לעיל דיש לחלק בין שינת היום דאינו מפסיק לשינת הלילה דמפסיק ולדידיה גם בציור של רעק"א אין לברך. אמנם, נראה דלמעשה יש להקל לברך והוא מצוי אחר ליל שבועות כשמחפשים מישהו להוציא כל אלו שהיו נעורים בלילה בברכות התורה, ולכאורה כל  מי שישן ביום יכול לברך (אם לא כוון לצאת באהבת עולם).  
סעיף יג' - ברכת הנותן לשכוי בינה קודם עלוה"ש - אינו מבואר מ"ט שאני ברכת נותן לשכוי בינה משאר הברכות שתקנו לאמרם רק פעם ביום ויכול לברכם אפי' לכתחילה קודם אור הבוקר, וצ"ל דשאר הברכות מברכים על מנהג העולם וכיון שיש מישהו שכבר פקח עיניים והתלבש וכו' לכן מברכים כל הברכות משא"כ קריאת התרנגול אינו ודאי קודם עלות (אא"כ שמע התרנגול בעצמו דאז אה"נ יכול לברך).
סעיף יד' - האם אשה יכולה להוציא בעלה בברכה"ת - הביה"ל כתב דיש נ"מ בין הטעמים שכתבו הפוסקים למה האשה מברכת ברכה"ת, דאם היא חייבת לברך (כמוש"כ הב"י) היא יכולה להוציא בעלה, משא"כ להגר"א דברכה"ת דומה לשאר מ"ע שהז"ג שהאשה פטורה ואעפ"כ לדעת הרמ"א היא יכולה לברך עליה א"כ א"י להוציא בעלה. והנה המחבר לא ס"ל כהרמ"א, וע"כ דדעתו שהיא חייבת לברך ולכאורה משמע דהיא חייבת ללמוד ההלכות ודלא כמוש"כ המנ"ח ועמק ברכה דאין לה חיוב ללמוד ההלכות אלא מצוה לדעת ההלכות. ולמעשה שמעתי מהגרי"ב שהיא יכולה להוציא בעלה, והוסיף שפעם היה שיעור מהגרח"ק שליט"א (C. C. Heritage Foundation) והראו בהסרטה איך שהרבנית קנייבסקי מוציא בעלה בברכת התורה.

אשה שחוזרת ללמוד באמצע היום - הצל"ח (בתוד"ה שכבר) כתב דלדברי תוס' אשה החוזרת ללמוד באמצע היום צריכה לברך עו"פ כיון שאין לה חיוב תמידי ללמוד ולכן כל הפסק מפסיק, אבל הוסיף דלא מצא כן בפוסקים. ולדינא כתב הגרשז"א (הלי"ש שם) דלא קי"ל הכי (ולכאורה כן משמע מסתימת המ"ב) וביאר דה"ט משום שאע"פ שאין עלה חובת ת"ת מ"מ גם הן אינן מסיחות דעתן מאיסורי התורה ומכל המצוות שעליהן לשמור ולקיים.
