מראה מקומות על מס' ברכות דף ב. -  ג.

מאימתי קורין – ע' בשנות אליהו (הגר"א על משניות) שדייק מ"קורין" לשון רבים דבק"ש אין א' מוציא חבירו בקריאתו אלא כל א' צריך לקרות בעצמו וכ' המג"א (סא' ס"ק ט"ז) מהמהר"ם אלשקר דמשו"ה י"א דאין לאומרה בקול רם כדי שלא לסמוך עליו חבירו. וע"ש בתשובתו (סי' י') הטעם דא"י להוציא חבירו משום דהמצוה בקריאתה ולא בשמיעתה דכתיב ודברת בם וע"ע במשנ"ב (שם) שהביא שיטות בזה. 
רד"ה עד – "שכל הלילה קרוי זמן שכיבה", והק' הכס"מ (הל' ק"ש א' יג') דמ"ש ק"ש של שחרית דאינו אלא עד ג' שעות ולא אמרי' "ובקומך" היינו כל זמן קימה, ומכח ק' חידש דאה"נ מה"ת זמנו כל היום ע"ש. אבל ע' בהט"ז ומג"א (סוף סי' נח) שכ' דמשמעות ובקומך אינו אלא תחילת קימה וכבר קדמם בזה התוה"ר (ד"ה עד סוף) ומאירי בסוגיין והינוך במצוה תכ'. 
רד"ה כדי להרחיק – "והקטר חלבים דקתני הכא לא אמרו בו חכמים עד חצות כלל" וע' בריטב"א דמתני' גופא המקום דתנו האי דינא דהקטר חלבים עד חצות וכן פסק הרמב"ם. 
תוד"ה מאימתי – ע"ש שהקשו ד' קושיות על שיטת רש"י וממילא חידש ר"ת דעיקר ק"ש יוצאין בבהכ"נ דקי"ל כר"י דמפלג המנחה הוי לילה לתפילת ערבית וממילא דינו כלילה גם לענין ק"ש ויכול לקרות מפלג המנחה ואילך [וצ"ע טובא וכמו שהק' הרא"ש "דתפילות כנגד תמידין תקנום ותמיד היה קרב והולך עד פלג המנחה אבל לענין ק"ש לאו זמן שכיבה הוא". ועוד תמהו השאג"א ורעק"א דרק אפ"ל דעביד כמר עביד וכו' בנוגע לתפילה (דבה איירי הגמ') דהוא מדרבנן אבל לענין ק"ש דהוא מדאורייתא אמרינן ספיקא לחומרא].
אבל להתי' של ר"י דסמכינן על התנאים בגמ' המקילין א"כ לכאורה א"י לקרות אלא משקיעה"ח ואילך, דהתנא הכי מקיל הוא ר"א וס"ל מכי קידש היום ופרש"י שם דהיינו ביהש"מ [המתחלת משקיעה].
בסו"ד - "וגם ראיה דרב הוה מצלי של שבת בערב שבת" ע' מהרש"א דקשה דבזה ליכא ראיה כנגד שיטת רש"י.


ובביאור שיטת רש"י ע' בהרא"ש שדחה (והכריח כן המעיו"ט ו') דת"ח שא"צ לקרות ק"ש על מטתו איירי בקראו בזמנה בביהכנ"ס. וע' בהרשב"א דהא דקי"ל כר"י דבעינן למיסמך גאולה לתפילה היינו שלא בביהכנ"ס או בכבר הגיע זמן ק"ש דאל"ה תפילה בציבור עדיף ממיסמך גאולה לתפילה. ולענין הברכות אינן מעכבות, ומה שברכן קודם זמנו אינו ברכה לבטלה וכמו שביאר בתשובה (ח"א סי' מז') דאינן כברכות התורה והמצות דא"כ הו"ל לברך לקרות את השמע אלא שתקנו לאמרן לפני ק"ש ולאחריה (יע' בהרא"ש שהביא מרב עמרם דאה"נ מברך לקרות את השמע). 
וע' בתר"י שהק' מכח הברייתא לקמן (ד:) "שלא יאמר אוכל קימעא וכו'" דצ"ב לרש"י איך יכול לאכול קודם ק"ש, ותי' הפנ"י דיש לדייק דגם לרש"י לכתחילה יש לקרות ק"ש מיד בצה"כ (וכמוש"כ הרי"ף ועוד ראשונים, וכ"כ הנחל"ד בדעת רש"י).
וע' בשאג"א (סי' ג) דלרש"י מהא דיוצא בק"ש על המטה צ"ל דרק הפרשה הראשונה הוא מדאורייתא, וכ"כ הרשב"א בהדיא, ונחלקו הראשונים בזה לקמן (יג:).
ע' בהרשב"א דלא נחלקו ר"ג וחכמים אלא בלכתחילה אבל  בדיעבד גם הרבנן מודו דמותר וחייב לקרות אחר חצות אבל רבינו יונה (וכן משמע בתוה"ר)  פי' דנחלקו אפילו בדיעבד דלחכמים אסור לקרות אחר חצות אבל לכתחילה לכו"ע חייב לקרות מיד בצה"כ וכמוש"כ הרי"ף להדיא ע"ש [ולדבריהם קשה הגמ' לקמן (ט.) רבנן כוותי ס"ל ע"ש]. וע"ע בהראשונים הנ"ל ששאלו לרב האי גאון מה לעשות למעשה כשהציבור מתפללין מוקדם.
ב:

ס"ד דעני ובנ"א חד שיעורא הוא - ע' בהריטב"א שביאר דשניהם א"צ הכנה לסעודתם. 

אי הכי ר"ח היינו ר"א - ע' בהרשב"א וריטב"א שהביאו פי' מרב האי גאון דכל הזמנים תלוים בזמנים מסוימים, ולר"א מתחלת מקידוש היום דזהו שעת ביאת אורו ור"מ היינו כר' יהושע דתלוי בצה"כ אלא שמקדים קצת לזמן טבילה, וא"כ לא נשאר זמן מסוים חוץ מאלו שכבר נמנו וע"כ דר"ח היינו ר"א. (וע' בהפנ"י שתמה דק"ש תלוי בזמן שכיבה ואינו שייך לזמן אכילת תרומה בכלל. והגם דמתני' תלוהו זמן ק"ש באכילת תרומה אבל אינו אלא לסימנא בעלמא).  
מסתברא שעני מאוחר - וצ"ב דפרש"י לעיל "שאין לו נר להדליק בסעודתו" דלמסקנת הגמ' עני מאוחר מכהן והיינו לאחר צה"כ. וע' מרומי שדה דפירוש דלמסקנא עני ר"ל שכיר יום.

רד"ה דילמא ביאת אורו - "שיאור השמש ביום השמיני" ע' בתוס' וע"ע בבעל המאור שתמה דא"כ במערבא אמאי לא הביאו ראיה ממתני' דקתני "בערבין". ולשיטת תוס' צ"ב מאי פריך הגמ' א"כ לימא קרא ויטהר דפשטות הוא לשון ציווי וכמוש"פ רש"י [והוצרכו לדחוק כמוש"כ בסמוך דמשום דאיכא למטעי הול"ל ויטהר].  
רד"ה נכנסין להסב -  "אית דאמרי בימות החול ואית דאמרי בשבת" וע' בהרשב"א דפי' הראשון עיקר, דלפי מה דאמרינן דעני וכהן לאו חד שיעורא הוא א"כ י"ל דהדרא למאי דס"ד דעני ובנ"א חד שיעורא הוא, וא"כ רב אחאי (רוב בנ"א) היינו רב חנינא (עני) אי לאו דרב אחאי איירי בימות החול ובכה"ג הוא יותר מאוחר מעני.
תוד"ה משעה - המהרש"א הק' דאמאי לא הקשו תוס' על מתני' דכהן גופיה מתי יתפלל, ע"ש תירוצו. ובצל"ח כ' דלמש"כ הש"ך (רלה' סק"ד) דטעימה מותרת לפני ק"ש, ל"ק ק' המהרש"א דרק אסור להתחיל אכילה בסעודה, ומשמע [וכ"כ רעק"א]  דלהמהרש"א גם טעימה אסורה (וע"ע לקמן (ד:) בתוד"ה וקורא). וע"ש עוד בצל"ח שתי' בע"א דכיון דמ"ע לכהן לאכול תרומה אז מותר קודם ק"ש אבל ע' בהרא"ה שבאמת הק' גם על כהן דמתני' ותירץ "דמשעה שנכנסין חייבין לאלתר להתפלל קודם שיאכלו דמקרי ק"ש ומיכל בהדדי לא אפשר" וע"ש בהערה 18 דק"ש מצוה עוברת וחביבה מצוה בשעתה ומשו"ה יש להקדימה. [אבל את"ל ק"ש אינו אלא מדרבנן א"כ לכאורה חייב להקדים אכילת תרומה דהוא מדאורייתא לקרית שמע דרבנן]. 
ג.
רד"ה לאו ר"א - "ור"ג ל"ל האי סייג" וע' ברעק"א לעיל (ב. רד"ה כדי להרחיק) אמאי פליג בק"ש ומודה באכילת קדשים לאסור מחצות משום סייג. 
תוד"ה קשיא דר"א אדר"א - ע' הגהות מצפ"א שהק' דאיך אפ"ל דחד שיעורא הוא הלא קידש היום היינו ביהש"מ ואין הכהנים רשאים לאכול בתרומה עד צה"כ. וע' צל"ח די"ל דס"ל דצה"כ כהרף עין ומשום זמן קצר כהרף עין אין להחשיבו כב' זמנים נפרדים. ויל"ע מהברייתא (ב:) דחשיב לר' יהושע ור"מ כב' שיטות ואין בינהם אלא כהרף עין וי"ל. וע"ע בהרשב"א (ב:) מש"כ בשם רב האי גאון דמשמע דלר"א ור"מ אה"נ זמן אכילת תרומה מתחלת כבר ב"ביאת אורו" קודם צה"כ. 
מ"מ כללי
רמב"ם הלכות ק"ש פ"א הל' א - ג

שאגת אריה סימן ג' (בענין מה שמקדימין להתפלל ערבית מבעוד יום)
אבן האזל הלכות ק"ש פ"א הל' א' ענף א' אות א - ה (בענין זמן שכיבה)
קובץ הערות סי' סט (בענין יש כח לחכמים לעקור דבר מה"ת)
מראה מקומות על מס' ברכות דף ג. -  ה.  ודף ח: -  ט.

ג' משמרות הוי לילה - ע' מהרש"א דגירסת הרא"ש א"ש טפי דלרש"י מהו החידוש דיש משמרות בארעא [וע' בהריטב"א דיש נ"מ למעשה]. וע"ש עוד בהמשך שפי' דכל פעולות האדם בא' מג' כחות, ותינוק יונק כנגד כח השכלי שבבוקר שכלו זך לתורה ותפילה. וידוע המעשה עם הקצות וחכ"א שביאר שנתקבל ספרו יותר בגלל שהוא כותב בלילה ומוחק ביום. ובשיעורי חומש (פרשת בשלח) כ' דמבואר בפסוק [ובוקר וראיתם את כבוד ה' - כפרש"י] דבוקר הוא זמן הארת פנים וחבל שאנחנו ישנים בזמן הכי טוב ביום. וע"ע במלבי"ם בארץ חמדה.
למאי נ"מ למקרי ק"ש למאן דגני בבית אפל - ע' תוה"ר דלא אמרו דתחילת משמרות קחשיב ונ"מ ליום המעונן משום דבכה"ג ימתין בודאי עד שיצא ספק מלבו משא"כ בבוקר מפחד שמא יעבור הזמן 

תוד"ה ועונין - "וגם מה שאומרים העולם וכו'" ע' חידושי הגר"א דגם בזה הוכיחו דלא כהמחזור ויטרי, דפירושו א"ש רק למה שפירשו העולם שלא יבינו המלאכים דלא איכפת לן להגיד "שם י-ה" בלשה"ק כיון שאינם מבינים השאר, אבל אם הוא כדי שיבינו הע"ה א"כ צריך להגיד הכל בארמית, וע"כ דהכוונה ל"שמיה" שהוא ארמית.

מפני ג' דברים אין נכנסים לחורבה - פי' רבינו יונה על מאמר זו תמצא לקמן (ג. בדפי הרי"ף)
ג:

ר' יהושע אומר עד ג' שעות שכן דרך מלכים לקום בג' שעות שית דלילא ותרתי דיממא - ע' בהגהות מיימוני (הל' ק"ש פ"א אות ט') דמכאן הביא היראים ראיה לשיטתו דק"ש של שחרית אינו אלא עד  תחילת ג' שעות (ודלא כשא"ר) דאיתא ותרתי דיממא, ע"ש בהגה"מ כמה תירוצים.
וכ"ש למילי דעלמא - וצ"ב דפרש"י דד"ת אסור משום לועג לרש וע' בהריטב"א שביאר דאסור כדי שיהו עוסקים בהספידו ועוד י"ל דהמת יודע כל מה שמדברים ומשום ועשית הישר והטוב אין לדבר דברים אחרים כדי שלא יצטער המת (וע"ש בהגה דנ"מ בגוונא דפטור מלהספידו כגון שעוסק במצוה עוברת - וע' פסקי הרי"ד) וע' בתוס' דלל"ק האיסור רק תוך ד' אמות (משום לועג לרש) וכ' ראמ"ה דלל"ב ע"כ הוא אפילו חוץ לד"א דאל"ה מהו הכ"ש למילי דעלמא מתורה דהוא משום לועג לרש (וק' להריטב"א הנ"ל), אבל ע' בהרא"ש (פ"ג אות ו') שהביא ג"כ רב האי גאון שפסק כלישנא קמא דרק ד"ת אסורים, אבל כתב והיינו חוץ לד' אמות וע"ש במעדני יו"ט [ש] שביאר הכריחו [אבל הגר"א (יו"ד שדמ' סק"ח) הגיה תוך וכן וע' בתוה"ר בסוגיין].
רד"ה בחדתי - הלשון צריך תיקון ע' בהגהות יעב"ץ ורש"ש
עמך צריכים פרנסה -  כ' הריטב"א כשהיו דחוקים אמרו כך ולא בכל יום

יועצין באחיתופל וכו' - ע' במשנ"ב (סי' קי' ס"ק כח') דמכאן סמכו ליטול רשות מהגדולים ומתברכים לפני שיוצאין לדרך, דפרש"י דנטלו רשות כדי שיתפללו עליהם.
ד.

מפיבושת רבי - הקשה הפרשת דרכים איך קראו לרבו בשמו ותי' דשאנ"ה דאמר מפיבושת רבי וע' בצל"ח שהביא מהש"ך (יו"ד רמ"ב ס"ק כד') דבפניו אסור אפילו בכה"ג וממילא פי' דלא היה רבו המובהק, אבל ברעק"א (שם) הביא הפר"ח בלקוטים שחלק דאפילו בפניו מותר וראיה מקרא "אדוני משה כלאם"
ד:

חכמים כמאן ס"ל -  הפנ"י תמה דמפורש במתני' דס"ל כר"ג אלא שהחמירו משום סייג, וע"ש שביאר דזה גופא הוא כוונת המקשן אמאי לא אמרו כר"ג, דמה הועילו בתקנתם, דלא דמי לשאר תקנות חז"ל שיש איסור אחר התקנה, וע"ע בראמ"ה לעיל (ב. ד"ה הקטר) שפירש עד"ז דהיה קשה להמקשן דמה הועילו לקצר הזמן, דיותר יש לחוש שיעבור הזמן הקצר משיעבור הזמן הארוך. וע"ז הביא הגמ' ראיה שקיצור הזמן מועיל שלא יעבור עליו יותר מהזהירות בזמן ארוך (דאינו סומך על מה שיש לו כל הלילה לפניו).    

חכמים עשו סייג "לדבריהם" - ע' הגהות מעשה רוקח (רלה) דעשו סייג לדבריהם היינו מה שאמרו דצריך לקרות עד חצות ואמרו דיש לקרותו מיד בצה"כ קודם שיטעום משהו, וע"ש עוד מה שביאר בזה
כגאולה אריכתא דמי - פי' הריטב"א דאית בה גאולה משדים ומכל דבר רע וישמור צאתינו ובואינו
מפני מה לא נאמר נו"ן באשרי - ע' מהרש"א, ועיני שמואל. וע' מפרשים דמ"ש מכמה פרקים אחרים בתהלים דיש את כל הא"ב כולל נו"ן

מיכאל באחת - ע' מהרש"א וחידושי תורה להח"ח (בקובץ מפרשים)
מצוה לקרותו על מטתו - ע' גמ' לקמן (ס:) "הנכנס לישן" עד "כי מתער"
תוד"ה וקורא ק"ש - "משעה שהגיע זמן ק"ש אסור להתחיל בסעודה" וע' ברבינו יונה (א. ד"ה וחכ"א) שדייק מהגמ' דאפילו קודם זמנה חששו שמא יבואו לידי פשיעה וכ' הב"י (רלה) דלשיטתו אפילו חצי שעה קודם זמן ק"ש אסור להתחיל בסעודה. והקשה העולת תמיד דלתוס' מ"ש דבמנחה אסור בכל הדברים חצי שעה לפני הזמן (שבת ט: במתני' וע"ש בגמ' "מתחילת סעודה" עד "ואתי למיפשע" ובתוד"ה למ"ד) ובק"ש דאורייתא לא החמירו אלא מזמן ק"ש. וע"ע בתרוה"ד (קט') דס"ל שאסרו אפילו טעימה בעלמא ופי' המג"א משום דק"ש דאורייתא החמירו אפילו בטעימה. ולכאורה מוכח מכח ב' קושיות אלו כמוש"כ השאג"א (סי' ג') בדעת תוס' דק"ש אינו אלא מדרבנן. [ע' הגהות מעשה רוקח (סי' רלה) דנחלקו אם לדייק "מאוכל קימעא" או מ"ואח"כ אוכל פתו"].

תוד"ה דאמר ר"י - "וגם יש באותן הפסוקים" ואפ"ל דכוונתו ע"ד מש"כ המאירי דהוא חלק מהתפילה שלאחריה באופן שלתי' הראשון הוי כגאולה אריכתא כהשכבינו ולתי' השני הוי כתפילה אריכתא כה' שפתי. וע' בהראשונים דאה"נ הרמב"ן לא אמר פםוקים אלו, וע' בהרא"ש ומעדני יו"ט [ג] ודברי חמודות (יא)
ח:

הלכה כר"ג - ע' בהרמב"ם (הל' ק"ש פ"א הל' ט') שפסק שצריך לקרותו קודם חצות וצ"ב דהגמ' פסק כר"ג
ט.
הלכה כר"ש שאמר משום רבי עקיבא - ע' בבעל המאור דב' הלשונות פליגי אהדדי וכן משמע מתוס' אבל הרשב"א ורא"ש כ' דלא פליגי אהדדי ולכתחילה צריך לקרותו קודם עלה"ש ובנאנס וכדומה יכול לקרותו אפילו עד נץ החמה. ובניו של ר"ג לא נאנסו ומשו"ה א"ל ר"ג "אם לא עלה עמוה"ש חייבין אתם לקרות" משא"כ ההוא זוגא דרבנן דאשתכרו וגנו ונאנסו, מותר להן בדיעבד לקרות אחר עלוה"ש, (וע"ע בהרי"ף). והק' הראש יוסף דבאופן דליכא אונס איך עקרו הדין ק"ש לאחר עלוה"ש, וביאר דהוא משום סייג (וצ"ב לפי"ז אמאי פליג אחכמים בהסייג דחצות - ע' פנ"י וראמ"ה המובאים לעיל) והפנ"י חידש דהוא דין תשלומין למי שנתחייב לפני"ז ונ"מ בגר שנתגייר לפני נץ דלא יתחייב לקרותו משום שלא היה חייב לפני"ז ודלא כהמג"א (תרפ"ז) והמנ"ח (מצוה תכ').  
וע"ש בהרשב"א דלרבנן לכתחילה יכול להמתין עד סמוך לחצות כדי לקרות ק"ש ולר"ג לכתחילה יכול להמתין עד סמוך לעלוה"ש ומה שאמרו (ד:) לא יאכל קימעא וכו' היינו דוקא בדברים המביאים לידי פשיעה משא"כ בעוסק במלאכתו או לומד, וזהו דלא כרבינו יונה ודעימיה שפירשו דפליגי לענין בדיעבד אבל לכתחילה לכו"ע צריך לקרותו מיד בצה"כ
וע"ש עוד אמאי סמכינן על המלכים לענין ובקומך וקורין עד ג' שעות ולא סמכינן עלייהו לענין בשכבך לאמר דכיון דשוכבין עד ג' שעות, מותר לקרות ק"ש של ערבית עד ג' שעות  
רד"ה או דילמא - "מיהו היכא דאסניס", ע' רש"ש דלרי"ף וש"פ אפילו עבר במזיד קורא עד עמוה"ש

תוד"ה לעולם - ע' מהרש"א ומעדני יו"ט [ק] אמאי לא תירצו תי' השני ג"כ לעיל בתוד"ה לא לעולם ליליא הוא
תוד"ה ובלבד - צ"ב מה שהקשו לרש"י, דאה"נ זמן שכיבה הוא אבל אינו תחילת זמן שכיבה שתוכל לומר השכבינו (ובאמת ברא"ש ליתא לק' זו). ועל מה שפירשו דאחר נץ ל"מ למימר משום דלאו זמן שכיבה הוא צ"ב דיכול לקרות ק"ש אז רק משום דסמכינן על המקצת דגנו בהאי שעתא וא"כ אמאי ליכא לסמוך עלייהו כדי להגיד השכיבנו, ומש"ב המשנ"ב (רלה ס"ק לג') דאע"ג דיש מקצת אנשים שעדיין שוכבים בהאי שעתא אבל אינם הולכים לישן שתוכל לומר השכבינו, ע"כ תוס' לא ס"ל האי סברא וכנ"ל, וע' מהרש"א דיש לחלק בין בשכבך [לשון יחיד] דיש לסמוך על המיעוט ובין השכבינו [לשון רבים] דאזלינן בתר רובא דעלמא
ע' פסקי הרי"ד דאיכא דגני בהאי שעתא ר"ל שהולכין לישן דאא"ל שהם שוכבין דא"כ לא הול"ל "איכא אינשי" דרובא דעלמא הכי עבדי, ואפ"ה אינו יכול לומר השכבינו משום דבטלה דעתו אצל כל אדם 
ע' בעל המאור ומלחמות
מראה מקומות - או"ח סימן רלה'

בית יוסף ד"ה ומאימתי - מה שהקשה על ספר אהל מועד, ע' בפרישה מה שתירץ (וצ"ב מש"כ דסמכינן על רבי אליעזר ורבי יהודה - דרק לר"ת סמכינן אר"י)
ב"י ד"ה ומ"ש מ"מ - הביא תוס' דיעקב תיקן תפילת ערבית ומוכח מקראי דהתפלל מבעוד יום וא"ש לשיטתם דנוהגים להתפלל מבעוד יום כדעת ר' יהודה שהתיר מפלגה"מ. ואולי יש להוסיף דמעניין שיעקב תיקן התפילה השלישית ואנחנו מתפללין אותו ראשונה כל יום, וכנ"ל א"ש טפי.

ב"י ד"ה אבל הרמב"ם - ע"ש שפירש בדעת הרמב"ם וסמ"ג דס"ל דהלכה כחכמים והגמ' רק פסק כר"ג לגבי ר"א, וע' בהב"ח דא"כ לחנם פסק הגמ' כר"ג והול"ל הלכה כחכמים (ועוד יותר דמפורש בהסמ"ג שפסק כר"ג), וממילא כתב דהרמב"ם פי' כרבינו יונה דגם לר"ג לכתחילה מחויב לקרות מיד בצה"כ רק דאם לא קראו מותר עד עלוה"ש אבל ע' בספר ליקוטים (בסוף הרמב"ם מהדורת פרנקל) שהביא מר' אברהם בן הרמב"ם שהקשו לו מסוגיין דפסק כחכמים, וביאר בדעת אביו כמו שתי' הב"י, והא דלא פסקו כחכמים משום דא"כ הו"א דרק עד חצות.

ב"ח (ד') - ע"ש שפירש דגם לר"ת אליבא דר"י דרשינן בשכבך ואחר פלג המנחה הוי זמן שכיבה, והוא תמוה דהלא כתב הרשב"א דלא סמכינן על המלכים להחשיבו זמן שכיבה כדי שנוכל לקרות עד ג' שעות כיון דאינם אלא מיעוטא דמיעוטא, וא"כ כ"ש דאין להחשיבו כזמן שכיבה בדליכא אף אחד שישן בהאי שעתא

ב"ח (ו') - ע"ש שביאר הגמ' (ט.) "דא"ל ר"ג לבניו חכמים כוותי ס"ל" - דקשה  לרבינו יונה שכתב דלחכמים אינו יכול לקרות אחר חצות אפילו בדיעבד.
פרישה (ז') - מהמרדכי דכן ראוי לנהוג כר"י ור"ת , וצ"ב דלר"ת מותר לקרות מפלג המנחה ולר"י רק מבין השמשות וכמו שרמז הטור. וע' הגהות רמ"ב על המרדכי מש"כ לבאר דבריו

ט"ז סק"ב - ע' שו"ת אגרות משה (או"ח ח"ב סי' ס') דמש"כ "שלא לצאת יד"ח במה שקורא שם ומתפלל" מילת ומתפלל ט"ס הוא. וע"ש שתירץ קושיית הט"ז דהמחבר לא כתב שא"צ לכוין שלא לצאת דכיון דאינו זמן חויבו, וכוונת רבינו יונה היינו כדי שלא יעבור על בל תוסיף דשייך גופא מחמת שאינו זמן ק"ש בכלל (וכ"כ במנ"ח בחידושיו למס' ברכות). אבל עדיין צ"ב אם כוונת המחבר לפסוק כרבינו יונה א"כ אמאי לא כתב דכשחוזר וקורא אחר צה"כ דיברך אהבת עולם, ע' מאמר מרדכי מש"כ לתרץ.  

מג"א (בהקדמה) - ביאור דבריו ע' במחצה"ש
שערי תשובה ג'

ביאור הגר"א ד"ה זמן, ואם הציבור, לכתחילה

פמ"ג - משב"ז ב', ג'

ביה"ל ד"ה - ע' באגר"מ (הנ"ל) דמש"כ בשם הגר"א הוא כנגד רוב ראשונים דתפילה בציבור עדיף מק"ש בזמנו וממילא אין לו לאדם לנהוג כהגר"א הנ"ל אא"כ הוא נוהג כהגר"א בכל דבר, אבל כתב דבאופן שכבר התפלל מנחה אחרי פלג דעכשו מחמת התרתי דסתרי יש חסרון גם בדיני תפילה, ממילא ימתין עד צה"כ להתפלל אפילו ביחידות, ואם יתפלל עכ"פ לא יקרא הברכות דבכה"ג אין לעשות כהמחבר אלא כרב האי גאון, וע"ש עוד מש"כ בענין זה.

סימן רלב' סעיף ב' ומשנ"ב שם
ערוך השלחן טז' - יח'

שו"ת עונג יו"ט או"ח סימן ג' (בענין תנאי במצוות)

מראה מקומות - או"ח סימנים רלו', רלז', רלח', רלט'

רלו'

ע' מתני' (יא.) "בשחר מברך שתים" עד אר"י אמר שמואל (ע"ב) 

ע' סימן רטו' סעיף א'

מחצית השקל  ד"ה כ' העמק ברכה


ד"ה הושיענו



ד"ה אז יאמר מעומד



ד"ה מילת

ביאור הגר"א סעיף ב' ד"ה אין




ד"ה וכן


          סעיף ב' ד"ה מצא ציבור

באר היטב  ב'

פמ"ג: א"א - א', ג'

           משב"ז - ד'

אשל אברהם מבוטשאטש  ד"ה עמג"א
ערוה"ש - ח', ט'
רלז'
מחצית השקל (סק"א)
פמ"ג - א"א - א'
אשל אברהם מבוטשאטש

רלח'
מחצית השקל 
באר היטב

פמ"ג - משב"ז א'
אשל אברהם מבוטשאטש

ערוה"ש ב'
רלט'

ע' לקמן (ס:) "הנכנס לישן"

ע' שבועות (טו:) "ריב"ל אמר להני קראי"

פרישה ד"ה ואומר (ב')

מחצית השקל  ד"ה שהזמן גרמא

ד"ה סמוך

ד"ה צריכים

ד"ה יושב

פמ"ג: א"א - ב'

           משב"ז - ב'

ביה"ל ד"ה סמוך - לכאורה לדעת תוס' יכול לומר השכבני וכמוש"פ המהרש"א דהשכבנו הוא לשון רבים ומשו"ה א"א לומר השכבנו כשרוב העולם כבר קמו (משא"כ ובשכבך דק"ש) ועוד מ"ש מהמעביר שינה וכדומה דתלוי בכ"א בעצמו
ע' א"ר (ג' ד"ה כ' בשכנה"ג) "מצאתי בברכת אברהם קשה שמא לא יישן כמו דאין מברכין על השינה בסוכה...עי"ל שהמפיל הוא על מנהגו של עולם כמו ברכת הנותן לשכוי בינה ואפילו לא ישן מברך"

ערוה"ש - ו'
מראה מקומות על מס' ברכות דף ה. - ח: 
[כמו בכל סוגיא דאגדה, כדאי ללמוד את כל המהרש"א]
ה.

לעולם ירגיז – ע' מהרש"א שהק' דמדת הכעס מדה רע היא, וע' מש"פ רש"י בסנהדרין (קיא.) וע' בהצל"ח ביאור נאה בד' עצות הללו בכבישת היצר

ואתנה לך את לוחות האבן - ע' עיני שמואל  אמאי הקדימו משנה לנ"ך, ועד"ז בפנ"י
יסורין מכוערין -  ע' מראה כהן דמדויק דגם לימוד תורה נחשב כיסורין. וראיה גדולה למש"כ בקריינא דאיגרתא דבמקום לסגף עצמו על עבירותיו יש לו לחזור על משהו מלימודו שהוא כבר יודע טוב מאד, דללימוד כזה אין לו כ"כ חשק ונחשב כיסורין 

פשפש ולא מצא יתלנו בביטול תורה -  צ"ב דאם יש בידו עון ביטול תורה איך  אפ"ל "ולא מצא"? וע' בנפה"ח שכ' דרש"י דקדק לפרש "לא מצא עבירה שבשבילה ראוין יסורין הללו לבוא" והיינו במדה כנגד מדה, [ועד"ז בהגהות עיני שמואל (ע"ב)]. וע' בבית אלוקים למבי"ט (שער התשובה פ"ט) דהא דיתלנה בביטול תורה משום דאחז"ל כל העוסק בתורת עולה כאילו הקריב עולה ובלא עסק אמרינן איפכא וא"כ כל העבירות תלוים בביטול תורה ומשו"ה באיזה יסורין שנתיסר הוי מדה כנגד מדה. [וע"ע בחידושי וביאורי הגר"א שפי' יתלה מה שלא מצא בביטול תורה דשגגת תלמוד עולה זדון]
יסורין של אהבה – ע"ש במבי"ט דת"ח שעבודת ה' קלה בעיניו כנגד רוב אהבתו של ה' יתברך ורוצה להצטער בעבודת השי"ת, אז שולח לו יסורין של אהבה להרבות שכרו דלפום צערא אגרא והוא מצטער עצמו בעבודתו (וממילא באופן שהיסורין מפריעים העבודת ה' שלו, בקשו להפטר מהם ע' ע"ב) [וע"ע בפנ"י ד"ה תלה מש"כ בזה]
ומתורתך תלמדנו - ע' רש"י, ולכאורה היינו מה שאמרו חז"ל חש בראשו יעסוק בתורה

מה אשם לדעת -  ע' מהרש"א והגהות יעב"ץ

ה:
חסד זו גמ"ח - צ"ב דפשיטא, וע' עין יעקב מהרי"ף דר"ל שגומל חסדים בגופו דבקרא כ' ג"כ צדקה וע"כ דגמ"ח ר"ל בגופו ולא בממנו
וי להאי שופרא דבלי בארעא – ע' מהרש"א דבכה על החורבן, דר"י אשתייר משופרי דירושלים, אבל צ"ב דהלא פשטות הגמ' משמע דר"א בכה לפני שראה שופריה דר"י דאיתא "חזיא דהוה קא בכי", אבל ע' בר"ח שכ' "התחיל ר"א לבכות".

אחד המרבה ואחד הממעיט, - ע' ביפ"ע מהאו"ז דהיינו בעסק כל הצורך אבל בהיה אפ"ל לעסוק ולא עסק מענישין אותו

קבילנא עלי דיהבנא – כ' בכד הקמח לרבינו בחיי דמיד כשקיבל כבר חזר אע"פ שלא השלימו עדיין כבר נמחל לו [ע"ד מש"כ רבינו יונה בביאור נעשה ונשמע]

בין צפון לדרום – ע' רבינו יונה וחידושי וביאורי הגר"א

כל שאפשר לעסוק – ע' וחידושי וביאורי הגר"א דאי"ז שיטת הגמ' להקשות ולפרש בע"א וגם להביא מקרא אחרת, וממילא כ' דמה שאמר ר"י מוכח גם מהפסוק הראשון ע"ש
תוד"ה אימא - ובביאור שיטת רש"י ע' ברבינו יונה, מהרש"א, מהרש"ל, והגהות מל"ה יעב"ץ ראמ"ה ונמוקי הגרי"ד 
ו.
ומנין לעשרה – ופרש"י דנלמד ממרגלים וע' אגר"מ (ח"א סי' כג') לענין להצטרף מחללי שבת להשלים מנין שיוכלו לענות קדושה

אשר אזכיר שמי – ע' מהרש"א והגהות רא"ג דמכאן ראיה דיש להזכיר שם ה' בלימוד, דלא כהט"ז סי' תרכ"א

ב' מכתבין מילייהו – ע' מאירי דכיון שנושאים ונותנים זה עם זה נחקקים בדמיונם יותר

הקב"ה מניח תפילין – ע' ברשב"א מה שהביא מרב האי גאון וע"ש מה שהקשה עלין. וע"ע בביאוריו לאגדות מה שהאריך בזה, וביסוד הדברים כיון גם המהרש"א (וזהו מה שאמרו חז"ל כשחוטאין מה השכינה אומרת קלני מראש קלני מזרוע – דהיינו מקומות התפילין – מצאתי)

ו:

כל הרגיל – ע' מהרש"א דלענין פרנסה הו"ל לבטוח בה', וע' במשנ"ב (צ' ס"ק כט') דיש חילוק בין מניעת רווח לבין הפסד מכיסו לענין החיוב להתפלל במנין
בשעה שהקב"ה בא לביהכנ"ס – ע' מהרש"א, וצ"ב דהלא הקב"ה תמיד מקדים לעשרה כדאיתא לעיל וע' תשובות הרשב"א מש"כ לבאר 

כל הקובע מקום לתפילתו – ע' רבינו יונה וע' מכתב מאליהו (ח"ה עמ' 421) דפנימיות האדם נראה ע"י מעשיו וכל דבר שהוא מכובד אצלו קובע לו מקום ואם התפילה מכובד בלבו אז יקבע מקום לתפילתו ע"ש

הי חסיד הי עניו – ע' צל"ח ובן יהוידע

לא אמרן אלא למיפק – ע' מהרש"א והגהות ר' אלעזר משה הורוביץ

חלף ההוא טייא – צ"ב אמאי נתחייב מיתה, ע' מעדני יו"ט [א], ובן יהוידע

ענני ה' ענני – ע' בשפתי חיים שביאר דמשו"ה אמרינן בתענית עננו ה' עננו  

דברין נשמעין – ע' יעב"ץ דר"ל דברין נשמעין למעלה, דצדיק גוזר והקב"ה מקיים

ואם נתן ולא החזיר נקרא גזלן –ידוע שבתשובות הרמב"ם חכ"א שאל להרמב"ם דא"י להגיד הוידוי כל יום פעמיים דאיך אפ"ל "גזלנו" במנחה ואני יודע שמהבוקר אני בטוח שלא לקחתי משהו שאינו שלי? והשיבו הרמב"ם דאילו ידעת מה נכלל בעבירות היית מבין שאתה חייב להגיד וידוי פעמיים ביום דהלא אמרו חז"ל "ואם נתן ולא החזיר נקרא גזלן", ולא עוד אלא שחייב אתה להתוודות על זה גופא שלא אמרת וידוי!

תוד"ה אחורי – ע' רבינו יונה מה שביאר בשיטת רש"י ותוס', וע' בתוס' בעירובין (יח: ד"ה ולא אחורי) ובתוס' ישנים על הגליון ובהגהות ר"ש טויבש בסוגיין

ז.

ישמעאל בני ברכני – ביאר המהר"ל דכל ברכה הוא תוספת וריבוי יותר מן השיעור המוגבל וכלפי ה' ענין הברכה הוא במדותיו שיכנס לפנים "משורת הדין" שלא יהיו מדותיו מוגבלין

וקל זועם – וצ"ב ד"קל" שם של רחמים ע' מרא"כ משל נאה לבאר הענין

המתן עד שיעבור – צ"ב דכל זעמו אינו אלא רגע וא"כ בדברו כבר כלתה הרגע, וע' צל"ח (ד"ה מנין)

ז:
לא היה אדם שקראו להקב"ה אדון - ומה"ט מתחילין שחרית באדון עולם דאברהם תיקן תפילת שחרית, ואמרו לפני הגר"א וקלסיה (סידור ווילנא)

ראו מה בני לבן חמי - וצ"ב דהלא מפורש בתורה למה קראו ראובן "כי ראה ה' בעניי", וע' בחידושי וביאורי הגר"א דבשאר שבטים כ' בתורה הסיבה (כי שמע ה') ואח"כ במסובב (על כן קרא שמו שמעון) משא"כ בראובן כ' ותקרא שמו ראובן כי ראה וכו' ומשמע דגם בלעדי הטעם הניתן בכתוב היה ראוי לקרותו ראובן

יצא דוד שריוהו - ע' חידושי וביאורי הגר"א
גדול שימושה יותר מלמודה - ע' מהרצ"ח והקדמה לעלי שור ח"א

ח.
מקדמי ומחשכי לבי כנישתא - ע' חידושי וביאורי הגר"א דעתיד הבתי כנסיות ובתי מדרשות שבבבל לקבוע בארץ ישראל ושפיר הוי "על האדמה"
כל הנהנה מיגיע כפיו - ע' מהרש"א וחידושי וביאורי הגר"א
ח:
כל האוכל...כאילו מתענה -  ע' מלבי"ם דהרבה יותר קשה לאכול לשם ה' לבד מלהתענות לשם ה', וע"ז מקבל שכר כאילו התענה תשיעי ועשירי

ע' רעק"א שהסתפק אם נשים פטורות מלאכול בערב יוה"כ משום דהוי מצות עשה שהזמן גרמא או י"ל דמקיש תשיעי לעשירי וכיון דמחויבין בתענית מחויבין לאכול

אוהב אני את המדיינים וכו' - צ"ב הא כתיב "לא תחנם" ואיך מותר לשבחם - ע' בן יהוידע
מראה מקומות על מס' ברכות דף ט. - י. 
ואלו אכילת פסחים לא קתני - לשיטת רש"י (ב.) דלא עשו סייג דעד חצות בהקטר חלבים א"ש טפי קושייתם דגם באכילת פסחים לא גזרו לכתחילה עד חצות, אבל להריטב"א (שם) ורמב"ם דהקטר חלבים לכתחילה עד חצות, ע' בהריטב"א בסוגיין שהוצרך לפרש דס"ד דהמקשה דגם בפסחים גזרו לכתחילה עד חצות (וכן משמע בזבחים (נז:) - וע' בהרשב"א שביאר כל הסוגיא באריכות) וע' בהצל"ח (ד"ה רמינהו) דהסברא נותנת דהסייג בהקטר חלבים ובאכילת פסחים תלוים זב"ז, ואם גזרו בא' מסתמא גזרו גם בהשני וכן איפכא 
תוד"ה ראב"ע - וי"ל וכו' - ע' בהצל"ח שתמה דא"כ לענין מה כתב רחמנא בוקר, אי לענין אכילה הא כבר כלה זמנו מחצות לילה ואי לשריפה עדיין אינו זמנו עד בקר שני, ע"ש מה שהאריך בזה (וכתירוציו תי' ג"כ הטורי אבן וכמוש"כ רעק"א בהגהותיו להצל"ח), וע"ע ברש"ש
ע' בהרא"ש דסתמא דמתני' כראב"ע אבל ר"ע ס"ל כר' יהושע וא"כ משמע דהילכתא כוותיה, אבל מספיקא צריך להחמיר לאכול המצה קודם חצות, וע"ש בדברי חמודות (נ') דגם בהלל החמירו תוס' והר"ן שאין לקרותו אחר חצות, וכן הביא הרמ"א להלכה (תעז' סעיף א') וע"ש בשעה"צ דאינו אלא לכתחילה.
ט:

שלא יאמר אותו צדיק - ע' בפנ"י בביאור אמאי דוקא אברהם אבינו ולא שאר כלל ישראל ובהשייכות להסוגיא דלעיל מיניה
ונות בית תחלק שלל - ע' בפנ"י מאי משמע מקרא זו

ואתה הסבות - ע' הגהות יעב"ץ ומהרצ"ח
מתני' ר"א אומר וכו' עד הנה"ח - ע' ברשב"א שהקשה וכי לר"א בני מלכים אינם קוראים
ר' יהושע אומר עד ג' שעות -  ע' רמב"ם בפיהמ"ש "דע דכל שעות הנזכרות בכל המשנה הם שעות הזמניות וכו'" (ע"ש בכל דבריו), אבל ע' בפנ"י (מהדורא בתרא ג.) שכ' דכל זמן הנזכר במשנה כל א' לפי ענינו, וג' שעות של זמן ק"ש דתלוי בזמן קימה הוי שעות שוות (ולכאורה אה"נ מסברא כן הוא אבל חידוש גדול להלכה)
וותיקין היו גומרין אותו עם הנה"ח - ע' ברבינו יונה דמבואר דמה שקראו ק"ש מיד קודם הנץ משום החיוב דק"ש דמצותו לכתחילה רק עד הנץ, דמשום תפילה אפשר להתחיל מאוחר קצת - גם אחר הנץ אבל ע' בריטב"א דמשום מצות תפילה קראו ק"ש לפני הנץ דמצוה להתפלל עם דמדומי חמה, ומשמע דמשום ק"ש גם לכתחילה אפשר לקרות אחר הנץ. והנה לכאורה מרש"י ד"ה דכתיב משמע דס"ל כרבינו יונה דהעיקר משום הק"ש, אבל ע' בצל"ח שהקשה דלכאורה רש"י (ד"ה מאי) פתח בתפילה, וסיים (ד"ה דכתיב) בק"ש, וע"ש שביאר דזמן ק"ש קתני במתני' דמתחלת ממשיכיר אבל זמן תפילה לא מצינו מפורש במתני' אבל בברייתא תני דמתחלת מהנה"ח "כדי שיסמוך גאולה לתפילה ונמצא מתפלל ביום", וממילא פרש"י דקושיית הגמ' היינו מאי קראה דיש להתפלל ביום, ולזה מביא הגמ' מקרא דיש להתאחר לקרוא ק"ש לא במשיכיר אלא דוקא עם הנה"ח וע"כ כדי להתפלל ביום דזהו זמנה של תפילה. ולפי"ז נמצא שפרש"י ג"כ ע"ד של הריטב"א
וע' ר"ח  שפירש ג"כ דייראוך עם השמש איירי בק"ש כרש"י רק שמחמתו פי' דמצות ק"ש רק מתחלת מהנה"ח ופי' גומרין ר"ל קוראים ע"ש וע"ע בהבעל המאור מה שפי' הגמ' לקמן דירד לטבול לפי"ז
תוד"ה אחרים - "וצ"ל וכו'" ע' בהצל"ח שביאר המשך דבריהם
תוד"ה לק"ש - ולא הקשו מרשב"י בלישנא בתרא דאמר דרק יכול לקרות מהנה"ח, וכנראה משום דהבינו דזהו רק לכתחילה אבל מעיקר הדין מותר כבר מעלות השחר. אבל עדיין יש להקשות דהתם אמרינן לכתחילה רק מנץ והכא אמר אביי דגומרין עם הנץ דהיינו שקוראין לפני נץ, וע' בתוס' יומא (לז: ד"ה אמר אביי - וכדאי ללמוד כל התוס') שתירץ ג' תירוצים (א) דפליגי אהדדי וקי"ל כאביי (ב) דריב"ל רק פסק כרשב"י לענין דיוצא בק"ש של ערבית לפני נץ ולא לענין התחלת זמן ק"ש של שחרית (ג) גם רשב"י מודה דזמנה לכתחילה מתחלת לפני נץ ורק אמר בכה"ג לחדש דאחר הנץ אינו יוצא בשל ערבית כלל, וע' בהרא"ש בסוגיין שהוסיף עוד תירוץ, לשיטתו, דרשב"י אמר בכה"ג לחדש דא"א לקרות שניהם ביחד (וע' ב"י סימן נח').

וע"ש עוד בתוס' (שם) שהביא מר"ת לתרץ קושיא הנ"ל דאה"נ קי"ל כההיא סוגיא דלעיל דעיקר זמן ק"ש של שחרית הוא רק אחר נץ וכההיא מתני' ביומא (לז.) דעשתה נברשת של זהב דהיינו לאחר נץ, והותיקין שקראו קודם הנץ שלא כדין עשו ומחמת חביבותן למצות תפילה הקדימו לקרא ק"ש שלא בזמנו כדי להתפלל בזמן, (וקצת תמוה שויתרו על זמן ק"ש שהוא דאורייתא כדי לקיים תפילה בזמנה שאינו אלא דרבנן)  
לימרו מעיקרא - ע' ברשב"א שביאר דהגם שהוא בסוף המזמורים אבל הו"א דלימרו מעיקרא משום דעיקר דין סמיכת גאולה לתפילה מיניה ילפינן
דאלת"ה ערבית היכי מצי סמיך - ע' מהרש"א דלעיל (ד:) יליף השכיבנו מה' שפתי והכא יליף איפכא, וי"ל.
רמב"ם הל' ק"ש (פ"א הל' יא') 
שאגת אריה סי' ה' (בענין אי ג' שעות הוא עד בכלל)
קהלות יעקב סי' ב (בענין אי החיוב לסמוך גאולה לתפילה הוא מחובת התפילה או מחובת הק"ש)

נחל"ד (בסיכום השיטות הראשונים)
או"ח סימן קיא'

ב"י (א) - ע' בהגהות מה שהביא מהתפארת שמואל דלטעם השני הנזכר בפרש"י חייב לסמוך גם בשבת, ויל"ע דהלא ליכא תביעת צרכיו בשבת (ובמשנ"ב משמע דר"ל שאין הקב"ה קרוב לשמוע תפילת)
ב"י (ב) - והגם דה' שפתי ג"כ אומר לפני שהתחיל תהתפלל בעצמו, ע"ש בתרומת הדשן שכ' דכיון דתקינו רבנן כתפילה אריכתא דמי

ב"ח (ב) - ע"ש מה שהביא מהמהרש"ל וע' בפרישה (ב) מה שהקשה על פירושו
סעיף א'

ע' סימן סו' סעיף ז' ומג"א (סקי"א) ולבושי שרד ומשנה ברורה ס"ק לה'
פמ"ג ( משב"ז ג') 
שערי תשובה

ע' לבוש טעם לחלק בין שבת ליו"ט לענין סמיכת גאולה לתפילה
סעיף ב'
ע' ערוה"ש דבסופו י"ל ג"כ יהיו לרצון בלחש
ביה"ל ד"ה וחוזר - יל"ע בהדמיון לגאולה אריכתא וע' אגר"מ ח"ה סי' כד'

הספק 
ל' תשרי - ט. (הקטר חלבים) - י. (הנהו בריוני)    וסימן קיא'
ז' חשון -  י. (הנהו בריוני)   -  י: (מתני')   וסימן נח'
מראה מקומות על מס' ברכות דף י. - י: 
בעי רחמים דלהדרו בתשובה - ע' מהרש"א דאיך אפשר לבקש רחמים על אחרים שיחזרו בתשובה הלא הכל בידי שמים חוץ מיראת שמים [בשלמא על עצמו אפשר משום הבא לטהר] וצ"ב, וע"ע באגר"מ (ח"ד סי' מ אות יג) דהתפלל שיסלק המפריעים לעבודת ה'. 
פיה פתחה - ע' מהרש"א ההכרח משום דכל הפרק איירי בתורה והכא הלא כ' ותורת חסד וכו'. וע"ע בצל"ח שהק' כמה קושיות וביאר כל הסוגיא באריכות

כנגד הקב"ה וכנגד הנשמה - ע' עלי שור ח"א עמ' יב'
דלא עסקת בפריה ורביה - עדיין צ"ב מאי כולי האי, וע' מהרש"א 

י:
והישר בעיניך - ע' הגהות חמדת שלמה על השו"ע סי' קיא' שביאר ההכרח לפרש דר"ל שסמך גאולה לתפילה
תלה לו בזכות אחרים - יל"ע דבמשה באותו דבר [הצלת כלל ישראל אחר החטא] תלוהו בזכות עצמו, משא"כ הכא דתלה בזכות עצמו כשהתפלל לרפואה ותלו לו בזכות אחרים לענין הגנת העיר מפני סנחירב
הרוצה להנות יהנה כאלישע - והק' המהרש"א דהלא שונא מתנות יחיה, וע' מכתב מאליהו (ח"ה עמ' 217) דבמי שתורתו אומנתו ועסק הפרנסה יפריע העבודת ה' שלו אז יש להנות כאלישע [ולכאורה ע"ד מש"כ הביה"ל סי' רלא' ד"ה בכל דרכיך]
לא תאכלו על הדם - ע' בריטב"א דהאי קרא אינו אלא אסמכתא בעלמא אבל הרמב"ם בספר המצוות (שורש ט') כ' דאינו לוקה משום דהוי לאו שבכללות, וכ"כ הרא"ה ומוכח שפי' דהוא דין דאורייתא. וע' בהרא"ש דמים מותר לשתות משום דליכא גאוה וע' במש"כ המעדני המלך [ג] וכנ"ל אפ"ל דתלוי במחלוקת הנ"ל 
לאחר שנתגאה זה קיבל עליו מלכות שמים - ע' בהגהות מל"ה שכ' דזה קאי אמנחה, דליכא לאו דלא תאכלו אלא בשחרית, ומה"ט פי' רבינו יונה דבמנחה אם התחיל א"צ להפסיק. וע' בריטב"א דבשחרית אם התחיל קודם עלוה"ש א"צ להפסיק, והק' הפמ"ג דליכא שיטה בראשונים הסוברת כן.

הקורא מכאן ואילך לא הפסיד - ע' רבינו יונה שהק' דמאי קמ"ל, וכ' המעדני יו"ט [ע] דע"כ לא הייתה גירסתו כגירסא דידן (דמפורש בגמ' דקמ"ל דלא הפסיד הברכות) אבל ע' בריטב"א שהק' "לסברא דרב חסדא מאי קמ"ל" והביא גם התי' המובא ברבינו יונה.

ובמש"כ לענין לומר קרבנות בעל פה, צ"ב דאיפה מצינו דמותר לקרוא ע"פ כמו שמצינו בברכת כהנים וכד', ולכאורה צ"ל משום דאיתא "יאמרו לפני קרבנות" ולא "יקראו". וע"ע ברעק"א מש"כ על ביאור זו דרבינו יונה, וע"ש בריטב"א שהביא עוד תי'
ובלבד שלא יאמר יוצר אור - יל"ע מהו ההו"א, דמ"ש משאר הברכות

דלא הפסיד הברכות - ויל"ע דבשלמא לשיטת הרשב"א (ח"א תשובה מז') דלא נתקנו הברכות על ק"ש א"ש [וזה גופא אחת מראיותיו שם] אבל להשיטה המובא בשלטי גיבורים (א:) "שאין ראוי לברך ק"ש וברכותיה לפני צה"כ כלל וה"ה כמברך ברכה לבטלה", מ"ש הכא דמותר. ובאמת זהו הוכחת הכסף משנה (הל' ק"ש פ"א הל' יג') דמדאורייתא מותר לקרוא ק"ש כל היום עיין שם, אבל לכו"ע דלא ס"ל כן מאי איכא למימר. וע' רא"ה לעיל (ה:). (ועל הרשב"א יש להקשות אמאי דוקא עד ד' שעות וע' בחידושיו דבאמת הק' כן, וע' ר"ח וע' ברמב"ם שם דמותר לברך כל היום וע"ש בהל' יא', יב' ובהגהות מיימוני [ט])
סימן נח'
דרכי משה (א)- יש ליישב דברי הרי"ף ורמב"ם דאין חולקין בזה" וצ"ב איך, וע' ב"ח (ד)
ב"ח (ה) ד"ה ומ"ש והוא שלא - ע"ש ובחדושי הגהות [ד]. וע"ש גם בסו"ד "וב"י כתב"
מג"א סק"א -  ביאור כוונתו ע' דגול מרבבה וכן ביאר המחה"ש באריכות 

ובעיקר שיטתו דמתחילין מעלות ע' בביאור הגר"א סי' תנט' (ד"ה שיעור מיל) בתחילת דבריו דבמציאות אא"ל כן (וכ"כ הלבוש ריש סי' רלג') ובא"ד מ"וגם חשבון" - "אבל כבר סתרתי". ע' אגר"מ ח"א סי' כד', וערוה"ש אות יד (וע"ש גם אות כ', כא')
רמ"א סוף סי' מו, הגהות רעק"א (על המג"א טו') ומשנ"ב שם 

ביה"ל ד"ה ומצוה - ע' קובץ תשובות ח"א סי' טו'
סימן מט
מראה מקומות על מס' ברכות דף יא. - יא:

לימא קרא בבוקר ובערב - ותמה השאג"א (סי' ה') דאיך אפ"ל לומר בוקר וערב, הלא בזה שכתב התורה בשכבך אמרינן דתלוי בשעת שכיבה הגם שבעצם הוא יום כמו לאחר עלות עד נץ, ובנאנס יכול לצאת יד"ח כיון דאיכא אינשי דגנו בהאי שעתא (לעיל ח:), וכןבזה שכתב התורה ובקומך אמרינן  דדוקא יוצאים בשחרית עד ג' שעות דקיימי מלכים באותו שעה. וע' שאג"א וצל"ח שכ' דר"ל לימא קרא בבוקר בבוקר [ע' לקמן כז.], דאז פלגינן הבוקר לחציו (ובזה הוכיח דעד שלש שעות היינו עד בכלל). אבל ע' בהרשב"א שביאר דלימא קרא "בוקר וערב" לאו דוקא דהלא בפסח כתיב תזבח את הפסח בערב והכוונה לאחר חצות, אלא ר"ל לילה ויום, וא"כ הדק"ל דתו א"א לתרץ כנ"ל. (ואולי מזה מקור למש"כ הכס"מ דמדאורייתא אפשר לקרא ק"ש כל היום, אבל בודאי בדעת הרשב"א עצמו אא"ל כן).
מכאן אמרו... ואת האלמנה חייב - ע' בהגהות ריחל"מ שביאר היכי מוכח מזה דאלמנה חייב

מי לא עסקינן -  ע' בריטב"א שפי' הגמ' בע"א מרש"י, דאיידי דקא פטר עוסק במצוה, איצטרכא לחיובי מאן דלא עסיק במצוה ממש אלא דאזל לדבר מצוה (ולשון הגמ' א"ש כפשוטו). וע"ש בסו"ד דס"ל דמאן דאזל לדבר מצוה לכנוס את האלמנה ג"כ פטור דבמצוה עסיק והפטור דבתולה היינו רק אחר כניסתה דליכא עסק מצוה אלא טירדא דמצוה בלבד (ודלא כרב האי גאון המובא בהרשב"א ע"ש)
יהיה כנגד המשחיתים - ע' ר"ח ושא"ר שפי' בע"א מרש"י, ולכאורה לשון "יהיה" משמע כמוש"פ רש"י
עשה כדברי ב"ש עשה - ע' בריטב"א שפי' דרק הכא ס"ל רב יחזקאל דעשה כב"ש עשה משום דגם ב"ה מודים, ואפ"ה ס"ל לרב יוסף דלא עשה ולא כלום משום הרואים דיסברו שכך ההלכה ואולי יקרה שלא יוכלו להטות ולא יקראו ק"ש. ובדבר אברהם (ח"ב סי' כו') ביאר דאינו יוצא דהוי כמצוה הבאה בעבירה, (ואולי אפ"ל בע"א ע"ד שמצינו במס' סוכה דלר"י אינו יוצא באתרוג גדול שמא יפול וינקב, וכדומה דפסולים גם עכשו מתקנת חז"ל)
ע' בהרשב"א שתמה על רב יחזקאל היכי ס"ד למימר הכי הא תנן במתני' דא"ל לר"ט כדאי היית לחוב בעצמך שעברת על דברי בית הלל
תוד"ה שנאמר - "דלא נילף שאר מצוות מתפילין בקל וחומר" צ"ב מה הק"ו (ובתוס' בכתובות ו: ליתא)
תוד"ה תני רב יחזקאל - צ"ב איך אפשר להקשות פשיטא אם רב יחזקאל ס"ל דעשה כב"ש עשה, וע' תוס' הרא"ש שהקשה מכח ממנפ"ש אי קודם בת קול מ"ט דרב יוסף ואי אחר בת קול מ"ט דרב יחזקאל (ע"ש עוד מש"כ בעני"ז וע' בצל"ח). ובמש"כ תוס' דיוצא בדיעבד, ע' בסוכה (ג.) שכ' התוס' דאפילו בדיעבד לא יצא יד"ח.
מתני': אחת ארוכה ואחת קצרה - הרשב"א האריך טובא בביאור ענין הברכות הקצרות והארוכות. וע"ש שהביא עוד פי' מר"ת (דלא כמו שמובא בתוס') דאחת ארוכה ואחת קצרה מילתא באפי נפשה היא ור"ל כל הברכות בין אם הם קצרות בין אם הם אורכות מקום שאמר לקצר וכו' וע"ש מה שהקשה על פי' זה ועל פי' ר"ת המובא בתוס'. ופי' הרשב"א בע"א (בא"ד ונ"ל, וע' בריטב"א שהביא כל פי' בקיצור נמרץ, וגם הביא ביאור שלישי מר"ת, וכמוש"כ ברבינו יונה)  דברכות ארוכות היינו אלו הפותחות וחותמות בברכה וקצרות היינו הברכות שרק פותחות או רק חותמות בברכה. ואחת ארוכה דמתני' ר"ל הברכה ראשונה של שחרית וערבית, ואחת קצרה ר"ל אהבה רבה (ואהבת עולם) והברכות שאחרי ק"ש ע"ש בביאור כל המשנה לפי"ז

רד"ה דלא לחתום - ע' רעק"א שביאר "כיון שאין בה דברים הרבה פתיחתה זו היא חתימתה" 
תוד"ה אחת ארוכה - ובביאור שיטת רש"י ע' מאירי שכ' דס"ל דארוכה ר"ל דיש בה הרבה ענינים (יצי"מ, קריעת ים סוף, ומכת בכורות) [וממילא מודים אנחנו דתוס' עדיין נחשב ארוכה] וקצרה ר"ל דל"ל הרבה ענינים כמו השכיבנו שלא הוזכר בה אלא תפילה על המזיקין
יא:
ובורא נוגה לישנא מעליא - ע' בערוך על הגליון בפסחים (ג.) כינוי הוא (לחושך) כמו שקוראין לסומא סגי נהור, וע' בריטב"א (ד"ה אמר רבה) דנוגה יש לה ב' משמעיות (לילה ואור) וע' בחידושי וביאורי הגר"א
משקרא ק"ש א"צ לברך שכבר נפטר באהבה רבה - ודייק הראש יוסף (ומל"ה) דמשמע כהירושלמי דנפטר  באהבה רבה דוקא משום שקרא ק"ש מיד, דהיינו שלמד על אתר, (ודלא כתוס')

שכבר נפטר באהבה רבה - ע' תוס' ר' יהודה החסיד שכתב דרש"י היה מברך ברכה"ת כשהשכים ללמוד ואח"כ כשהלך לביהכנ"ס היה מברך עוד פעם קודם שאמר פרשת תמיד וכו' וע"ש מה שהקשה עליו, ובביאור שיטת רש"י ע' בסמוך מה שיסד העמק ברכה, ובזה רצה לבאר רש"י ג"כ (וע"ע בדבר אברהם [ח"א טז', יט'] מש"כ לפרש רש"י בע"א). ואגב מבואר דרש"י עצמו למד בביתו לפני התפילה, ע' לעיל ה: רד"ה סמוך למטתי  
ע' ברבינו יונה (לעיל א. ד"ה אלא כך) דס"ל דגם באהבת עולם דערבית נפטר מברכה"ת
למשנה א"צ לברך - צ"ב דאם הברכות ברכת המצוות על לימוד תורה א"כ כ"ש שיש לברך על משנה וגמ' שהן עיקר עסק התורה וע' עמק ברכה (הל' ק"ש סי' א' - וכן הוא בחידושי הגרי"ז הל' ברכות ד"ה והנה) בשם הגר"ח דאינן ברכות על מצות תלמוד תורה אלא על החפצא דתורה דנלמד מכי שם ה' אקרא דתורה צריכה ברכה (לקמן כא.), וא"ש אמאי נשים מברכות ברכה"ת להרמב"ם דס"ל דאינן מברכות על מצות שאינן חייבות בהן, (אבל בפשטות לפי"ז לא שייך להקשות כהראשונים מ"ש מסוכה תפילין וציצית, דמשמע שהבינו דהן כשאר ברכת המצות). ולכאורה בזה אפשר לתרץ ק' הגר"א (מט' סעיף ד') "דאמאי לא מברכין על הרהור דהלא כאן מברך על המצוה וכי ליכא מצוה בהרהור והלא נאמר והגית" וכנ"ל אה"נ אינו ברכה על המצוה דת"ת
אף לתלמוד צריך לברך -  צ"ב דמביא ראיה מספרא והיינו מדרש וכמוש"פ רש"י (ד"ה מדרש) וע' בהרי"ף שגרס רבא אמר אף למדרש ולפי"ז א"ש (נמוקי הגרי"ב והגהות ר"ש טויבש)

הילכך נימרינהו לכולהו - צ"ב, דאם הוא המעולה שבברכות, אדרבא י"ל רק אותה ברכה, ע' דברי חמודות
תוד"ה ורבנן אמרי אהבת עולם - צב"ק דלכאורה בזה בודאי פעם א' אינו אומר הדבר הנכון, וטפי עדיף לומר אותו דבר בשניהם. וע' בחידושי וביאורי הגר"א דכל המקומות דמצינו בגמ' די"ל אהבה רבה כולם איירי בשחרית, וע"ע בפנ"י וצל"ח מש"כ בעני"ז.

תוד"ה שכבר נפטר באהבה רבה - ומשמע מתוס' (וביותר ברבינו יונה) דמעיקר הדין אפשר לברך אפילו אם לא ילמד כל היום, וצ"ב אמאי אינו ברכה לבטלה, וע' הגהות מהרש"ל שכ' דא"א שלא ילמד היום כלל דאפילו פסוק ראשון של ק"ש היא תורה אבל לפירוש הרא"ש נראה דפשיטא שא"א לברך ברכת התורה אם לא שילמוד או יקרא פסוקים ע"ש
בא"ד "שאני תורה...דכתיב והגית" ע' בצל"ח שרצה לחדש דנשים שאינן חייבות ב'והגית' ממילא אם הפסיקו ולאח"ז חזרו והתחילו חייבות לברך עוד הפעם 
ע' ברא"ה (ד"ה מאי מברך ובהערה 217) דשינה ביום לא הוי הפסק לברכה"ת (וע' ב"י שנתקשה למצוא מי שסובר כן)
בעל המאור והשגת הראב"ד (בענין כמה ברכות יש בברכה"ת)
שאג"א סי' כד', כה' (בענין אי ברכה"ת דאורייתא או דרבנן, ובמסופק אם בירך)

הספק
יד' חשון  -  משנה י: - יא: (תנן התם)

כא' חשון -  סימן מז'  (ואם אפשר, גם סי' מח' - נ')
כח' חשון -  יא: (תנן התם) - סוף הפרק 

      סימן נט'
או"ח סימן מז' (ברכה"ת)

ב"י (ו') "כ' בתשובות הרשב"א וכו' ול"נ" - והא דמברכין בבוקר צ"ל משום דיש היסח הדעת אבל בלילה עד שישן לא הסיח דעתו, ולברך מיד קודם שישן ג"כ א"א וכמוש"כ הפר"ח דשינה אינה בידו וכדכתבו תוס'. וע"ע בלבוש (ועד"ז בערוך השלחן אות ה') שפי' דא' מהברכות לברכה שלאחריו

(שם) "כיון שהלשון משתנה להבא" - ר"ל ד'הערב נא' שהוא להבא מתחיל ענין אחר מ'אשר קדשנו במצותיו' דהוא לשון עבר (ולפי"ז צב"ק מש"כ בהמשך דלהני דס"ל דג' ברכות הן אין חסרון לומר והערב) 

ב"י (ז'-י') צ"ב על החילוק בין ברכה"ת לשאר ברכות וכמו שהקשה היעב"ץ [במור וקציעה] דהיכן מצינו ברכה על שעת חיוב הגם שאינו עוסק במצוה בפועל
ובביאור החילוק בין ב' התירוצים נראה כוונתו דהתי' הראשון ר"ל מחמת מעשה האכילה (או מצוה) דצריך שיהיה מבורר לכל שבירך על המצוה או ההנאה וזהו רק באופן שבירך מיד לפני המצוה והאכילה משא"כ בלימוד הגם שלא בירך מיד בסמוך אבל אינו נראה שלא בירך על הלימוד דכיון שהוא מחויב בלימוד כל היום אפ"ל שבירך כשקם בבוקר. ותי' השני ר"ל מחמת הברכה עצמה דאין לה על מה לחול כשמפסקין בינה להעשיה, אבל בלימוד דיש חיוב תמידי יש לה על מה לחול. 
ב"י (יב') צב"ק דכ' בביאור האגור משום דסמכו על ר"ת שאמר שאין לברך אפילו בשינה בלילה, והלא האגור עצמו כ' (מובא בב"י בהמשך) "דר"ת הוא יחיד בד"ז וכל הפוסקים אומרים לברך וכן נוהגים העולם"

ב"ח (א') ד"ה ומש"כ רבינא
ב"ח (ד')

ב"ח (ה') ד"ה עוד כ' ב"י
סעיף א' - באר היטב (א')

שערי תשובה (א')

פמ"ג (משב"ז) [א'] ד"ה כתב הפר"ח
סעיף ד' - ביאור הגר"א ד"ה וה"ה

סעיף ז' - פמ"ג (משב"ז) [ו']

ע' ס' קלט' משנ"ב סקל"א

ביה"ל ד"ה פוטרת - ע' מש"כ בביה"ל סי' נב' ד"ה ודע עוד
סעיף ח'  - ביאור הגר"א ד"ה ויש להסתפק

סעיף י' - ביאור הגר"א ד"ה וה"ה לשינה
מחצה"ש (סק"ט')

סעיף יא' - אשל אברהם (בוטשאטש) בסו"ד "אך כ' במקום אחר" (ובעני"ז ע' רעק"א ס' כה')

פמ"ג (א"א) [יא']

סעיף יב' - רעק"א

סעיף יד' - ביאור הגר"א ד"ה נשים
סימן מו' סעיף ט' (בענין ברכה"ת קודם סליחות)
מראה מקומות על מס' ברכות דף יא: - יג.

מאי ברכה אחת - ע' בפנ"י שהקשה דאמאי ל"ל דברכה א' ר"ל ברכת התורה, ותי' דזה לא היה צריך הממונה להזכירן משום שבודאי כבר ברכו בהשכמה. ולכאורה לר"ת דס"ל דחייב לברך רק כשהאיר היום קשה כנ"ל. 

רד"ה ברכו את העם - ר"ל עם העם, וכן הוכיח הצל"ח מכמה טעמים וא"כ צ"ב מש"פ רש"י בסמוך (ד"ה וברכת כהנים) דר"ל לברך את העם, ולכאורה צ"ל דמש"כ עם העם איירי דוקא לענין ב' הברכות הראשונות, אבל לענין ברכת כהנים את העם ר"ל כפשוטו, וכן הקשה ותירץ האסיפת זקנים. וע' בר' קארפ שכ' דהגם דרש"י פי' דר"ל ברכת כהנים כפשוטו, ל"ק קושיית תוס' דע"ש בתענית דאיתא "כל זמן שמתפללין" ולהיפך מדויק כרש"י דבתפילה ג"פ אבל שלא בתפילה נושאין כפיהן עוד.
יב.

 ממי ששכן את שמו וכו' - ע' מהרש"א (ח"א) אמאי הוצרכו לברכה שישכון ביניהם שלום

פשיטא היכא דנקט כסא דחמרא בידיה - הנה מצאנו בעיקר ג' גרסאות חלוקות בסוגיא זו. (א) לרש"י גרסינן פתח ובריך אדעתא דחמרא ור"ל שהתחיל "אלוקנו מלך העולם" אדעתא דחמרא אבל סיים כראוי ואמר שהנ"ב. ועד"ז איירי הפתח ביוצר אור וסיים במעריב ערבים. והקשה הראב"ד דלא מצינו דכוונה מעכבת, וע' בתוס' ורבינו יונה מה שתירצו לקושיא זו.ועוד הקשו דמהמשך הסוגיא דפתח ביוצר אור לא משמע כן דהתם ל"ג אדעתא, וע' ומעדני יו"ט () מש"כ בזה וראיה לדבריו מאיך שפי' הרבינו יונה דעת רש"י דפתח ביוצר אור ר"ל שאמר כן באמת. (ב) הר"ח (וכן הוא בהרי"ף שלפנינו) גרסו כמו ברש"י חוץ ממה שגרס "אדעתא", וממילא פירשו כל הסוגיא ד"פתח" ר"ל שבאמת טעה ואמר הברכה רק שתכ"ד חזר ואמר הברכה הנכונה (אבל הר"ח המובא בתוס' לא משמע דאיירי בכה"ג אלא באופן שידע על מה הוא צריך לברך ורק דהתבלבל ואמר הברכה הלא נכונה). (ג) גירסת הרי"ף (כמו שהיה לפני הרמב"ן ובעה"מ) "פשיטא היכא דנקט כסא דחמרא בידיה וקסבר דשכרא הוא ופתח בדשכרא וסיים בדחמרא א"נ היכא דנקט כסא דשכרא בידיה וקסבר דחמרא ופתח בדחמרא וסיים בדשכרא יצא אלא פתח בדשכרא וסיים בדחמרא מאי" והיינו דכל הספק דהגמ' אינו אלא בבירך על שכר "בא"ה אמ"ה שהכל נהיה בדברו בורא פרי הגפן", וע' בהבעה"מ מה שהקשה עליו וממילא פי' כרש"י וע' בהרמב"ן מה שכ' לבאר הרי"ף. וע"ע בהרשב"א שהרבה לתמוה על גי' זו ועוד איך אפ"ל דיותר פשיטא ליה דיצא בהפסיק (בבורא פרי הגפן) בין הברכה לשהכל נהיה בדברו מבלא הפסיק ורק הוסיף אחר גמר ברכתו בורא פרי הגפן?! (ולגירסא זו בהמשך הגמ' דאמרי' "שאני התם דקאמר ברוך יוצר המאורות" במקומו גרסינן "שאני התם דקא בריך") 
כל שלא אמר אמת ויציב לא יצא יד"ח - ע' בהגה"מ (הל' ק"ש פ"א אות ג') דר"ל חובת ברכות אבל חובת ק"ש יצא, וע"ש בכס"מ מה שכ' עליו 

רד"ה בתר עיקר - "והוי כמו שסיים ביין" והק' הראש יוסף אמאי צריך לזה ת"ל דאזלינן בתר העיקר ואפילו סיים שהנ"ב ג"כ לא יצא דליתא שם ומלכות בברכה זו

תוד"ה משום - וצ"ב מש"כ דיכלו לסבור הברייתא [דהקורא עם אנשי משמר לא יצא] כותיקין דהלא לעיל (ט: ד"ב לק"ש) כתבו תוס' דותיקין מודו דזמנה מתחלת מעלוה"ש, וע' הגהות מל"ה דצ"ל דמה דקתני' הקורא עם אנשי משמר לא יצא, ר"ל לא יצא מצוה מן המובחר [וכ"כ הב"י (סי' נח') בשם הרשב"א]. וע"ע בראש יוסף שכ' דעוי"ל דר"ל לשיטת הבעה"מ לעיל (ח:) דקי"ל כהל"ב דרשב"י דק"ש של שחרית דוקא בנץ וכותיקין

תוד"ה ברכה אחת - ע' אסי"ז די"ל דדוקא ברכה דהוא שבח למקום צריך להיות בשם ומלכות משא"כ ברכה לבריות.
תוד"ה לא לאתויי נהמא - "לחומרא צריך לברך" ע' בגליון הש"ס וביותר ביאור בחידושיו למס', וע"ע בפנ"י.

שם -  "אבל היכא דנתכוין לברך על היין ונמצא שכר לא מהני" ובביאור החילוק ע' בהגהות מהרצ"ח שציין מש"כ הר"ן בר"ה דבתקע בשופר כדי ללמד לתינוקות אינו יד"ח הגם דמצות לא צריכות כוונה אבל שאנ"ה משום שעוסק במצוה אחרת ואמרי' דמינא מחריב דלאו מינא לא מחריב. ויל"ע אם זהו מש"כ רבינו יונה דביש לו כוונה שלא לצאת אז לא אמרי' מצות ל"צ כוונה. יב:
והלכתא כרבה - ע' בהרי"ף וע' בהבעה"מ שהבין דהיינו לענין לכתחילה אבל בדיעבד אפילו אמר הקל הקדוש אין צריך לחזור וע' מה שהקשה עליו הרמב"ן במלחמות וע' רבינו יונה

לא זכיתי שתאמר יצי"מ בלילות - הרשב"א הביא מהראב"ד שתמה דמתחילה שלא היו מזכירין יצי"מ בלילות נמצא שלא ביו אומרין פרשת ציצית ואמת ואמונה ו"כ שתים לאחרי היכי משכחת לא (דמבואר לקמן יד: דאם ל"א אני ה' אלוקיכם אינו אומר אמת) וממילא חידש הראב"ד דלא זכיתי שתאמר ר"ל מן התורה אבל אה"נ מדרבנן היו קוראין, וע"ש בהרשב"א מה שתמה עליו.
תוד"ה כרע כחיזרא - כ' המהרש"א דהלשון מגומגום קצת, וע"ש שביאר כוונתם

תוד"ה בקשו - "ועיין בו ותמצא הכל" ע' בתוה"ר שביאר בהרחבה
יג.

כל הקורא לאברהם אברם עובר בעשה - ותמה המהרש"א אמאי לא מנוהו מוני המצות (חוץ מהמג"א המובא בגליון הש"ס) וע' בהצל"ח שהאריך לבאר איך שדין זה תלוי במה שהביא הגמ' לעיל המח' דבן זומא וחכמים.
שאנ"ה דהדר אהדריה קרא - ע' בתוס' ריה"ח מאי שנא דאהדריה קרא ליעקב ולא לאברהם וע"ע במהרש"א 
מראה מקומות על מסכת ברכות יג: - טו.

אלא מפני הכבוד היינו דר' יהודה – ע' במהרש"א דק"ק דאימא בסיפא נמי משיב שלום לכל אדם ובהא פליג עליה דר"י ויש ליישב. ותי' האחרונים (צל"ח, פנ"י, ראש יוסף) דא"כ נמצא דלא פליג בבין הפרקים וא"כ לא הו"ל לר' יהודה להזכירו כיון דלא פליג עליה כלל.

תוד"ה שואל - "דבין גאו"ל אין לענות וכ"ש בתפילה עצמה" ע' בנחל"ד דצ"ב דאפשר דבין גאו"ל חמיר טפי כדאשכחן בין ויאמר לאמת ויציב דחמיר מאמצע הפרק לדעת כמה פוסקים.

יד.

פוסק ואין בכך כלום - ע' בהרמב"ם (הל' חנוכה ג', ט') שפי' כפשוטו דיכול להפסיק לכל דבר ודלא כהתר"י והרא"ש, אבל הקשה הנחל"ד דלפי"ז צ"ב אמאי לא שאיל בשלום רב בר שבא

עד שיעור רביעית - ויל"ע לפי מש"פ תוס' בשם הר"ח דאיירי באופן שחוזר ופלטו א"כ אמאי התירו רק עד רביעית, וע' בהרא"ש שכ' דטפי מרביעית חשיב הנאה לענין תענית (וע"ש בדברי חמודות כח') וצ"ב. וע' בהרשב"א בתשובה (ח"א רסז') שכ' דמשו"ה אסור יותר מרביעית דחיישינן שמא יבלע קצת (ע"ד שכ' בחידושיו דיכול להכניס כל הרביעית בב"א אם יודע בעצמו שלא יבלע כלום) אבל לא משום דבכה"ג יש הנאה וע'.

וע"ע בהרמב"ם (ברכות פ"א) ד"מטעמת א"צ ברכה" ולא כתוב שצריך לפלוט וכמוש"כ לענין תענית (תענית פ"א) וע"ש בהכס"מ מה שכתב בביאור שיטתו

אסור ליתן שלום לחבירו - הק' הצל"ח דמאי קשה ממתני' אדרב, הלא רב אמר ל'חבירו' ובמתני' רק התירו לשאול בשלום מפני הכבוד והיראה דהיינו מי שגדול ממנו בחכמה 

תוד"ה ימים - "אטלטול ודאי לא מברכינן אבל על מצוה פשיטא דמברכינן" וצב"ק דהלא שניהם חיובן משום מנהג וא"כ מהו המקום לחלק, וע' חידושי הגרי"ז (הל' ברכות ד"ה ונראה דזהו)

שם - "אמאי לא הרגיש רב" ע' מהרש"א דלא נ"ל לפרש שבא באמצע הלל (וכ"כ התוה"ר בסוגיין) וע"ש בנמוקי הגרי"ב (וע"ע ביעב"ץ)
שם - "ויש שרוצים לומר" ע' הגהות מל"ה דכתבו תוס' בערכין דהא דמברכין על מנהגא היינו בציבור אבל יחיד לא וע"ז הביא מהשר מקוצי דאפילו  יחיד יכול לברך

שם - "ומה שהקשה מיהללוך" צ"ב, דהלא לפמש"פ עכשו אין קושיית הירושלמי מיהללוך אלא מאשר גאלנו, וע' מהרש"א

תוד"ה טועם - "אפילו בשאר תעניות" משמע דשאר תעניות יש להקל יותר ולא כפשטות התוס' לעיל (ד"ה או דילמא) שכתבו "אבל בתענית הכתוב לא" וע' בפנ"י דכוונת התוס' איפכא, דיש להקל יותר בהד' תעניות הכתובים דל"ש לומר "או דילמא הנאה קיבל עליה" ע"ש (והצל"ח השיג עליו)

הקב"ה עושה לו חפציו - ע' מעדני יו"ט [ש] ומהרש"א בח"א

יד:

דאמר הכי מודים אנחנו לך – הקשה הרש"ש דהלא אמרי' לעיל (יב.) כל שלא אמר אמת ואמונה לא יצא יד"ח, ע"ש שתי' דצ"ל דאה"נ חייב אבל הש"ס קיצר בלשונו.

קסברי במערבא ואמרת אליהם לא הוי התחלה – הקשה הרשב"א דת"ל דכל פסוק דלא פסקיה משה אנן לא פסקינן וא"כ האיך הוי קוראין אני ה' אלוקיכם, וע' בהגהות וחידושים שכמה אחרונים כוונו לד"א דהוא פסוק במק"א בסוף פרשת אחרי מות, וכבר קדמם בזה הריטב"א בשם י"א, אבל החת"ס (או"ח סי' י') כ' דהרשב"א לא תירץ כן משום דהיה ק"ל ג"כ איך הש"ץ חוזר ואומר אני ה' אלוקיכם (אבל לפי"ז צ"ב אמאי הקשה הרשב"א קושייתו דוקא על בני מערבא)

לאפוקי ממ"ד למשנה א"צ לברך – המהרצ"ח העיר דלעיל (יא:) אמרי' דהוא לאפוקי ממ"ד לתלמודא א"צ לברך, ע"ש וע' בריטב"א דל"ק

תוד"ה ויאמר אינו נוהגת אלא ביום - "למ"ד ציצית חובת טלית היכי אשכחן שיהא הזמן גרמא" וע' ברעק"א שהקשה "דלא הבנתי איך תלוי זה אם חובת גברא או קופסא וכו' דאם יש לו בגד בת ד' כנפות בקופסא מוטל עליו לעשות ציצית וזהו רק ביום אבל בלילה רשאי להניח הטלית בקופסא בלא ציצית והוי הזמן גרמא... רצוני מאד לשמוע פירוש הגון וה' יאיר עיני העורות והיו למאורות"

טו.

דמהדר אמיא בעידן צילותא - החיוב ליטול ידיו אם הוא רק כשיודע שהן מלוכלכות או אפי' כשא"י שום לכלוך ורק דהוא מדיני תפילה ע' ב"י (צב' ד"ה וי"א) שהביא מח' ראשונים בזה, (וע"ש עוד בטור אם דוקא כשאין לו שהות לייט אמאן דמהדר אמיא או אפילו כשיש לו שהות) 

רד"ה לק"ש – "אבל תפילה דכל היום זמנה" והק' הרשב"א דקי"ל דשחרית רק עד ד' שעות, ועוד דק"ש של ערבית דזמנה כל הלילה חזרה דינה להיות כתפילה. וע' ברא"ש דכנראה ל"ג כן ברש"י וע"ש במעדני יו"ט [צ] מה שביאר ברש"י (והנחל"ד וראש יוסף תי' בע"א) וע"ע ברא"ה שכ' אבל לתפילה ר"ל "לתפילת מנחה שיש לה שהות גדול"

מראה מקומות על מסכת ברכות דף טו. - יז:

וברכה דרבנן - ודייק התוה"ר דאם היה ברכה דאורייתא היה מעכב ההפרשה, וע"ע מש"כ הפנ"י ורעק"א בענין זה

 רד"ה ברכה דרבנן - "עובר לעשייתן" ע' במהרצ"ח שתמה דאפילו את"ל דברכה מה"ת, שייך שהחכמים אמרו לברכו עובר לעשייתן וצע"ג. וע' ברעק"א שביאר כוונת רש"י "דאם היו הברכות חלות אחר עשייתן א"כ אפילו היו ברכות דאורייתא לא היה ס"ד לומר דבשביל חסרון ברכה לא יהיה תרומתו תרומה, כיון דהמצוה היה בהכשר אין סברא שבשביל שלא בירך יתבטל המצוה למפרע, ולזה דקדק רש"י לפ' דמברך עובר לעשייתן דאילו היה הברכה מה"ת היה מעכב על התרומה דהוי כתרם שלא כדין." 

רד"ה אלא ר"י לכתחילה קאמר - "ודתרומה ר' יוסי היא" וצ"ב די"ל דאתיא כראב"ע וכההיא דברכהמ"ז דשניהם לכתחילה דוקא ובדיעבד יצא, ותי' המהרש"א דניחא ליה לאוקמא כר' יוסי דהוזכרו דבריו במתני' משא"כ ראב"ע דליתא במתני' אלא בברייתא.

תוד"ה דילמא ר"י -"מדסיפא ר' יהודה" והק' הפנ"י דאדרבא בכמה מקומות אמרי' מדסיפא ר' יהודה רישא לאו ר"י ועוד דסתם מתני' ר' מאיר וע"ש שביאר הגמ' בע"א (וע' הגהות מצפ"א) 

תוד"ה להודיעך - ע' נמוקי הגרי"ב שביאר דבדאורייתא אין לחלק בין לכתחילה ובדיעבד משא"כ ראב"ע בסמוך איירי בדרבנן וע' מש"כ בהגהות מל"ה על הגמ' (ד"ה דתניא)

רשב"א (ד"ה ור"י) ושאג"א (סו"ס ז' ד"ה ועוד שעיקר) וחזו"א סי' יד (א', ב') [אי שייך לשון בהרהור]                                                                      

                                                                      טו:

רד"ה בד"א - "דקטן לכתחילה לא" ע' מהרש"א דמי הכריחו לפרש דרק לכתחילה לא דהלא לעיל [בהמקשן] פירש דאפילו בדיעבד לא ויש ליישב. וע' הגהות מל"ה

טז.

חתן פטור מק"ש – ע' ברבינו יונה של"פ משום דטרוד שמא לא ימצאנה בתולה אלא משום "שלא יעשה מעשה כרות שפכה" וצ"ב דא"כ מאי שנא דבאלמנה חייב

ואוכלין פיתן ואין מברכין לפניה - ע' רש"י וע' בהרא"ש ומקורו בהרי"ף שהיה להם גי' אחרת וכמוש"כ הרשב"א

ומתפללין בראש הזית - ע' ברבינו יונה שפי' ע"פ הירושלמי דיש טורח גדול בעלייתו וירידתו וצב"ק דמה בכך הלא סו"ס לא מכווני. וע' בהרא"ה שפי' הירושלמי הנ"ל בע"א שכובדן היינו טרחתן מרובה כלומר סבוכין בענפיהם, ועד"ז י"ל לרש"י

תוד"ה מעשה בר"ג - ע' ברעק"א שהקשה דבמתני' רק קתני דפטור מלקרות ולא דאסור וא"כ ל"ק קושייתם בכלל, וע' בצל"ח שהבין שקושייתם קאי על רשב"ג במתני' לקמן (ע"ב)

תוד"ה וחותם - הקשה הב"י דהלא ליכא חיוב מן התורה לומר הנוסח הקבוע דג' הברכות דמספיק לברך ברכה א' ולהזכיר מזון, הארץ, ותורה וא"כ אינו נחשב עקירה במה שאמרו לברך ב' ברכות. וע' ברעק"א שהקשה מלקמן (מו.) דאיתא תדע דהטוב ומטיב לאו דאורייתא שהרי פועלים עוקרין אותה וצ"ע. והיינו דמוכח ג"כ כהב"י הנ"ל דליכא נוסח קבוע וממילא רק כשלא מברכין הברכה כלל נחשב כעקירה משא"כ כשכוללו תוך ברכה אחרת אינו עקירה כלל.

מראה מקומות סימנים סא', סב'
סימן סא' - ע' לקמן לג: אמר ר' זירא עד המשנה

ב"ח - א'  (ד"ה והביא), 
ד' (ד"ה וצריך)
           ז' (האומר שמע שמע),  ח'   (ד"ה ואומרים)
גר"א סעיף א'

שערי תשובה ב' , יד'
לבושי שרד (טז' ד"ה וכן נוהגים)
שו"ע הרב סעיף ז' (וכ"כ א"א מבוטשאטש)
סימן סב' - 
ב"ח - א'

פר"ח  - א'  בא"ד "וראיתי" (ע"ע בא"ר בעני"ז)
              ד'  וע' מש"כ עליו רעק"א

פמ"ג - א"א ג'
באר היטב י'

חכמת שלמה סעיף יג'

הספק

ג' טבת -      סימנים סא', סב'

יא' טבת -    סימנים סג', סד', סו'

יז' טבת -    יז: (פרק ג') - יט: 

כד' טבת -    סימנים עא', עב'

מראה מקומות סימנים סב', סג', סד'
סימן סב' - 

ב"ח - א'

פר"ח  - א'  בא"ד "וראיתי" (ע"ע בא"ר בעני"ז)

              ד'  וע' מש"כ עליו רעק"א

פמ"ג - א"א ג'

סימן סג' -
ב"ח - ג' 

       ה' ד"ה עוד

לבושי שרד ד"ה ואי ס"ד

ערוה"ש (ג')

ביה"ל ריש סימן קא'

סימן סד' - 

ב"ח - ג'

ביאור הגר"א - סע' ב'

רעק"א - סע' ג' 

מראה מקומות על מסכת ברכות פ"ג דף יז: - יט.

רד"ה מי שמתו - "דומיא דחתן דפטור משום טירדא דמצוה" ונמצא דלרש"י חתן פטור מכל המצות וכדקתני במתני'. וצ"ב אמאי פטורין מאכילת מצה או עמידה לשיבה בגלל שהוא טרוד בקבורתו או מצותו, וע' בהר"ן בסוכה (יא. בדפי הרי"ף) דפליג על תוס' וס"ל דעוסק במצוה פטור אפילו ממצות שיכול לקיים בשעת עיסקו בהמצוה הראשונה. וע"ע בהרשב"א  וריטב"א בסוגיין דמשו"ה נמנו דפטור מהני ג' משום דאפילו הני דמצי למעבדינהו ולמיקם קמי פטור. 

רד"ה ושלאחר המטה - "אף אם צורך בהם חייבים" וצ"ב דמה בכך דכבר  יצאו ידי חובתן הלא עדיין יש צורך להן והעוסק במצוה פטור מן המצוה, ולכאורה צ"ל כמו שהביאו תוס' מרש"י דלעולם לא היו רגילים לשאת שכבר נשאו חלקם וא"כ אינם עוסקים במצוה, אבל ע' בפנ"י מש"כ לתרץ ק' תוס' על רש"י ומוכח שפירש רש"י בע"א.
תוד"ה פטור מק"ש - "כל ימי חייך ימים שאתה עוסק בחיים ולא ימים שאתה עוסק במתים" וצ"ב דמקרא זה נאמר על זכירת יצי"מ ולא על ק"ש (הגם שהרבנן חייבו לקרא שניהם ביחד). ולכאורה צ"ל שהוא קרא לפטור העוסק במצוה (קבורה) מכל המצות כעין מה שנלמד מ"ובלכתך בדרך" דאינו רק פטור לק"ש (שבה נכתב המיעוט) וע' בהפנ"י שהקשה אמאי בעינן עוד ילפותא לדין זה (וע"ע מה שתירץ לזה בפי' החרדים (על הירושלמי הנ"ל))

תוד"ה אלו ואלו פטורין מן התפלה – "כ"ש דפטור מן התפילה" ולפי"ז צ"ל דמש"כ בתוד"ה פטור דה"ג "פטור מק"ש ומן התפלה ומן התפילין" ט"ס הוא וכ"כ המפרשים

יח.
מתו ומשמרו אין אבל מהלך בביה"ק לא - ע' בהצל"ח שהקשה אטו בהולך בביה"ק פטור הוא מק"ש הרי לא שנינו אלא שאסור להלוך בביה"ק ולקרות ק"ש אבל חייב הוא לצאת כדי לקרותה, ע"ש מש"כ בזה וע"ע בנחל"ד שביאר דהגמ' מקשה על הסיפא דהברייתא, דבשבת מיסב ואוכל בשר וכו' דמשמע דהפטור במשמר מתו רק משום עוסק במצוה אבל משום לועג לרש לא איכפת לן והלא אמרי' דאסור ללכת בביה"ק ותפילין בראשו וכו' משום לועג לרש. 

הכא חוץ לד"א נמי  פטור - ע' בהרא"ש שגרס "אסור" והביא ראיה דלא כרש"י, ולג' דידן ל"ק כלל.
תוד"ה ואינו מברך - "שמיד חל עליו אבלות משיצא בפתח ביתו" עי' הגהות מל"ה.
יט.

קברו את המת וחזרו וכו' עד שיגיע לשורה - ע' בהראשונים (תר"י, וריטב"א) שכ' דניחום אבלים נכלל בגמילות חסדים שהוא מצוה מדאורייתא ומשו"ה  פטור מק"ש. ומוכח דהעוסק במצוה דרבנן אינו פטור משאר מצות, וא"כ צ"ב אמאי חתן פטור מק"ש הלא אינו עוסק במצוה דאורייתא, וע' בפיהמ"ש לעיל (מתני' טז.) דעוסק במצות  פו"ר וצ"ב.
הספק

יז' טבת -    (פרק ג') יז: - יט: (המוצא כלאים בבגדו)
כד' טבת -    סימנים עא', עב'

מראה מקומות - או"ח סימן עא'
ב"ח אות ג

מג"א סק"א - ע' רעק"א, וע' בלבושי שרד מש"כ לתרץ (וכ"כ המחה"ש)
מג"א סק"ב - ע' רעק"א

מג"א סק"ג - ע' לבושי שרד ד"ה במש"כ הכל קורין
פמ"ח - ז'
שערי תשובה - ד"ה וע' בא"ר
יש ללמוד גם סימן כג' וסימן מה'
סימן עב'

ב"י ד"ה ומ"ש ומשם ואילך - מש"כ בריש דבריו "אבל קשה כיון וכו" חוזר למש"כ לעיל (בד"ה ומש"כ רבינו ודוקא) דכל העוסקים בהספד פטורים מק"ש קאי על החזנים
עטרת זקנים

פמ"ג א"א ד'
ויש להשלים גם סימן סח' וסימן סט'
מראה מקומות - או"ח סימן עא'

ב"ח אות ג

מג"א סק"א - ע' רעק"א, וע' בלבושי שרד מש"כ לתרץ (וכ"כ המחה"ש)
מג"א סק"ב - ע' רעק"א

מג"א סק"ג - ע' לבושי שרד ד"ה במש"כ הכל קורין
פמ"ח - ז'
שערי תשובה - ד"ה וע' בא"ר

יש ללמוד גם סימן כג' וסימן מה'
סימן עב'

ב"י ד"ה ומ"ש ומשם ואילך - מש"כ בריש דבריו "אבל קשה כיון וכו" חוזר למש"כ לעיל (בד"ה ומש"כ רבינו ודוקא) דכל העוסקים בהספד פטורים מק"ש קאי על החזנים
עטרת זקנים

פמ"ג א"א ד'

ויש להשלים גם סימן סח' וסימן סט'

מראה מקומות על מסכת ברכות דף יט: - כ:
משום כבודו של אבל - ע' בהריטב"א שהביא הראב"ד שהק' כמה כבוד או בזיון יש לאבל בהפרד בהן א' מתוך הציבור הבאין עמו, וגרס בע"א דבאין בטמאה באה עמהם בטמאה ועל כהן אבל קאמר ומשום כבוד ציבור מטמא עמהם. (ומבואר דהאי מטמאין ר"ל כהן, וצב"ק על רש"י שרק פי' כן לקמן בר"א בר צדוק - ע' אסי"ז)

מפני מלכי אומות העולם - וצ"ב איזה כבוד הבריות יש בזה, ואולי משום שאם יזכה יבחין וכו' וע' בתוס' ריה"ח שכ' דאה"נ דיש שאין גורסין כל ההמשך "ולא משום מלכי ישראל וכו'" אבל כ' דמהירושלמי ל"מ כן

רד"ה כל מילי דרבנן - "ודקא קשיא לכו וכו'" ר"ל דסו"ס בכל איסור דרבנן יש איסור דאורייתא, וע"ז תי' דכשמחלו ליקרייהו ליתא להדרבנן וממילא ליתא להדאורייתא, (וזהו ע"ד הרמב"ם בספר המצות דס"ל דכל דרבנן אסור מדאורייתא משום לא תסור), וצב"ק דלפי"ז לא נדחה הלאו, דליתא אלא כיון דמחלי ליקרייהו, אבל ע' בהראשונים שכ' דלא תסור אינו אלא אסמכתא בעלמא וכשיטת הרמב"ן (שם) והביא ראיה מסוגיין ע"ש

רד"ה אמרת לא יטמא - "למול את בנו נמי מצוה שיש בה כרת הוא" וצ"ב דאפילו יטמא עצמו יכול למול בנו ומוכרח לפרש כהאית דאמרי וכן פי' בסנהדרין. וע' בהצל"ח דלהאית דאמרי צ"ל דאיירי בפסח הבאה בטומאה דרק מילת זכריו מעכבתו אבל בלא"ה היה יכול להביא פסחו

תוד"ה מדלגין היינו - "דרביעית דם הבא מב' מתים טמא" ע' במהרש"א שהק' דאה"נ שהוא טמא אבל מה"ת שכהן מוזהר עליו דהלא אין הנזיר מגלח עליו וכמוש"כ תוס' מיד לפני"ז. וצ"ב דהלא הגמ' יליף דין זה מעל כל מפשות מת לא יבא והיינו האיסור טומאה הנאמר בפרשת אמור אצל הכהנים. ואולי שאנ"ה דאיירי בכה"ג, וכ"כ בראש יוסף. 

כ.
שוא"ת שאני - ע' בר"ח שפי' דלא עבר המיטמא אלא מפני דגרם לבטל הפסח ויכול לעשות פסח שני והיינו דקל הוא ולפיכך דוחאו כבוד מת מצוה

רד"ה אבל מטמא - "והוא כבוד הבריות" הק' הפנ"י דיש גם מ"ע דקבור תקברנו, וע' מש"ב הגריש"א (תוה"ר הערה 113) 
רד"ה שב ואל תעשה - והלובש כלאים עוקרו כמעשה ממש שהוא לובשו" ומשמע דס"ל דשהיית הכלאים בגופו נחשב מעשה, וע' בהפנ"י שכ' דהיינו כר"א במכות (כא:) דס"ל הכי וכ"כ התוה"ר "כ"ז שלובשו הוי מעשה"
רד"ה נשים ועבדים - ע' רעק"א דפי' שלא בדקדוק דבקדושין איתא דהקשו תפילין לת"ת, וע' צל"ח כלל גדול בפרש"י

תוד"ה אמרת לא יטמא - "תי' לשיטת רש"י" ר"ל בסנהדרין (לה.) שפי' דאיירי בכה"ג נזיר ההולך לשחוט פסחו. וע' בהרשב"א במגילה (ג.) שכ' דרש"י חזר בו ממש"כ, אבל ע' בהפנ"י בסוגיין שהאריך לבאר דלא סתרי ב' הפירושים אהדדי

שם- א"נ יש לפרש" ע' הגהות מל"ה בביאור כוונתם

תוד"ה שוא"ת - "אלא נראה וכו'" וע' ביבמות (ה.) שהקשו דנילף ממה הצד מנזיר וכה"ג ותירצו דעל מה הצד פרכינן פירכא כל דהו דמה לנזיר וכה"ג שישנן בגילוח.

ובביאור שיטת רש"י, כ' הרמב"ן (תוה"א) פי' לפי' אין קבורת מת מצוה בלא טומאה לעולם אבל עשה דפסח א"נ סדין בציצית כה"ג מקרי דיחוי דהא איהו גופיה מצי למיעבד מצוה דפסח וציצית כי לא עבר עלייהו הלכך כי עבר עלייהו מצוה הוא דדחיא להו, וע"ע בהרש"ש דרש"י כבר יישב קושייתם במתק לשונו. 

תוד"ה וקטנים פטורין מק"ש - "היה ר"י ר"ל דמיירי בקטן שהגיע לחינוך" והק' המהרש"א דא"כ אמאי קתני ליה גבי תפילה, דה"ה דהוי מצי למיתני הכי גבי ק"ש ותפילין, וע' בהצל"ח שפי' דבכ"א יש חידוש
"ופסוק ראשון של ק"ש" הק' הפנ"י דאי משום חינוך מ"ש דחייב רק בפסוק ראשון (וכ"כ הגר"א סי' ע' וע"ש בהב"ח). "ופי' ר"ת דודאי איירי הכל בקטן שלא הגיע לחינוך" וצ"ב דא"כ פשיטא דפטור, וע' בהרשב"א דקמ"ל דהגם דבסוכה אפילו לא הגיע לחינוך מחויב אביו לחנכו הכא פטור  
כ:

נשים בברכהמ"ז דאורייתא או דרבנן - הק' רעק"א דלפי"ז איך אמרו לעיל "ובברכהמ"ז - פשיטא" דאם חייבין מדאורייתא אשמעינן לאפוקי מאידך צד דלא לחייבו משום דלא נטלו חלק מארץ ואי חייבות מדרבנן פשיטא דהוי חידוש שחז"ל תיקנו לחייבן
ומאי נ"מ לאפוקי אחרים יד"ח - וצ"ב דבפשטות הול"ל דנ"מ לענין ספק ברכה, וע' מעדני יו"ט [ד] וצל"ח
תוד"ה ונשים -  וצ"ב דהלא יש לכהנים ולויים מח' עיירות, ועו"ק דע' בהרא"ש דאנשים איתנהו בכלל ערבות ומשו"ה החייב מדרבנן יכול להוציא החייב מדאורייתא, וא"כ כמו"כ י"ל בכהנים ולויים כיון דאיתנהו בכלל ערבות אע"פ שאינם חייבם בברכהמ"ז אלא מדרבנן יכולים להוציא אחרים משום שהם בכלל ערבות - משא"כ נשים דאינן בכלל ערבות. וע' בהצל"ח שכ' דמחמת א' מק' הללו, הרשב"א הקשה מגרים ולא מכהנים. אבל ע' ברעק"א, היעב"ץ, והרא"ש יוסף שכולם כוונו לד"א לבאר הרא"ש בע"א
ע' רעק"א שהסתפק בקטן שאכל בסוף היום ובלילה נעשה בר מצוה ועדיין לא נתעכל המזון אם חייב לברך ברכהמ"ז
ע' בעל המאור ומלחמות
סימן ע'
ב"ח - א', ה     עט"ז
סימן קו' (מי הם הפטורים מתפילה)
מראה מקומות על מסכת ברכות דף כ: - כא:

הרהור כדיבור דמי - יל"ע אמאי (ע' בהרא"ש, ראב"ד, פנ"י, קרן אורה, וחזו"א)
כדי שיעסוק במה שהציבור עוסקים - ע' בפנ"י שהקשה דמה תירץ הגמ' לענין ברכהמ"ז
רד"ה לא לפניה ולא לאחריה - "כיון דברכות לאו מדאורייתא מחייב לא אצרכוהו רבנן" ויל"ע דהלא אסור להנות מעולם הזה בלי ברכה, וע' בשו"ת מנחת שלמה (ח"א, יח', ח') שהוכיח מכאן דרק אסור כשמוטל עליו לברך, משא"כ בעל קרי דלא אצרכוהו רבנן, וע"ע בפנ"י לקמן לה.
תוד"ה כדאשכחן בסיני - "שומע כעונה" וצ"ב מה שייך שומע כעונה בדבר שאינו מחויב לאמרו ע' תבואות שור (סי' א' ס"ק סט')
כא.

ותפילה דרבנן - ע' בהרמב"ן (בספר המצוות) שהביא ראיה מהגמ' דלא כהרמב"ם (שם) דס"ל דחיוב תפילה היא מדאורייתא, וע' בהצל"ח מה שהאריך בשיטת הרמב"ם

למדנו ברכהמ"ז לפניה מברכת התורה וכו' - צ"ע דהנך תרי ק"ו סתרי אהדדי וכמו שהקשה הפנ"י, ע"ש 

אי ס"ד אמת ויציב דאורייתא ניבריך לאחריה - הק' הריטב"א דעדיפא הו"ל להקשות דאי ס"ד דק"ש דרבנן ואמת ויציב דאורייתא לימא אמת ויציב ולא לימא ק"ש, ותי' דכיון דאמת ויציב על ק"ש נתקנה א"א לאמרה בפנ"ע דהו"ל ברכה לבטלה

תוד"ה והרי - "ונראה לכל שאין זה עומד" צ"ב מנ"ל שאינו עומד כמותם, וע' צל"ח
תוד"ה ספק ל"א אמת ויציב - "ואומר ר"י וכו'" והקשה השאג"א (סי' י) דלפי"ז אין עיקר הטעם משום דק"ש דרבנן ואמת ויציב דאורייתא כדאיתא בגמ', אלא כיון דבכל אחד יוצא יד"ח הזכרת יצי"מ מן התורה, א"כ איזה שיאמר תחילה הוי דאורייתא והשני אינו אלא דרבנן ע"ש (וע' הגהות ר"ש טויבש מש"כ עליו)
שם - "וא"כ כשיאמר מעתה ק"ש לא תיקן כלל" ע' מהרש"א, ועדיין צ"ב דהא תיקן על הצד שלא אמר שניהם

שם - ור' שמעון וכו' השאג"א (שם) הק' דאי לר"ש צריך לחזור על שניהם (כמוש"כ המג"א) אמאי לא סגי בחדא, ואי צריך לחזור על פרשת ציצית איך אפ"ל דחוזר ואומר אמו"י איירי רק בפרשת ציצית ולא באמו"י כלל, ואי הכוונה שצ' לחזור על אמו"י אמאי א"י לחזור על פרשת ציצית ע"ש. וע' מש"כ הרא"ה בזה
תוד"ה ור' יוחנן - "ודוקא בספק התפלל" ע' בנחל"ד שהקשה "דאיך שייך על ספק לישנא ד'הלואי' דאיך נאמר הלואי שיתבלבל דעתו כ"כ עד שכל היום יתפלל ויחזור ויתפלל ולא ידע בין ימינו לשמאלו אם התפלל או לא עד שתמיד כל היום מתפלל, והוא תמוה וצע"ג ליישב דבריו" וע"ע מש"כ הב"ח בעני"ז (קז' ד"ה ומ"ש ומפרש ר"י)
שם - "דהא מסתמא לא פליג אהא דאמר ר"י אמר שמואל" הא דפשיט להו דמודה ר"י, ע' צל"ח (וכן י"ל בכוונת תר"י ול"ק מה שהקשה החידושי אנשי שם ע"ש)

תוד"ה אין היחיד - "דאין זה קרוי יחיד" וצ"ב מהו ההו"א דכשיענה עם הציבור זה נחשב יחיד וע' באגר"מ (ח"ג, ט') שהוכיח מכאן שהמתפלל עם הש"ץ אינו נחשב כתפילה בציבור (וע"ש בסו"ד שביאר אמאי היחיד צ"ל נקדש עם הש"ץ
סימן סז' (דין ספק אם קרא ק"ש)
כס"מ (הל' תפילה פ"ב הל' יג'), דרישה, רעק"א (ד"ה אמר שירת הים דיצא)
סימן קז' (המסופק אם התפלל)
כא:

רד"ה רב הונא - "יחיד המתפלל בציבור" בכוונתו ע' מעדני יו"ט [ז] וכ"ה בהרשב"א ד"ה מר סבר

תוד"ה עד שלא הגיע - "ור"ת ור"י היו אומרים אדרבה וכו'" ע' בצל"ח דלשיטתם, המסופק אם בירך, א"א לשמוע ברכה מאחר ולכוון לצאת בשומע כעונה דהוי ברכה לבטלה, וע"ש בהגהות רעק"א 

סימן קט' (איך יתנהג היחיד לכוין תפילתו עם הציבור)
מראה מקומות על מסכת ברכות דף כא: - כג.

מנין לבע"ק שאסור בד"ת - וצ"ב דא"כ דנלמד מקרא, דאורייתא הוא ואיך אמרי' דעזרא תיקנה, וע' בהריטב"א דאסמכתא בעלמא הוא, אבל ע' בהרשב"א דהמקשן סבר דהוא דאורייתא, וע"ע בהפנ"י וצל"ח מה שתירצו בע"ז
וכי מפני שסמכו ענין לו וכו' - א"כ מ"ש במשנה תורה דדרשינן, וע' בריטב"א דכיון שמשה כבר אמרו תחילה בסידור אחר ועכשו חוזר ואומר בסידור אחר ודאי כשסומך הדברים זל"ז לדרשא נסמכו 
כב.

בין כך ובין כך מוציא בשפתיו - ע' בהצל"ח בביאור הגמ' ורש"י וע"ע בהריטב"א 
בטלוהו לטבילתא - ע' בראשונים שנחלקו אם בטלוהו רק לטבילותא אבל עדיין חייב בט' קבין או בטלוהו לגמרי, וכן יש שכתבו דבטלוהו רק לענין תורה ולא לענין תפילה וביאר השואל ומשיב (מהדות"ל ח"א קסג') דאביטול תורה קפדינן על כל רגע ורגע משא"כ תפילה זמנה כל היום

רד"ה שתבע אשה - "פנויה היתה" דאם לא חשש לאיסור א"א ודאי לא יחשש לטבילה, צל"ח ויעב"ץ
כב:
אבל לאחרים מ' סאה - ע' בתוה"ר בביאור החילוק בין לומד לעצמו או מלמד לאחרים
רד"ה טבל - "ובירך" ע' בצל"ח ויעב"ץ דאל"ה למאי נ"מ אמרי' דאין הלכה כמותו 
המתפלל ורואה צואה כנגדו - ע' מה שביאר הרשב"א בהסוגיא
תוד"ה אלא לכולי עלמא חוזר לראש - ע' במהרש"א מש"כ בביאור כוונתם
הספק בעזהי"ת

יום א' - טז' שבט - עד כג. ת"ר הנצרך לנקביו וסימנים סה', עח', פא'

יום א' - כג' שבט - עד כד: המשמיע קולו בתפלתו וסימן עג'

יום א' - ל' שבט  -  עד כה: לא יתכסה וסימנים עד', עה'
יום א' - ז' אדר   -   עד כו. פרק תפילת השחר וסימנים עו', עז'

יום ג' - טז' אדר -   סימנים עט, פ'
יום א' - כא' אדר - סימנים פב - פה'
יום א' - כח' אדר -  סימנים פז', פח'
מראה מקומות על מסכת ברכות דף כג. - כד:

מהו שיכנס אדם בתפילין לביהכ"ס קבוע להשתין מים - וצ"ע דהלא אמרי' לעיל דצריך לחלצן בריחוק ד' אמות וא"כ בודאי א"י ליכנס, וע' בתר"י דמה"ט גרס לביהכ"ס צנוע, וע"ע במהרש"א, אבל ע' בפנ"י שכ' לבאר פרש"י (ד"ה חולץ ונפנה לאלתר) "דגנאי הדבר" אבל איסור ליכא, וממילא אולי לא החמירו רבנן לחלצן מעל ראשו כשרק רוצה להשתין אבל באופן שחייב לחלצן אה"נ צריך לחלצן בריחוק ד"א, דד' אמות הסמוכין, כבית הכסא דמי לעני"ז
אלא אימא אוחזן בבגדו ובידו ונכנס ומניחם בחורין וכו' - וצ"ע דהוא סתירה מו"ב דאם הניחן בחורין אז לא נכנס עמם ואינו אוחזן בידו, וע' בהרי"ף ורא"ש דל"ג ומניחם וכו' וכ' הנחל"ד דמש"כ בגמ' דידן ט"ס הוא, ובצל"ח ביאר דאו או קתני' ע"ש

ואוחזן בימינו - יל"ע אמאי דוקא בימינו, וברש"י פי' שלא יפלו ואולי דכוונתו ע"ד הרא"ה שכ' דבימינו כדי לשמרן יפה וע' במעדני יו"ט [ע] דמשו"ה נקט ימינו דליכא למיחש שמא יקנח דאסור לקנח בה כדאי' בהרואה

רד"ה ועד כמה - "שיהיה מותר להתחיל בתפילה" ע' באחרונים שכתבו דמבואר ברש"י של"ג "אבל אם יכול לעמוד על עצמו תפילתו תפילה" דמשמע דרק בדיעבד א"צ לחזור, אלא גרס כגי' הרי"ף "אבל אם יכול לעמוד על עצמו מותר".

רד"ה עושה להם כיס טפח - "להפסיק בינו לקרקע" ול"פ כפשוטו דר"ל כדי להתירו להכניסם לבית הכסא, וע' בפנ"י שכ' דכיון בזה לתרץ קושיית הרשב"א ממס' שבת, דמי גרע כליין מעורן שמחובר עליהן ומהודק ואי לאו "ש" דכתיב בהו מציל ע"ש 

כג:
רד"ה ולא יישן בהם - ע' בהגהות הגר"א שבא לתרץ קושיית הגליון הש"ס דבסוכה מבואר דנקט ליה בידיה

תוד"ה דברים - הקשה הנחל"ד דלפי"ז איך יתפרש וזה ק"ו שאין עליו תשובה, וע' בפנ"י מש"כ ליישב
כד.
כגון שהיו פניה טוחות בקרקע - ע' בריטב"א דר"ל כל פניה והיינו באופן שאפילו עגבותיה אינן נראות

שוק באשה ערוה - והקשה הב"י (סי' עה') דמאי קמ"ל רב חסדא הרי כל מקום שדרכה לכסותו הוי ערוה, וע' ברשב"א שכתב בשם הראב"ד דר"ל דבאשה מקום צנוע וערוה הוא אע"ג שאינו מקום צנוע באיש (ובחזו"א (טז', ח') הביא ראיה מכאן דע"כ השוק היינו מהארכובה ולמטה דאי מארכובה ולמעלה הוא צנוע בהחלט). וע' ברא"ה וריטב"א שפי' דר"ל אע"ג שפעמים היא נגלה וע' בהפנ"י שתמה על רש"י שפי' דאיירי באשת איש ולהסתכל בה, דבאשת איש אסור להסתכל אפילו באצבע קטנה שלה, וממילא ביאר דלרש"י דבשוק אסור להסתכל אפילו שלא לשם הנאה. 

סימן עג'
מראה מקומות על מסכת ברכות דף כד: - כה:

הרי לבו רואה את הערוה - יל"ע מהו האיסור בזה, וע' בריטב"א "דהא דאסרינן בעיניו רואות את הערוה לאו משום ראיית העין דוקא הוא דסומא שהוא ערום ומי שמעצים עיניו אסור בק"ש אלא טעמא הוא משום דאינו נאות שתהא ערותו מגולה כנגד איבריו הנכבדים ולבו אבר נכבד הוא", וע"ע במשנ"ב (עד' סק"ד) שהביא מהח"א משום דבערוה לא יראה בך כתיב ומצינו לשון ראייה בלב "ולבי ראה הרבה חכמה" (וע"ע ערוה"ש ה')
מניח ידו על פיו וקורא - ע' בהגהות ראמ"ה שביאר תו"ד דהיינו כדי להפסיק בין הדיבור והצואה וע"ש שביאר המשך הגמ' לפי"ז, אבל ע' בפרישה (סי' פה') שהבין דהוא לעשותו כעין הרהור וכמוש"כ ראמ"ה בתחילת דבריו
כאן בעומד כאן במהלך - צ"ב החילוק, וע' הרשב"א וריטב"א שפי' דבעומד בעינן מחניך קדוש וליכא, ובמהלך לאו מחניך הוא (דאינו קרוי מחנה אלא המקום שהאדם חונה ועומד שם - גבו"א)

להיכן אהדר - ע' ברעק"א דהיה מותר לו להפסיק כיון שהוא לצורך ק"ש כמו גביל לתורא
תוד"ה א"ל לדידי לא ס"ל"- "דסבירנא דאינו חוזר לראש" וצ"ע דלעיל (כב: ד"ה אלא) כתבו דרק קי"ל דאינו חוזר לראש כשהגברא חזי משא"כ הכא דאין ראוי לקרות (ולכאורה היה אפשר לחלק בין מים שותתין דהגברא לא חזי למבואות המטונפות שהמקום גורם כדכ' הרא"ש [אות כג'] אבל מבואר מתוס' לעיל שלא חילקו בזה) וע' במהרש"א מש"כ בביאור דברי תוס' וע' בפנ"י שכ' דאזלי לשיטת רבינו יהודה שלא חילק בסיבת השהייה אם הוא מחמת אונס או לא.

כה.
מרחיק ד"א ממקום שפסק הריח - יל"ע אמאי צריך להרחין בכלל ממקום שפסק הריח, וע' בלבוש (הו"ד במעדני יו"ט ה') משום דכתיב והיה מחניך קדוש לשון חניה ולכל אדם יש ד"א לענין כמה דינים בשבת גיטין ומציאה, ואם היה הריח רע בתוך ד"א לא היתה כל חנייתו קדוש, ומשמע דהוא דאורי' וע' ביה"ל עט' ד"ה ד"א

ולא אמרן אלא לד"ת דשרי אבל ק"ש לא - ובביאור החילוק כ' הרמב"ן בחידושיו דמדאורייתא מותר ורבנן הוא דגזרו ולא חשו שיהוי [בתי] מדרשין בטלין כשמקצת התלמידים ישנים (ואולי לפי"ז יש להבין החילוק בין דידיה לחבריה וע' בסמוך)
וד"ת נמי לא אמרן אלא דחבריה אבל דידיה לא - וצ"ב להבין החילוק, וע' ברא"ה שכ' "דמסתברא דהיינו לאוסרו בעוד שהוא מפיח אבל לאחר הפחה מ"ל דידיה מ"ל דחבריה הא ליתא להפחה בעולם אלא ודאי כולהו שרי" אבל מרש"י משמע בע"א
ואם היה שם מקום גבוה י' או נמוך י' וישב בצדו - ע' ברשב"א שכ' והוא שלא יראה הצואה דהא מסיים ואזיל ואם לאו מרחיק מלא עיניו, וע"ש מש"כ לבאר מה נתחדש בדין זה די' טפחים לפי"ז
וכן באבן המנוגעת - פי' הריטב"א דקמ"ל דלא תימא כיון דאבן אין בה כח בעצמה לילך כמאן דמנחא דמיא

אלא כנגד העמוד בלבד - פרש"י ושא"ר דר"ל קילוח מ"ר, וצ"ב דלעיל אמרי' 'עמוד' החוזר, ואיירי בגדולים וע' בריטב"א מש"כ בזה, וצ"ב

רד"ה הטמא עומד תחת האילן - "דבמת ל"ש עומד" וצ"ב דא"כ מהיכא תיתי לדמותו למצורע ולא למת, וע' בתוה"ר שכ' דלא מסתבר ליה להחמיר כ"כ בצואה עוברת לענין תפילה

כה:
והרי לבו רואה את הערוה - ע' בראשונים אמאי לא הקשה הגמ' והרי עיניו רואות את הערוה, וע' תר"י וריטב"א שפי' דהמים הוי חציצה בין עיניו להערוה, אבל צ"ב אמאי אינו כערוה בעששית דאסור, וע' בהרשב"א שכ' דאינו מסתכל בתוך המים, והמכתם כ' דאין העין שולטת במה שבתוך המים כ"כ ועדיף מערוה בעששית, אבל להריטב"א (ד"ה אמר רבא) דלא ס"ל הכי מא"ל וע' ב"י (סי' עד') וע' מג"א (סי' עה' סק"ט')
יישב בהן עד צוארו - וצ"ב דלק"ש א"צ לכסות לבו וסגי לכסות עצמו עד למעלה מערותו, וע' בהגהות מל"ה דהגמ' אוקמא כוותיקין דקורין לפני הנץ כדי לסמוך גאו"ל, וא"כ הם מתפללין תוך המים ג"כ!  
רד"ה והרי לבו רואה את הערוה - "קס"ד כל אבר וכו'" וצ"ב דבגמ' לא קאמר אלא לבו ולמה ליה לרש"י למימר כל אבר, וע' חו"ב הגר"א שכ דפרש"י זה צ"ל על "והרי עקבו רואה את הערוה" אבל ע' בהצל"ח שביאר רש"י כמו שהוא לפנינו 
תוד"ה והרי לבו - "ומיהו בסמוך משמע דאסור" ע' מהרש"א שהקשה דבסמוך אחר שאמרו קסבר לבו רואה את הערוה מותר איך חזר והקשו והרי עקבו רואה את הערוה, הרי לסברת התוס' טפי אית לן למישרי בעקבו רואה מבלבו רואה (ולענין הק' הראשונה של המהרש"א ע' בהצל"ח על תוס'), וע' בהגר"א הנ"ל שכ' דזהו סברת רבינו שמעיה המובא מתוס' (אבל ע' בתוה"ר שהתייחס לד"ז), וע' בצל"ח (ד"ה והרי עקבו)
תוד"ה והילכתא - "שמא יגע בידיו" וצ"ב מהו הסברא, ואמאי אינו גזירה לגזריה, וע' בשא"ר שכ' או דר"ל עקבו וכ"ש ידיו, או דר"ל עקבו וה"ה שאר איבריו
סימנים עד' (הקדמת הביה"ל),  עה' (ב"ח א', ב')  קג'       [אם אפשר גם סי' צו', צז]
מראה מקומות על מסכת ברכות דף כה: - כו.

כמה יטיל לתוכן רביעית - להרמב"ם ר"ל לפעם אחת ולשתי פעמים בעינן ב' רביעיות וכו' אבל הרשב"א וריטב"א כתבו דרביעית אפילו לכמה פעמים. ויל"ע במ"ר מועטים דלכאורה אפילו בפחות מרביעית בטל המ"ר ברוב, וע' בשו"ת חכם צבי (סי' קב') דאה"נ א"צ אלא רוב ודלא כהכס"מ (הל' ק"ש ג', י') דס"ל דלעולם צריך רביעית וע' ברא"ה דרביעית הוא שיעור חשוב ושיעור חשוב בעינן לבטולי, וצ"ב מאי שנא משאר איסורים דבטלין ברוב.

לפני המטה מרחיק ד"א וקורא - ע' ברא"ה דר"ל באופן שיהיו לאחריו (ומשמע דלפניהם דינם כצואה וע')
שלשה ארבע חמש וכו' - וצ"ב אמאי הקשה כל אחד בפנ"ע דמהו המקום לחלק בין ארבע לתשע

מאן שמעת ליה וכו' רשב"א - ופרש"י דלא איתפריש היכא וע' בראשונים שהביאו מהר"ח דהמקור הוא בעירובין וע' בתוה"ר מה שהקשה עליו (וי"ל דכן ס"ל לרש"י) וע' בריטב"א מה שתירץ
כו.
הזמינו לבית הכסא - יל"ע דלכאורה ד"ז תלוי במחלוקת אביי ורבא אי הזמנה מילתא היא, אבל ע' בריטב"א שכתב דמחלקותם הוא באופן שדעתו לשנותו אבל הכא מתקיימת ההזמנה הראשונה ע"ש

הני בתי כסאות פרסיים - ע' בחזו"א (סי' יז אות ד') בנוגע לדין בתי כסאות שלנו
איבעי להו - צ"ב מאי קא מיבעי תלמודא הא משנה מפורשת היא, ועוד לימא ליה מתני' היא וכמו שהקשה הריטב"א ע"ש
סימנים עו', עז'       וכן סימנים צו' צז'
הדרן עליך פרק מי שמתו בל"נ

מראה מקומות על מסכת ברכות פרק כיצד מברכין   דף לה. - לו:
על פירות הארץ מברך בפה"ע חוץ מהיין - וצ"ב דפתח בפרי וסיים במשקה, וטפי הול"ל על כל המשקין מברכין שהנ"ב חוץ מהיין, ובאמת ע' בירושלמי שדייק כנ"ל. ולכאורה אפשר לדייק חד מתרתי - או דאילו לא קבע יין ברכה לעצמו אפ"ה לא היינו מברכין עליו שהנ"ב אלא בפה"ע (משום דענבים עומדין ליין וכמוש"פ רש"י לקמן לח. ד"ה ר"י פוטר), או דשאר מי פירות אע"ג דלמעשה לא קבעי ברכה לעצמן אפ"ה מברכין עלייהו בפה"ע (וכ"כ הירושלמי לענין שמן, וע בנחל"ד מש"כ בדעת הבבלי).

מברך בורא פרי הגפן - וכ' הרא"ה דהיינו רק לכתחילה אבל בדיעבד אם בירך בורא פרי העץ יצא, ודלא כמוש"כ תוס' (לעיל יב. ד"ה לא לאתויי נהמא) דאם חזר ואמר בפה"ג תכ"ד יצא דמשמע דאם לא חזר אינו יוצא במה שבירך בפה"ע, וע"ש בגליון הש"ס שהקשה רעק"א דלא גרע מבירך שהכל דקי"ל דיוצא, וכבר קדמו בסברא זו  הרא"ה הנ"ל, ויל"ע מא"ל בדעת תוס'.

מכאן אמר ר"ע אסור - וצ"ב דלכאורה נלמד גם לענין ברכה לאחריו דבקרא כתיב ב' הילולים וכמו דס"ל לת"ק. וע' בהגהות ראמ"ה ורש"ש דר"ע לשיטתיה דברכה לאחריו נלמד מואכלת ושבעת דקאי אכל מיני מאכל, אבל ע' בריטב"א שתירץ דבעינן קרא א' לאחליה והדר אכליה וס"ל דברכה ראשונה עדיפא (וצ"ע אמאי) וע"ע בהצל"ח מש"כ לבאר המח' בין הת"ק לר"ע.

אשכחן לאחריו לפניו מנין - יל"ע דלכאורה להמ"ד נטע רבעי ג"כ בעינן פסוק א' לאחליה והדר אכליה וא"כ רק נשאר פסוק א' וקשה נמי לדידיה דאשכחן לאחוריו לפניו מנין. וע' בפירוש הר"ח שבאמת פי' הגמ' כן וע' בראמ"ה מש"כ לבאר אליבא דמ"ד נטע רבעי.

מקל וחומר כשהוא שבע מברך כשהוא רעב לא כ"ש - וצ"ב דלעיל (כא.) אמרי' דאיכא למיפרך מה למזון שכן נהנה, וע' בריטב"א שכ' דמה"ט אינו ק"ו גמור וכנר' דכן הוא כוונת תוס' (ד"ה מק"ו) וכ"כ התוה"ר מפורש.

דלאו בר נטיעה מנ"ל - ולכאורה ל"ק אמאי ל"א כנ"ל מה בר נטיעה דבר שנהנה ממנו וטעונה ברכה אף כל דבר שנהנה טעונה ברכה, די"ל מה לבר נטיעה דבעי חילול, (אבל יל"ע אמאי לה פריך הכי לעיל כדבעי למילף מכרם)

אלא סברא הוא אסור להנות מעוה"ז בלא ברכה - וע' בפי' הר"ח דכל מה שאפשר ללמוד מילפותא אה"נ הוא דאורייתא אבל מה שנלמד מסברא אינו אלא מדרבנן אבל ע' בפנ"י שחידש דכל ברכה ראשונה הוא מדראורייתא דהלא בעלמא אמרי' "למה לי קרא סברא הוא" דמשמע דסברא מועיל כקרא (ואפ"ה אמרי' ספק ברכות להקל ע"ש), וע' בהצל"ח מה שתמה עליו, ופי' בע"א.

שם - צ"ב דקי"ל ספק ברכות להקל, והלא אסור להנות מעוה"ז בלי ברכה. וע' גליון הש"ס לעיל (יב.) שהביא מהמהרש"א בב"ב דל"א ספק ברכות להקל בברכות הנהנין, אבל מבואר דתוס' לא ס"ל הכי ובאמת מבואר בשו"ע (קסז', ט') דלא קי"ל הכי, וע' בשו"ת מנחת שלמה (ח"א סי' יח' אות ט') מש"כ לבאר עני"ז.      

רד"ה אלא סברא הוא – "דכיון דנהנה צריך להודות למי שבראם" וצ"ב דא"כ מה"ת דחייב לברך לפניו תספיק בברכה לאחריו שבה מודה להשי"ת על שנהנה מבריאתו (וע' בפנ"י), ועוד דהו"ל לתקוני לברך לאחריו אפילו על משהו כדקי"ל לענין ברכה שלפניו. וע' בחידושי ר' אריה ליב (סו"ס סי' ב') דהסברא מחייבת ב' ברכות.  

תוד"ה שאין - "כגון הלל בשחיטת הפסח" וע"ע בתוס' הרא"ש שהוסיף וכן בלילי פסחים ובמלחמה, ויל"ע אמאי לא כתבו בפשיטות כגון הלל ביח' ימים שגומרים את ההלל, וע' בחידושי הגרי"ז (הל' חנוכה ג', ו') שחילק בין הלל הנאמר בשחיטת הפסחים שהוא מדין שירה, להלל ביח' ימים שהוא מדין קריאה ע"ש בסו"ד.

תוד"ה דבר שאין גידולו מן הקרקע - "דאתא משאר אילנות" ע' במהרש"א שביאר דר"ל משאר אילנות וקמה במה הצד, ולפי"ז קושייתם "דמה להנך שכן חייבים בפאה" יש להקשות על תחילת דבריהם ג"כ, וע"ש.

לה:

כאן בזמן שאין עושין רצונו של מקום - ע' במהרש"א שהקשה דאיך אפ"ל כן הלא לעיל מיניה כ' "והיה אם שמוע" וע"ע הנפה"ח (שער א' פ"ח) מש"כ בזה (ובמש"כ דגם אליבא דר"י חייב לחשוב בתורה בזמן שעוסק בד"א, אולי עפ"ז מתורץ ק' המהרצ"ח ממנחות צט: דפליגי בסברות הפוכות, וע' בהגהות ראמ"ה במנחות שם.)

רד"ה וכנסת ישראל - צ"ל דבחטאו הפירות לוקין - רש"ש

רד"ה אין פשע - "לפי שהוא מיקל רואין האחרים ולמדין ממנו לעשות כן" וצ"ב דבכל עבירה אפ"ל כן, וע' במרומי שדה מש"כ לפרש הגמ'.

רד"ה אין הטבל - "אבל מדרבנן אסור לאכול אכילת קבע" צ"ב וכי עברי הדורות האחרונות על איסור דרבנן. וע' בצל"ח (ד"ה דרך טרקסמון) שחילק בין חצר המשתמרת לחצר שאינה משתמרת, וע"ש בהמשך דבריו בדעת ר' יוחנן, וביעב"ץ.
והרי שמן דאשתני לעליויא - ע' בתוה"ר שתמה מה אישתני לעיליוא איכא כיון ששותהו מקרא מזיק ע"ש ובפנ"י

דאמר ר"י אמר שמואל שמן זית מברך עליו בפה"ע - ע' בהפנ"י הקשה אמאי לא מקשינן ממתני' דלא קתני חוץ מן היין והשמן, וע"ש דאין למידין מן הכללות אפילו במקום שנאמר בהן חוץ וכבר דקמו בזה התוה"ר, אבל ע' מה שהקשה רעק"א לפי"ז ובמה שתי' הצל"ח 
אזוקי מזיק ליה - ופרש"י דמשו"ה אינו בכלל אכילה אבל צ"ב דהלא ואכלת ושבעת נכתב לענין ברכה אחרונה אבל לענין ברכה ראשונה אמרי' אסור להנות מעוה"ז בלי ברכה, וכנראה מדשתי ליה אית ליה הנאה מיניה. ובאמת ע' בהרמב"ם שכ' דמברך שהנ"ב, ומשמע דמשום דמזיק ליה אבד ברכתו הראויה אבל סו"ס כיון שנהנה חייב לברך וכ"כ הנחל"ד בדעתו (וע"ש מש"כ בדעת רש"י), אבל ע' בהב"ח (סי' רב') שכ' דמקור הרמב"ם מהגמ' בהמשך (לו.) דקמחא דחיטי חייב לברך עליו אע"ג דקשה לקוקיאני, ויל"ע מא"ל בדעת רש"י. וע' ברעק"א דמה שמזיק לגופו ומרצונו ומעצמו מזיק לעצמו לא תקנו לברך עליו ולתת הודיה להשי"ת, וע"ש עוד מה שהקשה על פרש"י
וע' בהרא"ה שפי' הגמ' בע"א דר"ל דכיון שאינה נהנה כלל ממילא אזוקי מזיק להשמן, שהפסידו, ואינו חייב לברך עליו. ולפי"ז א"ש טפי הראיה מתרומה, וגם ל"ק מה שהקשינו על רש"י, דהלא כ' דאינו נהנה ממנה כלל.  

טובא גריר פורתא סעיד - יל"ע דא"כ לא הו"ל לברך בפה"ג אא"כ שתה פורתא וכמו שחילקו התוס' לענין שתיה בער"פ,  וע' בהב"ח (תעא') דהטור הבין הגמ' דר"ל דיין גורר הרבה וסועד מעט, וכ"ה בראבי"ה (קנ') לי"א, ולדידהו ל"ק כנ"ל
השתא מיהא בטלה דעתו - וצ"ב דא"כ מה ישתנה כשיבא אליהו, דאפי' יאמר דהוי קביעות אבל עדיין בטלה דעתו 
רד"ה סעיד - חשיב טפי ממזון וע' בריטב"א דר"ל שמחזק את הלב

לו.
הב"ע דחושש בגרונו - ויל"ע א"כ אפ"ל כנ"ל דקא אכיל ליה ע"י פת, ע' בב"ח ומג"א (סי' רב').
פשיטא - ע' בתוה"ר שתמה דאיך אפ"ל פשיטא הא קמ"ל שלא קבעו בה ברכה מיוחדת וע"ע בפנ"י מה שתירץ לק' זו
קמחא דחיטי - ונשנו ג' פי' בהגמ' בתוס', הרי"ף, והרא"ה ע"ש

הואיל וסופו להקשות - וע' מהרצ"ח דמה"ט קי"ל כשמואל למסקנא משום דבחולין אמרי' בגידין הסופן להקשות דבתר בסוף אזלינן ואף ר' יוחנן חזר בזה לר"ל, וכאן שיתקשה כעץ ולא יהיה ראוי לאכילה ממילא יברך שהכל, ויל"ע אמאי מברך כלל אי אזלינן בתר הסוף. וע' במש"כ הרא"ה והרשב"א בביאור דעת שמואל
קורא לר"י מברך בפה"א פירא הוא - וצ"ב אמאי אינו מברך בפה"ע וע' ברא"ה דלאו פרי הוא, אבל בגמ' שלפנינו דגרסינן "פירא הוא" אא"ל כן, וע"ע בהר"ח בעירובין (כח:) כיון דאכיל ליה שויא אוכלא (וע' במש"כ הגרח"ק בדרך אמונה (מע"ש י', ג') בביה"ל ד"ה צלף בעני"ז)  

רד"ה החושש בגרונו - "וצריך לתת בו שמן הרבה דהוה ליה שמן עיקר" ומשמע דהכל תלוי בכמות הרכיבים, דאם עשהו לרפואה הוא צריך לתת בו שמן הרבה ומשו"ה השמן עיקר, משא"כ כשאינו לרפואה אינו נותן שמן הרבה והאניגרון הרוב וממילא העיקר, וכ"כ הרא"ה. אבל מרבינו יונה משמע דהכל תלוי בכוונתו בשעת השתיה דאם הוא שותה האניגרון לרפואה זה גופא משוה השמן לעיקר אפילו אם הוא המיעוט, וע' בטור (סי' רב') 
רד"ה דכל המיקל בארץ - "בערלה" ומשמע כתר"י דרק בערלה אמרי' הכי אבל מסו"ד משמע דבכל מידי דרבנן אמרי' כן
תוד"ה לא יערענו - "א"כ ליפלוג וליתני בדידיה" ע' בנחל"ד מה שביאר בדעת רש"י
תוד"ה קמחא דחיטי - "דא"כ ל"ש ברכה דבפה"א" היה אפ"ל משום דאינו בריאת ה' אלא בא ע"י אדם כמו דאמרי' לענין זית לעיל אבל מסו"ד מבואר בע"א דהלא כ' דאיירי בקמח של קליות דג"כ בא ע"י מעשה האדם   
לו:

כי שקלת ליה לשומר מיית פרי - יל"ע אי הדר ביה ממש"כ לעיל דבעינן שומר בשעת גמר הפרי דלכאורה מסברא י"ל דכל כמה שאינו שומר בשעת גמר הפרי א"א להחשיבו שומר לפרי, וע' מנ"ח (רמו') וברא"ה וריטב"א בסוגיין.

הכס ביוה"כ פטור - ופרש"י ביומא (פא:) אי"ז ישוב הדעת שאי"ז דרך אכילתו וע' במאירי שהק' דא"כ הול"ל שהנ"ב כמו לענין חומץ, וע' בריטב"א. 

עץ שטעם עצו ופריו שוין ואיזה זה פלפלין -  ע' בהרשב"א שהקשה ואימא אתרוג, ותי' דא"כ אמאי איצטריך לרבינהו משא"כ פלפלין איצטריך לרבינהו משום דכי יבשי א"א למיכלינהו בעינייהו כשאר פירי.

שאין א"י חסרה כלום - וצ"ב דמקרא מפורש הוא "לא תחסר כל בה" ואמאי צריך הילפותא מפלפלין, וע' בן יהוידע דהקרא איירי בז' מינין דלא תחסר א"י בשום זמן, והילפותא מפלפלין היינו לענין שאר פירי.

תוד"ה קליפי - וצ"ב דלכאורה לפי"ז יש לברך בפה"ע גם על הקליפין ואמאי כ' תוס' כן רק לענין הגרעינין, וע' בהרשב"א שהקשה על תוס' דהלא מפורש בגמ' דאינו פרי דנתרבו מאת הטפל לפריו, ומבואר דאינו הפרי בעצמו, וע' במעדני יו"ט [נ] (וכ"כ הפנ"י וצל"ח) דלתוס' לא משום דנתרבו גרעינין מאת הטפל לפריו יש לברך עליהם בפה"ע אלא מסברא בעלמא הוא דחשיבי פרי, וע"ש דכן משמע מלשון הרא"ש.
האם סברת אסור להנות מחייבת ברכה לאחוריה: רד"ה אלא, רשב"א ד"ה הכי, ריטב"א ד"ה אלא, (שם), גליש"ס (יב. - ונמוקי הגרי"ב) (מט:), חי' רא"ל מלין סי' ב'
האם יצא מידי מעילה בברכת שהכל - רבינו יונה ד"ה מאי תקנתיה, וריטב"א, רא"ש סי' ג' ומעדני יו"ט [ה]
האם החיוב ברכה על הנאת החיך או הנאת מעים או שתיהם ביחד - רא"ש לעיל יד. ומג"א סי' רי', ראבי"ה סי' צט, ס' הפרדס, ב"ח סי' רב' אגלי טל טוחן סב'
מחלוקת ר' ישמעאל ורשב"י - מנחות צט:, תוה"ר, משנה סוף קידושין, רמב"ם הל' ת"ת (ג,י וע"ש בכס"מ) וסוף הל' שמיטה, חת"ס סוכה לו: (ד"ה דומה לכושי), נפה"ח שער א' פרק ח', ביה"ל סי' קנו' וסי' רלא, קוב"ש ח"ב בתשובה, חידושי הגרי"ז עה"ת פר' חיי שרה,  
הספק: ד' אייר - לה: - לו: גופא רב ושמואל      יב אייר - סימן רב' סעיפים א' - ו', טו' - יח'
מראה מקומות על או"ח סי' רב' (סעיפים א' - ו', טו' - יח')

סעיף א':  ב"י א' - "כ' בא"ח על אירופי מברך שהכל ופשוט הוא" ע' בכה"ח שהביא ב' ביאורים באירופי א' מהכנה"ג דענין אירופי היא שדורכין ענבים ואחר דריכתן משימין בתירוש עפר לבן ידוע שעה א' או יותר כדי שיציל היין היוצא מהם במהרה ויעמוד במתיקתו וע"ש שהביא מהברכ"י שאירופי הוא מי ענבים שנקרש
ב"ח א' - ד"ה ואם הוא מסופק (עד כ' רבינו ירוחם)

שו"ע - שע"ת א', לבו"ש (ד"ה בשכר תאנים, ושעה"צ ח'), ביאור הגר"א (ד"ה ואם נתערב) 

(שו"ת מנח"ש ח"א סי' ח' אות ט')
סעיף ב':  ב"ח - ד"ה ואם הוא מסופק

שו"ע - לבו"ש ד"ה וי"א ביאור הגר"א ד"ה וי"א 

מאמר מרדכי - "כל שנר' שנגמר בישולו פרי גמור הוא ול"ש למימר בכי הא שאין אנו בקיאין הלא דבר הוא וכל אדם יש לו חיך לטעום אם הוא מתוק וגם נראה וניכר לעין וכו' וכן המנהג פשוט"
סעיף ג': מחה"ש ד"ה וצ"ל כשהם מרים, רעק"א, ביאור הגר"א ד"ה ואם 

סעיף ד': ב"ח ד'
שו"ע - ביאור הגר"א (ד"ה שהכל - לת' קושיית המג"א)

סעיף טו': מחה"ש, ביאור הגר"א
מראה מקומות על מסכת ברכות פרק כיצד מברכין   דף לו: - לז:
כל שיש בה מחמשת המינין - ויל"ע אם יש לדין זה שיעור, וע' בריטב"א לקמן (לט.) דדוקא כשיש כזית בכדי אכילת פרס, דבפחות מזה לא חשיב כלל, וכ"כ הרא"ש בסוגיין, וע"ע במאירי (לז: ואם עירב וכו') ושו"ע ומשנ"ב סי' רח' סעיף ט'
תוד"ה כל שיש בה - "וא"צ לברך בורא מיני מזונות" וע' בגליון הש"ס שהק' רעק"א דאינו רשאי לברך במ"מ דהוי ברכה לבטלה, ויל"ע אמאי לא יצא דהלא כ' הביה"ל (קסז', י') דעל כל מידי אם בירך במ"מ יצא חוץ ממים ומלח, ומקורו מהגמ' לעיל (לה:) דכל מידי זיין חוץ ממים ומלח, וע' מש"כ בנשמת אדם (נח', ב') בעני"ז.
בא"ד - "וטוב להחמיר ולגמעו תוך הסעודה" וע' בגליון הש"ס שהק' רעק"א דהלא שקדים תוך הסעודה בעי ברכה, וע' במשנ"ב (רח', סקי"ג) שתי' דתוס' איירי לחולה דמפני שהוא צריך השקדים ועיקר קביעות סעודתו הוא עליהם נשעו אצלו כדברים הבאים מחמת הסעודה דאינם טעונים ברכה.

ובכלל יל"ע בכוונתם אם ר"ל אפילו כשנתנם לדבק, או דר"ל דבכל ענין אפשר להסתפק אם נתנו לסעוד או לדבק, וע' בט"ז וביאור הגר"א (סי' רח') ובמשנ"ב שם סקי"א מה שהביא מהא"ר.
לז.

לאפוקי אורז ודוחן - ע' בפנ"י שהקשה דממנפ"ש אי אורז ודוחן מין דגן נינהו כריב"נ א"כ אפילו ע:י תערובות נמי ליברך במ"מ כמו בחמשת המינים ואי לאו מין דגן אפילו בעיניה מה"ת יקבע ברכה לעצמו, וע"ש שביאר דיש ב' מחייבים לברכת בורא מיני מזונות, (וע"ע לשון הטור ריש סי' רח')
כמעשה קדרה שמברך עליו תחילה וסוף - וצ"ב דא"כ אפשר לתלותו בכל דבר שצריך לברך עליו תחילה וסוף, וע' בחידושי וביאורי הגר"א ביאור מחודש, וע"ע בפנ"י.
הכוסס את החיטה מברך עליו בפה"א - וצ"ב דהלא פרש"י לעיל דכסיסה היינו אכילה שלא כדרכה וא"כ יל"ע אמאי מברך בפה"א ולא שהכל, וע' במאירי שכ' דאה"נ הכא איירי בחרוכין או מבושלין קצת (ואולי כן צ"ל בדעת תוס' שכ' משום דאפילו על קמחא דחיטי מברך בפה"א, והלא כתבו לעיל דלא איירי בקמחא ממש דא"כ ל"ש ביה ברכה דבפה"א וא"כ מהו הראיה לכוסס חיטה), וע' מש"כ הביה"ל בסי' רב' (סעיף יב'). 

טחנו אפאו ובשלו - ולעיל בחיטין פרש"י דר"ל שאפאה וגם בשלה והכא סתם ולא פי' כלום. וע' בהרא"ש ובמעדני יו"ט [כ].

ולבסוף ולא כלום - ע' ברש"י והל' ברכות להריטב"א פ"ו, וע' מעדני יו"ט [י] שהביא מתשובות הרשב"א לבאר אמאי בנ"ר נקרא ולא כלום משום שאינו מברך על הדבר שנהנה ממנו, אבל ע' בביאור הגר"א (רח' סק"ט) דר"ל כפשוטו שא"צ כלום.
ר"ע עד מתי אתה מכניס ראשך בין המחלוקת - וצ"ב דממנפ"ש הוא מכניס ראשו למח' וע' בחידושי וביאורי הגר"א שביאר דאם בירך מבכהמ"ז יצא לכו"ע - לר"ג לכתחילה ולחכמים בדיעבד, דברהמ"ז פוטרת תמרים והכלל הוא שבכ"מ שאתה יוצא בדיעבד אם יש לו ספק אז מותר לעשות כן אפילו לכתחילה. וע"ע בשעה"צ סי' קסח' אות עא' מש"כ בזה.
תוד"ה תיובתא - "אבל בדוחן לא הוי תיובתא", וע' צל"ח ורעק"א שהקשו דמוכח מהברייתא בסמוך דלר"ג מברכין על הדוחן מעין שלש וא"כ ע"כ מברכין עליו בתחילה במ"מ ולא מצינו שהחכמים חולקין עליו וא"כ אמאי אין לברך במ"מ אדוחן, ובאמת כ"כ הר"ח ועוד ראשונים, ע"ש.

תוד"ה הכוסס - "לא אכלינן סולת מין יומיה" והקשה התורוה"ד דיאכל פרי מז'' מינים ויכלול בתוכו על האדמה ופרי האדמה, והביאו רעק"א וע"ש מש"כ עליו. וכן יש להקשות אמאי אינו יכול לברך עליו בנ"ר, וע' בהרא"ש דאינו יוצא בבנ"ר על מה שחייב לברך עליו מעין ג' אבל א"כ צ"ב מש"כ המשנ"ב (סי' רח' סקי"ח) דמי שאכל חיטה שלא בתוך הסעודה יש לברך בנ"ר. וע' בגליון מהרש"א שהביא משו"ת גינת ורדים (או"ח סי' טו') שהוכיח דבנ"ר היא ברכה כוללת לאחריה כמו דאמרי' ששהנ"ב היא כוללת לפניה. 

תוד"ה נתן ר"ג רשות - ע' מהרש"א דלר"ג הא דאמרי' אין מזמנין על הפירות איירי באלו שאינן מז' מינין. וע"ש עוד שהוכיח מדבריהם דגם יחיד המברך טעון כוס וכן הוא דעת הרא"ש. (וע"ע בתוס' בפסחים קה:)
סימן רח' (סעיף א' - ה')

ב"ח - אות ג'
שע"ת - א',  באר  היטב - א', רעק"א - סעיף ה', יד אפרים על המג"א סק"ב
שעה"צ - יג', טז'
הספק: יח' אייר - עד לז: אמר רב יוסף וסי' רח' עד סעיף ו'     כה' אייר - עד לח: ועל הירקות וסי' רח' ו' - ט' 
מראה מקומות על מסכת ברכות פרק כיצד מברכין   דף לז: - לח:

אי הכי אימא סיפא והוא שאכלן - ע' מהרש"א שהקשה דהלא מרישא גופא דקתני נמי האי לישנא דרבים לקט מכולן כזית ואכלם תיקשי ליה הכי דאי בשערסן שאכלו מיבעי ליה וע"ש בהגהות נמוקי הגרי"ב מש"כ לבאר ודו"ק, וע"ע בפנ"י.

בבא מלחם גדול - וצ"ב כדהקשה החזו"א (כו', ד') דמה מועיל הא דבא מלחם גדול לגבי הפירורין.
רד"ה היה - ע' בהגהות יעב"ץ (על תוד"ה היה) מה דחקו לפרש כן, ואולי יש להביא ראיה מרש"י במנחות שכ' דאיירי במנחות העומר (משא"כ שאר מנחות שבאין יותר בפעם א' בשנה). 
רד"ה והיא - "ואין בו חיוב כרת אם חמץ הוא" וצ"ב אמאי לא כתב דאינו מקיים מצות מצה דאיירי ביה לעיל, וע' בהגהות מהרצ"ח אם אפשר לפשוט דבמ"ע ליכא הדין דאכילה צריך להיות תוך כא"פ, וע"ע צל"ח 

תוד"ה לקט מכולן
תוד"ה לקט מכולן - ובדעת רש"י אולי כוונתו כמוש"כ הבעל המאור ע"ש ובהשגות הראב"ד.
שם - "ומיהו קשה" והיינו דרש"י לשיטתו לא קשיא, דגם התם איירי במנחות שהוא מטוגן וכנ"ל, משא"כ לתוס' "דלא אמנחות קאי"

ובעיקר פירושם ע' בפנ"י ורעק"א שהקשו דגם לפירושם מאי הקשו מלקט מכולן דילמא התם מיירי בפירורין בלי דיבוק מרק דבכה"ג בודאי מברך המוציא וכמוש"כ הרא"ש, וצ"ב. וע"ע בפנ"י שהקשה דנמצא דלתוס' (וכן משמע ברבינו יונה) עיקר חידושא דרב יוסף היינו דעל פירורין פחותין מכזית אינו מברך המוציא דאי בפירורין כזית מילתא דפשיטא היא דמברכין המוציא, וא"כ מאי מייתי ממנחות דאיירי בכזית, דאפ"ל דאפילו לא הוי כזית נמי מברך המוציא. ולכאורה יש להקשות עוד דהתם איירי בטגון ואפילו אם בפחות מכזית אינו מברך המוציא אינו ראיה לרב יוסף דלא איירי בטיגון. וע' בהצל"ח שהאריך בביאור הסוגיא אבל יל"ע אם אפ"ל כן בתוס'.
תוד"ה לחם העשוי לכותח - "קשה" ע' מהרש"א שביאר דלפרש"י העשוי לכותח נמי תחילתו עיסה הוא (הגם שסופו סופגנין שלא אפאו בתנור כלחם) וא"כ חייב בחלה. ותוס' לא כתבו פירושו וע"ש במהרש"א דצ"ל דהעשוי לכותח תחילתו סופגנין הוא. 
בא"ד - "ול"נ דהא לעיל קתני" וצ"ב אמאי באמת יש לברך המוציא אם עכשיו הם סופגנין, דהלא שאני החיוב חלה דתלוי בשעת גלגול העיסה וכמוש"כ לעיל מיניה. 
לח.
ואדם יוצא בו יד"ח בפסח - וצ"ב דהלא פרש"י לעיל (לז: ד"ה כזית) "והתם לחם בעינן דכ' בה לחם עוני אלמא לחם הוי ומברך המוציא", ומשמע דלצאת יד"ח מצה א"א אלא בדבר שברכתו המוציא, וע' בלח"מ (פ"ג הל' ח)
רכה לרפואה קא עבדי לה - ע' ברבינו יונה דמה שהוא לרפואה אינו טעם שיוריד הברכה לשהכל ע"ש, אבל ע' בריטב"א דכיון שאינו אלא לרפואה הוי שלא כדרך אכילתו ומשו"ה אין מברכין עליו אלא שהכל, וע"ע בהרשב"א מה שחילק בין שתיתא לשמן זית ע"י אניגרון שמברך עליו בפה"ע ולא שהכל.
וצריכא דרב - ע' בצל"ח שהקשה דפשיטא דצריכא דרב, דאל"ה הו"א דיש לברך על שתיתא רכה במ"מ, ע"ש. 

רד"ה טרימא מהו - ע' תרוה"ד (סי' כט') דמדויק דאם הוא מרוסק לגמרי לא אמרינן במלתייהו קיימי וע' בהרמב"ם דמשמע דגם במרוסק לגמרי אמרי' במלתייהו קיימי.
תוד"ה האי דובשא - "דאין שכר אלא טעמא בעלמא" וצ"ב דטעם כעיקר דאורייתא, ובאמת ע' בתוס' בפסחים (כד: ד"ה אלא הכא) שתמהו דאיך אפ"ל במשקין היוצאין בהפירות דזיעה בעלמא נינהו דהלא טעם כעיקר דאורייתא. וע' במעדני יו"ט [פ] דאולי זהו טעם הבה"ג דדוקא בנתן לתוכו מים מברכין שהכל. וע"ע ברא"ש ורשב"א מש"כ לבאר הבה"ג, וע"ש ברשב"א דרק פירות שאין דרך לסחטן מברכין עליו שהכל, ומדויק דאם דרך לסחטן ברכתן בפה"ע, ומרש"י לא משמע הכי.
סימן רח' סעיף ו' - ט'
מראה מקומות על מסכת ברכות פרק כיצד מברכין   דף לח. - לט.

והילכתא המוציא לחם מן הארץ - יל"ע אם ר"ל המוציא דוקא או דר"ל אף המוציא, וע' בריטב"א ב' שיטות בזה, וע"ש עוד מאי שנא דלא אמרי' הבורא פרי וכו'.

קתני ירקות דומיא דפת - ע' במרומי שדה שתמה דמהו הדמיון בכלל, הלא על פת מברכין המוציא, ועוד דזהו רק אחר אפיה, ובשלמא אי קתני פת שנתבשל המוציא א"ש הדמיון, וע"ש במש"כ. 
משום דבעינן טעם מצה וליכא - וצ"ב מהו המקור לזה, ועוד אם באמת צריך טעם מצה במאי פליג ר"מ, וע' בתר"י בשם הרבני צרפת דר"ל טעם מצה עניה וכיון שהוא מבושלת הו"ל מצה עשירה, וע' בפנ"י שהק' דמאי מצה עשירה שייך במצה שרויה במים וממילא פי' דר"ל דבעינן טעם לחם, וע' ברש"י (ד"ה אבל לא במבושל). וכ"ז צ"ב דע' בפסחים (קטו.) "דילמא אתי מרור דרבנן ומבטל מצה דאורייתא" וע"ש בפרש"י ורשב"ם דר"ל טעם מצה.
תוד"ה מדקתני - ע' מהרש"א דהדיוק של תוס' הוא דמדלא חילק רבנאי בין תומי וכרתי ושאר ירקות מוכח דבכולם אמרי' במלתייהו קיימי. וצ"ב באמת דאולי דוקא אלו שנשתנו לעלויא אמרי' במלתייהו קיימי דומיא דפת ומה"ת לדמות כל ירקות וע' בנחל"ד, וע"ע בפנ"י וצל"ח שפי' בע"א.

תוד"ה משכחת לה - "מדפליג להו הגמ' אהדדי" לכאורה כוונתם דאפ"ל דלא פליגי אלא ר' בנימין בר יפת איירי בתומי וכרתי ור"ח בר אבא איירי בשאר ירקות המשתנות לעלויא ע"י שליקה ומדפליג להו אהדדי ע"כ דרבב"י איירי בכל ירקות. וע' בהרשב"א שר"ל כן אליבא דאמת וכן הוא בירושלמי לחד מ"ד אבל בפשטות הגמ' לא משמע כן וכמוש"כ הפנ"י וצל"ח, אבל יל"ע אמאי באמת אי"ל כן וכמוש"פ רש"י לעליל בדעת דרב חסדא וע' בפנ"י, וע"ע בנחל"ד בביאור המח' דהלא פליגי מקצה לקצה דלרחב"א אפילו נשתנה לגריעותא ע"י השליקה מברכין בפה"א משא"כ לרבב"י אפילו נשתנו לעילויא מברכין שהנ"ב.

לט.
מיא דסילקא כסילקא - ע' בהרי"ף שכ' דמיא דסילקא ליפתא ושמתא כולהו בפה"א דכולהו שלקי ככולהו שלקי דמיין, וע' בהרא"ה וריטב"א שהקשו כמה קושיות ע"ד וממילא פי' כל הסוגיא בע"א (ולפי"ד משתנה ג"כ המשך הגמ' לענין שיבתא להיפך ממש"פ שא"ר).

פרימא זוטא שהנ"ב - צ"ב דמ"ש מטרימא לעיל (לח.) דאמרי' דבמלתיה קאי ופרש"י דר"ל כתוש קצת ואינו מרוסק.

וע' בהגדת מעשה נסים (לבעל הנתיבות) שרצה לדייק מסוגין דאין יוצאין בליל הסדר במרור מגורר ואפילו למה שדחה ר' יהודה לא מהני לענין מרור דכיון דבטלה מרירותא איך יוצאין בו וע' בנחל"ד שדחה ראייתו וכ' דאינו כן דאיהו מפרש טעמא דרב הונא משום שינוי טעם ואינו כן (שאינו חשיב שינוי טעם אלא ע"י בישול כדקתני בברייתא דלעיל "ירקות שאדם יוצא בהן יד"ח בפסח וכו'") אלא טעמיה משום שינוי תואר ולא איכפת לנו כלל לענין מרור ע"ש (אבל ע' בפנ"י די"מ דהסוגיא איירי במבושל), וכפי' מדויק ברא"ה ולפי"ז מתורץ מ"ש מטרימא.  

רד"ה דורמסקין - ע' מה שהקשה רעק"א בגליון הש"ס וכן הוא בתוס' הרא"ש, וע"ע בפנ"י (ובזה תי' ק' תוס').
רד"ה זקנה אין כאן -  "ודברים הללו אין באין ללפת הפת" וצ"ב מי הכריחו לפרש דאיירינן באכילה תוך הסעודה, וע' בפנ"י וצל"ח שפי' דבא לתרץ קושיית תוס' (ד"ה נתן) והיינו שמאחר שקבעו כבר להסב על הפת מהני להו הסיבה נמי לשאר דברים. וע"ש עוד מה שהקשה על תוס', ולזה נתכוין רעק"א בחידושיו שהקשה דלענין פירות אין נ"מ בין זמן הש"ס לזמן שלנו ע"ש.

תוד"ה בצר להו שיעורא - "לכן יש ליזהר לשתות מכוס של ברכה כמלא לוגמיו" ע' בחו"ב הגר"א שהקשה דוכי מחויב לשתות כשיעור כדי שיברך, אלא דט"ס יש כאן וצ"ל דהיכא דצריך לשתות כמלא לוגמיו (כגון בברהמ"ז) יש ליזהר לשתות רביעית דבפחות מזה יש מחלקות אם צריך לברך אחריו או לא.

שם - "דהכא מיירי שהוסרו הגרעינים" ע' מהגהות היעב"ץ שהקשה דמהו הנ"מ הלא הגרעינים אינם ראוין לאכילה וא"כ מה לי הוסר תחילה או אח"כ וממילא פי' בע"א, וע"ש שכ' דהרא"ש נזהר מזה, וע' בהרא"ש ולכאורה גם לפי' צ"ב מאי אולמיה מהא דהביאו לפניו שלם וזרק הגרעין ממה שהסירו הגרעין לפני"ז.
תוד"ה מיא דסילקא - "ויש לחלק" כנר' דכוונתם כמו שחילק הרא"ש וכן הבין הט"ז (סי' רב'), ולכאורה לפי"ז מתורץ מה שהקשו תוס' בפסחים (כד:) דאיך אפ"ל דמי פירות זיעה בעלמא נינהו הלא קי"ל דטעם כעיקר מדאורייתא (וכ"כ הרש"ש שם). אבל עצם החילוק צ"ע כמו שהתמה הנחל"ד (ויעב"ץ במו"ק) דאיך נאמר דמה שיוצא ע"י סחיטה שהוא מעצם הפרי בלא תערובת דבר אחר לא יהיה בו טעם כ"כ כמו ע"י בישול שהוא ע"י תערובת מים ע"ש בכ"ד, וע"ע בפנ"י שפי' כוונת תוס' בע"א ממש"כ ברא"ש. וע"ע בהרשב"א לעיל (לח. ד"ה דבש) מה שהביא מהראב"ד בעני"ז ומש"פ הוא בעצמו. וע' בשיטת המרדכי בסוגיין, וע"ע בחזו"א (סי' לג') מש"כ בביאור שיטות הראשונים בזה. 
      לח. שעל הפת הוא אומר - לט. אמר רחב"א פת צנומה                 כד' סיון:   סימן רב סעיף ז' - יד'  וסימן רה' 
מראה מקומות על מסכת ברכות פרק כיצד מברכין   דף לט. - מ.

תוד"ה פת צנומה - "הא אמרי' בסמוך דכו"ע שלימה עדיף" ולכאורה זהו רק תוס' לשיטתו דס"ל דכל המח' בין ר"י ורב הונא אינו אלא בפתיתין גדולים ושלמים קטנין אבל בפתיתין קטנים ושלמים כו"ע מודי דבוצע על השלמים (ע' תוס' מנחות עה: ד"ה אפילו) אבל לרש"י אפ"ל דס"ל כרב הונא בסמוך.
שם - "וי"ל כגון דאיכא שלימה לפניו ובצע מן הצנומה" וצ"ב איך תי' קושייתם, וכנר' דכוונתם כהרמב"ן דהצנומה חביבה ליה וע' בפנ"י שהבין דברי תוס' ע"ד הרא"ש ורשב"א ע"ש, וע"ע ברא"ה. וע' בעל המאור שפי' הגמ' בע"א לגמרי.

לט:

יוצא ידי שניהם - ופרש"י דר"ל ידי ר' יוחנן ורב הונא וע' בתוס' ושא"ר דר"ל הפרוסה של חטין והשלמה של שעורין, אבל הקשה הפנ"י דא"כ איך א"ל ששמת שלום בתלמידים הלא לכו"ע בוצע אפרוסה, וכבר קדמו בזה תר"י ורא"ה ע"ש.

דנקט תרתי ובצע חדא - ע' בהרא"ה וריטב"א שגר' "דנקט תרתי ובצע חדא לקטו כתיב" ופי' כי כתיב לחם משנה בלקיטה אבל בבציעה לא כתיב, וכיון ששתיהן תחת ידיו דומיא דלקיטה סגי ליה לבצוע באחת.

רד"ה פתיתין ושלמין - "ואם הפתיתין גדולים מן השלמין צריך לברך עליהם" צ"ב איפא ראה רש"י לחלק בין גודל הפתיתין וע' בצל"ח (ד"ה אמר רב הונא).

תוד"ה והלכתא - "דהוי היסח הדעת" ולכאורה כוונתם (הכא וכן לקמן מ. ד"ה הבא מלח) דהוי הפסק וכ"כ הרא"ש אבל זה גופא צ"ב איזה הפסק יש כיון שהוא לצורך האכילה, ואם אכן יש הפסק מ"ש דבשבת יש להחמיר אם יבא לידי קולא לענין הפסק, וע' במש"כ הפנ"י בביאור דבריהם.
שם - "שאז לא יהיה לו לחם משנה" ע' במרומי שדה דמה"ת דבעינן שלימים ללחם משנה, ע"ש מש"כ בזה.

שם - "ויש מביאים ראיה שצריך לסיים הברכה קודם שיבצע" והקשה המהרש"א אמאי צריך ראיה לזה הלא קי"ל בגמ' דהלכתא כרבא דמברך ואח"כ בוצע ע"ש, וע' בפנ"י ורש"ש שפי' תוס' בע"א.
תוד"ה מברך - "ואין סברא לומר דפליגי בהיפוך סברות" בפנ"י וצל"ח הקשו דהלא כל הש"ס מלא ממח' כאלו (ובסמוך פליגי תנאים בהני ב' סברות גופייהו לענין תרומה).
שם - "ועוד תימא אמאי שינה בסמוך לשונו" ע' בתוה"ר אמאי ק' זו א"ש לפירוש ר"ת.
תוד"ה כתנאי - "ומר סבר חשוב עדיף" דהיינו החטין וא"כ איך כתבו בהמשך "ומר סבר חטין דמקדמי בקרא עדיפי" וע' בהגהות וחידושים דט"ס הוא. 
תוד"ה ומר סבר - "והדין עם רש"י וכו' וא"כ לא קפיד אחשיבות ולא אשלימות" וצ"ב דהלא בפתיתין גדולים פרש"י דלרב הונא חייב לברך עליהן, וא"כ שייך לומר כתנאי לענין פתיתין גדולים וע' בפנ"י (על רד"ה כתנאי).  ע' מהרש"א.
תוד"ה כל היכא - ותמה רעק"א דמאי ק"ל בכלל הלא ר' יוחנן רק אמר בפתיתין ושלימין דמברך על השלימים דשניהם בגדר א', אבל כשא' יותר חשוב כגון בפרוסה של חטין ושלימה של שעורין אין מעלת השלם חשיבא לגבי החשיבות דחטין דאקדמיה קרא, וה"נ בצל גדול טעמו יותר טוב מהקטן וחשיב יותר משום דכ' ואת כל חלבו, וא"כ מאי הקשו תוס' מפתיתין לבצל וצ"ע. וע' ברש"ש שר"ל דכוונת תוס' לפרש אליבא דרש"י ע"ש.
תוד"ה אבל פרוסה - "שני שלימין ממין אחד אם א' יותר נקי מברך על הנקי" וצ"ב דהלא כבר הביאו דין זה בתחילת דבריהם מהתוספתא, וע' בהגהות מל"ה דאפ"ל דמין א' ר"ל דשניהם גלוסקאות רק דא' נקי יותר.

מ.
אפילו גביל לתורי - צ"ב במאי פליגי, וע' ברא"ה דלרב בעינן דוקא צורך ברכה, ור' יוחנן הוסיף דאפילו לצורך אכילה אינו נחשב הפסק, ורב ששת חידש דגם גביל לתורי נחשב צורך אכילה (ע"ש בהערה 238), וע"ע בפנ"י  דס"ל דלמסקנא לא פליגי האמוראים אהדדי.
דאמר ר"ה אמר רב אסור לאדם שיאכל קודם שיתן לבהמתו - והקשה המעדני יו"ט [ו] דא"כ אמאי ס"ל לרב גופיה דגביל לתורא נחשב הפסק ע"ש וע' בצל"ח, וע"ע ברמב"ם (עבדים סוף פ"ט) דאינו אלא מילתא דחסידות להאכיל בהמתו קודם (ודלא כהמהר"ם מרוטנברג דס"ל דהוא איסור דאורייתא) ולפי"ז ל"ק כנ"ל. 
אין הלכה כרבי יהודה - צ"ב פשיטא, דהלא יחיד ורבים הלכה כרבים, ופי' האחרונים דשאנ"ה דמסייע ליה קרא והו"א דהלכה כמותו, וע' בעורה"ש (ריש סי' רה') דאמאי באמת אין הלכה כמותו.
רד"ה טול ברוך - "הך שיחה צורך ברכה ולא מפסקא" צ"ב מהו הצורך ברכה, וע' בפנ"י שביאר דהיא צורך הברכה של חבירו דשמא ישכח ליתן פרוסה לחבירו ויהיה הפסק ויצטרך לברך שנית.
סימן רי'
ב"ח - ד"ה ומיהו, ד"ה אבל ר"ח, ד"ה ומש"כ ועוד מסתפקים, שע"ת - א, מחה"ש - ד"ה ולענין שתיית הקפה    רעק"א - ד"ה האוכל, ד"ה והשותה, ד"ה ויש מסתפקין, משנ"ב - סי' רעא' סקס"ח, סי' קצ' סקי"ד   
מראה מקומות על מסכת ברכות פרק כיצד מברכין   דף מ. - מא:

רד"ה מביא ואינו קורא - "שאי"ל מן האדמה אשר נתת לי" וצ"ב דבשלא יבש המעיין הוא אומר מראשית פרי האדמה הגם שהאילן הוא העיקר אפ"ה אנו מתייחסים להפירות כפרי האדמה וא"כ בבירך על פרי העץ בפה"א אמאי לא יצא, וע' בצל"ח דמה"ט אה"נ אא"ל דלרבנן לא יצא בבפה"א וההכרח דמתני' אזל אליבא דר"י הוא מט"א ע"ש. 
תוד"ה רבי יהודה היא - "דסתם לן תנא כוותיה" והקשה השאג"א (סי' כג') דבגמ' איתא דד"ז שרוי במחלוקת במס' ביכורים במשנה דיבש המעיין וא"כ הוי סתם ואח"כ מחלוקת דלא קי"ל כסתם בכה"ג וע' בפ"י וצל"ח מש"כ בעני"ז. אבל ע' בהרשב"א שהכתב דהרמב"ם (פ"ד) פסק כרבנן אם בירך בפה"א על פירות האילן לא יצא אבל ע"ש דבגי' שלפנינו ליתא.

תוד"ה יבש המעיין - ע' במהרש"א שביאר דהיה ק"ל דהלא כשהוא קורא הוא אומר רק מן האדמה אשר נתת לי וא"כ הכא שהאדמה קיימת אמאי אינו מביא וקורא, וע' בצל"ח שפי' בע"א דהיה ק"ל ביבש המעיין (ולא בנקצץ האילן) דמה חסר בהאדמה, וע' בנחל"ד שכן פירש ג"כ וכ' דלפי"ז מתורץ מה דלכאורה תמוה על תוס' דהלא טעם זה דנראה כקובל על האדמה ל"ש בברכות וא"כ אפ"ל דגם הרבנן יודו דיצא בבפה"א.
תוד"ה איתיה - ע' בצל"ח שהוכיח דבדיעבד אם בירך על פירות האטד בפה"ע נמי יצא.

מ:

ור' יוחנן אמר אפילו בפת ויין - ע' ברא"ה וריטב"א דה"ה אם בירך בפה"ע או בפה"א על יין יצא, אבל על פת או מיני מזונות אינו יוצא בבירך בלשון פרי, וע' בנשמת אדם (נח' ב') דגם בהא יצא, דהלא חיטים נקראים פרי האדמה, דבביכורים הבאים מכל הז' מינים (וחיטין בכלל) כתוב הנה הבאתי את ראשית פרי האדמה.
מאי יצא נמי דקאמר רב יצא ידי ברכה ראשונה - ופרש"י ברכת הזן, וע' בהרשב"א והריטב"א שכתבו דע"כ חתם ג"כ "בריך רחמנא דזן כולא" דאל"ה הלא קי"ל (יא.) מקום שאמרו להאריך אינו רשאי לקצר, אבל ע' בריא"ז ומהרש"ל דיצא ידי ברכה ראשונה ר"ל ברכת המוציא (וע"ע  תוה"ר), ולפי"ז צ"ל דקושיית הגמ' ד"מאי קמ"ל תנינא דאלו נאמרים בכל לשון", אע"ג דקתני ברכהמ"ז אבל לאו דוקא הוא ור"ל כל הברכות (וכן משמע בהריא"ז ע"ש בשלטי גיבורים).

לא עברתי מלברכך - ובחומש פרש"י "על המעשרות" וצ"ב טובא דהלא כל הברכות (חוץ מברכהמ"ז וברכה"ת) אינן אלא מדרבנן וע' מהרש"א (ח"א) פנ"י וצל"ח. וע' בריטב"א שפי' דמברכה אחרונה קאמר שהיא מדאורייתא.
כל שהוא מין קללה לא מברכין עליו - צ"ב דהלא אסור להנות מהעוה"ז בלי ברכה, וע' בתוס' אנשי שם על המשניות דר"ל שיאכל ד"א ויברך עליו ואח"כ יוכל לאכול מין קללה דאינו נהנה בלא ברכה אבל שיאכל מין קללה בלי ברכה כלל אין סברא.
על החלב ועל הביצים - ע' בתוה"ר אמאי לא כללינהו כולהו בחד בבא. 

תוד"ה נימא רב הונא כר' יוסי - "וי"מ וכו' אבל בשהכל מודה" וצ"ב דא"כ גם בפת ויין י"ל דבאמר שהכל יצא והדק"ל דאא"ל דרב הונא ס"ל כר' יוסי, וע' בהגהות המהרש"ל שכתב "אבל בפת ויין מסתמא חשבינן שהכל לגבייהו כברוך המקום ודוק" וע"ע במהרש"א מש"כ בזה.

ובעיקר קושיית תוס' ע' בתוה"ר שכ' דמה"ט לא גרסינן ראה תאנה וכו' דא"כ מאי נימא כתנאי איכא, וע"ע בריטב"א מש"כ לתרץ, וע' בפנ"י ורש"ש דשניהם כוונו לד"א.

 תוד"ה אמר אביי - "ולר' יוחנן ל"ק וכו'" ע' במעדני יו"ט [ש] דתוס' לא גרסי כדאיתי לפנינו "תני וכו'".

מא.

אבל בשאין ברכותיהן שוות ד"ה מברך ע"ז וחוזר ומברך ע"ז - צ"ב מ"ש דלא חשיב רבי יהודה באין ברכותיהן שוות להקדים ז' מינין וע' ברשב"א שפי' דהקדמה לחוד מילתא זוטרתא היא ע"ש.

רד"ה אבל בשאין ברכותיהן שוות - "אבל צנון וזית ובירך על הצנון לא נפטר זית" (אפילו בדיעבד, כדהוסיפו תוס') אבל ע' בפירוש הר"ח דמשמע דרק לכתחילה אין לעשות כן משום דאפושי בברכות עדיף ואין להפקיע ברכה כל כה"ג, וע"ע בביאור הגר"א (סי' קי') דבנתכוין להדיא לפוטרו גם לרש"י ותוס' יוצא.

רד"ה פשיטא - "א"ל דאשמעינן עולא הו"א צנון פוטר את הזית דתנן וכו'" וע' ברשב"א שפי' (בפי' א') דהמקשן ס"ל דהחביב פוטר את השאר כאילו הוא עיקר והשאר טפלה.

תוד"ה מיתבי - "לכן צריך להנהיג הכי" וצ"ב דתוס' אזלי בדעת המקשן אבל למסקנא אינו כן וכמו שהקשה המהרש"א ע"ש וע' בהגהות וחידושים בביאור סו"ד תוס'.
תוד"ה אבל כשאין ברכותיהן שוות - "וקי"ל כרבי יהודה" וצ"ב דיחיד ורבים הלכה כרבים. וע' ברא"ה דקי"ל כרבנן וכ"כ הרשב"א מהבה"ג, והרמב"ם בפיהמ"ש.

תוד"ה א"ר ירמיה - "א"ל לא ס"ל מר להא דרב יוסף וכו'" פי' ומאי קא ק"ל דילמא תמרי חביבי ליה (רא"ש) אבל ע' ברא"ה וריטב"א שפי' שרצה לשמוע ממנו מה טעם אי משום חביבותא או משום טעמא אחרינא (ולשיטתו שפי' דקי"ל כרבנן וכנ"ל).

מא:

זה שני לארץ - צ"ב אמאי לא ערבינהו, דלכתוב ארץ חיטה זית שמן ושעורה דבש וגפן וכו' למאי נ"מ כ' ארץ שני וע' ביעב"ץ, וע' בפנ"י דזה לא יתרץ אליבא דרב חנן, וע' בצל"ח (ד"ה כל הפסוק).

תוד"ה זה שני לארץ - ע' בחידושי וביאורי הגר"א דהלא חיטה וזית אין ברכותיהן שוות ובכה"ג קי"ל דלכו"ע מברך ע"ז וחוזר ומברך ע"ז, וע' בתוה"ר הערה 405 שהיבא מהעיניים למשפט לבאר דא"ש אי נימא שתמיד אזלינן בתר החביב לו א"כ כאן י"ל דמיירי דשניהם חביבין לו בשוה ולכן אזלינן בתר הקודם לארץ.
סימן רג'
ב"ח - א'
שע"ת - אות ב'
סימן ריא'

ב"ח - א', ו'
רעק"א 
פמ"ג - א"א בסוף הסי' דיני הקדמה אות ב'
לבושי שרד - סעיף ד'
סימן ריד'

ב"ח - ד"ה העתקה
הספק בעזהי"ת

טו' תמוז - סימנים רג', ריא', ריד'
כב' תמוז - מא: איתמר הביאו לפניהם - מב. איקלע רב פפא
     סימן קסח' סעיף א' - ט', וסי' קעז'
י' אב - חזרה

יז' אב - חזרה

כד' אב - חזרה

ל' אב - מב. איקלע רב פפא -מתני' וסימן קע '
מראה מקומות על מסכת ברכות פרק כיצד מברכין   דף מא: - מב. (רב פפא איקלע)
רד"ה פת הבאה בכיסנין - "מידי דהוי אפת אורז ודוחן" ע' הפנ"י שביאר דהגם דהתם ל"ש ברכה מעין שלש כיון דאינם משבעת המינין ול"ש להזכיר א"י וירושלים כיון דלא הוי משבח א"י, אבל מייתי שפיר ראיה דלאו כלל גמור הוא דכל שמברכין תחילה במ"מ מברך בסוף מעין ג', וכ"כ הצל"ח.

תוד"ה אלא פת הב"כ - "דאמרינן לעיל כל שיש בה מחמשת המינין צריך ברכה א' מעין שלש" ולכאורה כוונתם למה דאיתא לעיל (לז.) כל שהוא משבעת המינין וכו' וחכ"א ברכה א' מעין שלש, אבל ע' ברש"ש שפי' בע"א וע"ע במש"כ בפנ"י לבאר שיטת רש"י. 

תוד"ה והלכתא - "ולא נהירא דא"כ מתני' היא" ע' בתר"י, וע"ע בבעל המאור שתירץ דאיירי בכה"ג "דכשבירך ברכת המוציא אכתי לא איתא לקמיה הנך דברים הבאים מחמת הסעודה ולא הוה דעתיה עלייהו בשעת ברכה מעולם אימא ליבעי ברכה בתחילה, קמ"ל כיון דטפילה נינהו בעי ברכה". (ומבואר דס"ל דהדין עיקר (לכה"פ בפת) אינו שהברכה של העיקר חלה גם על הטפל אלא דהטפל א"צ ברכה). וע' בהרשב"א שהביא הבעה"מ ופי' בע"א ג"כ, וע"ש איך שביאר כל הסוגיא.
תוד"ה ויין פוטר - "ולית הילכתא כוותיה וכו' א"כ גם מהא דקאמר וכו'" וצ"ב אמאי ב' דינים אלו תלויים זב"ז דהלא לענין פת פליגי עליו משא"כ לענין יין, ובאמת שא"ר כתבו דלענין יין הלכה כמותו, וע' במהרש"ם (דמשמע דאה"נ אינם תלויים זב"ז) וע"ע במהרש"א, פנ"י וצל"ח.
מב.
רד"ה אמר רב נחמן - ע' בהגהות מל"ה שביאר דעת הבה"ג בכמה אופנים.

תוד"ה מיהו ר"י ור"ת - "והלכך פת פוטרתו חוץ מן היין" ע' במהרש"א דזהו כדעת הרא"ש אבל התוס' לעיל פסקו דלא כר' חייא דס"ל דיין פוטר כל מיני משקין, וע"ע בפנ"י.

סימן קסח' סעיף א' - ט', וסעיף יז'
ב"ח - 

סימן קעז'

ב"ח - 
מראה מקומות על מסכת ברכות פרק כיצד מברכין דף מב. (רב פפא איקלע) - מתני
תיכף לנטילת ידים ברכה - ע' בפנ"י שהקשה דקשה הילכתא אהילכתא, דלעיל כתבו תוס' (מא: ד"ה לאחר) דקי"ל כרב פפא דלאחר הסעודה דהיינו במשך ידיהם מן הפת, חייבים לברך לפניהם ולאחריהם, והכא קי"ל דרק אחר נט"י אסור לאכול עד שברך. וע"ש שכתב דע"כ צ"ל בדעת תוס' (ד"ה תיכף) דמש"כ "דאסור לאכול עד שיברך" כוונתם כמוש"כ רש"י עד שיברך ברכהמ"ז ואסור לאכול אפילו בברכה לפניה (וא"ש לפי"ז מש"כ לעיל בד"ה רבי זירא "לפי מה שפירשו העולם" דלתוס' עצמם אה"נ עד שיברך ר"ל ברכהמ"ז, ע"ש בפנ"י). 

רד"ה עד שיברך - "עד שיברך ברכהמ"ז ויחזור ויברך" ומשמע דס"ל דלא מהני לברך מתחילה כמוש"כ תוס' (ד"ה רבי זירא) וכ"כ הרא"ה הרשב"א והריטב"א בהדיא דאסור אפילו בברכה לפניה משום דקיבל עליו לברך ברכהמ"ז, וע' במש"כ הפנ"י לבאר איך רש"י ותוס' לטעמייהו אזלי. 

רד"ה שמן מעכבו - "ואוכל בלא ברכה" וצ"ב דלעיל פירש דהנידון הוא לענין אם חייב לברך ברכהמ"ז ולא לענין ברכה שלפניה, וע' בצל"ח.

רד"ה סלק - "אם סלק הלחם וכל האוכל" ומשמע דאם רק סלק הלחם לחוד אינו היסח הדעת, והלא לרש"י (מב.) בלא"ה צריך לברך מתחילה דליכא לחם ללפת בו הפת, וצ"ל דאה"נ וכל הנידון אינו אלא לענין ברכה שלאחריה, ועיין. 
תוד"ה אתכא - "דאנן אתכא דרחמנא סמכינן" וצ"ב דהלא בכה"ג סו"ס אסח דעתיה דהלא הוא שכח מאכילת האפיקומן ואא"ל שלא הסיח דעתו.
סימן קעט'
עטרת זקנים
 רעק"א (סעיף א')
 שער הציון ג', ז'

 ביה"ל ד"ה א"צ

הספק לזמן אלול הבעל"ט בעזהי"ת

ל' אב -        מב: (רב פפא איקלע) - מתני (ברך על היין)   וסימן קעט'

ה' אלול -    מב. - מג. (והוא אומר על המוגמר) וסימן קעו', וקעד' (סעיף א' - ב')
יב' אלול -  סימן קעד' והגמ' מג. - מד. (מתני' הביאו לפניו)
יט' אלול -  סימנים רטז', רכו'

כו' אלול -   מד. (מתני' הביאו לפניו) - מתני' (אכל ענבים) וסימן ריב'

ה' תשרי -  מד. (מתני' אכל ענבים) - מה. (סוף הפרק) וסימנים רז' ורח' (סעיפים י' - יח') 
מראה מקומות על מסכת ברכות פרק כיצד מברכין דף מב. - מג.
בש"א אף לא מעשה קדירה - ותמה התוה"ר מ"ט דב"ש הואיל וברכת שניהם שוה אמאי אין האחד פוטר את חבירו, וע"ש מה שתירץ. וקושייתו לכאורה יש להקשות גם על ב"ה וכמו שהקשה הרשב"א להדיא דמשמע דדוקא בירך על הפרפרת פטר מעשה קדירה אבל איפכא בבירך על מעשה קדירה לא פטר הפרפרת הגם שברכת שניהם שוה, וע' בריטב"א שכ' דהכא איירי בלא היו שניהם לפניו בשעת ברכה (ע"ד התוה"ר הנ"ל) וע' בפנ"י (מב:) די"ל דזהו מה שדחק רש"י לפרש דפרפרת מיני דגים ופרגיות, (וע"ע ברא"ה ודרכי משה).

רד"ה ברך על היין - "כגון פרגיות ודגים וכו' כגון כיסני ולחמניות" וצ"ב דא"כ איך פטר הפרגיות שברכתן שהנ"ב להכיסני ולחמניות שברכתן במ"מ, וע' בפנ"י ובמש"כ הכס"מ (ברכות ד', ו') בדעת הרמב"ם (שפירש דפרפרת היינו פירות שברכתן בפה"ע).

תוד"ה ברך - "וק"ק א"כ מאי קמ"ל" ע' בפנ"י מה שביאר בשיטת רש"י.

תוד"ה הסבו - "וא"ת מ"ש דבמוגמר אפילו לא הסבו אחד מברך לכולם" והקשה המהרש"א דמהיכא פסיקא להו דאיירינן הכא בלא הסיבו, וע' בפנ"י שתירץ דמבואר בתוס' בסמוך (ע"ב) דאיירי לאחר ברכהמ"ז וא"כ ל"ש הסיבה לאחר שכבר נתפרדה החבילה ע"י ברכהמ"ז.

מב:
דזה לשרות וזה לשתות - צ"ב מה בכך הלא על שניהם מברכין בפה"ג, ומתוס' משמע משום דלשתות היא שתיה יותר חשובה מלשרות (והוי כבירך על תפוח דלא פטר הזית), וע"ע ברא"ה דיין בתוך הסעודה דינו כאכילה, ויין שלאחר המזון דינו כשתיה ואינו בדין שיפטור האכילה להשתיה (ואפ"ה פטר שלפני המזון ליין שבתוך המזון ממנפ"ש ע"ש). ויל"ע לפי"ז בברך על בשר אם יפטור מים ושאר משקין. 

ב"ש ארישא פליג או דילמא אסיפא פליג - צ"ב וכי טעמא דב"ש אתא לאשמעינן כדהק' המצפה איתן, וע' בצל"ח דיש נ"מ גם אליבא דב"ה.

רד"ה פטר את הפרפרת - "אלא למגרר אכילה" (כנדצ"ל, רש"ש).

רד"ה בדוך פלן - "דקבעו להם מתחילה מקום בדיבור ועצה והזמנה" ומדויק דאם לאחר שהגיעו לנהר דנק אמרו באו ונאכל פה, אינו נחשב קביעות דלא כהתר"י והרא"ש ע"ש אבל ע' בב"י (קסז', יא') שהבין רש"י ע"ד הרא"ש (ובכלל יל"ע מהו כוונת רש"י במש"כ "ועצה").
תוד"ה עשרה בנ"א - "כדמשמעהכא מתוך הברייתא" צ"ב מהו המשמעות הלא קתני ישבו לאכול, וע' במש"כ המנחת חינוך בהגהות וחידושים.
מג.
הסבו אין לא הסבו לא - ע' בהרשב"א שהקשה דאפילו בלא הסיבה אמאי א"י להוציא חבירו בברכה ראשונה הלא קי"ל דשומע כעונה, וצ"ע. וע' ברא"ה, וע"ע בפנ"י דכל היכי דשייך הסיבה, ולא הסבו גלי אדעתייהו דלא נ"ל להשתתף כאחד אלא להפרד איש מאחיו ומשו"ה אין אחד יוצא בברכת חבירו (אא"כ א"ל בפירוש שיתכוין להוציאו) וע"ש עוד שהביא מהרשב"א בתשובתו דכל הדין אינו אלא לכתחילה אבל בדיעבד ודאי יצא.

ל"ש אלא לפת דבעי הסיבה אבל יין לא בעי הסיבה - וצ"ב מהו החילוק, וע' ברא"ש, וע"ע ברא"ה שהבין דפת ויין לאו דוקא, והחילוק הוא בין אכילה לשתיה.
תוד"ה כל אחד נוטל ידו אחת - ע' ברא"ה שפי' שמא יגע במשקין שבכוס וידים שניות ומטמא משקין להיות תחילה [אבל אינו נוטל שתי ידיו שלא תקנו נט"י אלא לפת].

הביאו להם פרפרת כאו"א מברך לעצמו - ע' בהרשב"א שהוכיח מכאן דבפה"ב א"צ ליטול שתי ידיו ודי בידו אחת שלא תקנו נט"י אלא לפת.

סימן קעו'
סימן קעד' (סעיף א' - ב')
סימן קעד'
ב"ח - אות ז', ט'   דגול מרבבה - (ט"ז סק"ב)  ביאור הגר"א - (סעיף ד' ד"ה וי"א - וע' מחה"ש סק"ו)
רעק"א - (סעיף ב')   ביה"ל - ד"ה יין פוטר, ד"ה וכן פוטרת
מראה מקומות על מסכת ברכות פרק כיצד מברכין דף מג. - מד.

והא לא ארח - וצ"ב מאי קשיא ליה דהא בודאי לא ארח דהלא אסור להנות מעוה"ז בלא ברכה (ובאמת כ"כ הר"ח בביאור אמאי למעשה מברכין ואח"כ מריחין) וע' במעדני יו"ט [ל] וצ"ב, וע' בפנ"י ביאור נאה.
מסייע ליה לרב וכו' הנוטל ידיו באחרונה הוא מזומן לברכה - צ"ב מה זה קשור להברכה על המוגמר, וע' ברא"ה וריטב"א שפי' דה"נ דומיא דהא, דמי שהתחיל במצוה ליטול ידיו גומר ג"כ המצוה ומברך.
אמאי הואיל והוא נטל ידיו תחילה - הקשה הפנ"י דזה גופא קשה אמאי נטל ידיו תחילה כיון דאיכא דעדיף מיניה, ע"ש.

רד"ה מברכין עליהם - "ואע"פ שנשרף ואינו בעין" וכ"כ תוס', וצ"ב באמת אמאי מברכין עליו הלא הוא ריח שאין לו עיקר, ובאמת ע' ברא"ה וריטב"א שכתבו דאחר שעיקרו כלה ליכא ברכה בריח כיון דאין לו עיקר (וע"ש בהערה 365), וע' בביה"ל (רטז' סעיף יב') מה שביאר בדעת רש"י ותוס'.
תוד"ה ועל ההדס - "ומספק"ל אי ממין עץ או ממין אדמה" ויל"ע אמאי לא יברך עליו בורא עשבי, וכמו דאמרינן בפרי שספק אם ברכתו בפה"ע או בפה"א דיברך בפה"א כיון דקי"ל בירך בפה"א על דבר שברכתו בפה"ע יצא, וע' באסיפת זקנים (מג:) מש"כ משו"ת הלכות גדלות.

מג:
נרקום דגנוניתא וכו' דדברא - צ"ב מאי שנא הגדל בגינה מהגדל במדבר, וע' בב"י (רטז') דגנוניתא נעבד ומשקין אותו ועצו מתקיים אע"פ שמתייבש, אבל דדברא נתייבש כעשב והולך לו, וע"ע ברא"ה (ד"ה וסמלק).
מנין שמברכין על הריח - וצ"ב מאי קא מבעיא ליה, הלא קי"ל אסור להנות מעוה"ז בלא ברכה, וע' בצל"ח דהאיסור להנות הוא משום דדומה לקדשי שמים וריח לית ביה מעילה וממילא הוצרך להביא מקור אחר (וכ' הגר"י ענגיל דלפי"ז אינו ברכת הנהנין אלא ברכת השבח. ולכאורה צ"ב דא"כ הו"ל לברך רק לאחר שנהנה כמו שאר ברכות השבח) ולכאורה אפ"ל עוד ע"פ תוס' בפסחים (נג:) דרק על הנאה הנכנסת לתוך הגוף מברכין, וא"כ הו"א דאולי ריח אינה נחשבת נכנסת לגוף דומיא דקול דלא מברכין עליו.

ולא היא לאשתמוטי נפשיה הוא דעביד - ע' ברש"י (ותוס'), ובמעדני יו"ט [א, ב] פנ"י צל"ח ואסיפת זקנים איך הוציא ר"פ שקר מפיו.
תוד"ה שמן והדס - "דאי להעביר הזוהמא הוא הא אמרי' בפרק א"ד דאין מברכין עליו" ובדעת רש"י ע"ש (נג. ד"ה אין מברכין) מה שכתב בזה. 
תוד"ה האי מאן דמורח - "אבל אם בא לאכול מהם אין לו לברך ברכת ריח" צ"ב מ"ש, הלא סו"ס נהנה גם מהריח, וע' בטוש"ע (רטז', ב') דזהו דוקא כשאינו מתכוין להריח בו. 

או"ח סימן רכו'

ב"ח - ב',   ביאור הגר"א,    באר היטב
סימן רטז'

ב"ח - ג', ה', ו' (ומ"ש וי"א)   פרישה - כא'

שע"ת - ו',   באר היטב - ז'   ביאור הגר"א - סעיף יד'   פמ"ג - סוף הסי' סדר הקדימה

ביה"ל ד"ה המוס"ק, ד"ה כשנטלו להריח בו, ד"ה המריח

מראה מקומות על מסכת ברכות פרק כיצד מברכין דף מד.
ר' אבהו אכל וכו' - ע' חי' וביאורי הגר"א דדעתם היה כדי להזדכך השכל ע"י אכילת הפירות.

מראה מקומות על מסכת ברכות פרק כיצד מברכין דף מד. - סוף פירקין
על המחיה ועל הכלכלה - וצ"ב דהלא אמרו דכל שלא אמר ברית ותורה לא יצא יד"ח וא"כ אמאי אינו מזכירו בברכה א' מעין ג', וע' בר"ח שבאמת כללו בלשון הברכה, וע' ברא"ה (ד"ה רב חסדא) דר"ל כל שלא אמרו לא יצא ידי חובתו כראוי אבל לא מחייב לאהדורי.

רבי טרפון אמר בנ"ר - יל"ע א"כ מאי מברך אחריו וע' ברא"ה ותר"י דאינו מברך כלום, ויל"ע אמאי לא, וע' ברשב"א שכתב דמברך בנ"ר בין לפניו בין לאחריו.
מחתם במאי חתים - וצ"ב דאמאי לא פשיט ממאי דחותמין על הארץ ועל המחיה דע"כ אינו נחשב חותם בב' דברים, וע' בהגהות הגר"א דמשו"ה הגיה הגמ' כגי' הרי"ף והרא"ש, וע' בראש יוסף שביאר הגי' שלפנינו.
מד:
ולבסוף בנ"ר אבל ירקא לא וכו' - בביאור מחלקותם ע' בפנ"י וצל"ח.

כי מדכברנא עבידנא ככולהו - צ"ב ממנפ"ש דאם ס"ל דחייב לברך אחר כל דבר א"כ אמאי בירך רק כשהזכיר, ואם ס"ל דא"צ לברך אמאי בירך בכלל אפילו כשהזכיר, וע' בהערות לתוה"ר 

למעוטי מצות - וע' ברשב"א דה"ה דהוי מצי למימר לאפוקי אוכל פחות מכזית ושותה פחות מרביעית, אבל כיון שהמין מאכל חייב לא תי' כן.
סימן רז'

סימן רח' (סעיף י' – יח')

סימן רד'

סימן רו'
הדרן עלך פרק כיצד מברכין בל"נ!
מראה מקומות על מסכת ברכות פרק שלשה שאכלו דף מה. - מו.
מנא הני מילי - בפשטות שאילת הגמ' היא מנה"מ דחייבין לזמן וכ"פ הריטב"א, אבל רש"י פי' מנה"מ דשלשה ראוים לברכת צירוף, וא"כ צ"ב בכלל אמאי חייבין בזימון, וע' בריטב"א ובמאירי. וע"ע בפנ"י מה שביאר בכוונת רש"י.
מנין שאין המתרגם רשאי להגביה קולו יותר מהקורא - וצ"ב דכל תכלית של המתרגם היינו להשמיע דברי הקורא להקהל הגדול, וע' בפמ"ג (סי' קמה') שכתב דדין זה הוא בקריאת התורה וכדומה שהקורא קורא שישמעו העם ויוצאין בה וא"כ אין צורך להמתרגם להגביה קולו אבל בתלמוד תורה הדורש לוחש והמתרגם מגביה מה דאפשר.

וחד אמר אם רצו לזמן אין מזמנים - ע' בריטב"א לקמן (ע"ב) שביאר משום דזימון כעין דבר שבקדושה הוא ואינו נוהג בפחות משלשה, וע"ע לקמן (ע"ב) דמצוה ליחלק ולכאורה משום דחילוק ברכות עדיף ע"ש.
רד"ה והשמש - "אין כאן ברכה בעבירה" צ"ב דבשלשה המזמנין אין אומרים שם השם ואיך שייך ברכה בעבירה, וע לקמן (מז.) ברד"ה לה לא חזי ליה.
רד"ה עד כמה - "ונ"מ להוציאם וכו'" וצ"ב אמאי לא פירש בפשיטות דנ"מ לענין אם מחויב לברך ולהצטרף להזימון וכמוש"כ בתחילת דבריו, וע' במהרש"א וראמ"ה שכ' דא"כ הול"ל עד כמה מברכין, וע"ע בפנ"י (רד"ה השמש) ורש"ש מש"כ בזה.

תוד"ה אכל טבל - וה"ה אם אכלו שלשתן טבל" ע' גי' המהרש"ל, וע' במהרש"א ומל"ה לבאר הגי' שלפנינו (ולכאורה עיקר קושייתם צ"ב דלכאורה מדויק מהגמ' בערכין דאם אכל הישראל תרומה דאין מצטרפין הגם שהכהן יכול לאכול התרומה).

שם - דהשתא מיהא לא אתשילו" וביאר הב"י (סי' קצו') דר"ל משום דא"כ כי כהנים אכלי תרומה אמאי מהדר אטעמא דכהנים מצי אכלי חולין תיפוק ליה דזר נמי מצי אכיל תרומה כי מתשיל עלה, וע' בראמ"ה שהקשה דמנ"ל הא, הלא שאני תרומה דאפילו מיתשיל עליה הדרא לטבליה.

תוד"ה שלשה שאכלו - כנראה ד"ה זו של תוס' קאי על הגמ' "ת"ש שלשה שאכלו כאחת חייבין לזמן" (ולכאורה קשיא להו דאין רשאין ליחלק בא לחדש או ששתים אין מזמנין או שכיון דקבעו להו בחובה מעיקרא אין ליחלק, אבל ע' בחידושי וביאורי הגר"א שפי' בע"א וצ"ב).
תוד"ה בקולו של משה - ע' בחידושי וביאורי הגר"א דנראה שיש כאן ט"ז. (ולכאורה כוונת תוס' "והוא מביא שהקב"ה היה קורא [ולא היה מרים קולו יותר] ממשה שהיה מתרגם").
תוד"ה שלשה שאכלו כאחד אינן רשאין ליחלק - "וכה"ג תימצא בהרבה מקומות, ותימה א"כ אמאי לא מקשי מהסיפא בהדיא" בביאור קושייתם ע' במהרש"א וצל"ח.
מה:
בציר מעשרה לאו אורח ארעא - צ"ב דהלא הוא עונה ג"כ, וע' במאירי שכתב דבעי עד דנייתי משום דכתיב במקהלות ברכו ה', וע' בראש יוסף. וע' ברא"ה שביאר כל הסוגיא בע"א.

מאי קמ"ל תנינא שמע ולא ענה יצא - ע' בהגהות דברי נחמיה שהקשה דיצא משמע בדיעבד דוקא, וא"כ קמ"ל ר' יוחנן דאפילו לכתחילה נמי מותר וצ"ע, וע' צל"ח. (לכאורה אפ"ל דיצא רק בדיעבד משום דלא ענה אמן וע'). 

לא הוה חד דהוה מופלג מחבריה לברוכי להו - צ"ב דמה בכך, וע' ריטב"א.
רד"ה לפנים משורת הדין - "לאחשוביה" ביאור דברי רש"י ע' בהגהות דברי נחמיה ורש"ש (וצ"ב עמש"כ הרש"ש דס"ל היכא דגמר אחד רשאי לחלק מסו"ד רש"י), וע"ע בעני"ז ב' דעות ברשב"א.
מו.
ואיהו כמאן סברא כי הא דאמר ר' יוחנן וכו'- הקשה הרשב"א דא"כ היכי קאמר ליה לר' זירא דליבצע, ותי' דשאני ר' זירא דהוה ליה בסעודה זו כבעה"ב דמחמתיה עביד להו יומא טבא לרבנן, וע"ע במהרש"א על תוד"ה לא ס"ל.
הספק לזמן חורף בעזהי"ת
ב' חשון - שלשה שאכלו עד מו. (עד היכן)
שלשה שאכלו, אלו דברים, תפלת השחר, אין עומדין, הרואה
מראה מקומות על מסכת ברכות פרק שלשה שאכלו דף מו. - מו: (א"ל ריש גלותא)
תוד"ה עד היכן - ובביאור שיטת רש"י ע' בפנ"י וצל"ח, [וע' מש"כ הב"ח בסי' ר' (אות ג' ד"ה ונ"ל עיקר) וצ"ב מהמשך דברי רש"י].

תוד"ה ולמאן דאמר שנים - "לכך נראה פירוש של רב אלפס" ע' מהרש"א דמתוך דוחק זה אינו מוכרח לפרש כהרי"ף דאפשר לפרש ע"ד שפירשו בתוס' לעיל וכמוש"כ הרא"ש באמת (שתים ושלש - שתים להפסקה ושלש לשאר יחיד ע"ש). 
תוד"ה כל הברכות - "דנטילה שייכא בלא אשר יצר" ע' במהרש"א דהלשון מגומגם קצת דהול"ל דאשר יצא שייכא בלא נטילה ולכך אינה סמוכה לנטילת ידים דהרבה פעמים אומרה בלא נטילה.
שם - "יהי רצון למי היא סמוכה" ע' ברעק"א שתמה דאמאי ליכא למימר דהיא סמוכה לברכת המעביר שינה דיהי רצון אינה כשאר ברכות השחר שתקנו לומר בזמן מסוים, וא"כ י"ל דתקנו לאמרו ג"כ כשרוחץ פניו כמו המעביר שינה, וצ"ע. (ולכאורה זה לא יתרץ הא דהקשו בסמוך "דהלא כל הברכות צריך לומר בחתימתן מעין פתיחתן והא ליכא" דע' בתוה"ר שהביא מח' בביאור הא דברכה הסמוכה לחברתה אינה פותחת בברוך דהרשב"ם פי' (פסחים קד:) הוא משום דפטרתה הראשונה שנפתחתה בברוך ולר"ת משום דחתימת הראשונה הויא פתיחה לברכה הסמוכה לה, וא"כ לכאורה בכל ברכה הסמוכה לחברתה יש לשאול שאילת תוס' דהלא אינו חותם מעין הפתיחה, וע').
מו:

תדע דהטוב ומטיב לאו דאורייתא שהרי עוקרין אותה בבית אבל - ע' ברבינו יונה, ולכאורה הוא תמוה מהגמ' וכמו שהקשה המעדני יו"ט [ק] וע' בהגהות רא"ז מרגליות (בהגהות וחידושים להרי"ף) מש"כ לבאר דבריו. 
תוד"ה והטוב והמטיב - צ"ב דדבריהם בעצמם הם דברי התלמוד וכמו שהקשה המהרש"א ע"ש.
או"ח סימן ר'
ב"ח - ב' (כתב הרשב"א), ז' (ושאלתיו)

מג"א - כדאי לראות הגמ' לקמן נ. דאמר רב הונא וכו'

ביה"ל - ד"ה לחזור ולאכול פת

ט' חשון - (לאלו שלא גמרו או"ח סי' קצו', קצח') מו. (עד היכן) עד מו: (א"ל ריש גלותא) ואו"ח סימן ר'
מראה מקומות על מסכת ברכות פרק שלשה שאכלו דף מו: - מח. 
ישב גדול וישמור ידיו וכו' אנא מתניתא ידענא - ע' בחידושי וביאורי הגר"א שהקשה דבשלמא לענין ישיבה ולענין מים אחרונים שפיר קא מקשי ליה אבל לענין מים ראשונים מאי ק"ל הלא גם בבריייתא קתני שמתחילין מן הגדול, וע' בצל"ח.
בזמן שהם ה' מתחילין מן הגדול - צ"ב דאם הוא מחמת כבוד הגדול א"כ גם במאה אמאי לא מתחילין מיניה, ואי כדי שלא ישב בידים מזוהמות א"כ הו"ל להגדול ליטול באחרונה ממש, וע' ברשב"א וריטב"א דהגדול ר"ל המברך וכדי שתהיה נטילתו סמוך לברכתו, וכשהן ה' מתחילין מן המזומן לברכה כדי שיהיה מעיין בברכה ושיערו חכמים דבעוד שנוטלין ידיהם הארבעה יכול לעיין בד' ברכות של מזון.
רד"ה ובזמן שהן ג' - "ואל ישפיל את השני לו וכו'" ע' בצל"ח דר"ל דלהשיב השני למטה מהגדול והשלישי למטה מהשני א"א, משום דכבוד של גדול להיות דוקא באמצע.

מז.

בפתח הראוי למזוזה - ע' ברא"ה דבא לאפוקי מפתח בית הכסא ובית המרחץ (דאינו מקום הראוי לכבוד).
שנים ממתינים זל"ז בקערה - ע' מה שביאר בחידושי וביאורי הגר"א, וכנר' דעד"ז התכוין רבינו יונה ג"כ ע"ש
רד"ה ולא בידים מזוהמות - "בנטילת מים אחרונים" וע' ברא"ה שפי' שאין ראוי לשמש הגדול בידים מזוהמות, והיינו לכאורה משום דק"ל דהלא לעיל אמרי' דבחמשה מתחילין מן הגדול, וא"כ מוכח דכן מכבדין בנטילת מים אחרונים, אבל ע' לעיל מש"פ הריטב"א דגדול לאו דוקא ור"ל המברך, ול"ק .(אבל צ"ב אמאי פי' הריטב"א אין מכבדין בידים מזוהמות כהרא"ה ולא כשא"ר, דהלא לדידיה ל"ק קושיית הרא"ה וע').
רד"ה הא לא חזי ליה - "והויא לה ברכת זמון הבאה בעבירה" ותמה הפנ"י דבשלמא לדעת הראב"ד דס"ל דמברכין על דבר אסור שפיר יש לזמן ג"כ, אבל לדעת הרמב"ם וכנראה כן ס"ל לרש"י (דכיון שאין לזמן משום מצוה הבאה בעבירה כמו"כ אין לברך מה"ט) דגם אין לברך עליו תחילה וסוף, א"כ אמאי יש לזמן, הלא סו"ס כיון שלא הפקיר נכסיו הו"ל מצוה הבאה בעבירה וצ"ע, וע' מה שתביאר הצל"ח. (ולכאורה אפ"ל כיון שא"צ העבירה כדי לקיים המצוה (דהיה אפשר ליה להפקיר נכסיו) תו אינו נחשב באה בעבירה (ע' תוס' סוכה ל.).
מז:

ומה ראית - ע' בתוס' (ביצה יג:) שתמה דהיכי אסיק אדעתיה לומר איפכא, דהלא אם הוא חייב בשבלים כ"ש שחייב בכרי שבא אחרי כן, וע' בתוה"ר בסוגיין שביאר דבהקדימו בשבלים היה ראוי לקנסו טפי לפי שידע שחלק הכהן מעורב בו אבל בכרי היה סבור שכבר הפרישו תרומה.
תשעה וארון מצטרפים - בביאור ההו"א, ע' חידושי וביאורי הגר"א והגהות ראמ"ה.
מהו דתימא שמש לא קבוע קמ"ל - ע' תוה"ר ורא"ה לבאר מה נתחדש בקמ"ל.

שני ת"ח המחדדים זה את זה בהלכה מצטרפין - פי' התוה"ר "שהלכה חשובה היא כשלישי".

תוד"ה מצוה דרבים שאני -ע' מהרש"א שהקשה דבשלמא יו"ט שני יש שמחת הרגל דהוה נמי מצוה דרבים אבל מאי עשה ומצוה דרבים איכא בז' ימי המשתה של חתן וי"ל, וע' מה שביאר הצל"ח.

שם - בביאור דעת הבה"ג ע' ברא"ש במס' מו"ק (פ"ג, אות ג') דשאני שחרור עבדו שזיכה רבים במצוה ואינו רק מצוה השייכת לרבים
מח.
תוד"ה ולית הלכתא - "כגון תשעה וארון" וצ"ב דהלא חזר ביה ולמסקנא ר"ל תשעה נראים כעשרה, וע' המגיה לתוה"ר 211.
שם - "יעמידנה ר"נ בא"י למי מברכין" ע' מהרש"א דצ"ב טובא דלעיל כ' דתרתי בעינן פורח ויודע למי מברכין, וע"כ צ"ל דר"ת פליג על מש"כ לעיל ע"ש (וכן מוכח בתוס' ריה"ח שהביא תשובת ר"ת בעני"ז ע"ש).

הספק בעזהי"ת

טז' חשון - מו: "(א"ל ריש גלותא) - מח. (א"ר יהודה)
כג' חשון - או"ח סימן קצט' וסימן רא'

סימן קצט' "על מי מזמנים ועל מי אין מזמנים) 

סימן רא' (מי הוא המברך)
מראה מקומות על מסכת ברכות פרק שלשה שאכלו דף מח. - מח:

רובא דמינכר בעינן - צ"ב אמאי, ואפילו את"ל דצריך יל"ע אמאי אי"ז נחשב ניכר, ועוד מ"ש מתפילה דאמרינן דלא צריך אלא ו' שלא התפללו וא"צ רובא דמינכר.
א"ל קא חזית דלא מקבל מרות - ע' רש"ש דהראשי תיבות א"ל הוא אמר לה, ור"ל לדביתהו הרי את רואה דלא מקבל מרות (ולכן שפיר עביד דקטיל להו לרבנן). 
מאן יהיב לן גברא דמברך לן - ע' בתוה"ר שהקשה בשם הר"י מקורביל היאך נצטרף שמעון בן שטח עמהם והלא כבר סלקו עצמם מלאכול ואמרו מאן יהיב לן גברא דמברך לן, וכיון דאמרו הב לן ונברך אסור לאכול ותו לא חזי לאצטרופי בהדייהו (וכמוש"כ תוס' לעיל מז. ד"ה אילו), וע"ע ברשב"א שתי' בע"א.

יהבו ליה כסא אחרינא ובריך - ע' ברשב"א שהקשה דאיך יצא שמעון בן שטח בברכתו, דהלא קי"ל דג' אינו פוטר מעין ג' ע"ש מש"כ.
רד"ה ואיהו סבר - "דילמא רובא דמינכר שפיר בעינן וכו' ואי בעי ביניה ששה לא היה מתיר" ע' באור זרוע (אות קצז) שכ' דלפי"ז הואיל ואביי בפשיטא ליה ורבי זירא מספקא ליה עבדינן כאביי (ר' ירמיה).
רד"ה עד שיאכל - "ההוא אפילו מדרבנן לא מחייב" ע' בגליון הש"ס מה שהקשה רעק"א וע' בצל"ח מה שביאר בדעת רש"י, והגהות ראמ"ה (ע"ב) (וע"ע בתוה"ר הערה 247 מש"כ בשם מרן הגריש"א שליט"א).
תוד"ה עד שיאכל - "דאם אינו מחויב אפילו מדרבנן אינו פוטר את אביו" ע' בהגהות מל"ה לעיל דף טו: (על רד"ה בד"א) מש"כ לפרש אליבא דרש"י.
כג' חשון - סי' קצט' ורא'    וגמ' דף מח. (א"ר יהודה) - מח: (א"ר נחמן משה תיקן)
סימן קצז' (דין צירוף לזימון שלשה או עשרה)
ב"ח - א', ד' 
דרישה - א' (בסו"ד "והנה נראה פשוט")

 שע"ת - א' 
מחה"ש - סק"א, סקי"ב ד"ה והוא שנהנה

ביה"ל - ד"ה מצו למיכל, ד"ה ונטילת, ד"ה עמהם

מראה מקומות על מסכת ברכות פרק שלשה שאכלו דף מח: - מט.
משה תיקן להם ברכת הזן בשעה שירד להם המן - הק' מרן הגריש"א שליט"א (הערות ליומא עו.) דלכאורה אין לברך ברהמ"ז אחר אכילת המן כיון שאינו מה' מיני דגן (ומה"ט כ' הריטב"א בקידושין לט. דא"א לצאת  יד"ח מצה באכילת המן) וע' בספר פשט ועיון דר"ל דנקרא לחם (וע' במהרש"ם בסוגיין) וע' בחזו"א (סי' כח') שהק' דהלא המן היה נבלע באבריהם וא"כ תמיד נחשב כאחר שנתעכל המזון ותו א"א לברך (וע' בס' הנ"ל).
אם רצה לאומרה בנחמה וכו' - צ"ב מ"ש ברכת הזן דאם רצה לאמרה בברכת הזן א"י (ואולי זהו סמך לשיטת רש"י דיחיד אינו אומר ברכת הזן כשליכא זימון. ולכאורה עוד יש להביא ראיה מבסמוך דדרשינן מקרא ברכת הזן ואח"כ ברכת הזימון, הגם שברכת הזימון אומרים לפני ברכת הזן, ומשמע דלא תמיד אומרים ברכת הזן, ורק כשיש זימון מוספים עוד ברכה ועיין. וע' בצל"ח שפי' ב' דיוקים הנ"ל בע"א). 
לפניו מנין ת"ל אשר נתן לך וכו' - ע' ברשב"א דאליבא דהני תנאים אה"נ ברכה לפני האכילה היא מדאורייתא רק דלא קי"ל הכי, אבל ע' בריטב"א שכתב דאינם אלא אסמכתות בעלמא.
רד"ה כי הוא יברך הזבח - "למדך שטעון לברך לפני האכילה" הק' המהרש"א (ח"א) דברכה זו הייתה ברכת המצוות (אשר קדשנו במצותיו) לפני אכילת הקרבן ומהו הראיה דבעינן לברך ברכת הנהנין לפני כל אכילה, וע' מה שביארו בפנ"י וצל"ח.
רד"ה תורה נתנה בשלש בריתות - "בסיני באוה"מ בהר גריזים ובערבות מואב" צ"ב דפתח בג' וסיים בד', וע' במהרש"א, וע"ע בצל"ח ובהגהות מל"ה שפי' בע"א דסיני ואוה"מ אחד הם (וכן מדויק מדלא כ' ואוה"מ). 

תוד"ה ברית ותורה - בביאור כוונתם ע' בחידושי וביאורי הגר"א. 

מט.

כל שאינו אומר ברית ותורה וכו' לא יצא יד"ח - ע' בטור שנסתפק אחיו ר' יחיאל אם ר"ל לא יצא יד"ח כראוי (וכמוש"כ הרא"ה) או ר"ל דלא יצא בכלל וחייב לברך עוד הפעם.
על הארץ ועל הפירות - יל"ע דלכאורה כבר תירץ "ארץ דמפקא מזון" וא"כ מאי מקשה מפירות וע' בראש יוסף לעיל (מד.) וכן הוא בצל"ח בסוגיין, וכן יש להקשות בהמשך לענין מקדש ישראל וראשי חדשים, וע' בזה בהגהות ראמ"ה.

דלא אמרי לא ברית ולא תורה ולא מלכות - צ"ב דהלא גם לדעת רב בודאי לכתחילה צריך לאומרם, וע' בפנ"י צל"ח וראש יוסף שכ' דאה"נ רב חסדא שכח להזכירם ולא חזר משום דסמך אדרב, וע"ע במג"א (קפז' סק"ג). וע' ברשב"א שגרס רב לא הוה אמר לא ברית וכו' ופי' "כדי שלא יתקנו ב' מטבעות אינו מזכיר אפי' באנשים" ולפי"ז קושיא מעיקרא ליתא. 
ברית לפי שאינה בנשים - ע' ברשב"א שהביא מהראב"ד שהקשה דא"כ אפילו ארץ לא יזכיר לפי שאינה בעבדים (ונשים) וע"ש מה שתי' (וצב"ק על סברתו דהלא גם נהנין מהברית דבלא"ה לא היו יורשים הארץ).
רד"ה ומ"ד א"צ מלכות - "ומיהו פותח בה בברוך" ובגליון הש"ס תמה דלעיל (מו:) מבואר דהטוב ומטיב לאו דאורייתא, דאי הוי דאוריי' הויא ברכה הסמוכה לחברתה ולא היה פותח בה בברוך, ולרש"י אפילו היא דאורייתא פותח בה בברוך, (וכבר קדמו בזה התוה"ר הסוגיין) וע' מה שתי' הגריש"א שם הערה 284.
תוד"ה מאן דאמר - "וי"ל דאה"נ ולמאן דאית ליה שהיא מדאורייתא היה חותם ולא פותח" וצ"ב דא"כ איך אמרו לעיל (מו:) תדע דלאו דאורייתא היא שפותח ואינו חותם, והלא למ"ד דאורייתא היא אה"נ הטוב ומטיב חותם ואינו פותח, וע' בריטב"א דכוונת הגמ' להק' ממה שאנו עושים למעשה.
תוד"ה לומר - "מש"ה נקט מלכות" בביאור כוונתם ע' מהרש"א.
ל' חשון - סימן קצז'  וגמ' מח: (א"ר נחמן משה תיקן) - מט. (יתיב רבי זירא)
מראה מקומות על מסכת ברכות פרק שלשה שאכלו דף מט. - מט: (מתני')

ולא ידענא אי אמר בה שמחה - בביאור הספק ע' בתוה"ר שכתב או די"ל דלא שייך ביה שמחה או שמא כיון דכתיב וביום שמחתכם ומועדיכם וראשי חדשיכם וכו' איתקיש ר"ח ליום שמחה, ועוד דשמחה כתיב ברגלים ומצינו ר"ח דאיקרי מועד. 
תוד"ה ברוך שנתן - "הואיל ולא נתקנה שם אלא לאומרה לפרקים" וצ"ב דמה בכך הלא כל כמה שהוא אומרה הוא אומרה בסמוך לברכה אחרת (ואינה כברכת הנר דהבדלה וכד' דאיתא בירושלמי דלפעמים אינה אומרה על הכוס ומשו"ה אינה תמיד סמוכה לחבירה), וע' בריטב"א שכתב דדוקא כשהן סמוכות בקביעות אז הברכה שלפניה פוטרתה אבל בזו אין לומר כן, דכשהוא מזכיר ברכה הקודמת לה אינו מזכיר על דעת ברכה זו כלל דבטעות הוא חתם כיון דלא הזכיר המאורע ובכי הא לא עשאוה כסמוכה. 

שם - "לברכות אל חי וקים" ע' במהרש"א וצל"ח בביאור כוונתם.

מט:

אכילה שיש בה שביעה ואיזו זו כביצה - הקשה הרש"ש דאיזה שביעה יש בכביצה, ע"ש.
ושבעת זו שתיה - לפי"ז יל"ע אמאי אין מברכין ג' ברכות אחר שתיה, וע' בריטב"א (ד"ה והכא בקראי פליגי).
תוד"ה אי בעי - "וא"ת ומאי נ"מ" ע' בצל"ח שהקשה דהלא לענין יו"ט סגי לאכול כזית ולענין סוכה כזית עדיין נחשב בגדר אכילת עראי ופטור מן הסוכה, ור"ל דכיון דכזות זה חובה הוא משום יו"ט לא מחשב עראי דחובתו עשאתו קבע וחייב לאכול בסוכה ע"ש (וע"ע בשער המלך פ"ו הל' סוכה הל' ז' בעני"ז).
תוד"ה ר"מ - "דלפי מה שמחליף ר' יוחנן קאמר רבי יהודה בכזית" הקשה המהרש"א דמהיכא פסיקא להו דמוחלפת השיטה היינו הך דהכא לענין זימין ואימא דהך דהתם "וכן מי שיצא מירושלים" הוא מחליף.
שם - "וגם לאביי וכו' דהא קי"ל ר' יוחנן בשיטתו לעיל" ותמה רעק"א דמה ראיה היא זו מר' יוחנן דס"ל דמוחלפת השיטה לדעת אביי.
שם - "יש להחמיר ולברך" ע' מה שהקשה רעק"א בגליון הש"ס וע' מש"כ עליו בנמוקי הגרי"ב.

סימן קפז'
סימן קפח' (סעיף א' - ה')
ז' כסלו - גמ' מט. (יתיב רבי זירא) - מט: (מתני') וסימן קפז', וסימן קפח' (סעיף א'-ה')
יד' כסלו - סימן קפח' (סעיף ו'-י'), וסימן קפט'

סימן קפח'
ב"ח - יב' (ד"ה כתב בשו"ע)
רעק"א - סעיף ו' 
שע"ת - ד"ה אם טעה

סימן קפט'
 מחה"ש - סק"ב

מראה מקומות על מסכת ברכות פרק שלשה שאכלו דף מט: - נ. (מתני')

אחד עשרה ואחד עשרה רבוא - צב"ק דגם ר' יוסי הגלילי בר פלוגתיה אינו מוסיף בלשון הברכה בעשרה רבוא, וע' מש"כ בתוס' רעק"א על המשניות.
לעולם אל יוציא אדם עצמו מן הכלל - והקשה הריטב"א האיך הוא מוציא עצמו מן הכלל שהרי הוא מברך ברוך שאכלנו כמו האחרים, והביא שהראב"ד היה אומר מפני קושיא זו שאין המזמן חוזר ואומר ברוך אלא מתחיל בברכת הזן, וע"ש שהריטב"א עצמו פי' שאנו רוצים שבברכה עצמה שהוא מתחיל יכלול בה עצמו (וע"ע בפנ"י לקמן נ. ד"ה אימא אף ברכו). 

תוד"ה תנן שלשה - "כיון שאומר המבורך אי"ז מוציא עצמו מן הכלל" ועדיין צ"ב אליבא דר"ע דמתני' דס"ל דבביהכנ"ס אצ"ל המבורך, וע' בריטב"א. 
נ.

ואידך ממקור נפקא - ובביאור דעת ר"מ דהוצרך לדרוש גם ממקהלות ע' בחידושי וביאורי הגר"א וברש"י בסוטה דף לא.

ושמע ריש גלותא ואיקפיד - ויל"ע דאטו משום קפידא דריש גלותא מותר לבטל זימון, וע' ברשב"א שפי' דזימון דרבנן וגדול כבוד הבריות דדוחה ל"ת דרבנן.

רד"ה כדתנן על המזון שאכלנו - "ולא קתני משלו" וצ"ב דמה בכך, וע' בב"י (קצב') שפי' דכוונתו ע"ד הרי"ף דמחזי דמברך ליה למזונא (וכשאומר משלו ליכא למטעי בכך - צל"ח).
תוד"ה אלא ש"מ נברך עדיף - "לאו דוקא עדיף וכו'" אבל ע' בריטב"א שהביא מהראב"ד דנברך עדיף לגמרי ומשו"ה נחלקין דוקא כי היכי דלא ליתי למימר ברכו.

סימן קצב'
ב"ח - ד'

יד' כסלו - סי' קפח' (סיעף ו'-ט'), קפט' וגמ' מט: - נ. (מתני') וסימן קצב'
מראה מקומות על מסכת ברכות פרק שלשה שאכלו דף נ. - נ: (אין מברכין על היין)

רד"ה ג' שבאו משלש חבורות - "ואפילו לא אכלו אלו השלשה משנצטרפו יחד" וצ"ב דהא קי"ל דברכהמ"ז צריך לברך דוקא במקום שאכל וא"כ כל אחד ואחד צריך לחזור למקום שאכל מתחילה וע' מש"כ הב"י (סי' קצג') ומה שהקשה עליו הט"ז (שם).

ובעיקר פירשו יל"ע דמה מחייבם בזימון כשרק ישבו ביחד ולא אכלו ביחד כלל.

נ:

רד"ה אבל אזמון עלייהו - "כדי נברך וברוך הוא" וצ"ב דהלא קי"ל לעיל כרב חסדא דס"ל דברכת זימון עד הזן ועד בכלל.

תוד"ה שמש מצרפן לזמון - "וה"ה בב' בתים" וצ"ב איך הם מצטרפים אם לא אכלו אפילו באותו בית, וע' ברשב"א שהביא הירושלמי דדוקא כשנכנסו משעה ראשונה על מנת כן דהו"ל כהסבו ביחד ע"ש.
בביאור הסוגיא יש כמה מהלכים בראשונים וצריך לברר מתי מותר או חייבים לזמן ואמאי, ומתי אמרינן דפרח זימון מינייהו, ומהו החידוש בזה דפרח זימון מינייהו.   

סימן קצב' 
ב"ח - א', ד', ו' (עד כתב בספר כל בו)
שע"ת - ג', ה'
סימן קצג' 
ב"ח - ב'
רעק"א - סעיף ו'

סימן  קצד' 
ב"ח - ב'
רעק"א

מחה"ש - סק"א

סימן קצה'
כא' כסלו (עד יום ראשון ה' טבת) - עד נ: (אין מברכין על היין) וסימנים קצב' - קצה' (ועד בכלל).

א' פרייליכען חנוכה!

מראה מקומות על מסכת ברכות פרק שלשה שאכלו דף מט נ: - נא.
רד"ה אין מברכין עליו בפה"ג - "ואין ראוי לשתיה בלא מים" וצ"ב דא"כ אמאי מברכין עליו בפה"ע, לכאורה לכל היותר יש לברך עליו שהנ"ב דלא רק שלא אשתני למעליותא אלא דאשתני לגריעותא, ובאמת לשון מתני' דקתני אין מברכין על היין עד שיתן לתוכו מים משמע דאין מברכין עליו כלל עד שיתן לתוכו מים, וע' מש"כ בזה הצל"ח. (ועוד יל"ע דלכאורה הרבנן לא פליגי עליה דר"א אלא בזה דס"ל דנחשב ראוי לשתיה, אבל בלא"ה היו מודים דמברכין עליו בפה"ע, וצ"ב מא"ל להרא"ש דס"ל דמי סחיטת פירות לעולם מברכין עליו שהכל).
רד"ה אבל לא גלוסקאות - "הם נמאסין בזריקתן" וצ"ב דלעיל (ההיא בפת תניא) משמע דאסור לזרוק פת אפילו כשאין הפת נמאס, וע' ברא"ה ובמש"כ הרש"ש.
תוד"ה בפה"ע - "ומיהו י"מ דלנט"י בעינן מים" ולפי"ז צ"ל כמוש"כ הרא"ש דסוגיין איירי לענין נטילת ידים לנקיות בעלמא, וע"ש ג"כ בביאור מש"כ תוס' "ויש לחלק בין הני דאמרי' בפרק כל הבשר וכו'".

למאי חזי לקורייטי - יל"ע אם מברכין עליו בפה"ג כשאינו שותהו לקורייטי, וע' ברשב"א.
הא דתניא בולעין במשקין - צ"ב, הלא אסור להנות מעוה"ז בלא ברכה, וע' בראשונים שכ' בשם הר"ח דכיון שהכניסן לתוך פיו אידחי להו מתורת משקין דאינן ראוין לשתות לכל אדם הלכך אין להקפיד על ברכתן.
נא.

מהו שיחזור ויברך - לשון "יחזור" צב"ק דהלא לא בירך אפילו פעם אחת, וע' בצל"ח.

הלכך אפילו גמר סעודתו יחזור ויברך - צ"ב מהו ה"הלכך" דיש לחלק טובא דלעיל איירי בנזכר באמצע אכילתו וממילא עדיין יש לברך עליו משא"כ בכבר גמר אכילתו לגמרי איך אפשר תו לברך, וע' במעדני יו"ט [ט] ובמש"ב העמק ברכה (ברכת הנהנין אות א').

רד"ה ויאכל שוב - "ויעשה ברכה לבטלה" ע' במהרש"א דט"ס הוא וע' במש"כ עליו היעב"ץ. ובצל"ח כתב דהיה לרש"י גירסא אחרת בגמ' ע"ש. 
סימן קעא' 
ב"ח - א' (ויש להקשות), ב', ו'
סימן קעב'
הספק בעזהי"ת
ה' טבת  - נ: - נא. (ת"ר אספרגוס) וסימנים קעא', קעב'
יב' טבת - נא. - נא: (סוף הפרק) וסימן קפג'
(ב"ח - ה', ו', ז')
יט' טבת - פרק אלו דברים
מראה מקומות על מסכת ברכות פרק אלו דברים דף נא: - נג.

ברכת היין תדירה וברכת היום אינה תדירה - ומשמע דאמרי' תדיר ושאינה תדיר תדיר קודם אפילו בכה"ג שהתדיר (ברכת היין) היא מדרבנן והאינה תדיר (ברכת היום) היא מדאורייתא, וע' בזבחים (צ:) דאיבעיא להו תדיר ומקודש איזה קודם, וע' מש"כ בזה הפנ"י והצל"ח, וע"ע בשאג"א (סי' כב') בעני"ז.

רד"ה נר ומזון - "מי שאין לו אלא כוס אחד במוצ"ש מניחו לאחר המזון" ע' במהרש"א שהשאיר בצ"ע דמשמע דלב"ש ברהמ"ז טעונה כוס, ובסיפא דמתני' דבא להו יין אחר המזון אם אין שם אלא אותו כוס קתני דלבש"א מברך על היין, ומסיק בגמ' (לרבי חייא) דמברך על היין ושותהו משום דס"ל דאין ברהמ"ז טעונה כוס, וע' במש"כ הרשב"א (נב. ד"ה תרי תנאי ואליבא דב"ש). 
רד"ה ועדיין יין לא בא - "לשלחן" וצ"ב דהאם נאמר דבאופן שהיין מונח על השלחן מבעוד יום דאה"נ יודו ב"ש דמברך על היין קודם, וע' ברשב"א שהקשה כעין זה על מה שאמרו וכבר קידש היום, דמא"ל באופן שקדם וקידש על הכוס בערב שבת, ע"ש (וע' בהגהות ראמ"ה מה שתי' לקושיית הרשב"א).

נב.
שאני עילוי יומא מאפוקי יומא - ע' בהגהות ראמ"ה שביאר דאי"ז טעם שלישי לב"ש אמאי יש להקדים ברכת היין לקידוש, וע"ע ראש יוסף על מתני' דנר' דלב"ש יש ד' טעמים.

תרי לא הוי ומחד נפיש - ע' ברשב"א וריטב"א שהקשו דא"כ מ"ט פליגי בית הלל דאין לברך על היין עד לאחר המזון הלא יכול לברך ועדיין ישאר כוס לברהמ"ז.
והא תני רבי חייא בש"א מברך על היין ושותהו ואח"כ מברך ברהמ"ז - ולפי"ז בפשטות מאי דאמרי ב"ש דמברך על היין ר"ל דהרשות בידו לשתותו לפני ברהמ"ז כיון דאין ברהמ"ז טעונה כוס וכ"פ התוי"ט, אבל ע' בחי' וביאורי הגר"א שהביא מהירושלמי דס"ל לב"ש דברכת היין הוא קודם ברהמ"ז דלא כב"ה, וע"ע בשו"ת הרשב"א (ח"א, שמג') דטעמא דב"ש דס"ל ואכלת זו אכילה ושבעת זו שתיה והדר וברכת לפיכך מברך לאחר השתיה.
תוד"ה ורבי יהושע - "וא"ת וכו' ובברהמ"ז אין מברכין עד לאחר ג' ברכות" ע' במהרש"א דהגם דלא שייך אותן הטעמים שהקדימו ב"ה יין לקידוש לגבי ברהמ"ז, אבל גם ל"ש הטעמים של ב"ש (וצ"ב אמאי לא, דהלא הברהמ"ז גורם להיין שיבא, וע' בתוה"ר שבאמת תי' כן). וכן יל"ע קצת בתירוצם של תוס' דלכאורה לא הסיח דעתו מכוס זה שעליו הוא מברך ברהמ"ז, ואיך אפ"ל דעקר נפשיה משתיית כוס זה.

תוד"ה מניחו - "וי"ל דשאני אמימר שהיה סבור שיהיה לו כוס למחר" ע' ביתר ביאור בהרא"ש  ורשב"א.
נב:
ב"ש סברי חדא נהורא איכא בנורא וב"ה סברי טובא נהורי איכא בנורא - בביאור מחלקותם ע' בריטב"א ובחידושי וביאורי הגר"א (וע"ש שביאר ג"כ אמאי פליגי בלשון ברא ובורא אם מח' הוא רק במאור ומאורי).
משום דלא שבת - וצ"ב אמאי נר שהדליקה נכרי נחשב שלא שבת הלא הוא אינו מצווה על שבת, וא"כ הו"ל להיות כמו נר שהדליקה לחיה ולחולה דאיתא בסמוך דמברכין עליו, וע' בב"י (רחצ') שביאר דלגבי חולה "כיון שלא הודלק בעבירה דהא שבת לגבי דידהו כחול דמי מברכין עליו, אבל כשהדליקו גוי בשבת כיון שאם היה מדליקו ישראל היה עובר לא שבת ממלאכת עבירה מיקרי".
תוד"ה בברא כ"ע לא פליגי - "וי"ל דלשון קרא עדיף" ע' במהרש"א דק"ק דהא אכתי לא אסיק אדעתיה דהא לישנא דקרא דא"כ תקשי לב"ש כדפריך רב יוסף, וע' מה שביאר הצל"ח.
סימן קפ'

הספק בעזהי"ת
יט' טבת - מתני' ר"פ אלו דברים - נג. (ת"ר נכרי שהדליק) וסימן קפ'

כו' טבת - נג. - סוף הפרק וסימנים קפד, ריז', ריג'

ד' שבט  - פרק רביעי - תפלת השחר 

מראה מקומות על מסכת ברכות פרק אלו דברים דף נג. - נד.
בדין הוא דאפילו מחצה על מחצה נמי מברך - וצ"ב הלא ספק ברכות להקל, וכ' הריטב"א דהכא יש ספק ספיקא לברך ע"ש, וע' בהגהות מל"ה וראמ"ה.

מפני שחזקתו אינו עשוי אלא לגמר בו את הכלים - וצ"ב דהלא נעשה להריח ואמאי אינו מברך, וע' בטור (סי' ריז') שביאר לפי שלא נעשה להריח בעצמו של מוגמר אלא כדי ליתן ריח בכלים (וע"ע ברא"ה).
רד"ה מפני ביטול ביהמ"ד - "שבזמן שא' מברך לכולם הם צריכים לשתוק מגירסתם כדי שיתכונו כולם וישמעו אליו ויענו אמן" וצב"ק דאם יברך בעצמו ג"כ יצטרך להפסיק באמצע לימודו כדי לברך ומה לי אם הוא מפסיק לשמוע הברכה מאחר או מפסיק לברכה בעצמה, (וע' תר"י) וע' במעדני יו"ט [א].

נג:

לכבוד עצמו הוא עולה לכבוד שמים לא כ"ש - יל"ע הלא שפיר קאמרי ב"ש לב"ה, וע' מש"כ בהגהות העיב"ץ (וביאר שם ג"כ מה דלכאורה קשה בהאי דחזר כדעת ב"ש ומצא ארנקי, הלא בעלמא אמרינן דהעושה כב"ש לא עשה ולא כלום, ומ"ש הכא דל"א כן).
רב זוהמאי - ע' מש"כ בהגהות היעב"ץ, וע' במהרצ"ח בב"מ (כה. ד"ה אמר ר' יצחק מגדלאה והוא שעשויין כמגדל) ותמצא נחת.
תוד"ה באכילה מרובה - "ולנ"ל דזה מועט יותר מאכילה מועטת" ע' מהרש"א דנראה כוונתם דשיעור ד' מילין הוא מועט והוא יותר שייך לעיכול מאכילה מועטת.
סימן קפד'
ב"ח - ג'
באר היטב - ג' (והגהות אשל אברהם)
רעק"א - סעיף ד'

ט"ז א' - ע' פמ"ג (משב"ז א') בביאור דבריו

סימן רטו'
ב"ח - א', ב' (מד"ה והקשה ב"י)

שע"ת - ב'
(חכמת שלמה ד"ה כל המברך)

סימן ריז'
שע"ת - א'
באר היטב ו' (ומש"כ עליו בשעה"צ כז')
ביה"ל - ד"ה אלא ריח
הדרן עלך פרק אלו דברים בל"נ
כו' טבת - נג. (ת"ר נכרי שהדליק) - סוף פירקין וסימנים קפד', ריז', רטו' 

מראה מקומות על מסכת ברכות פרק תפלת השחר דף כו. - כח.

וכו"ע עד חצות ותו לא והאמר וכו' טעה ולא התפלל וכו' - הקשה המהרש"ל דמהו הראיה מתפילת תשלומין להעיקר זמן של תפילת שחרית הלא תפילת ערבית לכו"ע זמנה רק בלילה ואפ"ה משלמת ביום, וע"ש שפי' דהראיה מהא דמתפלל מנחה שתים אלמא דמושכת זמנה עד המנחה (דאל"ה יכול להשלים לפני מנחה), וע' בנחל"ד מש"כ עליו.

עבר יומו בטל קרבנו - ע' ברא"ה דלאו דוקא שיהיו תפילות שוות לקרבן דא"כ בלא התפלל שחרית א"א להשלים במנחה דתמיד של שחר אינו קרב אחר ד' שעות ע"ש מש"כ, וכ"פ הרש"ש ברש"י (ד"ה וכיון) בביאור הגירסא "מוספים" ע"ש.

תוד"ה תפילת השחר - ובביאור ההו"א של תוס' ע' בפנ"י. 
תוד"ה טעה ולא התפלל - "דאמרי' עבר זמנו בטל קרבנו" צ"ב מ"ש דבתפילה א' לא אמרי' דעבר זמנו בטל קרבנו (הגם דבמקום קרבן היא ובקרבן אמרי' עבר יומא בטל קרבנו) ובב' תפילות אמרי' כן (ובפרט לפמש"כ בסמוך ד"ה איבעיא, דלואי שיתפלל אדם כל היום כולו).

כו:
נימא תהוי תיובתא דריב"ח - יל"ע אמאי לא פריך כמו"כ על ריב"ל מהברייתא דתניא כוותיה דריב"ח, וע' בפנ"י ובהגהות מל"ה.

אבות תקנום ואסמכינהו רבנן אקרבנות - ע' בריטב"א שפי' דמפני תקנתם לא היינו מחויבים לאומרם ואתו רבנן ואסמכינהו אקרא כדי שיהיו חייבים, וע"ע מש"כ הצל"ח.
רד"ה שניה עלתה לו - "שאין לו להקדים תפלה שעבר זמנה לתפלה שזמנה עכשו" וצ"ב לפי"ז מה שהראשונה לא עלתה לו אינו משום שלא הזכיר הבדלה כדאיתא בגמ' אלא משום שהקדים המאוחר, וע' במש"כ הב"ח בביאורו, אבל ע' בהרא"ש שהביא מרב האי גאון (וכ"פ הצל"ח בדעת רש"י) דקי"ל כהני ב' ברייתות הגם דעלתה בקושיא, דלכל קושיא יש תי' ואפ"ל כנ"ל דמה דהראשונה לא עלתה לו היינו משום שהקדים התפלת תשלומין (ומש"כ בסו"ד מיהו אם לא הבדיל בא' מהם וכו' בביאור כוונתו ע' בנחל"ד ד"ה ואם הבדיל) ומה דלא תי' הגמ' כן ע' בהגהות חת"ס (סי' קח').

והא דחייב להקדים התפילת תשלומין לתפילת חובה ע' במעדני יו"ט [ת] ובצל"ח.
תוד"ה טעה ולא התפלל - "ומיהו ברב אלפס לא משמע כן" וצ"ב דיש לחלק טובא דבציור של תוס' המניעה הייתה שלא הזכיר של ר"ח ובזה לא ירויח כלום כשיתפלל שנית משא"כ בהקדמת תפילת תשלומין לחובת שעתא דהמניעה הייתה בסדר התפילות א"כ כשיחזור ויתפלל התשלומין עוד פעם ירויח שתיקן הסדר, וע' בהגהות ר"ש טויבש, ומל"ה.

תוד"ה עד פלג - בביאור כוונתם ע' במהרש"א.
כז.
תוד"ה דרב צלי של שבת בע"ש - "אעפ"כ אין אסור לעשות מלאכה" בביאור כוונתם ע' מהרש"א, ופנ"י.
כז:
א"ל רשות - ע' בפירוש הר"ח בביאור מה שאמר ר' יהושע (נמצא לקמן דף כט:)
תוד"ה והנותן - "אי נמי ההוא לכתחילה" בביאור כוונתם ע' במהרש"א.

תוד"ה הואיל - ע' מהרש"א ונחל"ד
תוד"ה שאני ציבור - ע' מהרש"ל ומהרש"א ופנ"י
הספק בעזהי"ת

ד' שבט - כו. (מתני' תפילת השחר) - כח. (ושל מוספין כל היום)
יא' שבט - סי' קח וגמ' כח. (ושל מוספין) - כח: (מתני' רבן גמליאל אומר)
יח' שבט - כח: (מתני') - ל. (מתני)
כה' שבט - ל. (מתני') - סוף הפרק וסימנים קה', קי', רלג'
או"ח סי' קח'

יד אפרים - ס"ג
    ביאור הגר"א - ס"ז
שע"ת - יב' (ד"ה שתים) יז' (ד"ה ר"ח)     ביה"ל - ד"ה ואם היפך
מראה מקומות על מסכת ברכות פרק תפלת השחר דף כח. - כח:

ונקרא פושע - צ"ב אמאי, הלא יש לו עד סוף היום להתפלל, וע' בפנ"י.
הלכה מתפלל של מנחה ואח"כ מתפלל של מוסף - ע' ברשב"א לענין בדיעבד אם הקדים של מוסף.
כל המתפלל תפלה של שחרית אחר ד' שעות לר' יהודה - ע' תוה"ר דאליבא דר"י נקט משום דקי"ל כוותיה, ולענין מה דאיתא לעיל דכל המתפלל מוסף לאחר ז' שעות לר' יהודה (הגם דבזה לא קי"ל כוותיה) ע' בראש יוסף שכ' דנ"מ אפי' לרבנן דנקרא פושע, וע' בריטב"א. וע"ע מש"כ הפנ"י.
מאי משמע דהאי נוגי לישנא דתברא וכו' לישנא דצערא - ע' במהרש"א (ח"א) דלענין מוסף נקט לישנא דתברא משום דאין לה תשלומין משא"כ לענין שחרית נקט לישנא דצערא דלא גרע כ"כ כיון דאית ליה תשלומין, אבל ע' בצל"ח דמתוס' (ד"ה כדמתרגם) משמע דגם מוסף יש לה תשלומין, וע' במה שתמה עליהם הגרעק"א.

רד"ה מתפלל של מוסף - "שלא יקרא פושע גם עליה" וצ"ב דבגמ' איתא דהטעם דיש להקדימה משום דתדיר ושאינו תדיר תדיר קודם, וע' בנחל"ד דמשמע דלא גרס ליה וכגי' הרי"ף והרא"ש, וע"ש אמאי באנת ס"ל לרש"י דל"ש טעמא דתדיר ושאינו תדיר, וע"ע בראש יוסף. 

כח:

ת"ר בכניסתו מהו אומר - ע' ברמב"ם בפהימ"ש דב' תפילות אלו חובה הן שהרי לא אמרו "מה היה אומר" כדי שיהיה סיפור למה שהיה אומר ר"נ בן הקנה אלא "מה הוא אומר" ר"ל כשיכנס לביהמ"ש מה חייב לומר וע' בריטב"א שכ' דאינו אלא רשות.

וא"י לפייסו בדברים ולא לשחדו בממון - המהרש"א (ח"א) כתב דהיינו בעוה"ב אבל בעוה"ז יכול לפייסו ולשחדו! ע"ש.
הזהרו בכבוד חבירכם וכו' - ע' בפנ"י וחידושי וביאורי הגר"א דהני כנגד תורה, עבודה, וגמ"ח (וע' צל"ח).

תוד"ה כיון שהגיע - ע' בפנ"י דדייקו תוס' מדאמר אסור לטעום ול"א אסור לאכול, דר"ל לענין להפסיק לאכול, (ולענין להתחיל לאכול כבר קתני' בשבת (ט:) דאסור לאכול לפני המנחה). 
יא שבט - סימן קח' וגמ' כח. (ושל מוספין) - כח: (מתני' רבן גמליאל אומר) 
מראה מקומות על מסכת ברכות פרק תפלת השחר דף כח: - ל.

כנגד יח' אזכרות, כנגד ז' קולות וכו' - ע' ביאור נפלא במהרש"א (ח"א) וע"ע בתוה"ר, וע"ע מש"כ הפנ"י בביאור כנגד יח' חוליות שבשדרה.

רד"ה איסר - "וכאיסר רוחב בשר באמצע" וע' בריטב"א ושא"ר שהביאו פי' אחר בשם רב האי גאון.

כט.

אי הכי הבדלה בחונן הדעת נמי - כ' בפנ"י דאפשר לפרש קושיית הגמ בב' אופנים, או דמקשה על מה שנשאר לעיל בקושיא דנכללה בכלל הביננו, או דמקשה על רב ביבי בר אביי דאיך אפ"ל הביננו כל השנה הלא במוצ"ש יש לחוש דילמא אתי לאטרודי, וע"ש שר"ל דתלוי במח' ראשונים, וע"ע בחידושי וביאורי הגר"א.

מ"ט לאו משום דשמעה משליח צבור - צ"ב בתרתי דא"כ אמאי בגבורות גשמים מחזירין אותו, ועוד דקארי לה מאי קארי לה הא מפני שיכול לאומרה בשומע תפילה קאמר, וע' בהגהות מל"ה.

רד"ה והתועים על דעתך - "העוברים על דעתך" צ"ב איך זה נחשב מעין השיבה שופטינו, וע' במהרש"א שכ' דמשו"ה פרש"י בסמוך דפי' השני עיקר.

תוד"ה מפני שיכול - "תחנונים דמיושב" ע' בפנ"י (כט: ד"ה א"ל אליהו) דמבואר דכוונתם לאשרי ובא לציון  ור"ל דכיון דשייכי נמי לסדר התפילות א"כ מה שאומר תחנונים אח"ז נראה כמוסיף על ברכות התפילה אם יסיים בא"י שמוע תפילה.

כט:

כל מי שאינו אומרה בלשון תחנונים - ע' ברא"ה דה"ק אין תפילתו מקובלת כיון שאינה תחנונים!
יכילנא לחדושי בה מילתא - צ"ב מי א"י לחדש בה דבר, וע' בחידושי וביאורי הגר"א דדבר גדול הוא.
המהלך בדרך סכנה - ע' צל"ח דב' סוגי מקום סכנה יש.
וטוב בעיניך עשה - ע' בהגהות מהרצ"ח.

המלך בקונך וצא - לשון המלך היינו עצה ונטילת רשות וכדפרש"י וא"כ צ"ב איך ידע אם נתנו לו רשות, וע' בצל"ח דברים נחמדים.

תוד"ה הא דאידכר - "ומה אם שאלה שהיא בדוחק וכו'" ביאורו ע' בתר"י, ולשונו מובא בהגהות ר"ש טויבש.

תוד"ה איכא דאמרי - צ"ב אמאי פסקו כהאיכא דאמרי לחומרא הלא תפלה דרבנן וספיקא לקולא, וע' בצל"ח (ובאמת יל"ע בהל"ק איך אפ"ל דאם רגיל בתחנונים אז אפילו אחר שעקר רגליו רק חוזר לעבודה, הלא בכה"ג בודאי כבר גמר שמו"ע).

ל.

וכי מטי לביתיה בעי מהדר לצלויי - ע' ברבמ"ם בפיהמ"ש דהיינו דוקא בלא עבר זמנו אבל ע' בריטב"א שפי' דאפילו עבר זמנו מעי מהדר לצלויי.

והילכתא - כ' הרא"ה והריטב"א דנמצא שעלה בידינו ארבע דיני תפלה ע"ש. 
רד"ה לישתף נפשיה - "אל יתפלל תפילה קצרה" צ"ב תפלה קצרה מאן דכר שמיה הלא הגמ' איירי בתפילת הדרך, וע' בצל"ח ובחידושי וביאורי הגר"א.

רד"ה עד פרסה - "אבל לא לאחר שהלך פרסה" וצ"ב אמאי לא וכמו שהקשו הראשונים, וע' בפנ"י ונחל"ד שפי' משום דכשכבר החזיק בדרך אין דעתו מיושבת עליו, וע"ע בהערות לריטב"א מש"כ בזה. 

סימן קי' (היוצא לדרך וכו')
ב"ח - ה' (ד"ה ומ"ש וא"צ לאומרה) 
פרישה - ח'
ביה"ל - ד"ה ואין לאומרה

יט' שבט - כט: (מתני' רבן גמליאל אומר) - ל. (היה רוכב על החמור) וסימן קי'

כו' שבט -  ל. - סוף פירקין וסימנים צד', קה', רלג', רלד'
מראה מקומות על מסכת ברכות פרק תפלת השחר דף ל. - ל:

היה עומד בבית קה"ק - צ"ב מתי מתפללין בקה"ק וע' ברי"ף דלא גרס לבבא זו וע' מש"כ בזה היעב"ץ ובהערה לתוה"ר 154. 
כמאן כי האי תנא - ע' ברש"ש שכ' דהתוספתא גרס (וכ"כ הרא"ש) מביאין לו שופר ותוקע לולב ומנענע מגילה וקורא בה ומתפלל וכשיגיע זמן ק"ש קורא, ולפי"ז א"ש "כמאן כי האי תנא", וע"ע בנחל"ד באריכות, (וע' בהמשך בתוד"ה מסמך).
כי הוי אתי לביתיה הדר ומצלי מעומד - ופרש"י משום דאין דעתו מיושבת עליו, אבל צ"ב ממנפ"ש דאם יצא בראשונה אין לו להתפלל עוד פעם ואם לא יצא בראשונה משום דלא כיון א"כ אמאי היה רגיל להתפלל הראשונה בכלל, וע' במג"א (סיק צד') דהיה חוזר ומתפלל בתורת נדבה וע' מה שהק' עליו הגרעק"א. וע' ברא"ה שכתב דחוזר ומתפלל כדי לצאת ידי תפילה מעומד.  
תוד"ה אבוה דשמואל - "פרש"י קודם עמוד השחר" ע' בהגהות מל"ה ובפנ"י מש"כ בדעת רש"י.

תוד"ה מסמך גאולה לתפילה עדיף - "וי"ל דשאני הביננו שהיא קצרה" והקשה הרשב"א דהלא בברייתא קתני מביאין לו לולב וכו' וא"כ איירי ביו"ט דמתפלל רק ז' ברכות כמו בהביננו ואפ"ה אמרי' דמתפלל קודם יציאתו לדרך, וע' בצל"ח.
שם - "ומיהו וכו'" אבל ע' בר"ח שכתב דרב אשי "לא אמר דלית הילכתא כוותייהו אלא לא חזינא  מאן דעבד הכי ואחמורי הוא דאחמיר אנפשיה".
ל:
רד"ה בציבור שנו - "דשמע ליה מהש"ץ" צ"ב דאיתא בגמ' מפני שיכול לאומרה בתפילה שלאחריה וכן הקשה הרשב"א ע"ש וע' במש"כ הרא"ה בדעת רש"י, ועו"ק דבערבית ליכא חזרת הש"ץ ואמאי א"צ לחזור, וצ"ל דלא גרס ליה (ע' הגהות הגר"א).

רד"ה בחדש מלא - "דערבית של מחר ר"ח גמור יותר מן הראשון" ע' בחידושי וביאורי הגר"א שהקשה דלפי"ז אמאי אמר רב דינו רק לענין ערבית דהלא טעם זה שייך בכל התפילות.
תוד"ה לפי שאין מקדשין - "וי"מ דוקא בלילה ראשונה" ע' במהרש"א דמה דקאמר הגמ' מה לי מלא מה לי חסר היינו בלילה ראשונה אבל לילה שניה במלא מחזירין (ומה שציין לב"י היינו שתמה דסברת הי"מ היינו היפך פשט דברי הגמ' ע"ש בסי' תכב' ד"ה כתב באורחות חיים).

שם - "ואין נראה לחלק" דכיון שאין ראוי לקדש את החדש בלילה הילכך אין מחזירין אפילו ליל לא' (תוה"ר) וע"ע בפנ"י. 
תוד"ה מסתברא - "ואין זה הגון" בביאור כוונתם ע' בהגהות מל"ה.

סימן צד' (צריך לכוין כנגד א"י ודין הרוכב או היושב בספינה)
סימן קה' (דין המתפלל ב' תפילות)
סימן רלג' (זמן תפילת מנחה)
סימן רלד' (הרוצה להתפלל מנחה גדולה ומנחה קטנה)
כה' שבט - עד סוף פרק תפילת השחר וסי' צד, קה, רלג, רלד'
מראה מקומות על מסכת ברכות פרק אין עומדין דף ל: - לג.
לא.

אל יפטור אדם מחבירו אלא מתוך דבר הלכה וכו' כי הא דרב כהנא - צ"ב איזה דבר הלכה יש בזה, וע' בהגהות מהרצ"ח והיעב"ץ ובמרומי שדה מש"כ לבאר לאיזה דבר הלכה נתכוין הגמ', וע' במאירי בע"א.
תוד"ה במקום - "והכי מפורש בירושלמי" בביאור כוונתם ע' בהגהות מל"ה.

לא:

אלך ואסתתר בפני אלקנה בעלי - ע' בפנ"י שהקשה דאיך מותר לעבור על איסור יחוד, וע' מש"כ במרומי שדה. 
א"כ ילכו כל העקרות כולן ויסתתרו אלא וכו' - והקשו תוס' בסוטה דלימא איהו לפנשיה ילכו כל היולדות בצער וכו' וע' מה שתי' המהרש"א (ח"א) בסוגיין, וע"ע בחנוכת התורה (פרשת נשא) ביאור נחמד.
וכל המורה הלכה בפני רבו חייב מיתה - וע' במהרש"א שהקשה דהלא שמואל לא היה אלא קטן כב' שנים ואינו בר עונשין, וכבר קדמו בזה הריטב"א ע"ש, וע' בצל"ח חידוש נפלא (וכעי"ז כ' בשו"ת חת"ס (יו"ד קפד') לגבי גוים דהחיוב עונשין שלהן תלוי בדעת ולא בשנים).

רד"ה הנצבת - "משמע אף הוא עמה בעמידה" הק' הט"ז (סי' קד') הלא עלי חשבה לשיכורה וא"כ אמאי עמד, ולפי' תוס א"ש דאה"נ היה יושב ע"ש.
לב.

אלמלא שלש מקראות הללו נתמוטטו וכו' - ע' מהרש"א (ח"א) אמאי בעינן ג' פסוקים, וע"ש עוד שמבאר דאא"ל דיש לנו טענה אמיתית כלפי הקב"ה שהרי נתנה תורה הבחירה לאדם וכמו שאמרו חז"ל בראתי לו יצה"ר בראתי לו תורה תבלין.

אין ארי נוהם וכו' משל לאדם וכו' - צ"ב אמאי הוצרך ג' משלים להסביר דבר א', וע' בהגהות ראמ"ה ובמהרש"א (ח"א ד"ה שנאמר כמרעיתם).

מלמד שתפסו משה להקב"ה - ע' מהרש"א (ח"א) דלפום ריהטא מימרא זו סותר למש"כ לפני"ז בסמוך הרף ממנו וכו' מיד עמד ונתחזק בתפילה.

לב:

מעשה בחסיד א' וכו' ולא החזיר לו שלום - צ"ב איך סיכן אותו חסיד את חייו ולא החזיר שלום לההגמון, וע' בצל"ח ובמג"א (סי' קד') וכן יש להקשות בסמוך על רבי חנינא בן דוסא שנתן עקבו על החור של הערוד, וע' במהרש"א (ח"א).  
תוד"ה גדולה תפילה - ע' במהרש"א דדחוק לפרש דר"ל גדולה תפילה עם מע"ט דזה א"צ ראיה, וע' בצל"ח.

לג.

תוד"ה אבל עקרב פוסק - "אבל לתחילת ברכה מיהא יחזור" יל"ע אם כוונתם דרק צריך לחזור לתחילת ברכה גם בשהה כדי לגמור כולה, וע' ברשב"א.
סימן צג' - ב"ח א',
מחה"ש סק"א (ד"ה וע' בל"ח)
סימן צח' - ב"ח (ד"ה ונראה ודאי)
מחה"ש (כולם)
סימן קב' - ב"ח ד' (ד"ה ואם היושב)
שע"ת (ד"ה בגבולו)
[סימן קד' - ב"ח ו' (ד"ה כתב אבודרהם)
שע"ת 
(חכמת שלמה ס"א)]
הספק בעזהי"ת

ד' אדר א' עד טז' אדר א' - פרק אין עומדין - דף לג. (מתני') וסימנים צג, צח, קב'
טז' אדר א' - סימן קד' וגמ' עד סוף הפרק
כג' אדר א' - סימנים קא', קיב, קיג', קיט', קכא', קכו'
ל' אדר א' עד תענית אסתר - פרק הרואה (נד. - סד.)
טז' אדר ב' עד סוף הזמן - סימנים ריח' - רל'
מראה מקומות על מסכת ברכות פרק אלו דברים דף לג. - לד:

מתוך ששקולה כתחיית המתים - ע' פירושו ברב נסים גאון.
גדולה דעה וכו' גדולה נקמה - ע' פירושו במהרש"א (ח"א).
ומה תפילה דעיקר תקנתא היא - ע' ברשב"א שהקשה דאם תפילה עיקר תקנתא היא, כשהעשירו אמאי עקרו הבדלה מתפילה וקבעו על הכוס, וע' ביעב"ץ (ד"ה והם אמרו) ליתר ביאור, (וע"ע בסמוך "והם אמרו").

והם אמרו המבדיל בתפלה - ע' ברא"ה פי' "היכא דאפשר ליה דאית ליה כוס".  
טעה בזו ובזו - ע' פירושו ברבינו יונה, וע' ברשב"א שהוסיף וכן אם עשה מלאכה לפני שהבדיל, אבל ע' בחי' וביאורי הגר"א דאין לשון טעה משמע כפירוש זה, וע' במכתם בע"א, וע' בביה"ל (סי' רצד' ד"ה ואם טעה) שדייק ברש"י ג"כ בע"א, דמשמע שטעה בהבדלה גופא (לכא' משום דאל"ה אינו חוזר לכוס).

לג:

והלכתא כי קידוש - צ"ב אמאי פשיטא להו בקידוש יותר מבהבדלה דלקדש בצלותא ולהדר לקדש אכסא לא חשיב ברכה לבטלה וע' בפנ"י. 
אלא מטין אתמר - ופרש"י דר"ל דמדרש לא דרשינן אבל אורויי מורינן ליחיד לעשות כר"א, וצ"ב דא"כ עדיין יש להקשות מטין מכלל דפליגי, וע' בחידושי וביאורי הגר"א מש"כ בזה.
א"ל אביי והא משתיקן אותו תנן - צ"ב א"כ אמאי לא השתיקו אותו לא רבה ולא אביי, וע' במהרש"א (ח"א).
והיו מקלסין אותו בשל כסף - ע' רא"ה בשם הרמב"ם במה שביאר אמאי לא אמרו כפשוטו שהיו מקלסין אותו באלף דינרי זהב, וע"ע במהרש"א (ח"א).
אטו מילתא זוטרתא היא והא"ר חנינא וכו' - צ"ב אמאי הוצרך להביא דברי ר"ח דאין לו להקב"ה וכו' כדי להקשות אטו מילתא זוטרתא היא וע' מהרש"א (ח"א), וע' בהגהות היעב"ץ ביאור מחודש בגמ'.
לד.

תוד"ה אמר פסוקא פסוקא וכפליה - "אך לשון הגמ' לא משמע כן" צ"ב כוונתם וע' במהרש"א "לא ידענא משמעו", וע' בחידושי וביאורי הגר"א (וברש"ש) וע"ע מה שביאר הצל"ח, ובזה ביאר ג"כ מאי תי' הגמ' חברותא כלפי שמיא מי איכא,  דצ"ב אטו בשביל שעשה שלא כהוגן ולא כוון לא יחזור ויאמר שמע עוד פעם.

תוד"ה אמצעיות - "ועוד דבשל סופרים הלך אחר המקיל" וצ"ב דעל הצד דהוא חייב לחזור לאתה חונן, א"כ אם לא חזר נמצא דשאר ברכותיו היו לבטלה, ואיך אפ"ל הלך אחר המקיל וא"צ לחזור, וע' קהלות יעקב סי' יז' (וע"ע מה שהקשה הרש"ש על דבריהם).

ובביאור דעת רש"י ע' ברשב"א, פנ"י, ומל"ה (ובמה שהעיר המעדני יו"ט אות י').    
לד:
א"ל לאו אלא הוא דומה לעבד לפני המלך - צ"ב מאי השיב לה על שאלתה וע' בחו"ב הגר"א ובהגהות מל"ה.
תוד"ה קידה - ביאורו ע' במהרש"א.
תוד"ה יכוין לבו באחת מהן - "יש לפרש דהתם נמי באחת מהן" וע' בחידושי הגר"ח (ריש הל' תפילה) דלהרמב"ם מבואר דיש לתרץ בע"א דיש ב' עניני כוונה בתפילה ע"ש וע' מש"כ עליו בגליונות חזו"א.
ובדברי תוס' דמבואר דאם מדד אדם עצמו שא"י לכוין באבות דאה"נ אין לו להתפלל ע' בקהלות יעקב סי' כ"ז מש"כ בזה למעשה.

טז' אדר א' - סימן קד', וגמ' לג. - לד: (סוף פירקין) [ואם נשאר זמן להתחיל את ההלכה]
מראה מקומות על מסכת ברכות ברק הרואה דף נד. - נט:
בשני יצריך ביצר טוב וביצר הרע - ע' בחו"ב הגר"א איך עובדים ה' עם היצר הרע.
רבי נתן אומר הפרו תורתך עת לעשות לה' - ע' בחו"ב הגר"א דאינו בא לחלוק על הת"ק אלא מפני שיכול לפרש ש'עת לעשות לד'' לנקום מרשע מה שהפסיד התורה לכך אמר שאין הפי' כן, ושפיר אנו שואלים בשם.

מנה"מ אר"י דאמר קרא ויאמר יתרו ברוך ה' - צ"ב דיתרו לא ראה מקום הנס וע' בריטב"א דכל שראה הרבים הניצלום כרואה מקום הנס דמי, וע"ע בפנ"י.
ברוך שעשה לי נס - ע' ריטב"א דפעם הראשון הוא חובה לברך אבל לאחר מכאן אינו אלא רשות.
אבל שישב עליו מרע"ה - צ"ב דהלא לא האבן היה הנס אלא המלחמה, וע' מהרש"א (ח"א).
תוד"ה הרואה - "דכל הני ברכות צריכות לזכרת שם ומלכות" אבל ע' בראב"ד שכ' דאינו חייב לברך בהזכרת השם כיון שאינה ברכה קבוע (כעין ברכת זימון) וע"ע במהרש"א שהקשה דהראיה שהביא הגמ' הוא מיתרו והתם לא היה אלא הזכרת ה' אבל לא היה הזכרת מלכות, וע"ע בפנ"י מש"כ בזה.
שם - "משלשים יום לשלשים יום" ע' בריטב"א לקמן (נט. ד"ה על הרעמים) מ"ש דברעמים מברכין פעמיים אפי' באותו יום, וע"ש שביאר ג"כ מ"ש דבחנותו של בשם מברכין בכל פעם שנכנס.
נד:

תוד"ה ואימא - "ועבדי לחומרא" ע' ברעק"א שתמה דהלא ספק ברכות לקולא, וע' ברא"ש, ובגליון הגמ'.

נו.

אביי ורבא חזו חלמא וכו' - ע' ריטב"א דע"כ לא היו זה בפני זה.

נז:

דבש אחד מששים שבמן - ע' בחו"ב שהקשה דמקרא מלא דיבר הכתוב וטעמו כצפיחת בדבש ע"ש.

מת בבית שלום בבית - ע' במהרצ"ח דחוזר לעניני חלומות.
נט.

מאי ברקים אמר רבא ברקא - צ"ב מאי חידש רבא, וע' בצל"ח ובבן יהוידע.

נט:

תוד"ה הטוב ומטיב - בביאור דעת ר"ת דס"ל דאפי' על יין גרוע מברכין הטוב והמטיב ע' בריטב"א דעל ריבוי הטובה הוא מברך, (וע"ש שהביא דעת הראב"ד דאפילו על פת ושאר משקין מברכין הטוב והמטיב). אבל לכא' צ"ב לדעת הרשב"ם דבעינן דוקא יין יותר מעולה א"כ איך בירך רבי מספק. 
ל' אדר א' - פרק הרואה (נד.) עד נט: (בנה בית חדש)

ז' אדר ב' - נט: עד סוף המסכת (ולהתחיל ההלכה - סי' ריח' וכו')
מראה מקומות על מסכת ברכות פרק הרואה דף נט: - סד.
כח דהתירא עדיף - ע' בהגהות דברי נחמיה שהקשה דאדרבה לר"י דמברך היינו כחא דהתירא שהרי אסור לברך ספק ברכה לבטלה, ולזה נתכוין הגרעק"א בגליון הש"ס, ע"ש ובא"ר סי' כב'.
ורפא ירפא מכאן שניתן רשות לרופא לרפות - ע' בתוה"ר שהקשה הר"י מאורליינ"ש דפשיטא למה לא ירפא הרופא הלא כ' לא תעמוד על דם רעך, ע"ש וע' ברמב"ן (ויקרא כו, יא בסו"ד) פי' אחר.

רד"ה כל היכי דדרשת ליה להאי קרא - "מדריש לחדא משמעות" וצב"ק דלכא' רוב פסוקי התורה אפשר למידרש ככה, וע' ברשב"א ושא"ר שהביאו פי' אחר בשם הראב"ד.




ס:

אומר התכבדו מכובדים - ע' דברי חמודות (סד') אמאי ל"א הכי בזה"ז. וע' מהרש"א דכפל שמרוני שמרוני וכו' אחד להוה ואחד לעתיד.
תוד"ה כי פריס סודרא - ומוכח דס"ל לתוס' דברכות אלו נחשבות ברכות הנהנין וא"כ לכאורה מחויב לברכן קודם שנהנה ומלשון הגמ' משמע דמברך כל הברכות אחר שנהנה, (וע' משנ"ב סי' מו').

תוד"ה אשר קדשנו במצותיו - "ודוחק לומר וכו' אלא כשסח ועבר עבירה" וע' בתוס' במנחות (לו. ד"ה עבירה) וע' בחידושי וביאורי הגר"א מה שתמה על תוס' וע"ש וכן בהגהות מל"ה מש"כ בביאור דעת רש"י.

סא.

עלה במחשבתו לבראות ב' - ע' חו"ב הגר"א איך שייך לומר בהקב"ה עלה במחשבה הלא לא אדם הוא.
חד אמר זנב - יל"ע מה"ת ומהו ההכרח לומר שנברא אדם תחילה בזנב, וע' בחו"ב הגר"א.

סב:
כשם שדרו אבותי עם אבותיכם - צ"ב מתי דרו הדגים ביבשה ביחד עם השועל, וע' בחידושי וביאורי הגר"א ובמהרש"א (ח"א).

סג:
כי מציון תצא תורה וכו' - צ"ב דמה"ט לכאו' כל התורה כולה צריך לצאת מציון ולא רק עיבור חדשים ושנים, וע' במש"כ הצל"ח, וע"ש שביאר ג"כ אמאי פרש"י לעיל (סג. ד"ה מעבר) דהאיסור נלמד מלשכנו תדרשו ולא כתב דילפינן לה מדכתיב כי מציון וכדאיתא בהדיא במסקנת הגמ'. 
פתחו בכבוד אכסניא - ע' בתוה"ר שביאר "לפי שהיו שם תלמידים הרבה ממקומות אחרים עמדו ודברו על לב הבעלי בתים כדי למושכם ולקרבם לביתם".

הדרן עלך פרק הרואה בל"נ
וסליקא לן מסכת ברכות!
