סוכה


א) הבא לאכול ולישב בסוכה, נהגו לברך על האכילה לפטור הישיבה. ואפילו לא אכל עד לאחר זמן, הברכה על האכילה פוטרת הישביה שמקודם לזה
. אבל נכון לא לישב בסוכה בלי ברכה, וראוי להביא אוכל כדי לברך עליו מיד
. וכ"ז אם בא לאכול, אבל אם אין כוונתו לאכול כלום באותה ישיבה, שפיר מברך על הישיבה או על השינה לחודה
.

ב) אין לו לישן בסוכה
 אם יש צינה
. וה"ה שאר צער, כגון שאין לו סכוה מיוחדת וליל עונה הוא
. וכן אין לו לישן אם חשש סכנה הוא
. אבל אם אין לו צער ואין לו סכנה, בודאי מחוייב לישן בסוכה
.  

ג) מותר לאכול אכילת עראי בסוכה
. והמחמיר הרי זה משובח
. ומהו נחשב כאכילת עראי או כאכילת קבע:

1. פת – יותר מכביצה חשוב כקבוע
. 

2. מזונות – אם קובע עליו, חשוב כקבוע
. ואם אינו קובע עליו אבל יותר מכביצה, יש להחמיר לאכול בסוכה בלי ברכה
. 

3. פת כיסנים – כל שיותר מכביצה יש לברך כמו בפת. ובחול יש להחמיר אח"כ לא לצאת מיד אחר אכילתו, רק לישב שם זמן מה
. ובשבת אין צריך להחמיר
.

4. יין – בלי קביעות אין צריך סוכה. ובקביעות יש להחמיר לא לשתות אלא תוך הסעודה
. ובקידוש בלילה, יש לברך בין ברכת הגפן לשתייתו. ובקידוש ביום, יש מח' אם לברך אחר בפה"ג או אחר המוציא
. ולהבדלה אין לברך לישב בסוכה בין ברכת הגפן לשתייתו
.

5. בשר וגבינה – בקביעות יש להחמיר לאכול בסוכה, ובלי ברכה
. 

6. פירות – אף בקביעות אין צריך לאכול בסוכה
.

ד) הולכי דרכים – הולכי דרכים (לדבר רשות) פטורים מן הסוכה
. והוא דוקא אם לא היה אפשר לו לעשות לפני החג
. וכן הוא דוקא לצורך ממש, ולא רק לתענוג בעלמא
.

תרכו

א) סוכה תחת אילן:

1. אם האילן צילתה מרובה – הסוכה פסול בכל אופן
.

2. אם אין האילן צליתה מרובה והסוכה צליתה מרובה – כל מה שכנגד האילן פסול
. לפיכך אם נשאר בסוכה צילתה מרובה גם לאחר שינטל מה שכנגד האילן, כשר. ואם לאו, פסול, אא"כ הוא שעת הדחק
. אבל יכול לתקנו ע"י להורידן ולחברן להסכך
, אף שהאילן עדיין ניכרים
.
3. אם בין הסוכה ובין האילן אין צילתה מרובה אלא בצירופם – אין להקל עד שמערבן בענין שאינם מכירין האילן (וגם הסכך כשר רובא)
. אבל לכתחילה יש להחמיר גם בזה
.

ב) העושה סוכה בבית תחת הגג, ואח"כ הסיר הגג, כשירה
. ואם לא הסיר הכל, מה שנשאר למעלה יש לחוש שדינם כסכך פסול
. אבל העושה סוכה תחת הגגות שיש להם צירים העשויות לפתוח ולסגור, אם היה סגור בשעת עשיית הסוכה
, אין מועיל לפתוח אח"כ שהסוכה עדיין פסולה משום תעשה ולא מן העשוי
.

תרכז

א) הישן תחת המטה בסוכה, אם היא גבוה י' טפחים ויש לה גג טפח, לא יצא
. 

ב) והישן במטה שפרוס סדין עליה: קינופות – פסול אף פחות מי' טפחים
. נקליטין – פסול בגבוה י"ט אף שאין גג טפח
. כילה – אינו פסול עד שיש י"ט וגם גג טפח
.

ג) נוי סוכה בטל לגבי הסכך, ואינו פוסלת
. וזהו דווקא אם היתה בתוך ד' טפחים להסכך
. ואם אינו לנוי, פסול
. אף אם הוא צורך להגן על האדם (מפני החמה או מפני הנשר) פסול
. אבל יותר טוב לישב בסוכה שיש כיסוי על גביו, מלישב חוץ לסוכה
.

תרכח

א) סוכה תחת סוכה, התחתונה פסולה
. והוא דווקא אם יש להעליונה צורה של סוכה כשירה
. שהעלינוה צילתה מרובה
, ויש לה ג' דפנות
, ויש בה שיעור ז' על ז'
. וגם דווקא אם התחתונה יכול לקבל כרים וכסתות של העלינוה, אפילו רק ע"י הדחק. וכל זה דווקא אם יש י' טפחים ביניהם
.

תרכט

א) כל דבר שאינו מקבל טומאה
, וגדולו מן הארץ, מסככין בו
. דווקא גידולו מן הארץ ולא גדולו על הארץ, לאפוקי עורות בהמות ופטריות
. ודווקא גידולו מן הארץ ולא הארץ עצמו, לאפוקי מיני מתכות ועפר ואבנים
. וגם לאפוקי זכוכית
. ודווקא אם לא נשתנה צורתן, ועדיין נראה כגדולי קרקע
. ואין לסכך אלא בדבר שראוי להשאר בצילתה מרובה כל ימי החג, לאפוקי דבר שממהרין לייבש
.

ב) מעמיד – 

ג) חבילה – שיעור יז

ד) אסור לסכך בנסרים שרחבן ד' מפני גזירת תקרה
. ולכתחילה גם אין לסכך עם נסרים שאין רחבן ד', אם מחברן ביחד להיות רחבן ד'
. ומנהג לא לסכך בנסרים כלל, אף בנסרים פחות מג'
. ובירושלים זהו דווקא אם מסככים בתיהם בנסרם כזה
.

 נסרים ד' (סי"ח) ומחצלת (ס"ו) קעניס – שיעור יח

דין מוריד גשם כו'

מעמיד

� ש"ע ס' תרלט ס"ח. וע"ש במ"ב סקמ"ו שהביא מח' ראשונים בזה אם לברך מיד בכניסתו אף שעדיין לא רוצה לאכול וכפשטות מסקנת הגמ'. או להמתין לברך על האכילה, ולפטור הישיבה שמקודם. והש"ע פסק שנהגו להמתין שקובעין ברכתו על האכילה כשיטת ר"ת.


� מ"ב שם. כדי לצאת גם דעת הראשונים שסוברים לברך מיד בכניסתו.


� מ"ב שם סקמ"ח. וע"ש שכתב שהוא לכ"ע, שגם ר"ת סבר לברך על ישיבתו לחוד כיון שאין כאן שום אכילה (כדי לברך עליו). והביא שכן דעת הח"א. ונמצא שהבא לישן בסוכה יכול לברך עליו, ואין צריך לאכול שום דבר קדום לזה (ובלבד שאין כוונתו לאכול כלום קודם שיוצא מסוכה לשחרית). וכ"כ בס' הסוכה בפסקים מרשז"א זצ"ל תש' כג. וכן שמעתי מרי"ב של' למעשה. ואף שע' בשעה"צ ס' תרסח אות ז' שמשמע שאין מברכין על השינה, ע"כ צ"ל שאיירי במקרה שגם אכל שם שנהגו לברך רק על האכילה ע"ש. אבל בסוכות תשס"ח שמעתי מרי"ב של' שהוא חזר בו. וסבר שלא תיקנו חז"ל ברכה אלא ע"י אכילה שהוא העיקר. והמ"ב והט"ז איירי רק למי שמתענה, שהוא מפקיע עצמו מן הכלל שיש בהם עיקר וטפל. ולכן שייך לברך על ישיבתו לחוד, משום שאין לו עוד על מה לברך. ונמצא שהשעה"צ בס' תרסח דווקא הוא. וכן משמעות כל הראשונים ששואלים סתם 'למה אין מברכין על שינה'. וכן משמעות בהא שחוקר הרבה במהו נחשב כאכילת קבע, או מזונות או פס בכיסנין כו'. ולא כתב סתם, תלוי אם רוצה לישב בקביעות.


� ע' בדר"מ ס' תרלט ס"ג וברמ"א שם שכתב שרבים נוהגין להקל לא לישן בסוכה. וכתב שהטעם הוא מפני צינה. ואח"כ כתב שטעם זה בודאי לא מספיק במקומות או בלילות שאינו קר כ"כ. והביא טעם אחר, שמצות סוכה איש וביתו, איש ואשתו כדרך שהוא דרך כל השנה. ובמקום שלא יוכל לישן עם אשתו, שאין לו סוכה מיוחדת, פטור. וע' במג"א וט"ז שהק' על הרמ"א שהא הרמ"א סותר למה שכתב בס' תרמ ס"ה. שכתב שסוכה שא"א לישן בתוכה, אינו יוצא גם באכילתו. ומפנ"ז סבר המג"א שאף שאין יכול לישן עם אשתו מחוייב לישן שמה. דאל"ה לא יוצא גם באכליתו באותה סוכה. אבל אם מצטער, כגון שליל עונה הוא, פטור מדין צער. כן ביאר המ"ב דעת המג"א. [ואע"פ שמשמעות המג"א ממש כהרמ"א, שהא גם ההיתר של הרמ"א מחמת צער שלא יוכלו לישן ביחד (כ"כ בהדיא בדר"מ). מ"מ סבר המ"ב שע"כ המג"א חולק על הרמ"א דאל"ה לא השיב כלל לקושיתו (ע' לקמ').] וע' בט"ז שהביא טעם אחר להקל, מפני עוסק במצוה פטור מן המצוה. שמצוה לשמח אשתו בחג, ואפילו אם טמאה היא, לשמחה בדיבור ע"ש. אבל גם המג"א והט"ז הסכימו שלענין צינה אף שסוכה זה אין שייך לישן בה, מ"מ יוצא בה ידי חובת אכילה, שא"א בענין אחר (כ"כ במ"ב ס' תרמ סקי"ח בשם הפמ"ג). ורק שהרמ"א סבר שגם מי שאין לו סוכה מיוחדת, כגון שאין לו מרפסת, א"א בענין אחר. [וע"ע בחכמת שלמה שתי' שאף שפטור מלישן בסוכה מפני מצות סוכה איש וביתו, מ"מ ראוי לישן בה שהא אינו מצטער (ע"כ הבן שטעם הרמ"א אינו מפני צער). וא"כ סוכה זה ראוי לשינה, ואינו דומה להא שבס' תרמ.] והמג"א סבר שלא אמרינן סברא זה שמצות סוכה איש ואשתו. רק שהפטור הוא צער. שצער הוא אם א"א לקיים מצות עונה, וא"א להנצל מצער זה, ודומה לצינה שא"א בענין אחר. ולמעשה המ"ב אינו הביא אלא הטעם של צער, או מחמת צינה או מחמת ליל עונה. ושמעתי מרי"ב של' שאה"נ אם באמת מצטער על זה שא"א לישן ביחד (וכן המצטער על צער אשתו והבן), פטור מדין צער. אבל אם יש מרפסת, מחויב לבנות סוכה מיוחדת עליה בענין שיוכלו לישן בתוכה. ואם אין לו מרפסת אין מחוייב למצוא דירה אחרת שיש לו מרפסת. [והא שהמ"ב ס' תרמ סקכ"ד החמיר לבנות סוכה בחצר אחרת אם אין מקום בחצרו. זה דווקא כדי לצאת אכילתו. אבל אינו מחוייב למצוא מקום כדי לצאת שינתו. כן שמעתי מרי"ב של'. וצ"ב החילוק.] 


� רמ"א ס' תרלט ס"ג. וע"ש במ"ב סקי"ז שהישן שמה נקרא הדיוט (כמו לגבי שעת גשם). אבל אם יש לו כרים וכסתות כראוי יש להביאם ולישן בסוכה. אא"כ יש לו טירחא בכל לילה להביאם ולמח לפנותם (כ"כ בבה"ל ס' תרמ ס"ד ד"ה מפני כו' בשם הלבוש). [וזהו דווקא כיון שכבר פטור מפני צער של צינה. אבל לענין לטרוח להביא מטתו כל לילה שם, לכאורה מחוייב. דאל"ה נמצא שסוכתו אינו ראוי לשינה וא"כ אינו יוצא גם אכילתו. וכן ע' בשעה"צ ס' תרמ אות מא.] ולכאורה אין הצינה פוטרת מאכילתו שאין הצינה מפריע האכילתו כמו שמפריע שלא יוכל לישן שם. וע' בבה"ל ס' תרמ ס"ד ד"ה מפני כו' לענין אם בכלל המצטער פטור גם מן אכילתו. והביא י"א שפטור הוא. ומסיים שיש להיזהר לשים בגדים כדי לא להיות כ"כ קר כדי שאין חשש ברכה לבטלה. ושמעתי מרי"ב של' שה"ה בכל זה בחם ביותר, שמצטער לישן בסוכה. ונקרא הדיוט.


� מ"ב סקי"ח בשם המג"א. וע"ש שאין לחייב לחזור לסוכה אח"כ. אבל אם יש לו סוכה מיוחדת, יכול לקיים זמן עונה בסוכתו. וע' בבה"ל ס' תרלט ס"א ד"ה ואל כו' שתשמיש המטה לא מקרי תשמיש בזוי, דהוא בכלל תשבו כעין כדורו. כ"כ הט"ז.


� ע' ברמ"א ס' תרמ ס"ד שכתב שאם עשאה מתחילה במקום שמתיירא מלסטים, כיום שאין לישן בתוכה גם אינו יוצא אכילתו באותה סוכה. ושמעתי מרי"ב של' שהוא דוקא אם אפשר לבנות במקום שאינו מתיירא, אבל אם א"א דינו כמו צינה (ע"ל הערה � NOTEREF שינה �4�).


� וע' בדר"מ וז"ל החרד אל דבר ה' ישתדל לו מקום שיוכל לישן שם בלא צער עכ"ל. וכ"כ ברמ"א שטוב להחמיר. [ואין מקור להא שנתפשט המנהג להקל יותר בשנה ראשונה. ואפשר שהוא מפני שטעם של צער שייך יותר בשנה ראשונה.] 


� ש"ע ס' תרלט ס"ב. וע' בבה"ל ד"ה אבל שכתב וז"ל אפילו ת"J אם רוצה שלא להחמיר על עצמו בכך, רשאי ולא הוי כמי שאינו מדקדק במצות עכ"ל. וכ"כ בב"י בשם הר"ן. שכן מעשה בר' צדוק (כו:).


� ש"ע ס' תרלט ס"ב. לאפוקי מי שפטור מסוכה מפני צער, שאם 'מחמיר' לישב בה, נקרא הדיוט (רמ"א שם ס"ג לגבי מוריד גשם). וג"כ אסור משום חילול יו"ט וחוה"מ (בה"ל שם ד"ה וכל). 


� ש"ע שם. מנהג לברך על קצת יותר מכביצת פת. ולא צריך כשיעור ב' כביצה. [אף שהובאה ב?*] כן שמעתי מרי"ב של'.


� ש"ע שם. וע"ש בבה"ל ד"ה אם וז"ל דבדידיה תליא מילתא, דכל שהוא קבע עליו אע"פ שלא היה שיעור שדרך בני אדם לקבוע עליו עכ"ל.


� מ"ב שם סקט"ו. לחוש לדעת המג"א. אבל מסיים לא לברך עליו. ומשמעות שאין צריך להחמיר לאכול תוך הסעודה (ע' לקמ' לגבי יין). וכן שמעתי מרי"ב של' למעשה.


� מ"ב שם סקט"ז. אף שתלוי במח' וספק ברכות להקל, מ"מ מנהג העולם לברך על פת קיסנין. לפיכך מסיים המ"ב שכדי להנצל מחשש ברכה לבטלה, לא לצאת מיד אחר אכילתן, ויכוין בשעת ברכתו גם על הישיבה. ומשמעות המ"ב שהמנהג הוא לברך לישב בסוכה כמו לגבי פת, שהוא בין ברכת המזונות להאכילה. וע' בס' הסוכה פסקים מרשז"א זצ"ל תש' כ' שיש לברך קודם המזונות כיון שאין חיוב לברך ומפסיק בין ברכת הנהנים לאכילתו. אבל שמעתי מרי"ב של' שהמנהג כמו סתימת המ"ב לברך בין המזונות להאכילתו, וכן ראוי לעשות. [וע' לשון מ"ב ססקמ"ו.]


� מ"ב שם סקט"ז (בשם השע"ת). שיכול לברך לישב בסוכה כיון שאוכל אותה בתורת סעודה ליחשב קידוש במקום סעודה ומחשבתו משוי ליה קבע. [וע' לקמ' הערה � NOTEREF קידושביום �17� שהכא לכ"ע יש לברך לישב בסוכה על היין.] ולפ"ז לאו דווקא פת כיסנים, אלא ה"ה במזונות מעשה קדירה. וכן שמעתי מרי"ב של' למעשה. והא שמחשבו משוי ליה קבע, זהו דווקא כלפי מצוות סוכה. אבל בוודאי אינו מחשב כקבע לענין לברך המוציא עליו. שברכת המוציא תלוי בשיעור שביעה שדרך בני אדם לקבוע עליו (ע"ל הערה � NOTEREF בדידיהתליא �12�), וכמו בכל שבת שאין מברכים המוציא. 


� מ"ב שם סקי"ג. ואף שהרמ"א שם מקיל לגבי יין לא להצריך סוכה אף שקבע עלייהו. מ"מ המ"ב חושש להאחרונים המחמירים (ע"ש בבה"ל). אבל אין לברך עליו לישב בסוכה. ומסיים וז"ל ראוי ונכון לכתחילה שלא לשתות בקבע כו' אלא תוך הסעודה או עכ"פ יאכל מתחילה פת יותר מכביצה עכ"ל. והכא משמעות להקל כל שלא קבעו על היין אף שיש שיעור רביעית (ע' לע' לגבי מזונות). וכן שמעתי מרי"ב של' למעשה. [אבל ע' בבה"ל ד"ה ויין כו' בשם הריטב"א.]


� ע' במ"ב ס' תרמג סק"ט שהביא מח' אחרונים בזה. ומסיים דעביד כמר עביד ודעביד כמר עביד. וע"ש שזהו דווקא אם כוונתו אח"כ לאכול פת של הסעודה. אבל אם אוכל אחריו פת כינסנין, וקידוש זה במקום סעודה, לכ"ע לברך לישב בסוכה קודם שיטעים מן הכוס.


� ע' בש"ע ורמ"א ס' תרמג ס"ג שכתבו שבשאר ימים מברכים ברכת המוציא קודם שיטעום, שדווקא בשבת ויו"ט אמרינן שקידוש הוא התחלת הסעודה. ולפיכך כן הדין לגבי הבדלה, שאף אם כוונה לאכול סעודת מלוה מלכה מיד אחר הבדלה, מ"מ הבדלה אינו התחלת אותה סעודה. אבל מ"מ יש ליחשב הבדלה כשתיית יין בקבע (ע' בשש"כ פנ"ח הערה קג), ולכן יש להחמיר לא לשתות אא"כ מברך לישב בסוכה מטעם אחר (ע"ל הערה � NOTEREF תוךסעודה �16�). ולפיכך יש לאכול דבר המחייב ברכת לישב בסוכה, מיד אחר הבדלה. ולברך לישב בסוכה על המאכל זה (או פת או פת קיסנים בתנאי שהמתין). כ"כ בשש"כ ח"ב פנ"ח סכ"ב. וגם שייך לברך ברכת לישב קודם ברכת הגפן (ע"ש בהערה קג בשם רשז"א זצ"ל). מ"מ שמעתי מרי"ב של' שיותר טוב לברך אח"כ על הפת. ויש נוהגין לברך לישב בסוכה קודם שתיתו, ולאח"כ להתחיל מיד סעודת מלוה מלכה. וזהו כנגד הש"ע ורמ"א. ושמעתי מרי"ב של' שמי שיש לו מנהג כזה, כן ראוי לעשות.


� מ"ב ס' תרלט סקט"ו. ומשמעות שם שאין צריך להחמיר לאכול דווקא בתוך הסעודה (ודלא כיין) וכן אין צריך להחמיר אפילו באכילת כביצה ויותר (ודלא כמזונות). אבל ע' במג"א סק"ה בשם הב"ח שמשמע שדין בשר וגבינה כמו יין שיש להחמיר לא לאכול בקביעות אלא בתוך סעודה. ושמעתי מרי"ב של' שהלכה להקל. מ"מ אם כוונתו לישב שם לזמן מה, בלא"ה מחוייב בברכה מצד הישיבה (ע"ל הערה � NOTEREF ישיבה �3�). וא"כ אין להקל אלא דוקא במקרה שממהר לאכול סעודתו.


� שעה"צ שם אות לח. ודלא כהח"א.


� ש"ע ס' תרמ ס"ח. ע"ש כל הדינים. ולכן מי שעובד בחוה"מ אין צריך לחפש סוכה בשעת ארוחת צהריים (אם טירחא הוא). אף שאכל בבנין שעובד בה. כן משמעות הח"א כלל קמז סכ"ב. וכן שמעתי מרי"ב של' למעשה. [ודלא כמ"ש בס' הסוכה עמ' תכח בשם שו"ת בנין שלמה שהולכי דרכים אינם פטורים מסוכה אא"כ אכילתם ושינתם תחת אויר השמים, אבל לא בבנין.] וכן אפילו מי שהולך למסעדה אם לא פושע בהליכתו, אלא חשב שיש שם סוכה, ונמצא שסוכה פסולה. יש מקום להקל להמשיך. וכן מי שהולך לשמחה, ונמצא שסוכתו פסולה, שיש מקום להקל לומר שדומה להולכי דרכים. שאדם שדר בביתו בשאר ימות השנה אינו נמנע מללכת למסעדה. [ואין להתיר סתם, מפני שאין זה אלא תענוג בעלמא. רק אם אינו פושע בהליכתו.] 


� ע' במג"א ס' תרמ סק"ד לגבי מקיז דם. שאחד מן הטעמים מהג' אשר"י למה להחמיר אל מי שמקיז דם אף שמצטער הרבה, הוא מפני שהיה לו לעשות לפני החג. [האם יכול לברך? או רק קנס לאכול מסוכה, אבל מעיקר הדין פטור לפיכך אין לברך?] וע' בס' הסוכה פסקים מרשז"א זצ"ל תש' ל' שמטעם זה גם יש לאסור לטייל בחג הסוכות ולשים עצמו במצב פטור, שהרי יכול להקדים או לאחר הטיול. וע' בהערה שלאח"ז שכן הסכים ר' משה זצ"ל. [וכן בכל ענין שמצטער מחמת פשיעתו, שאינו פטור מסוכה. ולפיכך מי שתתה יין או יין שרף יותר מדי, ולמחר יש לו כאב ראשו מחמת שתייתו אתמול, ומצטער לו הרבה. האם הוא פטור מסוכה? תלוי אם הוא פושע בזה. שאם חשב שמורגל במידה זה שאינו מפריע לו למחר, ובמקרה לא מרגיש טוב, אינו פושע. ונחשב כאונס ופטור. והכל לפי המצב. כן שמעתי מרי"ב של'.]


� אגר"מ או"ח ח"ג ס' צג. ולפיכך מסיים שאסור לטייל למקום שאין סוכה. אבל ע' באגר"מ אבה"ע ח"ד ס' לב אות ח שכתב שאה"נ במקרה שהטייל הוא צורך ממש שמותר. וז"ל לאחד מחו"ל שבא על זמן קצר לא"י שכל טירחא הגדולה והוצאה הגדולה היתה בשביל שרוצה לראות כל א"י ואין לו ע"ז רק ימים מועטין שאולי אצלו הוא צורך ממש כו' לזה מסתבר שמותר אם אינו יכול להיות עוד איזה ימים בשביל הטיול, והוא לאו דוקא א"י שיש אולי גם מצוה בזה אלא אף הנוסע למדינה אחרת כו' עכ"ל. ושמעתי מרי"ב של' שאה"נ ה"ה לאיש העובד שאין לו זמן ליקח משפחתו לטייל אלא בימים אלו, נחשב כצורך גדול של שלום בית להתקשר עם מפשחתו. וזהו להלכה בהלכות סוכה. אבל אין יוצא בזה חינוך, שלא טוב לבניו לראותו שאין מצות סוכה חשוב כ"כ בעיני אביהם. ויש למצוא עצה אחרת. ואה"נ כדאי לעבוד בחוה"מ כדי למצוא ימים אחרים שיכול לטייל עם מפשחתו (מרי"ב של'). וכן ע' באגר"מ? שמי שאין לו אלא כמה ימים שיוכל לא לילך לעבודה. שאין חיוב ליקח ימים חפשי לצורך חוה"מ. מקור?


� ש"ע ס' תרכו, ומ"ב סק"ב. מפני שאין סכך הסוכה מועיל כלום. והוא שיטת הר"ן. [ע' שיעור יב אות ב'.] ובכל דינים אלו, לאו דווקא הפסול מחמת אילן, אלא ה"ה כל סכך פסול שאם הצילתה מרובה מהסכך פסול, א"א להכשירה. כ"כ בבה"ל ד"ה מקרי כו'. [ודלא כאחיו של המהרש"א בדעת תוס'. ע' שיעור יג אות ב' ושיעור יד אות ב'.] וצ"ע א"כ לגבי סוגיא המקרה סוכתו בשפודין (דף טו.) הק' בגמ' שהא אי אפשר לצמצם ושמא אין הסכך כשר מספיק (כפי' תוס' ורא"ש). ותי' בגמ' שאיירי במעדיף. וצ"ע, מה מועיל בהא שמעדיף. עדיין קשה שהא א"א לצמצם ושמא ע"י השפודין בלבד יש צלתה מרובה, ואין יכול להכשירה אף אם מעדיף. ועצ"ת*.


� ש"ע שם בשם י"א. והוא הי"א השניה. והוא מח' תוס' וריב"א. שלפי תוס' כל שהסוכה צילתה מרובה בפני עצמו, אין סכך פסול שלמעלה ממנה מפריע (ובלבד שהסכך פסול חמתו מרובה). והריב"א (וגם האבי עזרי והר"ן) סבר שכל סכך כשר שכנגד הסכך פסול מלמטה, הו"ל כמי שאינו ודינו כסכך פסול. [ע' שיעור יב.] והש"ע הביא תוס' בשם י"א, ואח"כ הביא הריב"א בשם י"א. וכלל ידוע דבשני י"א פסק הש"ע כהשני (בה"ל שם).


� בה"ל שם ד"ה וי"א. שיש לסמוך על תוס' בשעה"ד. ובלבד שא"א לתקנו, וגם אין לו סוכה אחרת.


� ש"ע שם.


� מ"ב שם סק"ח. וע' בבה"ל ד"ה מקרי כו' (ובמאמר מרדכי סק"ד באריכות) שמסביר שהוא בין לתוס' בין לריב"א. שלתוס' פשוט הוא להקל שהא הסוכה מסוככת כראוי בלי צירוף הסכך פסול. ולריב"א בלא"ה ע"כ צ"ל שהריב"א סבר שכל חבטה אין צריך עירבוב ממש עד שאינו ניכר, אלא די ע"י חיבור כל דהו לבטלן. דאל"ה א"כ קשה מסוגיא לגבי שפודין (טו:) שהק' בגמ' שהא א"א לצמצם, ותי' רבא שהניח השפודין שתי והסכך ערב, וא"כ ע"כ הסכך מעדיף על הפשודין. ולפי הריב"א קשה, מה בכך במה שמוסיף ע"ג השפודין, הא כל שכנגד השפודין כמאן דליתיה. אלא ע"כ צ"ל שהריב"א סבר שחבטה הוא חיבור. ודלא כתוס' שסבר שחבטה הוא עירבוב (ותוס' גופה הביא ראיה משפודין שניכר הוא). ואף שבוודאי אין אנו סומכין על הריב"א בזה (כ"כ הבה"ל בהדיא וכמש"כ הרמ"א שצריך לערבם בעינן שאינן ניכרין). מ"מ הכא להקל ממ"נ. וע' במ"ב שהביא שיש חולקין (והוא דעת החמד משה שהובאה בבה"ל). וכ"כ החזו"א להחמיר. ושמעתי מרי"ב של' שהלכה כהקל כהמ"ב. ולפיכך יש להתיר לתת רשת (screen) תחת הסכך כדי למנוע הזבובים וחרקים מליכנס לסוכה. שרשת בדרך כלל חמתה מרובה מצילתה. [אבל צריך להיות מחובר לסכך בענין למנוע לבוד להחמיר מלהיות חל (כל 10-7 טפחים בערך).] וכן שאל מר' אלישיב של', והוא מקיל בזה לכתחילה. ע' שיעור יד אות ז'.


� ש"ע ורמ"א ס' תרכו ס"א. שהסכך רבה עליהם ומבטלם. וצ"ע איך שייך ביטול? יש ג' קשיות על הביטול הזה. א. אין מבטלין איסור לכתחילה. ב. אין ביטול לדבר חשוב, ומחובר דבר חשוב הוא. ג. אין כאן תערובות כלל, שהא שייך להסיר האיסור. לענין הא שאין מבטלין איסור לכתחילה ע' במ"ב סק"ה ובשעה"צ אות ו' בשם הט"ז שאין כאן שם איסור. שהא אין סכך פסול 'איסור', אלא מניעת כשרות הסוכה ע"ש. ולענין הא שאין ביטול לדבר חשוב, אה"נ ע' בב"ח שכתב שכן דעת הרמב"ם שלא מהני לבטלן עד שקצצן, מפני שמחובר חשוב הוא. וע' בבה"ל ד"ה צריך כו' שחשש לזה לכתחילה. אבל בדיעבד י"ל שמש"כ המאירי שמצות לאו ליהנות ניתנו וראוי להחזירם לדין תורה ליבטל כל מיעוט ברוב (ע' שיעור יב סק"ה). ולענין הא שאין כאן תערובות שהא אפשר להסירו, כן הוא קושית הר"ן. והר"ן סבר שאה"נ אין שייך לבטלם להפכם למלא שיעור של צל. וע' במג"א שהחמיר לזה. והמ"ב בסק"ז חשש לזה רק שנכון להחמיר. אבל בדיעבד שפיר יש להקל. וע' במחצה"ש ססק"ג שאה"נ קושיא זה צ"ע הוא.


� מ"ב סק"ז שנכון להחמיר להמג"א שחשש שאין שייך ביטול כלל (ע' הערה שלפנ"ז). ובאילן יש גם טעם אחר להחמיר לכתחילה מפני שיטת הרמב"ם שסבר שחבטה היינו קציצה. והבה"ל חשש לזה לכתחילה מפני שמחובר חשוב הוא ואין לה ביטול (ע' הערה שלפנ"ז). [ולענין שיטת הרמב"ם ע' שיעור טז. שלרמב"ם ע"י קציצה בלבד מהני אף שאין שאר הסכך צלתה בפני עצמו. שמהני רוב אף שניכר. וע"ש סברת קה"י שלענין תולמה"ע סגי ע"י רוב צליתה שנקרא 'תעשה'. ושמעתי מרי"ב של' שלמעשה הפוסקים אינם מקילים בזה, וסכך הפסול מפני תולמה"ע שווה לכל שאר סכך פסול.]


� רמ"א ס' תרכו ס"ב. ויש שני טעמים לזה למה כשר. א. מפני שאין דין תעשה ולא מן העשוי כל מקום שאין הפסול בגוף הסכך. ב. אף שבאמת שייך הדין של תולמ"ה אבל מעשה הסרת הגג מכשיר הסכך. [וזהו בצירוף הא שאין הפסול בגוף הסכך - ע' הערה שלאח"ז.] ונפק"מ במקרה שאין כאן מעשה גמור. שלטעם ראשון אעפ"כ כשירה שהא אין שייך פסול של תולמ"ה. ולטעם שני, פסולה מפני תולמ"ה. וע"ל הערה * השיטות בזה. וע' מש"כ בשיעור יז באריכות.


� מ"ב שם סקי"ז. שהכא מה שנשאר למעלה פסול הוא בגופו, וא"כ אין מעשה במקום אחר מועיל להכשירו, ואין להכשיר פסול כזה עד שעשאה מעשה בגופו (שעה"צ ס' תרלה אות ז'). וע"ש במ"ב שהביא סברת העיטור להקל, שסבר שמעשה בהסרת הרעפים נחשב כמעשה בגוף הלאטי"ש הנשארים. והמ"ב כתב לחוש להמחמירים מפני שאין סברת העיטור שמעשה ברעפים מכשיר הלאטי"ש ברור כ"כ (שעה"צ אות כא). [ובאמת אפ"ל שהמ"ב החמיר דווקא בציור זה שהרעפים והלאטי"ש שני דברים נפרדים. שהלאטי"ש הוא היסוד, והרעפים הולכים על גבם. אבל בציור שיש הרבה רעפים והסים מקצתם, אפשר שזה שפיר נחשב כמעשה ברעפים הנשארים. ובאמת זהו מח' ראשונים בפי' המשנה טו. שרש"י סבר להחמיר גם בציור זה. וע' בשעה"צ ס' תרלא אות יז שהביא דעת רש"י, ולא הכריע הלכה עם מי. וע' מש"כ בשיעור יט.] ומשמע שרק בגדר חומרא אבל בוודאי בדיעבד כשר הוא. וע"ש שבלא"ה כיון שהלאטי"ש מועטים מסתמא יש צילתה מרובה בסכך כשר לדידן שמכסה כל הסוכה. ויש לחוש (לצאת כל השיטות) רק להיות הלאטי"ש מרוחקים זה מזה ג' טפחים. דאם לא כן, י"ל לבוד להחמיר (לסמוך זה אצל זה – ע' לקמ' בעזרה"י). ואפשר לפסול הסוכה אם יש שיעור ד' דפחים כפי הדינים של סכך פסול.  


� מ"ב סקי"ט. שאם מתחילה עשה בכשרות, אף שאח"כ סוגר השלא"ק, מ"מ כשר הוא לכ"ע ע"ש.


� מ"ב סקי"ח בשם הב"ח והמג"א והא"ר וש"א. מפני שאין כאן מעשה חשוב כדי להכשיר הסכך, ונשאר הסכך בפסול תולמ"ה. אבל הרמ"א שם בס"ג מקיל, שסבר שכל שאין הפסול בגוף הסכך אין שייך הפסול של תולמ"ה. והוא מח' ראשונים. ע"ל הערה � NOTEREF תחתהגג �31�, וע' שיעור יז ושיעור כג.


� ש"ע ס' תרכז ס"א. אף שלגבי קנופות לא יצא אף בפחות מי"ט מטעם שקביעי (ע' לקמ'). וא"כ הא מטה ג"כ קביעי, ולמה אין אנו מחמירין עד שיש י"ט. יש ב' מהלכים לתרץ זה. א. ר"ן – שאני מטה שאינו עשויה לישן תחתיה אלא על גבה. ב. ט"ז – שאני קרקע שמתחת המטה שאין המטה קבוע למאהיל על אותו קרקע. משא"כ קנופות הסדין קביעי למאהיל על אותו מטה. ולכאורה יש נפק"מ בין הר"ן להט"ז לענין מטה ע"ג מטה (bunk bed) לשט"ז להחמיר לא לישן על המטה תחתונה, שהמטה עליונה קבוע למאהיל ע"ג. ולר"ן להקל שהא אין המטה עליונה עשוי לתוכה, אלא לישון על גבה. וע' במ"ב סק"ח ושעה"צ אות יב שפסק כהר"ן. וא"כ יש להקל לגבי מטה ע"ג מטה, כל שאין י"ט ביניהם. וכ"כ בשו"ת שבט הלוי ח"ז סל"ו (אמת?). וכ"כ בהליכות שלמה ספ"ח סקכ"א. ולכאורה ה"ה במטה ע"ג מטה ע"ג מטה. אף שבין עליונה לתחתונה יש יותר מי"ט, מ"מ אין כאן י"ט רצופים כיון שהמטה שביניהם מפסיק. וכמו שהישן תחת מטה שאינו גבוהה י"ט אבל רחב הרבה יותר מי"ט. שמודדין מקרקע עד הצד תחתון של המטה. ולענין למדוד ממטה למטה, יש למדוד מהמסגרת ולא מהמזרן. שכל שאינו קבוע אינו נחשב בהמדה (מ"ב סק"ה וסק"ח ושעה"צ אות יא). וע' שיעור טו אות ג' וד'.


� ש"ע ס' תרכז ס"ג.


� ש"ע שם. וע"ש הביא יש מכשירים להקל אף בגובה י'. והוא שיטת הטור. וע' בבה"ל שאין לזוז מדברי המחבר שסתם כדיעה ראשונה להחמיר. וע' בשיעור טו אות ב'. והכא בנקליטין ע' במ"ב שכתב להחמיר בחדא ריעותא. ולפיכך בי"ט יש לאסור אף שאין לה גג. אבל פחות מי"ט שפיר כשר. וצ"ע הוא שהא ע' במ"ב סק"ו (בשם הגמ"א) שכתב שאם יש בפחות מג' טפחים סמוך לגג רוחב טפח, זהו נחשב כגג טפח ע"י לבוד. והכא ע"כ הוא כזה, שא"א להיות פחות מי"ט ואין בפחות מג"ט סמוך לגג רוחב טפח, אא"כ רוחב המטה קטן מאוד. וא"כ יש לנו להחמיר הכא בנקליטין אף בפחות מי"ט, שהא יש כאן חדא לריעותא. ואפשר לומר שהמ"ב בסק"ו שהחמיר לזה ליחשב כגג טפח ע"י לבוד, הוא רק במקום שיש תרתי לריעותא. שבמקום שיש תרתי לריעותא הפסול מדאורייתא (אמת?). משא"כ לגבי נקליטין שמחמירין אף בחדא לריעותא אין זה אלא מדרבנן, וכמש"כ המ"ב סק"ז. וע' בפמ"ג ס' תרלב א"א סק"ה שכתב שלא אמרינן לבוד להחמיר בפסול דרבנן.


� ש"ע שם ס"ב. וע' הערה שלפנ"ז.


� ש"ע ס' תרכז ס"ד. ובטל הוא אף אם צילתה מרובה מנוי (גמ' וש"ע ס' תרכט סי"ט לגבי פירס סדין משום נוי שכשירה משמע אפילו אם צילתה מרובה). ואינו כמו סכך פסול שאינו בטול אם צילתה מרובה הוא (מ"ב ס' תרכו סק"ב וע"ל הערה * שלאו דווקא אילן). והוא מפני שהכא אינו מדין ביטול. אלא מפני שהנוי תפל כלפי הסכך, ומתייחס אחר הסכך. 


� ש"ע שם. אבל יותר מד' אינו בטל כלפי הסכך, ודינו כסכך פסול לפסול אם רוחב ד"ט. [ואם רוחב ג"ט לכחתילה אין לישב תחתיו (מ"ב ס' תרלב סק"ג, וע"ל הערה * בעזרה"י).] וע"ש ברמ"א שכתב ליזהר לא להרחיק אף אם אינן רוחב ד"ט. וע"ש במ"ב סקט"ו שהוא מפני חשש שמא יעשה נוי הרבה עד שיהא בהו שיעור זה. ולענין אם אמרינן לבוד להחמיר, אמרינן להחמיר לקרבן אבל לא לסתמן (ע' שיעור כג). וא"כ לכאורה יש להחמיר אם הנוי בעצמו יש ד"ט בלי השלמת האויר ביניהם. ואף שהכא לכאורה שייך סברת הריטב"א, מ"מ משמעות רשז"א זצ"ל לא לסמוך על הריטב"א אלא במקום שרק חומרא בעלמא. והכא דינה הוא אם יש ד' טפחים ביחד. וע' שיעור כג. ** ואם מתחיל בתוך ד' טפחים ונמשך למטה עד יותר מד"ט, יש מח' בזה. ע' בס' הסוכה עמ' שסא אות ג' שכתב ליזהר בזה. וע' בפסק"ת ס' תרכז הערה 10. ולמעשה שמעתי מרי"ב של' שראינו שמנהג העולם להקל בזה, רק שצ"ב אם הוא מנהג בטעות בלי סברא. ולכן ראוי לבן תורה ליזהר בזה, אבל בוודאי אין למחות ביד המקילין שכן הוא המנהג.


� ש"ע ס' תרכז ס"ד.


� ש"ע ס' תרכ"ט סי"ט דעה ראשונה. וע"ש שהביא שי"א להקל. והוא דעת ר"ת. ואף שאילן שע"ג סוכה פסול, וסדין שע"ג סוכה כשירה. ע' בבה"ל ד"ה וי"א (ובגר"א ובבית מאיר) שהוא מפני שהסוכה הכשירה קדם לסדין. משא"כ לגבי אילן שקדם לסוכה, שפסול הוא. כ"כ הר"ן בדעת ר"ת. [ועוד טעם ע' בב"ח (הובאה בבה"ל ד"ה וי"א וד"ה או שהיא ובס' תרכז ס"ד ד"ה ואם) שכתב שכל שהוא לצורך להגן על האדם, דומה לנוי. וכ"כ ר"ת עצמו בספר הישר! וא"כ כשירה אף אם הסדין קדם להסוכה. משא"כ באילן, או בבגד שאין צורך כלל (ע' בבה"ל ד"ה או כו' שלפ"ז ספיקא של הר"ן הוא גם בשיטת ר"ת ע"ש). וע' מש"כ בשיעור יד אות ד' וה'.


� מ"ב שם סקנ"ח בשם המג"א. וע"ש בבה"ל ד"ה וי"א. שהביא דעת הבכור"י להקל כר"ת גם לברך. אבל הבה"ל הביא כמה ראשונים שחולקים על ר"ת, ומסיים לא לברך, וכמש"כ המג"א. וע' שיעור יד אות ו'.


� גמ' ט: בסוכת תשבו, ולא בסוכה תחת סוכה.


� מ"ב ס' תרכח סק"ז ושעה"צ אות ה'. אבל אין צריך להיות כשר ממש. שהא בציור שהעליונה למעלה מכ', דין הוא ששניהם פסולים. העליונה מפני שסככה למעלה מכ', ותחתונה מפני סוכה תחת סוכה (גמ' הוא והובאה בבה"ל ד"ה וה"מ). מ"מ כיון שיש עליה צורת סוכה, שם סוכה עליה, ושייך לדיני סוכה תחת סוכה. וע' בשיעור יג אות ג' וד'.


� בה"ל ד"ה וה"מ ע"ש.


� ולכאורה ה"ה להתחתונה אם אין לה ג' דפנות שכשירה. ולא אמרינן שהסכך התחתונה מפסיק בינו לבין הסוכה העליונה. שהא אין כאן סכך פסול, וא"כ למה פסול? אבל שמא י"ל שהפסק הוא, שהא אינו יושב כלל בסוכה, אלא תחת צל זה שאין דפנות. ועצ"ת. ולכאורה להקל? ראיה לזה? מהיכי תיתי?*


� שעה"צ אות ה'. והוא ספק של הפמ"ג. והשעה"צ מסיים להקל שכן דעת הבכור"י. וע' בשיעור יג אות ד'.


� ש"ע ס' תרכח ס"א. וגמ' הוא. ואם אין ביניהם י"ט או שאין יכול לקבל כרים וכסתות, נמצא שאין העליונה צורת סוכה ונחשב כולה כחד סוכה. ע' שיעור יג אות א' וב'.


� ע' בש"ע ס' תרכט ס"ב ומ"ב שם סק"ח שגם אם פעם אחת היה ראוי לקבל טומאה אף אם עכשיו אינו ראוי עוד (כגון שנשברה) מ"מ גזרו חכמים שלא לסכך בהן לעולם.


� לשון המשנה יא. והובאה בש"ע ס' תרכט ס"א וס"ב.


� ש"ע שם ס"א. [מקור לפטריות?]


� ש"ע ורמ"א שם.


� שזכוכית בזמנינו נעשה מחול. וא"כ דינו כעפר שאין מסככין בו כמש"כ הר"ן והרמ"א. וע' בפמ"ג מ"ז סק"א שכתב שזכוכית הנעשה מאפר עצים, אף הוא גדולי קרקע, מ"מ נשתנה צורתן ופסול מדרבנן (ע' הערה שלאח"ז). נמצא שמדאורייתא שפיר יכול לסכך בזכוכית הנעשה מגדולי קרקע. ראינו מהפמ"ג שזכוכית צל הוא לכל דבר. ונוגע לב' דברים. א. סכך ששקוף כשר הוא אף שאינו מונע השמש מליכנס. ב. זכוכית שאינו מגדו"ק דינו כסכך פסול הרגיל, ואין מעלה בזכוכית ששקוף. וסברא לזה ע' בסוף שיעור טז.


� ש"ע ס' תרכט ס"ד וס"ה ומ"ב שם סקי"ב וסקי"ג וע' הערה שלפנ"ז.


� רמ"א שם סי"ב. וע' במג"א וז"ל לייבש וליפול עכ"ל. וע' בבה"ל שם בשם הלבוש שלאו דווקא שצריך ליפול, אלא כל שדרכו לייבש עד שתהא הסוכה חמתו מרובה, אף מעכשיו פסול מגזירת חכמים שלא לבוא לידי ביטול מצוות סוכה. ולפ"ז ה"ה אם דרכו לכפוף למטה בענין שאין צילתה מרובה. ומאוד שייך לגבי הענפים טריים. וע' בבה"ל שהניח בצ"ע למעשה (כהפמ"ג), ששמא צריך ליפול ממש (כמשמעות המג"א).


� ש"ע ס' תרכט סי"ח. חיישנין שמא יבא לישב תחת תקרת הבית שדר בו כל השנה, לומר מה לי נסרים אלו מה לי תקרת בית. [מח' ר"י ור"מ ומח' רב ושמואל בדעתם. ע' שיעור יח.]


� שו"ת הרשב"א ח"א ס' ריג (הובאה בב"י ס' תרכט) שכתב שבמקום שנהגו להקל אין למחות. משמעות שבמקום שאין מנהג, לכתחילה אין לעשות. וכן שמעתי מרי"ב של' בשם ר' אלישיב של'. וע' במג"א ס' תרלב סק"א שכתב שאם חיברם בענין שאין ריוח ביניהם כלל, שאסור הוא. וע' שיעור יח אות ב'-ד'.


� ש"ע שם. וע' במ"ב סקמ"ט שהביא ב' טעמים לזה. א. סמ"ק – מחשש דילמא אתי לסכך בענין שאין מטר יכול לירד שם. [ע' שיעור ל' לענין שיטת ר"ת לענין אם אין מטר יכול לירד בה.] ב. הג' ממימונית – מפני שכהיום מסככין בתיהם בנסרים שאין בהן ד' טפחים. ונפק"מ ביניהם הוא במקום שאין מסככין בתיהם בזה. שלהסמ"ק עדיין אין לעשות, אבל להג' מיימונית מותר לעשות. ועוד נפק"מ שלטעם הג' מיימונית הוא אסור מדינא דגזירת תקרה (וכמש"כ הרמ"א ס' תרכט ס"ו לגבי מחצלת). משא"כ לסמ"ק הוא רק חומרא. וכתב המ"ב להחמיר לשניהם. וע' בס' תרלא ססקכ"ו שכתב להקל בשעה"ד. וע' הערה שלאח"ז.


� כן שמעתי מרי"ב של' בשם ר' אלישיב של'. שאף שהמ"ב החמיר בזה מטעם הסמ"ק, אבל מנהג ירושלים הוא לחוש רק לטעם של הג' מיימונית. ומנהג ירושלים יותר עתיק מהמ"ב. ע' שיעור יח אות ה'-ו'.


� ע' בס' הסוכה עמ' שלד לקשור בניילון – שמעמיד בדבר שאינן גדולו מן הארץ. ולמעשה ע' במ"ב להחמיר בכל דבר שאין מסככין בה. ע' שיעור כט.
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