

סחורה, משא ומתן וקנייה בחול המועד

דיני עסק במשא ומתן וסחורה בחול המועד צריך עיון רב להעמידם על דקדוקם ושלא לדמות מילתא למילתא בטעות. סדרנו כאן הסוגיות העיקריות, ויסודות ומקורות השייכות להנידון כדי להבהיר הענין ולעזור לברר הלכה למעשה.

א) פרקמטיא האסורה והמותרת ב) שלש שיטות באחרונים בביאור היתר שיירות שאינן מצויות ג) חילוקים להלכה ד) ספק דבר האבד ה) עשיית מלאכה עבור פרקמטיא אבודה ו) האיך קיימא לן להלכה ז) דינים העולים

א) פרקמטיא האסורה והמותרת

איתא בגמרא (מועד קטן דף י ב) "אמר רבא פרקמטיא (לקנות סחורה או למכרה) כל שהוא אסור, אמר ר' יוסי בר אבין ובדבר האבד מותר". ביאור איסור פרקמטיא בחול המועד פירש הרא"ש בתשובה (כלל כג אות ד) "כי בקניית פרקמטיא יש טורח גדול בשויי הדקדוק של מקח ומתוך טרדתו ימנע משמחת יו"ט, וגם לפעמים יקנה ביוקר ויצטער ואם ימכור במועד לפעמים שמוכרה בפחות ממה שקנה ואיכא צערא"
. איסור פרקמטיא שייך גם לקניית חפצים לצורך עצמו כשאין בחפצים אלו צורך המועד, וכדכתוב בשו"ע (שם סעיף ט) דאסור לקנות יין לצורך שתייתו לכל השנה
.

והנה התירו עסק בפרקמטיא במקום דבר האבד כגון אם לא ימכור סחורתו עכשיו במועד יפסיד ממחיר הקרן אחר המועד או שיתקלקל סחורתו כדאיתא ברמ"א ס' תקלט סעיף ל ועוד, אפילו כשאינו דבר האבד ממש אלא חסרון הרווחה בלבד. גם כן יש אופנים שהתירו וצריך לעיין היטב להעמיד הדינים על נכון.

איתא ברמ"א (שם סעיף א) "אם מזדמן לו רווח מרובה במועד יכול למכור בצינעא ויוצא לשמחת יו"ט יותר ממה שהיה דעתו להוציא"
 ובסעיף ד' מצינו היתר אפילו כשאינו רווח מרובה ואפילו בפרהסיא והוא במקום שאין לו אלא מעות מועטים וחס עליהם מלהוציא כל כך לשמחת יו"ט, לכן התירו לו פרקמטיא אפילו בפרהסיא כיון דאילו היה לו מעות ברווח היה מוציא יותר
. 

עוד אופן שהתירו פרקמטיא אף כשאינו דבר האבד ממש אלא לצורך רווח בעלמא וגם אינו לצורך שמחת יום טוב, הוא היכא שלא יהא מצוי עסק זו אחר המועד. דין זה כתוב בשו"ע סעיף ה "אם הוא דבר שאינו מצוי תמיד לאחר המועד כגון ספינות או שיירות שבאו או שהם מבקשים לצאת ומכרו בזול או לקחו ביוקר מותר לקנות ולמכור אפילו שלא לצורך תשמישו אלא לעשות סחורה ולהשתכר והוא הדין לירידים הקבועים מזמן לזמן"
.

ב) שלש שיטות באחרונים בביאור היתר שיירות שאינן מצויות

אמנם הגדרת היתר זה של שיירות שאינן מצויות אינו ברור ומצינו כמה פירושים באחרונים ויש חילוקי דינים ביניהם
. יסוד הנידון הוא על פי מה שכתב השו"ע בסעיף ט' "מי שצריך לקנות יין בעת הבציר לצורך שתיית כל השנה ואם יעבור המועד לא ימצא כמו שמוצא עתה, דבר האבד הוא. ומותר לקנות ולתקן החביות ולזופתן ובלבד שלא יכוין מלאכתו במועד אבל יותר מכדי צורך שתייתו לא יקנה". וכתב הרמ"א "ואם הוא דבר שאינו מצוי אחר כך להרויח בו מותר". והנה האחרונים טרחו ליישב דברי הרמ"א והשו"ע שלא יהיו סותרין זה את זה ולא לההיא דסעיף ה (שיירות שאינן מצויות הנ"ל). דהרי השו"ע מיירי שאינו מוצא יין אחר המועד בזול כמו שמוצא עתה ואם כן אמאי לא התיר אפילו יותר מכדי שתייתו כמו שהתיר הרמ"א. והלא בסעיף ה' מתיר השו"ע בכגון זה, וגם מבית יוסף בעצמו מוכח שלפי דין השיירא המבואר למעלה צריך להתיר אפילו יותר מכדי שתיית כל השנה. ומצינו באחרונים כמה ביאורים וחילוקים בהלכה ביישוב דברי השו"ע.

א

החיי אדם ביאר (כלל קיב ד ונשמת אדם שם) דהיתר דשיירות שאינן מצויות הוא כשלא יהא מצוי כלל הסחורה עצמה לקנותה אחר המועד כדי להרויח בה, דילכו השיירות המוכרות סחורה זו לכן התירו הקנייה לא רק לצורך עצמו בלבד אלא אפילו לצורך סחורה להרוויח בה. ובכהאי גוונא התיר הרמ"א לקנות יין אפילו להרוויח בו. דהרמ"א מיירי באופן שלא יהא יין מצוי כלל אחר המועד לכן התירו לו לקנות עכשיו בזול אפילו בכוונה להרוויח. והשו"ע שלא התיר הקנייה אלא לצורך שתייתו ולא כדי להרוויח בו מיירי באופן שגם אחר המועד יהיה יין מצוי רק לא בזול כמו שהוא עכשיו לכן לא התירו לו לקנות אלא לצורך עצמו ולא כדי להרוויח בו. נמצא כלל היוצא לפי החיי אדם הוא דבכל גווני מותר לקנות במועד לצורך עצמו אפילו כשאינו לצורך המועד היכא שדבר הנקנה הוא בזול יותר מאחר המועד. אבל אם הוא קונה כדי להרוויח על ידי הסחורה, לא התירו אפילו כשהוא זול יותר במועד אלא בעינן עוד תנאי; שלא יהא מצוי כלל סחורה ההיא אחר המועד. אמנם אם הוא יכול להרוויח רווח מרובה אז מותר לקנותה בצינעא אפילו כשהסחורה מצוי אחר המועד, ועיין בהערה
.

ב

הב"ח פירש באופן אחר. לדעתו אין חילוק בין שיהיה חפץ הנקנה מצוי אחר המועד או לאו, אלא הכל תלוי בגודל הרווח. כי לא התירו לקנות ולמכור כשיש שיירות שאינן מצויות רק כשהוא יכול להרוויח רווח מרובה וזה אינו אלא כשהוא לסחורה, משא"כ כשהוא קונה לצורך עצמו לא חילקו בין רווח מרובה לרווח מועט אלא כל היכא שהוא יותר בזול במועד מבאחר המועד, התירו לקנות לצורך עצמו. על פי זה ביאר דעת השו"ע שלא התיר לקנות יין אלא כדי שתייתו ולא כדי להרוויח דהשו"ע מיירי באופן שאילו היה רוצה להשתכר מהיין לא היה מקבל ממנו רווח מרובה, לכן לא התיר אלא קנייה לצורך עצמו. והרמ"א שהתיר לקנות אפילו לצורך הרווחה מיירי שיכול להרוויח מהיין רווח מרובה ולכן מותר כדין שיירות שאינן מצויות. לפי פירוש הב"ח צריך לבאר הא דהתיר הרמ"א בסעיף א' פרקמטיא לצורך רווח מרובה בצינעא דוקא ולא בפרהסיא והא לדברי הב"ח גם שיירות שאינן מצויות (סעיף ה) מיירי לצורך רווח מרובה והתירו אפילו בפרהסיא. ביאר המשנה ברורה (ס"ק ה) דשאני שיירות דמיירי באופן שבוודאי אינן מצויות אחר המועד ולא יהיה לו עוד אפשרות להשיג רווח מרובה כזה אחר המועד לכן הוא קל יותר והתירו אפילו בפרהסיא משא"כ סעיף א' מיירי באופן שאולי גם אחר המועד יהא מצוי להשיג רווח כזה לכן התירו במצב של רווח מרובה בצינעא דוקא.

נמצינו למדים לפי הב"ח, דהדין תלוי בגודל הרווח: לרווח מרובה מותר לקנות אפילו כדי להשתכר ואפילו בפרהסיא כשלא יהא מצוי רווח כזה אחר המועד
. אבל אם אין בקנייתו במועד אלא רווח מועט אז לא התירו לקנות כדי להשתכר אבל התירו לקנות לצורך עצמו
.

ג

האליה רבה פירש בדרך שהוא קל יותר משתי שיטות הנזכרות. סבירא ליה דההיתר לקנות משיירות שאינן מצויות שייך אפילו כשהסחורה יהא מצוי גם אחר המועד (ולא כהחיי אדם) וגם כשלא יקבל רווח מרובה (ולא כהב"ח) ולכן התיר הרמ"א קניית יין לרווח כיון דעכ"פ הוא ירוויח יותר על ידי קנייה במועד וגם השו"ע מודה לזה. אלא דהשו"ע מיירי במי שלא רוצה לקנות כדי להרוויח, וחידוש השו"ע הוא דמכל מקום אסור לקנות יותר משתיית שנה אחת משום טרחא יתירה. גם לפי האליה רבה צריך לומר כמו שכתבנו לעיל בדעת הב"ח
, דהא דהתיר הרמ"א בסעיף א פרקמטיא לצורך רווח מרובה בצינעא דוקא ולא כשיירות שאינן מצויות דמותר אפילו בפרהסיא, הוא משום דמיירי שעסק זה הוא מצוי יותר משיירות שאינן מצויות
.

הצד השוה בין הב"ח, אליה רבה וחיי אדם הוא, דהיכא שהוא קונה לצורך עצמו, אין חילוק בגודל הבדל המחיר מתוך המועד לאחר המועד אלא כל שהוא זול יותר במועד מותר לקנותו, ולא פליגי אלא כשהוא קונה כדי להשתכר מהסחורה כדנתבאר.

הביאור הלכה פסק בסעיף ט "נראה דלמעשה יוכל לסמוך על דעת הב"ח
 והמקיל כהאליה רבה
 גם אין מוחין בידו". אמנם שיטת השו"ע ורמ"א דמותר לקנות לצורך עצמו במועד היכא דיתייקר אחר המועד אינו מוסכם לכל הראשונים וכדמבואר בבית יוסף דסבירא להו דחסרון הרווחה בעלמא אינה נחשבת כדבר האבד, לכן כתב הביאור הלכה (סעיף ט ד"ה ומותר לקנות) דנראה שיש לנהוג כמו שכתב הגהות אשר"י בשם אור זרוע דאף לדעת המתירין לקנות כשיתייקר אחר המועד, אין היתר זה אלא בצנעא דוקא
 עיין שם. מכל מקום נראה דבוודאי אין למחות ביד המקל לקנות בכה"ג אף בפרהסיא וכפסק השו"ע והרמ"א
.

ג) חלוקים להלכה בין השיטות

הנה נתבאר דלכל השיטות, מותר לקנות לצורך עצמו אם לא ימצא דבר הנקנה בזול כמו שהוא מצוי במועד. לכן מותר לקנות במכירות מיוחדות כגון מכירת סוף העונה או שאר מבצעים באופן דאחר המועד לא יהא מצוי מכירה זו
. וכן מי שהזדמן לו להיות באיזה מקום בחול המועד ונמצא שם חפץ שאינו מצוי במקום שהוא דר, מותר לקנותו כי על ידי זה ירויח שלא יצטרך לעשות נסיעה מיוחדת לשם אחרי המועד
. וכל שכן לפי האליה רבה דלא חילק בין קנייה לצורך עצמו לקנייה לצורך הרווחה דהדין הוא כן. וכבר כתבנו דנראה דאף הב"ח מודה דאם החפץ לא יהא מצוי אחר המועד דמותר לקנותו אפילו כדי להשתכר לצורך רווח מועט. ויש אומרים, דמותר לקנות סחורה מסוג משובח יותר כשלא ימצא כמותו לאחר המועד, אעפ"י שאין שינוי במחיר בין תוך המועד לאחר המועד
. והביאור הלכה כתב דאף במקום דמותר, יש לנהוג לקנות בצינעא דוקא.

הוא הדין דבקונה ומוכר כדי להשתכר, יש אופנים דלא פליגי. לדוגמא; אם חול המועד סמוך לחגותיהם של הגויים ואז דרכם לקנות בכמויות גדולות מן הרגיל, דבכהאי גוונא נראה דלכולי עלמא מותר. דלפי הב"ח התנאי להתיר הוא רווח מרובה, והרי יש בזה רווח מרובה. וכן לפי החיי אדם שסובר דבעינן שיהא סחורה שאינה מצויה אחר המועד, גם הכא נחשב כדבר שאינו מצוי כדמבואר מהשו"ע סעיף ה', דהירידים הקבועים מזמן לזמן נחשב כשיירות שאינן מצויות
. וכן שכן דמותר לדעת האליה רבה דמקל יותר מכולם.

אמנם חילוק בין השיטות הוא כשיזדמן לו עסקה במועד שאינו עלול להרוויח ממנו הרבה יותר ממה שירוויח אילו היה עוסק בה אחר המועד, דלפי החיי אדם פשיטא דאסור כיון שעסקה זו יהא מצוי גם אחר המועד, אין זה שייך להתר דשיירות שאינן מצויות. ולדעתו אפילו לרווח מרובה אסור בפרהסיא, אבל בצינעא מותר ויוציא יותר לשמחת יום טוב. גם הב"ח יאסור כיון דאינו לרווח מרובה. אבל לפי האליה רבה מותר כיון שהוא ירוויח יותר במועד מבאחר המועד. ולדינא יש להחמיר לכתחלה כדעת כהב"ח והמקל כהאליה רבה אין למחות בידו, וכמו שכתב הביאור הלכה.

אחר מה שהארכנו לבאר אופני היתר פרקמטיא בחול המועד, יש לציין הא דאיתא בגמרא (מועד קטן י ב) במעשה דרבינא שנזדמנו לו קונים שיקנו כל סחורתו בבת אחת לשש אלפי דינרים, ואילו היה ממתין עד אחר המועד וילכו קונים, היה לו מזה הפסד מרובה כי אז יצטרך למכור מעט מעט,ועשה לפנים משורת הדין ולא מכר.וזכה דאחר המועד מכרו כפליים לשנים עשרה אלפי דינרים (על פי הנמוקי יוסף).

ד) ספק דבר האבד

הנה עד עתה הנידון היה באופן שהחפץ הזול יותר במועד - בוודאי יתייקר אחר המועד (כפי ידיעתו), וכן עיסקה זו שהזדמן לו במועד להרוויח בו, בוודאי לא יהא באפשרותו להרוויח כל כך ממנו אחר המועד. אמנם אין זה ברור כשהוא באופן שאין לו אלא  ספק, דהא נחלקו הפוסקים אם התירו לעשות מלאכה או פרקמטיא בספק דבר האבד כמו שהתירו בוודאי דבר האבד. הביאור הלכה (סי' תקלז סעיף א ד"ה דבר האבד) הביא שיטת המגן אברהם (ריש הסימן) דהתירו גם ספק דבר האבד, והחיי אדם הוכיח מהבית יוסף דספק דבר האבד אסור, ולכן כתב החיי אדם שיעשנו על ידי נכרי. והכריע הביאור הלכה דהעיקר תלוי בדבר המצוי; דאם החשש שיהיה דבר האבד אם לא יעשה המלאכה בחול המועד הוא מצוי, מקילין. ואם אין ההפסד מצוי, יש להחמיר
. אמנם מבואר שם בדבריו דיתכן דאף זה אינו אלא בספק דבר האבד ממש, דהיינו שיפסיד דבר שיש לו כבר, משא"כ בעניננו שהוא לענין רווח בעלמא, אלא שיש אופנים דאפשר להחשיבו כדבר האבד אבל מ"מ אינו הפסד ממש, בזה לא התירו אלא כשבוודאי יפסיד הרווח או בוודאי יתייקר החפץ.

עוד דוגמא; הרוצה להתעסק בבורסה (סטַאק מַרקט בלע"ז) בחול המועד משום שיש לו הזדמנות אז לרווח מרובה, אם הוא וודאי רווח מרובה, וגם בוודאי לא יהא מצוי רווח כזה אחר המועד, אז מותר להתעסק בו, גם לפי הב"ח. ולפי האליה רבה התירו בכל רווח אפילו כשאינו רווח מרובה, ואין למחות ביד המקילין כהאליה רבה, ואם יש צד שגם אחר המועד יהא מצוי הזדמנות כזו, אז מותר דוקא במקום רווח מרובה ודוקא בצינעא וגם יוציא יותר לשמחת יום טוב.

ה) עשיית מלאכה עבור פרקמטיא אבודה

הנה כל האופנים שהבאנו להתיר פרקמטיא בחול המועד היו בפרקמטיא בלי עשיית מלאכה, אבל כשעשיית הפרקמטיא כרוכה גם עם עשיית מלאכה האסורה בחול המועד, אז צריך לעיין היטב לברר האם התירו גם עשיית המלאכה לצורך פרקמטיא המותרת.

שורש הנידון מצוי ברא"ש (פ"א סי' כח) בשם הראב"ד שהקשה מהא דאסר בגמרא (דף יא.) לצוד דגים ולמלחם אם אינו לצורך המועד, מאי שנא מהא דמותר לקנות משיירות שאינן מצויות, הא לכאורה גם הדגים נחשבין כשיירות שאינן מצויות
 "ותירץ דשאני מציאה דליכא שום פסידא אלא רווחא בעלמא הוא אבל פרקמטיא ביטול דידה פסידא הוא. אי נמי ע"כ לא שרינן משום רווחא אלא מקח וממכר שהוא דרך כל אדם לא מיקרי מלאכה וגם ליכא טרחא אבל מליחת דגים מיקרי מלאכה ואיכא טרחא לא שרינן לה משום רווחא".
 הרי לפי תירוץ השני של הראב"ד אין היתר לקנות ולמכור משיירות שאינן מצויות היכא שהוא צריך לעשות מלאכה בשבילה
, משא"כ לתירוץ הראשון מבואר דאף מלאכה מותרת כיון דביטול דידה פסידא היא ונחשב כדבר האבד ולא רק חסרון הרווחה בעלמא.

ו) האיך קיימא לן להלכה

אמנם יש מבוכה לברר האיך קיימא לן להלכה, דהנה כתב בשו"ע (סי' תקלג ג) "פירות שנתבשלו קצת ונאכלין על ידי הדחק מותר ללקטן כדי לאכלן... אבל אסור ללקטן תחלה כדי לכבשם (דאינו לצורך המועד, וכבשיה נחשבת כמלאכה), ואם הוא דבר שאינו נמצא אחר המועד מותר לקנותו ולכבשו". רעק"א והגר"א ביארו דהשו"ע תפס כעיקר תירוץ הראשון שהביא הרא"ש, דרק במציאה ושאר דברי הפקר אסור לעשות עבורם מלאכה דליכא שום פסידא אלא רווחא בעלמא משא"כ לצרכי פרקמטיא אבודה מותר לעשות מלאכה דביטול דידה פסידא היא
. ולכן התיר השו"ע לכבוש הפירות אע"ג דכבישה נחשבת כמלאכה. ובאמת הוה ליה להשו"ע לבאר דלא רק כבישה לבד התירו אלא אפילו ללקוט הפירות מותר אעפ"י שליקוט הוה מלאכה, והטעם שלא כתב כן כתב הביאור הלכה, אולי כדי למעוטי דאם יהיה בנמצא לקנות פירות גם אחר המועד אז אסור אפילו לקנות פירות שהם כבר מלוקטים, אעפ"י שאינו עושה מלאכה כלל.

אמנם המגן אברהם (ס"ק ו) הבין בדעת השו"ע דסבירא ליה כתירוץ השני שהביא הרא"ש דמלאכה אסורה לצורך שיירות שאינן מצויות ולכן לא כתב השו"ע דליקוט הפירות מותר. והקשה רעק"א על המ"א דאם השו"ע סובר דמלאכה אסורה אפילו במקום שיירות שאינן מצויות אם כן אמאי התיר כבישת הפירות דהוה כעין מלאכת מעבד
.

והנה להלכה סתם המשנה ברורה (סי' תקלט ס"ק כד) כהגר"א ורעק"א דהשו"ע הקל בזה, ולכן מותר לעשות מלאכה כשיש שיירות שאינן מצויות וכן לקנות דברים שאינם מצויין אחר המועד אף אם מלאכה כרוכה בקנייתה ועיין בהערה
.

לכאורה יש להקשות על המגן אברהם מהשו"ע בסימן תקלט סעיף ט "מי שצריך לקנות יין בעת הבציר לצורך שתיית כל השנה ואם יעבור המועד לא ימצא כמו שמוצא עתה דבר האבד הוא, ומותר לקנות ולתקן החביות ולזופתן". ואם קיימא לן כתירוץ השני של הראב"ד דמלאכה אסורה לעשות עבור שיירות שאינן מצויות אם כן אמאי התיר השו"ע כאן תיקון החביות דהוה מלאכה גמורה מדאורייתא
. וצריך לומר לפי המגן אברהם דשאני תיקון החביות דאינו קשור כלל לעצם הקנין אלא דאחר הקנין ממילא צריך חביות לשמור היין והוה כמי שקונה שולחן בזול בחול המועד, ואחר הקנין צריך הוא להסיעו לביתו, דאין מלאכת ההסעה שייך להקנין. משא"כ בסי' תקלג שהוא קונה כדי לכבשם דנמצא דהמלאכה הוא חלק מהקנין.

לפי מה שנתבאר יש להקשות על הביאור הלכה שם סעיף ה' ד"ה אינו מותר שהביא מהאליה רבה לימוד זכות על קלות שנהגו בענין משא ומתן בחוה"מ וכתב "ואפשר שחששו לדבר האבד, דאם לא ישבו כל כך זמן כל ימות החג בחנות, יתמעט המשא ומתן מישראל. וסיים האליה רבה שעכ"פ אין ללמוד מלאכה מזה כי אינו דומה לפרקמטיא שיש צדדי קולות הרבה בפוסקים". וקשיא, דכבר נתבאר דעשיית מלאכה עבור פרקמטיא אבודה תלויה בשתי התירוצים שהביא הרא"ש, והמשנה ברורה דהקל בזה כנ"ל לא הוה ליה לאסור המלאכה כאן. ועל כרחך צריך לומר דשאני הכא דאינו אלא לימוד זכות על הנוהגין להקל דהחשיבו זה כדבר האבד, ומכל מקום אינו כדבר האבד ממש דאפשר להתיר מלאכה עבורו וצ"ע
.

למדים מזה דהעוסק במשא ומתן וסחורה בחול המועד עקב ההיתרים שהוזכרנו, דהיינו שיירות שאינן מצויות וכו', ולא מחמת לימוד זכות שהביא הביאור הלכה דפיקפקו אם באמת נחשבת זו כדבר האבד, אז מותר גם לעשות מלאכה בשעת עסקו, כגון כתיבה וחיתוך נייר וכדומה, ולא החמיר הביאור הלכה אלא באופן דאין היתר מפורשת לעסוק בסחורה אלא משום חשש שמא יפסיד המשא ומתן מישראל דלא החשיביהו כדבר האבד כמו שיירות שאינן מצויות, לכן לא התירו מלאכה אלא המשא ומתן בלבד
.

עכ"פ למדים דדבר שנכלל בהיתר דשיירות שאינן מצויות - מותר גם לעשות מלאכה עבורו. והיינו כשאין במלאכה זו טירחא יתירה דאסור גם עבור דבר האבד ממש (תקלז ה), וגם דאינו עושה המלאכה בפרהסיא באופן שיש זילזול המועד, (שם סעיף טו ומשנה ברורה ס"ק נב).

ז) דינים העולים

- פרקמטיא אסורה בחול המועד משום טרחא (אות א)

- אם יש לו סחורה שאם לא ימכרנה עתה יפסיד מהקרן מותר למכרה (שו"ע תקלט ד)

- אף אם לא יפסיד מהקרן התירו כשאין לו אלא מעות מועטים והוא חס עליהם מלהוציא כל כך לשמחת יו"ט (אות א)

- לפעמים התירו אפילו כשיש לו די לשמחת יו"ט, והוא כשהזדמן לו רווח מרובה, התירו לעסוק בצינעא ויוצא אף יותר לשמחת יו"ט. (אות א) ובכה"ג מותר אפילו אם יש צד אפשרות שירוויח כן גם אחר המועד. (אות ב ג)

- כשיש הזדמנות לרווח מרובה במועד שבוודאי אינו מצוי אחר המועד התירו פרקמטיא ויש אומרים דבכה"ג אפילו לרווח מועט התירו, ואין למחות ביד המקילין (אות ב ג)

- לצורך עצמו מותר לקנות כשהוא זול יותר במועד ואעפ"י שלא ירוויח מזה רווח מרובה (שם)

- יש אומרים דמותר לקנות סחורה מסוג משובח יותר כשלא ימצא כמותו לאחר המועד, אעפ"י שאין שינוי במחיר בין מועד לאחר המועד. (אות ג)

- יש אומרים דמי שהזדמן לו להיות באיזה מקום בחול המועד ונמצא שם חפץ שאינו מצוי במקום שהוא דר, מותר לקנותו. (שם)

- אם יש ספק שבאמת ירוויח במועד יותר מבאחר המועד, המגן אברהם מקל והחיי אדם כתב שיעשנו על ידי נכרי, והמשנה ברורה כתב דאזלינן בתר המצוי. (אות ד)

- באופנים שהתירו פרקמטיא, מותר גם לעשות מלאכה בשבילה (כשאין בה טרחא יתירה ולא פירסום גדול שיבא לזילזול המועד)חוץ מהיכא שעוסק בפרקמטיא משום חשש שיחליש המקח וממכר. (אות ה ו)

�	 הנמוקי יוסף (דף ד:) ומגיד משנה (הלכות יו"ט פ"ז הכ"ג) פירשו טעם איסור פרקמטיא משום גזירה שמא יכתוב. והמגן אברהם (תקלט א) סתם כהרא"ש. ועיין בערוך השולחן (סי' תקלט סעיף ב-ג) שהקשה "הא משא ומתן אפילו בשבת אינו מדאורייתא אלא מדברי קבלה... מאי האי דאמר רבא פרקמטיא כל שהוא אסור הא אפילו מלאכות גמורות מותרות כל שהוא כמו שיתבאר בסימן תקמ, כמו סדקים שבגג וצירי דלת שיתבאר שם שמותר לתקנם במועד, וכל שכן מקח וממכר כל שהוא (דברי הערוה"ש קשים ממה שכתב עצמו שם דמלאכות אלו מותרות משום דבר האבד ולא משום שאין בהם טירחא), ואיך החמירו בשבות יותר מבמלאכה דאורייתא. ונראה לי דמשום דעיקר המועד לא ניתנה לישראל אלא לאכול ולשתות ולשמוח ולעסוק בתורה כמו שאומר שם בירושלמי (פ"ג ה"ג)... ולכן הוכרחו חכמים לאסור עליהם המשא ומתן, והוכרחו לאסור אפילו כל שהוא דמשא ומתן אין לה קצבה ואם תתיר כל שהוא ממילא שיגרור עוד, ובזה גרוע ממלאכה".


�	 חוץ מאופן שלא ימצא היין בזול כמו שמוצא עכשיו דאז מותר דנחשב כדבר האבד כדלקמן ודע, דהרמ"א (סי' תקלט יד) כתב דאין איסור קנייה שלא לצורך המועד אלא בבתים, בהמות ועבדים - דברים שיש פרסום בקנייתן, אבל שאר כלים נהגו לקנותן בצינעא (אפילו כשאינו זול יותר במועד). אמנם המגן אברהם וכן שארי אחרונים העלו שאין להקל גם בשאר כלים שלא לצורך המועד אם לא שלא ימצאם בזול לאחר המועד, הובא כן במשנה ברורה ס"ק מג.


�	 הטעם דמותר בצינעא בלבד הוא על פי שיטת הרוקח, אגור ויראים שסוברים דאין איסור פרקמטיא אלא בפרהסיא, אבל בצינעא מותר. וכתב הבית יוסף דבמקום רווח מרובה סמכינן עלייהו כיון שאף בשבת איסור קל הוא. ובסמוך יתבאר אמאי התירו לקנות משיירות שאינן מצויות אפילו בפרהסיא, דשאני שיירות דבוודאי אינו מצוי תמיד משא"כ הכא דמצוי יותר ואולי ימצא הזדמנות לרווח כזה גם אחר המועד.


�	 מה שכתבנו בפרהסיא אין הכוונה בפרהסיא ממש דהא מכל מקום צריך שיהיה החנות סגורה ופתוחה במקצת כשבא הקונה ליקח כדאיתא במשנה ברורה ס"ק יז, משא"כ בסעיף א דצריך בצינעא ממש. וטעם החילוק כתב בשעה"צ ס"ק ו דסעיף א מיירי אף במי שיש לו מעות ברווח לשמחת יו"ט ואפילו הכי התירו סחורה משום רווח מרובה שהזדמן לו, משא"כ בסעיף ד התירו יותר בפרהסיא, דמיירי במי שאין לו אלא מעות מועטים ואינו מוציא כל כך לשמחת יו"ט.


�	 מקור דין זה הוא בירושלמי, עיין בטור בשם הרמב"ן דמותר למכור להשיירות להשתכר אבל לקנות מהם מותר רק בקונה לצרכו ולא להשתכר. ועיין בבית יוסף מה שהאריכו בזה הראשונים פירושים חלוקים.


�	 ולבסוף יובא כמה דוגמאות למעשה כדי להבהיר החילוק בין הפוסקים.


�	 שיטת החיי אדם, דאסור לקנות יין בזול כדי להרוויח בו היכא שהיין יהא מצוי אחר המועד, אינו אלא שבין כך לא יהיה לו רווח מרובה מחמת קנייתו במועד, אבל כשהוא מצפה לרווח מרובה מותר לקנות במועד אף כשיהא מצוי גם אחר המועד אלא שלא ישיג אז רווח מרובה כזה, וכמו שכתב הרמ"א בסעיף א' דלרווח מרובה יכול למכור בצינעא ויוציא לשמחת מועד, והביאו החיי אדם שם סעיף א.


�	 אעפ"י שהסחורה יהא מצוי לקנותה גם אחר המועד מכל מקום התירו כאן משום רווח מרובה, ולא כהחיי אדם שסובר דבכהאי גוונא אסור.


�	 יש לומר דאם חפץ הנקנה לא יהא מצוי כלל אחר המועד, דהב"ח מודה להחיי אדם דמותר לקנותו אפילו כדי להשתכר ואפילו לרווח מועט.


�	 אכן האליה רבה הוא המקור של המשנה ברורה בס"ק ה' שביאר דעת הרמ"א כן.


�	 עיין בש"ך (יו"ד סי' שפ ס"ק ז) שפירש דהתירו לאבל לעסוק בפרקמטיא על ידי אחרים כשיש שיירות שאינן מצויות מטעם דאין מצוי ולא כהלבוש שפירש דהתירו משום הפסד מרובה, מבואר דהש"ך סובר דמותר אפילו להפסד מועט כל זמן שאינו מצוי אחר זמן אבילותו. משמע דהש"ך כהוא כשיטת האליה רבה והלבוש כשיטת הב"ח, ועיין.


�	 דפקרמטיא מותרת לרווח מרובה שלא יהא מצוי אחר המועד אעפ"י שהסחורה יהא מצויה אחר המועד ולא כהחיי אדם.


�	 דמתיר פרקמטיא שאינה מצויה אף כשאינו רווח מרובה


�	 לכאורה כל זה אינו אלא במקום רווח מועט אבל רווח מרובה מותר בפרהסיא דדינו כשיירות שאינו מצויות, לפי פירוש הב"ח הנ"ל.


�	 באמת היה נראה דבכל מצב של דבר האבד שהתירו איסורי חול המועד - לא התירו לכתחלה אלא בצנעא כדמבואר מהשולחן ערוך (תקלח ב) "מותר להכניס פירות מפני הגנבים אם אינם במקום המשתמר, ומיהו יעשה בצנעא כגון שיכניסם בלילה" וכתב הרמ"א "ואם אי אפשר לעשותן כי אם בפרהסיא הכל שרי בדבר האבד". אמנם משמע דאין זה הכלל בכל מקום, דהא התירו סחורה עם שיירות שאינן מצויות ולא חלקו בזה וכן כאן בקניית יין לצורך עצמו מותר בפרהסיא זולת חידושו של הביאור הלכה. לכן נראה דדוקא בהכנסת פירות התנו שיהא בצינעא כיון שיש בה זילזול המועד במיוחד. משא"כ באלו, ועדיין צ"ע.


�	 עיין שמירת שבת כהילכתה פרק סז סעיף ל.


�	 אגרות משה או"ח חלק ה סי' לו. והנה לפי החיי אדם שהבאנו יש לומר דזה מותר אפילו לצורך הרווחה. דלדעתו, כל ההיתר של שיירות שאינן מצויות הוא באופן שלא תמצא הסחורה לקנותה אחר המועד, והוא הדין הכא נחשב כלא מצוי כיון שהוא לא יהא מצוי במקום הסחורה.


�	 שו"ת הר"י מיגא"ש סימן קמה "שאם נכנס לשוק ומצא סחורה וחושש שלא ימצא כמוה אם מפני שהיתה יפה, אם שהיא בזול, שמותר לו לקנותה בחול המועד".


�	 שוב ראיתי שכן כתב החיי אדם (כלל קיב) בפירוש דבכה"ג מותר.


�	 בזה פירש הבאור הלכה דהבית יוסף שהחמיר במקום ספק היינו משום דלא היה ההפסד מצוי, ולא כהחיי אדם הנזכר שהביא ראיה מהבית יוסף להחמיר בכל ספק דבר האבד אפילו בהפסד ממש.


�	 לכאורה היה אפשר לחלק דשאני דגים דמסתבר דגם אחר המועד יהא לו אפשרות לצוד דגים אלו, משא"כ שיירות כדהארכנו כבר לבאר דהוא דבר שאינו מצוי אחר המועד, וצ"ע.


�	 הקשה הרמב"ן על הראב"ד (תורת האדם ענין האבלות סוף אות נה) "עשה הרב ז"ל טורח גדול בזריקת מלח על דג אחד ולא עשה טורח לשקול מאה ככרות של ברזל מן השיירה ולהביאו מן השוק על כתפו לבית" לכן חילק הרמב"ן דשיירות אינן מותרת אלא לקנות לצורך עצמו אבל צידת הדגים ומליחתם שהוא לצורך משא ומתן, אסור.


�	 מבואר כן יותר מהנימוקי יוסף שהביא תירוץ הראב"ד בנוסח אחר וז"ל דמקח וממכר לאו מלאכה היא כלל אלא מעשה חול בעלמא הלכך התירו משום רווחא אבל מלאכה לא התירו משום רווחא אלא אם כן איכא פסידא והשקאה מלאכה גמורה היא וכן מליחה ואיכא עוד במליחה טירחא יתירא".


�	 הקשה רעק"א אמאי באמת לא תפס השו"ע כתירוץ האחרון של הרא"ש, דכלל הוא שזהו תמיד תירוץ העיקר, ועוד דכן סתם הנמוקי יוסף להחמיר כתירוץ זה.


�	 עיין בביאור הלכה ד"ה מותר מה שתירץ.


�	 הנה בהלכות אבילות (יורה דעה סי' שפ סעיף ו) כתב השו"ע "אם שיירות או ספינות באו או שהם מבקשים לצאת ומוכרים בזול או לוקחים ביוקר, מותר (לאבל) למכור ולקנות על ידי אחרים אפילו שלא לצורך תשמישו אלא לעשות סחורה ולהשתכר". ועיין בבית יוסף שם שהביא תירוץ השני של הראב"ד בלבד דמותר דוקא כשאין בה גם מלאכה, וכן סתם להלכה החמודי דניאל הובא בפתחי תשובה (שם ס"ק ג), ואולי שאני אבלות שהוא חמור יותר מחול המועד בדיני פרקמטיא כדמבואר להמעיין שם, וצ"ע.


�	 ולכאורה הוא קושיה גדולה על שיטת המגן אברהם הנזכר שסובר דהשו"ע החמיר בזה ויש לתמוה שלא העירו בזה גדולי האחרונים.


�	 עיין סעיף יג דבמקום שיפסיד הקונים הרגילים שלו נחשב זה כדבר האבד, ואולי שאני הכא בביאור הלכה דאינו אלא איזה חשש בעלמא דבמשך הזמן יחליש המשא ומתן ולא כמו בסעיף יג.


�	 עיין ספר חול המועד כהילכתה פרק י סעיף לז, ושמירת שבת כהילכתה  וספר פסקי תשובות שהטרידו בזה דלפי הביאור הלכה נמצא דאסור לכתוב וכו' אעפ"י שהתירו עצם הפקרמטיא ותירצו באופנים שונים, ולכאורה לפי הנתבאר הדין פשוט דמעיקר הדין מותר לעשות מלאכה ולא החמיר הביאור הלכה אלא במקום דאין היתר פרקמטיא מחוור כל כך.





