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א) יהיה שיעורים אלו לע"נ מורי וחמי ר' ברוך צבי בן ר' דוד הלוי ע"ה שנפטר בי"ב אב. איתא בסוף הפטורת פרשת חזון "ציון במשפט תפדה ושביה בצדקה". והמצודת דוד פי' ד"ההשבה מן הגולה תהיה ע"י הצדקה אשר יעשו". והוא עסק כל ימיו בצדקה, דכל המפרנס בני ביתו נחשב כעושה צדקה בכל עת, וכש"כ היכא דמפרנס אמו ואחיו ואחיותיו. ועוד נתן הרבה צדקה להרבה ישיבות ונצרכים והכל עשה בהצנע לכת. ובזכות זה יבוא הגואל במהרה.


ובאמת אפי' אם איני מכוון ששיעורים אלו יהיה לעילוי נשמתו הוי ממילא לעילוי נשמתו דתורה שלי שלו הוא.


ב) שיעורים אלו עושים קידוש ד', דהבאים לשיעורים אלו אין כוונתם לשמוע דרשה מאיש מפורסם, דהרבה אינם מכירים אותי. וגם אין כוונתם בשביל שהבית הכנסת עושה שיעור, דהרבה אינם מבני ביהכנ"ס אלו, אלא כל כוונתם לשמוע דבר ד' "זו הלכה".


ימים אלו הם ט' ימים שמאבלים על חורבן בית המקדש, ואיתא בספרים שגם ד' כביכול בוכה בימים אלו על חורבן ביהמ"ק. ואיתא בברכות ח. "דאמר רב חייא בר אמי משמי' דעולא מיום שחרב בית המקדש אין לו להקב"ה בעולמו אלא ד' אמות של הלכה בלבד". והרשב"א בחי' אגדות הביא בשם הרמב"ם בפי' המשניות, דכוונת המימרא הוא "כי הכוונה בבריאת כל מה שיש בתוך העולם הזה ההוה והנפסד, הוא האיש השלם הכולל החכמה והמעשה ועל זה אמר אין לו...אלא ד' אמות של הלכה בלבד, כלומר האדם השלם בכחמה ובמעשה ע"כ. ומפני שהאדם הבינוני הוא ארבע אמות כמו שנאמר שבו איש תחתיו, כתחתיו ומכאן לד' אמות ליוצא חוץ לתחום, קראו ד' אמות של הלכה". ונמצא דכל הבאים ללמוד הלכה למעשה הוא קיום לכוונת הד' בהבריאה ויש לד' נחת רוח מזה וגם נחמה על החורבן. ויהיו לרצון לפני ד' שיבנה בית המקדש ויכול ללמוד שם כל היום והלילה דבר ד' ויהיה הנחמה בשלימות.


ג) ואף דביארנו דיש במעמד זה תיקון גדול, אבל זה לעומת זה עשה ד', וכל מה שיש יכולת לעלי' רוחניות שם הוא מקום שהיצה"ר מתגרה ביותר. וכמשל שהגנבים שודדים רק איש העשיר ולא איש העני. ואיתא בברכות ו: "אמר ר' זירא אגרא דפרקא רהטא". ורש"י שם פי' וז"ל עיקר קבול שכר הבריות הרצים לשמוע דרשה מפי חכם היא שכר המרוצה שהרי רובם אינם מבינים להעמיד גרסא ולומר שמועה מפי רבן לאחר זמן שיקבלנו שכר למוד עכ"ל. וכוונת הגמ' הוא לשני דברים, מצד א' דאפי' מי שאינו מבין השמועה, אעפ"כ לא הוי ההבאה בחנם אלא יש לו שכר המרוצה, ומצד ב' הגמ' מזהיר לנו דאם בא לשמוע וגם מבין השמועה רק אינו יכול לומר השמועה לאחר זמן אינו מקבל שכר לימוד רק שכר המרוצה. וההזרה הוא כדי שאדם יכול לעשות תחבולות כדי שיכול לומר השמועה לאחר זמן. וא' מהתחבולות הוא להביא משנ"ב שלו ולכתוב הערות בהמשנ"ב בשעת השיעור. ויש בזה ב' מעלות א' שהוא משתתף בהלימוד בשעת השיעור ולא רק יושב ושומע, וב' שאח"כ יכול לחזור מה שלמד, דבלי חזרה א"א להכניס הדברים בלב כדי שיכול לומר השמועה לאח"ז ולקבל שכר לימוד. ובס"ד כל א' מהבאים יהיה להם שכר בכפלים, א' מהמרוצה וב' מעצם הלימוד במה שהם יכול לומר מה ששמע לאח"ז.


ד) אנו באים ללמוד בס"ד מקצוע א' בנוגע להכלות ברכות, דהיינו סוגיא של פת הבא בכיסנין. ויש הרבה מעלות במה שאיש מברך ברכות בכלל. והיינו דאיתא במנחות מ"ג: תניא היה ר"מ אומר חייב אדם לברך מאה ברכות בכל יום שנאמר ועת ישראל מה ד' אלקיך שואל מעמך". ותוס' הביא מפי' הקונטרס "אל תקרי מה אלא מאה". וסוף הפסוק איירי לענין יראת שמים "כי אם ליראה", אלמא דע"י מאה ברכות ביום בא האיש ליראת שמים. וכן ה"ה ע"י מה שמהדר בברכות ומברך הברכה כתיקונו בא לידי יראת שמים.


ויש עוד מעלה במאה ברכות בכל יום, דאיתא בטור בסי' מ"ו "והשיב רב נטרונאי ריש מתיבתא דמתא מחסיא (וכעין זה איתא במדרש רבה סדר קרח, עי' בב"ח) דוד המלך עליו השלום תקן מאה ברכות דכתיב הוקם על, ע"ל בגימטריא מאה הוו, כי בכל יום היו מתים מאה נפשות מישראל ולא היו יודעין על מה עד שחקר והבין ברוח הקודש ותקן להם לישראל מאה ברכות" (ופסק המגפה). והב"ח שם פי' שרב נטרונאי (בא) להורות שיהיו נזהרין לברך אותם ולא יסמכו על עניית אמן כי איכא סכנת מיתת מאה ישראל בכל יום כמו שהיה קודם שתקן דוד מאה ברכות אלו דלא מהני עניית אמן אלא לעמי הארץ שאינן יודעין לברך אבל היודע צריך לברך עכ"ל. ונמצא דגם בזה"ז הסיבה להמגפה עדיין קיים, רק במה שאנו מברכין כל יום מאה ברכות אנו מגינים מהמפה. נמצא דאחוץ ממה שיש כח בברכות להביא לידי יראת שמים, גם יש כח להגין ממות ר"ל. וכל מה שמהדר לברך כתיקונה הוי הגנה טפי.


ה) ויש עוד מעלה בלימוד הל' ברכות ובפרט ברכת הנהנין, דאיתא בב"ק ל. "האי מאן דבעי למהוי חסידא לקיים מילי דנזיקין רבא אמר לקיים מילי דאבות ואמרי לה מילי דברכות". והערוה"ש בסי' ר"ב סעי' ב' פי' וז"ל דהחסיד עושה לפנים משורת הדין (עי' במסילת ישרים חילוק בין צדיק וחסיד), והנה בברכות קי"ל ספק ברכות להקל והחסיד מוציא את עצמו מידי קולא זו כגון שספק אצלו אם בירך בורא נפשות אם לאו וא"צ לברך מספק והחסיד אוכל או שותה עוד איזה דבר ומברך בורא נפשות וכן כשיש דבר שספק הוא אם מברכין האעץ או האדמה מברכין האדמה והחסיד אוכל עוד שני דברים שברכתן וודאי אחת העץ וא' האדמה וכן כשיש ספק אם צריך לברך ברכה אחרונה כגון שאינו יודע אם אכל כזית בכדי אכילת פרס וא"צ לברך מספק והחסיד אוכל שיהיה וודאי בכא"פ ומברך וכן בשתיית חמים וכיוצא בזה וכן בכל מיני ספיקות רואה החסיד להוציא א"ע מן הספיקות וכ"ש שהחסיד לא יסמוך עצמו על מה דתנן ועל כולם אם אמר שהכל יצא והפוטר עצמו בכל דבר בברכת שהכל ה"ז בור עכ"ל.


וא"א להתחסד באופן זה אא"כ ילמוד הל' ברכות לידע מהו ספק ומהו וודאי. ושמעתי מעשה שהחתם סופר כשהיה ילד למד דיש ספק אם סוכר הוא העץ או האדמה או שהכל, ומאז לא אכל שום סוכרי'.


ובספר ברכת הבית בהקמתו פי' הגמ' בענין אחר. דאיתא בנדרים ד: שבכל מקום שהזכרת השם מצוי עניות מצוי וכתב שם הר"ן הטעם דכתיב בכ"מ אשר אזכיר שמי אבא אליך וברכתיך ומדהזכרת השם למצוה מביא ברכה הזכרת השם לשוא או לבטלה מביא עוני. והביא מספק זוה"ק ריש פ' עקב ואכלת ושבעת וברכת פקודא דא לברכא לי' לקוב"ה על כל מה דאכיל ושתי ומתהני מהאי עלמא ואי לא בריך איקרי גזלן לגבי קוב"ה וכו' ומאן דמברך לקוב"ה איתברך וטל חולקי' מאינון ברכאין וכו'. מבואר מכל זה דהזנהר בברכות מתברך ומביא עשירות וכל טוב לעצמו ומי שאינו נזהר בברכות וכש"כ מי שמברך ברכה לבטלה מביא עניות על עצמו ר"ל. וזה ידוע דמי שאינו בקי היטב בדיני ברכות בקל יכול לבא לידי טעות ולברך ברכה שאינו כתיקון חכז"ל. ושתים רעות עושה שמברך ברכה לבטלה ואוכל בלא ברכה. ובברכות ל"ה איתא "כל הנהנה מן העוה"ז בלא ברכה מעל...כאילו נהנה מקדשי שמים...כאילו גוזל להקב"ה וכנסת ישראל...חבר הוא לירבעם בן נבט שהשחית את ישראל לאביהם שבשמים".


ועל פי זה מובן למה נקרא חסיד, דאיתא בחז"ל איזהו חסיד המתחסד עם קונו, והיינו שעושה לו יתברך נחת רוח, והנזהר בברכות כראוי ממשיך עליו ברכות ועשירות כרצונו יתברך שרוצה להטיב ובזה נקרא חסיד. ע"כ מהקדמת ברכת הבית.


ו) ואם ישאל דכיון דיש מעליותא בברכות, למה לא תיקן משה או הזקנים לברך ברכת הנהנין, ולמה נתקין רק ע"י אנשי כנה"ג. (ודוד לא תיקן חיוב לברך על כל דבר רק תיקן שיברך מאה פעמים.) וכדי לתרץ זה יש להקדים במה דאיתא בראשית חכמה שער האהבה פ"י אות מ"ה וז"ל בברכותיו יכוין לתת שבח והודאה לעילת הכל, שברא הדבר ההוא, ועל ידי השבח יתדבק באהבת הבורא ובגדולתו ורוממותו. כבר אמרנו שכל העליונים והנשמות למעלה, כולם משבחות להבורא מפני הטובה שקבלו ממנו, ולעולם עילת הכל שפעו ואורו אינו נמנע מלהשפיע, ועל זה אנו חייבים לברכו, ולסבה זו הוא ענין הברכות שתקנו אנשי כנסת הגדולה על כל דבר, כדי שנזכור אהבת הקב"ה וגודלו ורוממותו והשגחתו זה אנו חייבים לברכו, ולסבה זו הוא ענין הברכות שתקנו אנשי כנסת הגדולה על כל דבר, כדי שנזכור אהבת הקב"ה וגודלו ורוממותו והשגחתו התדירה עמנו בכל עת, שברא הדבר ההוא ע"י שפעו בכח מדותיו העליונות, כדי שיהנו התחתונים משפעו, ועל ידו נהיה דבקים בו לעולם עכ"ל הקדוש.


ונמצא דכל תכלית של הברכות הוא כדי לזכור השגחת הבורא בכל דבר, וע"י זה יהיה ראוי לקבל שפעו ודבוק עמו. ודורות הראשונים היו מדריגה גבוהה כל כך דע"י ראיית כל דבר ודבר מיד היה רואים שפעו והשגחתו של הקב"ה בהעולם ומשו"ה לא היה צריך להם תיקון של ברכות כדי לזוכרו. (בספר מר' עקיבא טאטץ שליט"א)


ז) ובענין פי' המלות להברכה, האבודרהם ודרך החיים ועוד אחרונים פי' דכוונת "ברוך אתה ד'" הוא דהקב"ה מקור של כל הברכות, אבל אינו מברך ד', וע"י הכרה זו מביא שפע להעולם כדביארנו לעיל. המלה של "אתה" הוא זכות לדבר להמלך בלשון נוכח כמו שמדבר לחבירו. ד' של יקוק היינו דהוא "אדון" וגם "היה הוה ויהיה", והגר"א סובר דסגי בכוונת אדון לחוד. (ורק בפסוק ראשון של ק"ש יש לכוון גם היה הוה ויהיה. ופי' של אלוקינו הוא תקיף בעל היכולת, ובעל הכחות כלם (עי' שו"ע בסי' ה'). וזה שמוסיפים "נו" היינו שיש לישראל זכות שהוא אלוק שמיוחד לנו ויש השפעה והגחה מיחדת לכלל ישראל. "מלך העולם" פי' ממקור של "נעלם" דעצם הבריאה באמת נעלם מאתנו ואנו רוארים רק החיצוניות, אבל הוא מלך גם על הפנימיות, וכמשל של מי שבירך לבעל בירה זו. (ר' שוואב זצ"ל על תפילה עמוד 15). "בורא וכו'", זה שאנו אומרים בורא בלשון הווה ולא "ברא" בלשון עבר, משום דבורא כולל בין לשון עבר ובין לשון הוה, ואף דהפרי כבר נברא, אבל רוצה לכלול גם לשון הוה להורות שהקב"ה מחדש בכל יום תמיד מעשה בראשית וכן בורא בכל עת ובכל שעה שהשגחתו אינו נפסק אפי' רגע א'. כן פי' הערוה"ש בסי' קס"ז סעי' ז'.


ח) חזינן המעלות הגבוהות במי שנזהר בברכות וח"ו להיפך, וא"א להיות נהזר בברכות אא"כ לומד הל' ברכות, ואיתא בברכות שם אמר רבא ילך אצל חכם מעיקרא וילמדנו ברכות כדי שלא יבא לידי מעילה". והיינו דאיתא בע"ז כ: תורה מביא לידי זהירות, דע"י שלומד ההלכות יכול להיות נזהר בהדינים. ואומרים בשם ר' ישראל סלטנטר זצוק"ל דאחוץ ממה שהלימוד מורה לנו הדינים ועי"ז יכול להיות נזהר, העצם לימוד בהדינים מעורר לב האדם להיות יותר חרד בנוגע להענין שהוא לומד. ויזכנו בס"ד ע"י שיעורים הבאים לעלות באמת בהל' ברכות ובזהירותו וביראת שמים ולהיות מתחסד עם קונה להביא שפע של ברכה להעולם בין בגוף ובין ובממון.


ט) ודע שהרבה פסקים שיאמרנו בהשיעור באמת תלוי במחלוקת, אבל הם מה שנראה לפענ"ד כפי הבנתינו בהסוגיא. ולכל פסק יש פוסק שג"כ פוסק כפסק שלנו.               


