דרשה בענין אכילה ושינה בבסוכה בשמיני עצרת

א) איתא בסוכה (מו: - מ"ז.) אמר רב יהודה בריה דרב שמואל בר שילת משמיה דרב: שמיני ספק שביעי - שביעי לסוכה ושמיני לברכה, ורבי יוחנן אמר: שמיני לזה ולזה, מיתב - כולי עלמא לא פליגי דיתבינן, כי פליגי לברוכי, למאן דאמר שביעי לסוכה - ברוכי נמי מברכינן, למאן דאמר שמיני לזה ולזה - ברוכי לא מברכינן. אמר רב יוסף: נקוט דרבי יוחנן בידך, דרב הונא בר ביזנא וכל גדולי הדור איקלעו בסוכה בשמיני ספק שביעי, מיתב הוו יתבי ברוכי לא בריכי. - ודלמא סבירא להו כמאן דאמר כיון שבירך יום טוב ראשון שוב אינו מברך? - גמירי דמאפר אתו. איכא דאמרי: ברוכי - כולי עלמא לא פליגי דלא מברכינן, כי פליגי - למיתב. למאן דאמר שבעה לסוכה - מיתב יתבינן, ולמאן דאמר שמיני לזה ולזה - מיתב נמי לא יתבינן. אמר רב יוסף: נקוט דרבי יוחנן בידך, דמרא דשמעתא מני - רב יהודה בריה דרב שמואל בר שילת, ובשמיני ספק שביעי לבר מסוכה יתיב. והלכתא: מיתב יתבינן, ברוכי לא מברכינן ע"כ.
[אגב, פשטות משמע דאין לברך לישב בסוכה בשמיני עצרת, וכן פי' רש"י שם ושאר הראשונים, אמנם מדברי החינוך (מצוה שכ"ג) קצת משמע דהיה מברך לישב בסוכה רק לא היה מברך ענין של סוכות בקידוש דז"ל (שם ד"ה ואמרו זכרונם) ואמרו זכרונם לברכה [סוכה מ"ז ע"א] מיתב יתבינן בסוכה, כדי לצאת ידי חובה. אחר שחייבונו זכרונם לברכה להוסיף יום אחד בכל מועד ומועד, הוספנוהו גם כן בסוכות ועשינו ימי סוכה שמונה ימים, אבל מכל מקום ברוכי לא מברכינן על הסוכה ביום זה, אחר שהוא באמת יום מועד אחר, שהשתא בקיאין אנו בקיבועא דירחא, ויותר ראוי שנברך על יום טוב העצרת שהוא האמיתי, ולא על האחר שהוא מפני התקנה. ושמא תאמר למה לא תיקנו לברך על שניהם, ונאמר ביום חג הסוכות וחג העצרת הזה, כמו בשבת ומועד שאנו זוכרים שניהם, הא ליתא, דאילו בשבת ומועד שניהם ביום אחד הן, אבל שני מועדים אי אפשר שיהיו ביחד, ועל כן אין ראוי לנו לברך כן, אבל לישב בסוכה ראוי לנו, שישיבת הסוכה לא גרעא מידי בחג העצרת, ויש בדבר מצות התקנה של שני ימים טובים של גלויות שתיקנו זכרונם לברכה בכל מועד, כמו שפירשנו למעלה עכ"ל. אמנם לשון מגומגם קצת ויש לדחות הראי' דלא ראיתי מי שמעורר דדברי החינוך הוא כנגד כל הראשונים.]

(אגב, עי' פי' רש"י על הגמ' "גמירי דמאפר קאתו" שכתב וז"ל למדתי מרבותי שהן באו מן האפר, שבהמותיהן רועות שם, ולא ישבו בסוכה כל ימי החג עכ"ל. המנחת עני (סוף סי' כ"ה) מעורר דחידוש הוא לומר דכל גדולי הדור לא ישבו בסוכה כל ימי החג משום שהיו עסוקים בבהמותיהם.)
ב) זה דאין מברכין פי' הרא"ש (סי' ה) בשם הרי"ף וז"ל ולענין מיתב בסוכה בשמיני הלכתא מיתב יתבינן ברוכי לא מברכינן והיינו טעמא דלא מברכינן דכיון דיום שמיני עצרת הוא א"א לברוכי אסוכה דקשיין אהדדי אי יום סוכה הוא לאו שמיני עצרת הוא ואי שמיני עצרת הוא לאו יום סוכה הוא ומשום דספיקא היא תרוייהו עבדי' לחומרא יתבינן בסוכה ולא מברכינן ונוהגין בה מנהג יום טוב דהוא יום שמיני עצרת ועבדינן לחומרא אבל בלולב לא רצו לתקן שיטלוהו בלא ברכה מספק לפי שהוא מוקצה לטלטול ומינכרא מילתא שהוא נוהג בה מנהג חול אבל סוכה פעמים שסוכתו עריבה עליו ואוכל בה אפי' ביו"ט אחרון עכ"ל.

וכן איתא בתוס' שם וז"ל מיתב כולי עלמא לא פליגי דיתבין - בלולב לא רצו לתקן כלל שיטלנו הלולב מספק לפי שהוא י"ט ומוקצה לטלטול ומינכר' למילתיה שנוהג בו מנהג חול אבל סוכה פעמים שסוכתו עריבה עליו אוכל בה אפי' בי"ט עכ"ל.

וסברא של "סוכתו עריבה עליו" איתא בירושלמי (ברכות פרק ו ה"ו) וז"ל רבי יעקב בר אחא בשם שמואל קידש בבית זה ונמלך לאכול בבית אחר צריך לקדש רבי אחא רבי חיננא בשם רבי יהושע מי שסוכתו עריבה עליו מקדש לילי יום טוב האחרון בתוך ביתו ועולה ואוכל בתוך סוכתו אמר רבי אבין ולא פליגין מה דמר רב בשלא היה בדעתו לאכול בבית אחר ומה דמר שמואל בשהיה בדעתו לאכול בבית אחר ע"כ.
אגב, צ"ב למה הוצרכו תוס' והרא"ש לפרש דלא רצו לתקן ליטול הלולב משום שהוא מוקצה ומינכרא לכל, הא אפי' בלי טעם של מוקצה פשיטא דמינכרא לכל דלא שייך לומר לולב עריבה עליו כמו ששייך בסוכה. (אפשר כיון דלא צריך לעשות נענועים אלא כיון דאגביה נפיק ביה, א"כ לא מינכרא דאפשר דהגביה כדי להביאה אותו למקום אחר, ואה"נ כשמניח שוב לאותו מקום מינכרא דעשה כן בשביל מצוה, אבל בשעת קיום המצוה, לא מינכרא ובכה"ג לא איכפת לן מה שיהיה אח"כ. אבל עכשיו דיש נידון של מוקצה, ע"כ מה שהגביה הוא כדי לקיים המצוה דאל"כ הוא מוקצה.) הכתב סופר (סי' ק"כ ד"ה והנה הד"מ) תי' דהוצרך דבלולב איכא משום זלזול דטלטול של איסור, דאל"ה קשה עדיין ללישנא קמא לרב דס"ל דברוכי נמי מברכין ולא חייש לזלזול דאין לומר משום דסוכתו עריבה עליו דהא מברך ומגלה ע"י הברכה דלמצוה יתיב, ומ"מ לא חייש רב לזלזול ומאי שנא לולב, לכן הוצרכו תוס' דלולב שאני שיש זלזול דיו"ט יותר שיש בו איסור טלטול (אין הפי' דהמצוה דוחה איסור טילטול, אלא כיון דיש מצוה ממילא אינו מוקצה, אעפ"כ נחשב כזילזול טפי מלברך על ישיבת סוכה, דהוי מעשה של זלזול בקדושת יו"ט אי לאו משום שיש מצוה ודו"ק), והוצרכו ג"כ דשאני סוכה דעריבה עליו דאל"כ הגם דלא מברך איכא זלזול לולי דעריבה עליו. (אמנם קצת דחוק תי' זו דבשלמא תוס' הוצרכו לפרש כן שהם באו לפרש דברי הגמ', אבל למה הוצרך הרא"ש לפרש כן הא הוא פסק כמ"ד דאין מברכין, ולא בא לפרש דברי הגמ'.)

ג) בענין מה שפי' תוס' והרא"ש למה אין נוטלין לולב מספק, המחזור ויטרי (סי' שס"ג ד"ה פי' רת"ם) פי' טעם אחר וז"ל ואם לחשוך אדם לומר כי היכי דבשמיני ספק שביעי דסוכה מיתב יתבינן ברוכי לא מברכינן. אמאי לא עבדינן הכי נמי גבי לולב בשמיני ספק שביעי לנוטלו בלא ברכה. השיבהו דלא דמו אהדדי, דסוכה דהוי כל ז' מדאוריית' כדכת' בסוכת תשבו שבעת ימים. מחמרי' ביה טפי מספיקא. אבל לולב דיום ראשון הוא דהוי דאורייתא בלבד. כדכתי' קרא (ולקחתם) ולקחתם לכם ביום הראשון מיכן ואילך דרבנן, לא אחמור רבנן בספיקא עכ"ל. וכן פי' העיטור (עשרת הדיברות הלכות לולב דף פט עמוד א) וז"ל ואע"ג דגבי סוכה אמרי' מיתב יתבינן התם משום דסוכה כל ז' דאורייתא אבל לולב דרבנן לא החמירו ליטול בלא ברכה עכ"ל.

לכאורה מבואר מדבריהם שלא חיישינן לזלזול יו"ט ולמה דהוי סתרי אהדדי, דאל"כ למה לא פי' כתוס' והרא"ש, וא"כ צ"ב למה לא מברכין על ישיבת סוכה. (והיה אפשר לומר שהם סוברים כסברת הראבי"ה שהבאנו לקמן.)

המחזור ויטרי (סימן שפד) כתב וז"ל וקיימ' לן הילכת' מיתב יתבינן לשם סוכה ברוכי לא מברכינן. ת': דתרתי דסתרו אהדדי בחד דוכתא הואי. שלאחר שעשיתו קודש בקידוש לומ' את יום שמיני לחג עצרת הזה. תעשהו חול. בברכת סוכה. ועוד דאמרי' בירושלמי מי שסוכתו עריבה עליו יקדש בתוך ביתו ויחזור ויאכל בתוך סוכתו. ואין זה קידוש שלא במקום סעודה. דכיון שדעתו מתחילה לאכל בסוכה במקום סעודה דמי וכן כתב רבינו ניסים מההוא דירושלמי: והרב ר' יוסי מקינון לא היה אוכל בסוכה ליל שמיני עצרת עכ"ל.

מדבריו משמע דכל חסרון של תרתי דסתרי אהדדי הוא רק ה"חד דוכתא", דהיינו אם יקדש בשביל שמיני עצרת ואז יברך לישב בסוכה הוי תרתי דסתרי, אבל שלא בחד דוכתא ליכא חסרון של זילזול יו"ט, א"כ צ"ב למה לא מברכין על הסוכה ביום, דאז בקידוש אינו מזכיר שמיני עצרת רק מברך בפה"ג, אפ"ל דעשו לא פלוג, וכיון דאין לברך בלילה ה"ה דאין לברך בשאר היום. [אפ"ל שר' יוסי מקינון סבר דעצם הישיבה הוי ג"כ תרתי דסתרי ומשו"ה לא רצה לישב בלילה כשמברך בקידוש על שמיני עצרת, אבל ביום דליכא תרתי בחד דוכתא שפיר יכול לישב, ולא סבר דאמרינן על הישיבה לא פלוג. (וי"ל דעצם ישיבה יותר חמור מהברכה ומשו"ה לא עשו לא פלוג, דשפיר יוצא המצוה אפי' בלי ברכה.)]

לדבריו א"ש למה הוצרך טעם אחר למה אין נוטלין לולב בשמיני עצרת ולא מספיק בתי' של תוס' והרא"ש, דנטילת לולב לא הוי תרתי דסתרי בחד דוכתא עם קדושת שמיני עצרת ודו"ק.

ד) מדברי הרמב"ם (הל' שופר וסוכה ולולב פרק ו הי"ג) מבואר טעם אחר למה אין מברכין על הסוכה בשמיני עצרת וז"ל (שם) בזמן הזה שאנו עושין שני ימים טובים, יושבין בסוכה שמונה ימים, וביום השמיני שהוא יום טוב ראשון של שמיני עצרת יושבין בה ואין מברכין לישב בסוכה, וכן טומטום ואנדרוגינוס לעולם אין מברכין לישב בסוכה מפני שהן חייבים מספק ואין מברכין מספק עכ"ל. מפשטות דבריו מבואר דזה דאין אנו מרכין הוא מטעם דהוי רק ספק חיוב, וכל היכא דיש ספק חיוב מצוה, אף דעושים המצוה, אבל אין מברכין דאמרינן ספק ברכות לקולא, ומה"ט גם טומטום אינו מברך דהוא רק ספק חיוב (והרמב"ם סובר דנשים אין מברכין).

אמנם ז"ל הכס"מ (שם) בזמן הזה שאנו עושין שני ימים טובים וכו' וכן טומטום וכו'. כלומר כשם שבשמיני עצרת יושבין ואין מברכין כן טומטום וכו'. אבל הטעם שאין מברכין בשמיני עצרת אינו מפני שהוא ספק דא"כ היאך אנו מברכין ביו"ט שני שהחיינו ומתחלה כך תקנו שנעשה יו"ט שני ונברך מספק ואפילו השתא משום מנהג אבותינו בידינו אנו עושים כמותם אבל טומטום ואנדרוגינוס העמידו חכמים דבריהם על דין תורה שהם חייבים מספק דספיקא דאורייתא לחומרא וכיון דספק הוא אין מברכין לדעת רבינו וכמ"ש ה"ה. אלא ה"ט כי היכי דלא ליתו לזלזולי ביו"ט ואע"ג דביו"ט שני של פסח עבדינן יו"ט ומברכין על ספירת העומר הכא שאני דבכוס אחד אנו מקדשין ומברכין לישב בסוכה ואיכא למיחש טפי לזלזולי א"נ דכיון דבקיאינן בקיבועא דירא הוי ספירת העומר דאורייתא וא"א לדחותה ולא את ברכתה משום חששא בעלמא והא דלא תקנו בלולב שיטלנו בלא ברכה משום דהוי בגבולין דרבנן. א"נ משום דאית ביה איסור טלטול עכ"ל.

לכאורה פי' של הכס"מ דחוק בדברי הרמב"ם ועוד דמתשובת הרמב"ם (סי' של"ג) מבואר להדיא דאין מברך מטעם ספק, ושם פי' מהו החילוק בבין דין זה ובין שאר הברכות שאנו מברכין מחמת יו"ט שני (והכס"מ מביא תשובה זו בפ"ג הל' מילה ה"ו עי"ש).

וז"ל התשובה שם (לחכמי לוניל). שאלה על מה שכתוב בפרק שלישי (הל' מילה פ"ג ה"ו) גר שמל עד שלא נתגייר וכו' עד וכן אנדרוגינס אין מברכין על מילתו מפני שאינו ודאי. יורנו אדוננו והלא ספק דאורייתא מברכינן חוץ מהדמאי מפני שרוב עמי הארץ מעשרין הם כדאמרינן בפרק במה מדליקין (שבת כ"ג א').

[ז"ל הגמ' שם מאי מברך? מברך אשר קדשנו במצותיו וצונו להדליק נר של חנוכה והיכן צונו? רב אויא אמר: מלא תסור. רב נחמיה אמר: שאל אביך ויגדך זקניך ויאמרו לך. מתיב רב עמרם: הדמאי מערבין בו ומשתתפין בו ומברכין עליו ומזמנין עליו, ומפרישין אותו ערום ובין השמשות. ואי אמרת: כל מדרבנן בעי ברכה, הכא כי קאי ערום, היכי מברך? והא בעינן והיה מחניך קדוש וליכא! - אמר אביי: ודאי דדבריהם - בעי ברכה, ספק דדבריהם - לא בעי ברכה. והא יום טוב שני, דספק דבריהם הוא, ובעי ברכה! - התם כי היכי דלא לזילזולי בה. רבא אמר: רוב עמי הארץ מעשרין הן ע"כ. ופי' רש"י שם וז"ל רבא אמר - ספק דדבריהם בעי ברכה, ודמאי - אפילו ספק לא הוי אלא חומרא בעלמא, דרוב עמי הארץ מעשרין ע"כ, אלמא דרבא סובר אפי' בספק דבריהם צריך לברך היכא דליכא רוב.]
תשובה הדברים ידועים שכל ברכה שהיא על מצוה מדרבנן היא בין שתהיה המצוה מדבריהם בין שתהיה מן התורה וחכמים הם שתקנו הברכה והם שאמרו שכל המברך ברכה שאינה צריכה עובר משום לא תשא כו' לפיכך כל דבר שיסתפק לנו אם עשיית דבר זה מצוה שנצטוינו או לא נצטוינו בין שהיה הצווי על אותה עשייה מדבריהם ובין שהיה מן התורה עושין אותו דבר בלא ברכה ומפני זה נסתפקה ההלכה בהדיא בסוכה בשמיני ספק שביעי והלכתא הכי יתובי יתבינן ברוכי לא מברכינן ומינה אתה למד את כל המצות שיסתפק לך אם טעונה ברכה אם לאו עושין אותה בלא ברכה כמו שבארנו בסוף הלכות ברכות וזהו העיקר שסומכין עליו ואותן הדברים האמורין בפרק במה מדליקין בעניין אחר הן אמורין וזה פירושם שנינו בגמרא על ברכת נר חנוכה היכן ציונו והשיב רב אויה מלא תסור ורב נחמן משאל אביך. שמענו מדברי שניהם שכל מצוה שהיא מדבריהם מברכין עליה אשר קדשנו במצותיו וצונו וגו' והותיב רב עמרם על שניהם ממעשר דמאי שהרי הוא מדבריהן ומפני זה מפרישין אותו בלא ברכה שמע מינה שאין מברכין על כל מצוה שהיא מדבריהם ופריק אביי דבר שעיקר תקנתו מצוה מדבריהם ולא תקנתו מפני הספק תקנו עליו ברכה כגון נר חנוכה ומקרא מגילה וערוב ונטילת ידים אבל דבר שעיקר תקנתו מפני הספק לא תקנו עליו ברכה והקשינו על אביי לפי הדין פירוקא והרי י"ט שני שעקר תקנתו מפני הספק ותקנו על יום טוב שני כל הברכות התלויות ביום טוב ראשון ופריק אביי ואמ' התם כי היכי דלא ליזלזלו ביה ולהכי תקנו לו ברכה אבל שאר הדברים שעקר תקנתם מפני הספק לא תקנו להם ברכה כגון על מעשר דמאי ובא רבא ופריק פירוק אחר ואמר אל תאמר שכל דבר שעקר תקנתו מן הספק לא תקנו עליו ברכה שהרי י"ט שני מפני הספק הוא ותקנו עליו ברכה] ותדע למה לא תקנו ברכה על מעשר דמאי מפני שרוב עמי הארץ מעשרין הן נמצא דברי כלם רב עמרם ואביי ורבא אינם אלא לאייתוי טעם שמפניו תקנו חכמים ברכה לכך ולא תקנו ברכה לכך הילכך כל דבר שנמצא בפירוש לחכמים שמברכין עליו בין שיהיה ודאי מדבריהם כגון נר חנוכה ומקרא מגילה בין שהיה ספק מדבריהם כגון י"ט שני מברכין עליו ודבר שלא תקנו עליו חכמים ברכה בפירוש אין מברכין עליו. וכל מצוה שעיקרה מן התורה ונסתפק לנו אם אנו חייבים בה או אם אין אנו חייבים בה לא תקנו חכמים לה ברכה אף על פי שודאית מן התורה כמו שנתבאר מדבריהם בסוכה בשמיני [ספק שביעי] והוא הדין בכסוי הדם הכוי והוא הדין לכל ספק מצוה עכ"ל.

אבל עדיין צ"ב למה באמת לא תקנו ברכה לישיבת סוכה ביום השמיני ספק שבביעי כמו שתיקנו שאר ברכות יו"ט שני. הריטב"א (מסכת סוכה מז.) מפרש שיטת הרי"ף בסוגיא ובזה מובן דברי הרמב"ם בטוב טעם ודעת. וז"ל איכא דאמרי ברוכי כולי עלמא לא פליגי דלא מברכינן. בסוכה בשמיני לדידן, כי פליגי במיתב רב סבר מיתב מיהא יתבינן ורבי יוחנן סבר מיתב נמי לא יתבינן. תמיהא מילתא לרבי יוחנן היכי אפשר דלא יתבינן בסוכה בשמיני דכיון דספק שביעי הוא הוה ליה ספיקא דאוריתא ולחומרא, וי"ל דכי לא ידעי בקביעא דירחא אין הכי נמי דלכולי עלמא מיתב יתבינן, כי פליגי בזמן הזה דידעינן בקביעא דירחא ולא עבדינן תרי יומי אלא משום מנהג אבותינו וסבר רבי יוחנן שאע"פ שאבותינו דלא ידעי בקביעא דירחא יתבי בסוכה בשמיני מספיקא, אנן לא אזלינן במנהג דידהו בהא כי היכי דלא לזלזלו בשמיני שהוא יום טוב מן התורה לדון אותו כשביעי שהוא חול והיו מקילין בקדושתו, ורב סבר דכיון דבלא ברכה יתבינן בה הא מינכרא מילתא שאינה שביעי ממש אלא ספק ולא יזלזלו בקדושתו.

וזה סיוע לרבינו אלפסי ז"ל שכתב דטעמא דלא מברכינן בשמיני בסוכה משום דאתו לזלזולי בשמיני, ויש שהקשו עליו למה לי מהאי טעמא תיפוק לי דהא כתב איהו ז"ל גבי ערלה כבושה והכי נמי סברי רובא דרבוותא ז"ל דכל ספק מצוה דאורייתא דברכה דידיה דרבנן חוזר ועושה המצוה מספק דהוי ספיקא דאורייתא ואינו חוזר ומברך דהוי ספק ברכה דרבנן, וכדאמרינן בברכות (כ"א א') בספק קרא קריאת שמע וספק קרא אמת ויציב דבדאורייתא חוזר ובדרבנן אינו חוזר, וברכת סוכה דרבנן בשמיני שהוא ספק אין לו לחזור ולברך, לאו מילתא היא שאם כן היאך אנו מברכין ומקדשין ביום שני שהוא ספק אלא שיש לך לומר שאין ספק זה כשאר ספקות שחכמים שאמרו לנו לעשות יום שני תקנו לנו שנברך בו כיום ראשון שאם לא נברך ונקדש בו יזלזלו בקדושתו, לפיכך אמר הרי"ף דכיון שכל עיקר לא חייבונו חכמים לברך על ספק יום שני יותר משאר ספקות אלא כדי שלא יזלזלו בקדושתו כדאיתא בפרק במה מדליקין (שבת כ"ג א'), לגבי ברכת סוכה מוקמינן לה אדינא דשאר ספיקות שאין לברך בו כדי שלא יזלזלו ביום שמיני דאדרבה אם אנו מברכין בישיבת סוכה בשמיני ספק שביעי יזלזלו בקדושתו לדונו כשביעי שהוא חול. ויש שהקשה עליו דהא יום ב' ודאי שהוא חול ואע"פ שאנו עושין אותו ספק יום ראשון שהוא קדש ולא חיישינן שמא יזלזלו בקדושתו בשני גמור, ולא דמי כלל דהכא שהוא שמיני ודאי וקדוש מדאורייתא וברכה של סוכה אינה מדין עצמו אלא מושאלת היא לו מדין ספק שביעי בעינן למיעבד גדר וסייג שלא לברך כשאר ספיקות כדי שלא יזלזלו בקדושתו של תורה, אבל התם שיום שני הוא חול גמור מן הדין אין אנו מונעין ממנו ברכה הראויה לו לעצמו מפני שלא יזלזלו בקדושה שאינה שלו אלא מדין ספק ראשון, וזה טעם נכון וברור ונתקיימו דברי רבנו אלפסי ז"ל עכ"ל.
נמצא שהרמב"ם סובר מחמת זלזול של שמיני עצרת לא תיקנו לברך כמו שאר יו"ט שני, אבל עדיין היה יכול לברך מחמת ספק מצוה ואם הדין הוא לברך מספק לא איכפת ליה בזלזול של יו"ט, רק סובר דלעולם לא מברכין מספק.

ה) ויש טעם שלישי למה אין אנו מברכין על ישיבת סוכה בשמיני עצרת, והיינו מראבי"ה וז"ל (ח"ב מסכת מגילה סימן תקסב) ואף על גב דגרסינן בפרק ראוהו בית דין אמר ליה אביי אלא מעתה הישן בשמיני בסוכה ילקה, פירוש כיון דמצות אין צריכות כונה, אמר ליה שאני אומר מצות אינו עובר עליהן אלא בזמנן, ופריך מכהן שעולה לדוכן שאי אפשר להוסיף, ומשני כיון דאילו איתרמי ליה ציבורא אחרינא כוליה יומא זמניה הוא, וכן מסקינן גבי בכור, משמע שלא בזמנו אינו [עובר], ומיהו נהי דמלקות ליכא איסורא בל תוסיף [איכא], והישן בדיעבד קאמר, מדלא קאמר מותר לישן. ואף על גב דפסקינן הילכתא יתובי יתבינן ברוכי לא מברכינן, והיינו אפילו לכתחלה, התם איכא היכירא גדול דלא מברך [כ]בכל שבעת ימים, ולא הוי כמוסיף. והיינו טעמא דאמרינן בפרק לולב וערבה (מ"ח.) דמוריד את הכלים אי נמי מדליק בה את הנר או פוחת בה ארבעה וכו' הא לן והא להו, דלכתחלה לא התירו אלא על ידי הכירא עכ"ל.
והכי איתא בפרק לולב וערבה (שם) [משנה] סוכה שבעה, כיצד? גמר מלאכול - לא יתיר את סוכתו, אבל מוריד את הכלים מן המנחה ולמעלה מפני כבוד יום טוב האחרון של חג. [גמרא] אין לו כלים להוריד מהו? - אין לו כלים? אלא כי אשתמש במאי אשתמש - אלא: אין לו מקום להוריד כליו מהו? - רב חייא בר אשי אמר: פוחת בה ארבעה, ורבי יהושע בן לוי אמר: מדליק בה את הנר. - ולא פליגי: הא - לן, והא - להו. - הא תינח סוכה קטנה, סוכה גדולה מאי איכא למימר? - דמעייל בה מאני מיכלא. דאמר רבא: מאני מיכלא - בר ממטללתא, מאני משתיא – במטללתא ע"כ.
ובענין הגמ' שם ז"ל הראבי"ה (ח"ב הלכות לולב סימן תרצה) ולבני בבל מדליק את הנר ביום שמיני סמוך למנחה, הואיל שאין לו מקום להוריד שם כליו, אבל ביום השביעי סמוך למנחה אינו מדליק בה את הנר ולא מורידין את הכלים לבני בבל, שהם צריכין לישב בסוכה, כדאמרינן יתובי יתבינן ברוכי לא מברכינן, ואין חילוק בין יום ללילה, ואין להם לפסול ולעשות היכר לכבוד יום טוב האחרון כל זמן שחייבין לישב בה, דהיינו יום השמיני. ואף על פי שרבינו שלמה מפרש מדליק בה את הנר לא יפחתנה ויפסלנה לפי שצריך לישב בה למחר, דמשמע מפירושו אלא מדליק בשביעי (אלא) דבכך לא יפסול הסוכה מלישב בה למחר שמיני ספק שביעי, מדבריו משמע אפילו לבני בבל אם יש לו מקום להוריד מורידין בשביעי, דאי רבינו שלמה ביום שמיני קאמר אמאי קאמר לא יפחיתנה מפני שצריך לישב בה בשמיני, תיפוק ליה משום דאסור כסתירת האוהל. ופירוש רש"י אינו נכון, אלא כמו שפירשתי דודאי בני בבל אין מורידין אלא בשמיני עכ"ל.

נמצא שהראבי"ה סובר דזה דאין אנו מברכין לישב הוא כדי שלא יהיה נראה כמוסיף על חיוב של ז' ימים, ואף דמוסיף ממש לא הוי, דשלא בזמנו אינו עובר אלא היכא דיש כוונתו לעבור, אבל עדיין נראה כמוסיף ומשו"ה צריך היכר, כן פי' הפמ"ג ומשנ"ב בסי' תרס"ו בנוגע לדין של הגמ' הנ"ל.

גם המהרי"ל (מנהגים הלכות חג הסוכות) פי' כהראבי"ה וז"ל נשאל ממהר"י סג"ל מפני מה בליל שמיני אסור לישן בסוכה וביום שמיני אוכלין שם, ואמר דמה שאוכל שם משום ספיקא הוא ויתובי יתבינן ברוכי לא מברכינן ואית ליה היכר, אבל בליל שמיני אין בו היכר דעל השינה לעולם אין מברכין ונראה כמוסיף עכ"ל.
[אף דהראבי"ה לא פי' להדיא דטעם דאין מברכין הוא כדי שלא נראה כמוסיף, רק פי' כיון דאין מברכין לא נראה כמוסיף, אבל האחרונים (הלא המה הנוב"י או"ח סי' מ', הכתב סופר סי' ק"כ, הבכורי יעקב סי' תרס"ח אות ד' והמנחת עני סי' כ"ה) פי' כן בדברי הראבי"ה. הכתב סופר ובוכרי יעקב מעורר דלפי' בראבי"ה נמצא שהראשונים שפי' שמה שאינו מברך הוא מטעם זלזול או מטעם ספק ברכות להקל מבואר שלא חששו לסברת הראבי"ה דנראה כבל תוסיף אם מברך, א"כ מבואר שחולקים גם על מה שסובר דאין לישון כיון דבין כך אינו מברך על השינה ונראה כבל תוסיף, וקצת צ"ב על דברי הב"י שמביא דברי הראבי"ה ומסיק דמדברי שאר ראשונים שלא חלקו בין אכילה ושינה מבואר שחולקים עם הראבי"ה, ולכאורה יש ראי' מפורשת שהם חולקים עם הראבי"ה ולא רק ממה שלא חילקו ודו"ק.]

אמנם צ"ב בדבריהם, דהא אנו עושים הרבה מצות ביו"ט שני כגון תקיעת שופר ואכילת מצה ומברכין על המצוה ולא חיישינן שנראה כבל תוסיף, א"כ מאי שנא ישיבת סוכה. וצ"ל דגם הראבי"ה סובר כעין פי' של הריטב"א שהבאנו לעיל, והיינו היכא שחז"ל תיקנו לעשות המצוה ולברך ביום שני ליכא חסרון של נראה כבל תוסיף, כיון שעושה המצוה בשביל תקנת חכמים ולא מדעת עצמו, וכסברא שהבאנו לקמן מהרשב"א. אמנם כאן לא תיקנו כמו שתיקנו בשאר יו"ט שני, ומטעם שלא יהיה זלזול לשמיני עצרת, אבל אף שלא תיקנו אבל עדיין צריך ליטול הלולב מטעם ספק דאורייתא לחומרא, אף דעכשיו ליכא ספק אבל מנהג במקומו עומדת. ואז סובר הראבי"ה, דאף שהיה יכול לברך מחמת ספק ולא כשיטת הרמב"ם, אבבל יש חסרון אחר שנראה כבל תוסיף ומשו"ה סובר דאין לברך ודו"ק.   

ו) זה דשאר הראשונים לא פי' כטעם הראבי"ה, אף דסברא שלו מבואר מהגמ', י"ל דרק היכא דליכא חיוב לישב בה והוא יושב אז נראה כמוסיף וצריך היכר המבואר בגמ' שם, אבל ביום שמיני ספק שביעי דצריך לישב מחמת ספק, וכן תיקנו רבנן אף בזה"ז דקביע בירחא, בכה"ג לא נראה כמוסיף וכדאיתא ברשב"א (ר"ה ט"ז.) וז"ל ומסתברא דלא קשה כלל (במה שתוקעין מיושב ומעומד), דלא אמרו התם דאיכא משום בל תוסיף אלא במה שהוא מוסיף מדעת עצמו כגון כהן שהוסיף ברכה משלו ואי נמי ישן בשמיני בסוכה במתכוין למצוה ואי נמי במה שאירע במקרה שנתערב מתן אחת במתן ארבע וכיוצא באלו, אבל במה שעמדו חכמים ותקנו לצורך אין כאן בל תוסיף דכבר אמרה תורה על פי התורה אשר יורוך. ותדע לך דהא שמיני של סוכה בזמן הזה מצוה של דבריהם וישנין ואוכלין בה למצוה ואע"ג דבקיאינן השתא בקיבועא דירחא, ומכריז ר' יוחנן היכא דמטי שלוחי ניסן ולא מטו שלוחי תשרי ליעבדו תרי יומי גזירה ניסן אטו תשרי אלמא כל לצורך ב"ד גוזרין ומוסיפין והרשות בידן, וה"ה בבל תגרע לצורך כגון י"ט של ראש השנה שחל להיות בשבת אע"ג דאמרה תורה תקעו עמדו וגזרו שלא לתקוע וכל זה לצורך והכא נמי לצורך ראו לתקוע ולחזור ולתקוע ומצוה לשמוע לדברים חכמים מלא תסור כן נ"ל עכ"ל (כן פי' המחזיק ברכה וביכורי יעקב).
ז) הבכורי יעקב שם הקשה על הראבי"ה דאם מה שאינו מברך נחשב כהיכר שלא נראה כבל תוסיף, א"כ למה צריך להביא נר לתוך הסוכה (בקטנה) או לפתוח מהסכך (בגדולה) היכא דרוצה לישב ביום שמיני (לבני א"י) או ביום תשיעי (לבני חו"ל) להיכר כדי שלא יהיה נראה כבל תוסיף, הא סגי במה שאינו מברך על הישיבה, אלא מבואר דבמה שאינו מברך לא נחשב היכר אלא צריך היכר בעצם הסוכה.

אפ"ל דרק ביום השמיני ספק שביעי שהדין היה לברך כמו שאנו מברכין שאר ברכות ביו"ט שני אז הוי היכר במה שאינו מברך, אבל ביום תשיעי או ביום שמיני (בא"י) דפשיטא דאינו מברך אז ליכא היכא במה שאינו מברך וצריך היכר בגוף הסוכה ודו"ק.

ח) הנוב"י (קמא או"ח סי' מ') מביא ראי' מהגמ' (סוכה מ"ו:-מ"ז.) לדברי הראבי"ה וז"ל שם  ואומר אני דמסוגית הגמ' מוכח כראבי"ה וזה הצעת הסוגיא דף מ"ו ע"ב אמר רב יהודה בריה דר"ש בר שילת משמיה דרב שמיני ספק שביעי שביעי לסוכה ושמיני לברכה ור"י אמר שמיני לזה ולזה מיתב כ"ע לא פליגי דיתבינן כי פליגי לברוכי מ"ד שביעי לסוכה ברוכי נמי מברכינן למ"ד שמיני לזה ולזה ברוכי לא מברכינן אמר ר' יוסף נקוט דר"י בידך דרב הונא בר ביזנא וכל גדולי הדור איקלעי בסוכה בשמיני ספק שביעי מיתב הוי יתבי ברוכי לא בריכי ודלמא ס"ל כיון שבירך יום ראשון שוב אינו מברך גמירי דמאפר אתו. והנה עפ"י פשטן של דברי הגמרא יש לכאורה קושיא על ראבי"ה דהרי לשיטתו דמאן דס"ל ברוכי לא מברכינן בעינן היכרא שלא לעבור על בל תוסיף ולכך אינו ישן בסוכה דבשינה ליכא היכרא ולמאן דס"ל ברוכו נמי מברכינן לא חייש לבל תוסיף ולדידי' גם לישן צריך בסוכה דמ"ש שינה מאכילה ואדרבה באכילה יש יותר חשש בל תוסיף שהרי אומר מפורש בברכתו שעושה לשם מצות סוכה. [וזה דלא פי' הגמ' חילוק זה בין המ"ד, היינו משום דהחילוק מובן ממילא כמו שמוכיח הנוב"י, עי' כתב סופר שם.] וכן למאן דס"ל כיון שבירך יום ראשון שוב אינו מברך א"כ ליכא הפרש בין אכילה לשינה שגם באכילה ליכא שום היכרא שגם בימי חוה"מ ג"כ לא בירך ואם אוכל בשמיני בסוכה צריך ג"כ לישן. וכיון שאמת הוא דהנך גדולי הדור לא בריכו א"כ ס"ל דבעי היכר ולדעת ראבי"ה לא היו ישנים בסוכה ומאי מקשה ודלמא ס"ל כיון שבירך יום ראשון וכו' איך אפשר דס"ל כן א"כ למה לא היו ישנים ג"כ בסוכה. [המחזיק ברכה תי' אפשר דלא ידע אם היו ישנים בסוכה או לא וידע רק ממה שאכלו בסוכה בלי ברכה, ומשו"ה מוכיח רק מהאכילה.] אמנם אחר העיון אין זה קושיא שהרי באמת מאפר אתו ודלמא ביום השמיני באו ולא היו בלילה בסוכה כלל או אולי היה זמן גשמים בלילה.
ואדרבה נ"ל להוכיח מסוגיא זו כראבי"ה דהרי קאמר שם איכא דאמרי ברוכי דכ"ע לא מברכינן כי פליגי למיתב למ"ד שביעי לסוכה מיתיב יתבינן ולמ"ד שמיני לזה ולזה מיתב נמי לא יתבינן אמר ר' יוסף נקוט דר' יוחנן בידך דמרא דשמעתא מני ר"י בריה דר"ש בר שילת ובשמיני ספק שביעי לבר מסוכה יתיב. והלכתא יתובי יתבינן ברוכי לא מברכינן. והנה יש לדקדק ללישנא קמא דיתובי דכ"ע יתבינן א"כ רב יהודה בריה דר"ש דלבר מסוכה יתיב דלא כמאן עביד בתמי'. ועוד קשה ללישנא בתרא למה אמר נקוט דר' יוחנן בידך דר"י בריה דר"ש גופיה עביד כוותיה אדרבה נימא נקוט דרב בידך שהרי רב הונא בר ביזנא וכל גדולי הדור ללישנא בתרא ממש כוותיה דרב עבדי ואטו רב יהודה בריה דר"ש מכריע כל גדולי הדור. [המחזיק ברכה תי' דלישנא קמא לא ידע ממה שר"י בריה דר"ש עשה, וללישנא בתרא צ"ל דר' יוסף לא ידע מה שעשה כל גדולי הדור.] ועוד למה באמת מסיק והלכתא יתובי יתבינן כיון דמרא דשמעתא גופיה לבר מסוכה יתיב.
ונראה לתרץ כל קושיות הנ"ל וללישנא קמא דיתובי כ"ע יתבינן ופליגי אי מברכינן דלרב מברכינן ולר' יוחנן לא מברכינן ופלוגתייהו הוא בזה דרב לא חייש לבל תוסיף ולכך ברוכי נמי מברכינן ור' יוחנן חייש לבל תוסיף וצריך היכר ולכך ברוכי לא מברכינן ומניעות הברכה היא ההיכר וכדברי ראבי"ה. ומעתה יש לומר דללישנא קמא רב יהודה בריה דר"ש אינו דלא כמאן אלא כר' יוחנן ס"ל דחיישינן לבל תוסיף ואמנם ר' יוחנן לשיטתו דאיהו ס"ל לעיל דף מ"ה ע"ב דסוכה שבעה דמברכינן בכל יום ולדידיה שפיר איכא היכר בשמיני במה שאינו מברך ולכך יתובי יתבינן אבל רב יהודה בריה דר"ש ס"ל בהא כר' יוחנן דחיישינן לבל תוסיף ובברכה ס"ל כשמואל דס"ל לעיל כיון דלא מפסקי לילות מימים כולהו ימי החג כיומא אריכתא וכיון שבירך יום ראשון שוב אינו מברך וא"כ לדידיה אין היכר בברכה והרי אצלו האכילה כשינה וכיון דסובר בהא כר' יוחנן דחיישינן לבל תוסיף ולכך לבר מסוכה יתיב. והכריע רב יהודה בריה דר"ש ב"ש בחדא כר' יוחנן ובחדא כשמואל. 

וגם ללישנא בתרא ניחא דקאמר נקוט דר' יוחנן בידך דמרא דשמעתא וכו' לבר מסוכה יתיב, והכריע מרא דשמעתא כר' יוחנן ולא מטעמיה, הכריע כר' יוחנן דלא יתבינן בסוכה ולא מטעמיה דאילו ר' יוחנן דסבר לעיל דסוכה שבעה לברכה וא"כ איכא בשמיני היכרא דלא יברך ואפילו הכי אינו סומך על ההיכר וסובר דלא יתבינן ואילו מרא דשמעתא דיתיב בר מסוכה איהו טעמא אחרינא אית ליה דאיהו סובר כשמואל ואין היכר בברכה ולכך יתיב לבר מסוכה, אבל ר' יצחק בר ביזנא וגדולי הדור דאתו אז מאפר ולא ישבו עדיין בסוכה כלל וא"כ לכ"ע צריכי לברוכי על הסוכה אם היה אז חיוב סוכה מן התורה וכיון שלא בירכו הרי היכרא ממש לדידהו ולכך הוו יתבי בסוכה בשמיני ולא חששו על בל תוסיף דלדידהו מניעת הברכה הוא היכר אבל מרא דשמעתא שלא בא מאפר לכך יתיב לבר מסוכה. [מהגדול ממינסק - קושיא זו איננו מיושב בתירוצו דרב יוסף גופי' אמר לעיל נקוט דרבה בב"ח בידך דסוכה שבעה יעוי' (מ"ה ב') וא"כ נסתר תירוצו בזה.] והנה לעיל דף מ"ו ע"א מסיק הגמרא דאנן כרבי עבדינן ומברכינן כל שבעה ולכך מסיק גם כאן והלכתא יתובי יתבינן משום דלמסקנא דלעיל הוי מניעת הברכה היכר לענין בל תוסיף. ולכך בשינה דליכא ברכה קם פסקו של ראבי"ה שלא יישן בסוכה עכ"ל.
וצ"ב איך פי' הנוב"י דר"י בריה דר"ש בר שילת סובר דכיון דבירך יום ראשון שוב אינו מברך ומשו"ה לא ישב בסוכה ביום השמיני דליכא היכר במה שאינו מברך, למה לא עשה היכר המבואר בגמ' מ"ח. להביא נר בסוכה וכדומה, ואה"נ הראבי"ה כתב דאין לעשות כן ביום השמיני (ולא כרש"י) אבל היינו משום דצריך לישב בסוכה, אבל אם בלי היכר א"א לישב בסוכה לכאורה פשיטא דעדיף לעשות היכר הנ"ל ולישב בסוכה משלא לישב שם בכלל.
אפ"ל שהנוב"י סובר דהיכא דיושב בסוכה ביום השמיני ספק שביעי לא מהני היכר של הגמ' ורק היכר שאינו מברך מהני דהוי היכר גדול (כלשון הראבי"ה), ומטעם דבשלמא ביום התשיעי שיושב שם בלי שום כוונה למצוה אז לא נראה כל כך כבל תוסיף ומהני היכר של נר וכדומה, אבל ביום השמיני ספק שביעי שיושב שם בצד א' בשביל המצוה, אז נראה טפי כבל תוסיף וצריך היכר גדול, והיינו רק מה שלא בירך אבל שאר היכרים ההוזכר בגמ' שם לא מהני. ומדברי העורה"ש (סי' תקס"ח סעי' ב') מבואר דגרע טפי היכא דיושב בשביל ספק, וז"ל ואע"ג דבל תוסיף גמור ליכא כמ"ש בסי' תרס"ו דבל תוסיף שלא בזמנו בעי כוונה, מ"מ מיחזי כבל תוסיף ועוד שהרי באמת יושב לשם מצוה מפני הספק ומ"מ היכר צריך כיון דאנן בקיאין בקביעת החדש עכ"ל ודו"ק.

ט) כבר הבאנו לעיל ששיטת הראבי"ה ומהרי"ל הוא דאין לישון בסוכה בשמיני עצרת כיון דבלא"ה אין מברכין על שינה סוכות וממילא ליכא היכר במה שאינו מברך בשמיני עצרת ונראה כבל תוסיף. הבכורי יעקב (שם) הקשה עליו דלמה לא מהני ההיכר במה שלא בירך בשעת אכילה בלילה להיות היכר גם בשביל השינה, וכי ההיכר של נר ההוכזר בגמ' (לעיל) צריך להיות בסוכה כל הלילה וכל היום, הא סגי במה שהוא שם בתחילת ישיבתו, א"כ ה"ה כאן. עוד מעורר דברשב"א (ר"ה ט"ז הבאנו דבריו לעיל) איתא להדיא שהיה ישנים בסוכה גם בשמיני עצרת. והוא מצדד לומר עוד טעם למה אין ישנים בסוכה בליל שמיני עצרת, והיינו דהרמ"א (סי' תרל"ט סעי' ב') מביא שני טעמים למנהג למה אין ישנים בסוכה בסוכות גופא, ואף דיש שאין סומכין ע"ז וישנים בסוכה בסוכות, אבל בשמיני עצרת דהוא רק מטעם מנהג אבותיהם בידיהם, סומכין על קולא של הרמ"א. אמנם למעשה סובר דיש לישון בסוכה גם בליל שמיני עצרת, ובפרט אם מביא שם כלי סעודה (עי' סי' תרס"ו; דבכה"ג יש גם היכר), ומביא דגם ר' נתן אדלר זצ"ל ישן בסוכה בשמיני עצרת (עי' לקמן בס"ד שהכתב סופר מביא מנהג אחר מר' נתן אדלר) וכן הגר"א מווילנא.

גם הא"ר סובר דהעיקר הוא שלא כראבי"ה ומשו"ה המחבר לא מביא דבריו בשו"ע דסובר דשאר ראשונים חולקים עליו כדאיתא בב"י, וגם הרמ"א מסכים להמחבר בזה. ומביא דגם מדברי האגור (סוף פרק לולב וערבה) מבואר שלא כראבי"ה וז"ל כתב רבינו אבי"ה דווקא לישב בסוכה מותר דאין נראה כמוסיף דפעמים אדם תואב לאכול בסוכה (הכתב סופר שם מעורר שהאגור מרכיב פשט של הראבי"ה עם פשט של תוס', עי"ש מש"כ) אבל לישן בסוכה ליל שמיני אסור דנראה כמוסיף, והא דאמרינן פרק ראוהו ב"ד אלא מעתה הישן בשמיני בסוכה ילקה ומשני אין עובר אלא בזמנו נהי דאינו עובר איסורא איכא. ומיהו יש ישנים בסוכה ואמרי דההוא בארץ ישראל מיירי דלא עבדי אלא יום אחד עכ"ל.
י) אף דהבאנו לעיל שמהראשונים מבואר כנגד טעם הראבי"ה, אבל לדינא יש עוד טעם למה אין לישון בסוכה בשמיני עצרת, והיינו מה דפי' הדרכי משה דכיון דתוס' והרא"ש פי' דזה ליכא תרתי דסתרי במה שאוכל בסוכה הוא משום די"ל סוכה עריבה עליו, א"כ רק באכילה שייך לומר כן אבל לא בשינה, דאין דרך לישון בסוכה בלילה אם לא מטעם המצוה.

הכתב סופר (שם) מעורר דמדברי האגור ליכא ראי' כנגד הדרכי משה (וכמו שסובר הא"ר), דאה"נ מביא דעת החולקים על הראבי"ה אבל ליכא ראי' שפסק כדעת החולקים ולא כהראבי"ה. עוד מעורר דמדברי השו"ע ורמ"א ליכא ראי' שסוברים דצריך לישון, ואדרבה יש ראי' להיפך, דז"ל המחבר (סי' תרס"ח סעי' א') ובחוצה לארץ אוכלים בסוכה בלילה וביום (לאפוקי משיטה שסובר דאוכל רק ביום) מפני שהוא ספק שביעי ואין מברכין על ישיבתה עכ"ל, ומדלא קאמר דגם ישנים בסוכה (וכלשונו בסי' תרל"ט סעי' ב') משמע דאין לישון בסוכה בשמיני עצרת, וכיון דהרמ"א אינו מגיה משמע דגם הוא מסכים דאין ישנים ומטעם שכתב בד"מ דאין יכול לומר ישינת סוכה עריבה עלי. ומביא דגם אביו החתם סופר זצק"ל ולא ישן בסוכה בשמיני עצרת, ואם לא ראה אצל רבותיו ר' נתן אדלר ובעל ההפלאה לא היה עושה כן, אלמא שגם הם לא ישנו בסוכה בשמיני עצרת. גם המשנ"ב (ס"ק ו') מביא ד"מנהג העולם להקל בשינה", ובפרט בארצות הברית ועוד מקומות שקרים בזמן סוכות דאין לישון בסוכה דאין יכול לומר השינה עריבה עליו.

ובספר מעשה רב (אות רכב) איתא דהגר"א היה ישן ואוכל בסוכה בשמיני עצרת וסבר דזה יותר חמור מסוכות גופא כי חמורים דברי סופרים מיינה של תורה. עוד איתא בהערות שם שאפי' היכא דהיה קר בחוץ היה אוכל בסוכה, וצ"ב דבכה"ג פשיטא דאין יכול לומר סוכה עריבה עליו ולמה ליכא חשש של תרתי דסתרי וזלזול יו"ט. אפשר הגר"א סובר דזה דחז"ל תיקנו לישב (וגם לישן) בסוכה בשמיני עצרת הוא מטעם דליכא זלזול דיכול לומר סוכה  עריבה עלי, אמנם אחר שכבר תיקנו צריך לישב בסוכה אפי' היכא דאין סוכה עריבה עליו ולא תלוי על כל זמן ומקום. אמנם מלשון הירושלמי שהבאנו לעיל משמע דתלוי על כל זמן וזמן (וכן משמע מדברי הערוה"ש סעי' ה', הבאנו דבריו לקמן)  ודו"ק. עוד איתא שם בהערות דאפי' היכא דהיה קר כל כך דבסוכות היה פטור מטעם מצטער אעפ"כ בשמיני עצרת סבר דיש לאכול ולישון כדי להראות הלכה לתלמידים דצריך לישון ולאכול בסוכה בשמיני עצרת ודו"ק.
יא) ובענין אכילת פירות וכדומה בשמיני עצרת יהיה תלוי על טעם של ראבי"ה וטעם של הדרכי משה. דהיינו אליבא דראבי"ה שיש חשש משום בל תוסיף אם ליכא היכר, א"כ אין לאכול פירות בסוכה בשמיני עצרת דליכא היכר במה שאינו מברך דגם בסוכות אינו מברך על פירות, כן סובר הדרך החיים. אמנם המחצית השקל סובר כיון דליכא חיוב ממילא לא נראה כבל תוסיף, עי' שעה"צ שם אות ט'. משא"כ אליבא דטעם של הדרכ"מ פשיטא דיכול לאכול פירות בסוכה דגם בזה י"ל סוכה עריבה עליו, דרק בשינה לא יכול לומר כן, אמנם ליכא חיוב כיון שבסוכות עצמו ליכא חיוב, ומסתמא דליכא גם תבוא עליו ברכה דרק בסוכות גופא שייך לומר כן. וא"כ לדינא באכילת פירות וכדומה יכול לעשות בשמיני עצרת כמה שירצה בבית או בסוכה, כן פסק המשנ"ב שם סוף ס"ק ו'.
יב) כל מה שביארנו הוא מדיני דגמ' ראשונים ופוסקים, אבל יש אנשים (אנשי חסידים) שגם אין אוכלים בסוכה בשמיני עצרת רק עושים קידוש שם ביום ואח"כ אומרים ה"יהי רצון" המוזכר בסי' תרס"ז (עי"ש), וצ"ב בטעם למנהג שלהם דלכאורה זה כנגד ההלכה.
ז"ל הטור (שם) ויש נוהגין שלא לישן בה בליל שמיני וביום השמיני יושבין בה ואינו מנהג עכ"ל. ומנהג זה איתא במחזור ויטרי (סי' שפ"ד) וז"ל והרב ר' יוסי מקינון לא היה אוכל בסוכה ליל שמיני עצרת. וכן איתא במהרי"ל (מנהגים הלכות לולב) וז"ל אמר לנו מהר"י סג"ל דאיקלע הוא פעם אחת לסוכת מה"ר מאיר מאיגר"א, ובליל שמיני ספק שביעי הלך מה"ר מאיר הנז' וסעד בבית החורף, כאשר עוד היום נוהגין משפחת לומברדיא"ה שפונין מן הסוכה ליל ח' ספק ז' ובשחרית דיום ח' חוזרין וסועדין בסוכה. ובליל ח' אחר שגמר מהר"י סג"ל סעודתו בסוכה הלך אצל מהר"ם לבית החורף לשמח עמו עכ"ל.
ולענין טעם למנהג זה פי' הב"י שם וז"ל ומ"ש ויש נוהגין שלא לישב בה בליל שמיני. טעמם מפני שבלילה צריך לברך זמן ואם אוכל אז בסוכה נמצאת אז אכילתו בסוכה סותרת את ברכת זמן ומפני כך סוברים שמה שאמרו בגמרא מיתב יתבינן ביום דוקא אמרו כן שאין אומרים בו זמן וכתב רבינו שאינו מנהג משום דכיון דסתמא אמרו מיתב יתבינן אין לחלק בין יום ללילה עכ"ל.
אמנם אין זה מספיק ליישב מנהג החסידים דהם אין אוכלים גם בלילה ועוד דכבר פסק הטור ושאר הפוסקים שלא כמנהג זה. אלא הפי' במנהג החסידים הוא כדאיתא בערוה"ש (סעי' ד' וה') דאחר שמביא סברת תוס' דבישיבה ליכא זלזול כיון דיכול לומר סוכה עריבה עלי כתב וז"ל ולפי"ז א"ש הכל דוודאי במדינות החמים כמו בבבל ובמדיניות המערביות והדרומיות דבסוכות האויר ממוזג וטוב וודאי חייבים לאכול ולישן בשמ"ע כמו בכל החג אבל במדינות הצפוניות כשלנו (ומקום החסידים) דע"פ הרוב הזמן הוא קר, אך אם אנו נפטור עצמינו בכל חג הסוכות מטעם קרירות בטלה מאתנו מצות סוכה ובע"כ אנו צריכים לישב ולישן בכל חג הסוכות (הא מצטער פטור אפי' אם הוא מצטער בכל הסוכות ולא יקיים המצוה בכלל, ואדרבה בכה"ג נקרא חסיד שוטה אם יושב בצער וצ"ב) ובאמת משינה רובם פוטרים עצמם מטעם זה כמ"ש בסי' תרל"ט, מיהו בשמ"ע שצוו חכמים עלינו לישב בה ובאופן שלא יהא ניכר שהיא לשם מצוה וזהו דבר שא"א כמעט במדינות שלנו ולכן חלילה לבטל תקנת חכמים (משמע דיש תקנה שכבר ניתקן ושוב אינו תלוי אם עריבה או לא, והיינו כמו שביארנו לעיל אליבא דהגר"א) אבל מ"מ בהכרח לעשות איזה היכר שהיא שלא לשם מצוה והיינו דמי שישן בסכוה כל ימי החג לא יישן בשמיני עצרת ומי שאינו ישן בסוכה (בסוכות) דהשתא לא הוי זה היכר, בהכרח לעשות איזה היכר והיינו או שלא לאכול בלילה או לאכול מקצת סעודה ביום חוץ לסוכה, אך שני הדרכים האלה פגומים הם לכך ההיכר הטוב הוא לצאת מיד לאחר הסעודה של שחרית מן הסוכה להראות שאין אנו עושים זה לשם מצוה ובזה כל דברי המנהגים קיימים עכ"ל.

וצ"ל שסובר דמה שאינו מברך לא סגי להיות היכר ולא כהראבי"ה, ואפשר מטעם דצריך היכר מצד עצם הישיבה. אמנם החסידים אינם אוכלים לא בלילה ולא ביום, א"כ עדיין צ"ב למה לא סגי בהיכר שלא אכלו בלילה וממילא יכול לאכול כל הסעודה ביום ולא רק קידוש בסוכה.

אמנם שאר פוסקים (עי' ליקוטי מהרי"ח ומנחת אלעזר ח"ד סי' ל"א) פי' מטעם מה דאיתא בקרבן נתנאל (על הרא"ש שם סי' ה' ס"ק ז') דכיון דכל היתר לאכול הוא משום דסוכה עריבה עליו, א"כ "אם באותו יום עת צינה או רוחות או שום שינוי אויר אין מן הראוי לאכול בסוכה (בכלל) ביום שמיני ספק שביעי", ולא אמרינן כיון דתיקנו שוב אינו תלוי על כל זמן ומקום. וכיון שבקומות שלהם היה קר לא וא"א לומר סוכה עריבה עלי לא היו אוכלים בכלל בסוכה בשמיני עצרת. והם אמרו שהגה"צ ר' יואל מסאטמאר זי"ע לא אכל בסוכה באירופה אבל כשבא לארצות הברית ולא היה קר כל כך היה אוכל בסוכה בשמיני עצרת. [גם אבי מורי ז"ל היה אוכל בסוכה בשמיני עצרת היכא דלא היה קר כל כך, אף דמורי זקני לא אכל בסוכה בשמיני עצרת וכמנהג החסידים.]
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