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ולעילוי נשמת
המרוחם

אברהם בן אלטון הררי ז"ל
נלב"ע כ"ז טבת תשכ"ב

וזו' המרוחמת

 שרה עליזה טובה
בת מזל הררי נ"ע

נלב"ע ו' טבת תש"ן

ולעילוי נשמת

מוהר"ר פרץ 

 בן מוהר"ר שמואל נטע ע"ה גראס
נלב"ע כ"ב טבת תשנ"ז

וזו' החשובה מרת יענטא

 בת מוהר"ר
אשר ע"ה

נלב"ע י"א ניסן תשס"ד

ולעילוי נשמת

מוהר"ר אברהם

בן מוהר"ר נחום יואל ע"ה הלפרן

נלב"ע ו' אב תשע"ז

ולהבל"ח 

להצלחת זו' החשובה

מרת לאה חנה בת רייזל תחי'

ולעילוי נשמת

הרב מאיר בן נושה שם טוב ז"ל

נלב"ע כ"ח שבט תשע"ח

ולהבל"ח להצלחת זו' החשובה

 מרת שרה נינה בת זכיה תחי'

ולהצלחת בנם

הרב מרדכי שם טוב הי"ו

וזו' מרת אלקה תחי'

גליון זה יוצא לאור להצלחת הנדיבים החשובים התומכים בהחזקת רשת כוללי אליבא דהלכתא

מהר"ר יוסף אבוהב זלה"ה, מרבני ויניציאה
בן מהר"ר שמואל אבוהב, בעל ספר הזכרונות

רבני  ראש  הנודע  הגאון  לאביו  תי"ב  בשנת  נולד  אבוהב  יוסף  מהר"ר 
ויניציאה מהר"ר שמואל אבוהב בעל שו"ת דבר שמואל )ויניציאה תס"ב( 
וספר הזכרונות )פראג ת"י לערך(. אף הוא כשאר בניו של מהר"ש אבוהב 
היה גדול בתורה ובכל מידה נכונה, וכשנאלץ אביו לנדוד מויניציאה מסר 
לעמוד  נתמנה  שנים  לאחר  בראשה.  ולעמוד  ישיבתו  ניהול  את  לידו 

בראשות הישיבה הכללית בויניציאה עד לפטירתו1.

רבי יוסף הותיר אחריו בכתובים חיבור גדול בשם חידושי סופרים, והוא 
"מאסף כל שאלות ותשובות המובאים בספרי הפוסקים חדשים גם ישנים 
שלא הגיעו ליד הרב בעל פנים חדשות2, ומה שנמצאו מפוזרים ומפורדים 

בין ספרים אחרים לתועלת וזכות הרבים" )שער הספר כ"י(.

חיבור זה עמד לפני ג"ע החיד"א בכתיבת יד כפי הניכר מרישומיו בשולי 
"חידושי סופרים  זכרו בספרו שם הגדולים בערכו בזה"ל:  והביא  הגליון, 
כ"י, למהר"ר יוסף בן הרב הגדול מוהר"ש אבוהב, מ"מ משו"ת וחיבורי 

האחרונים על ד' טורים כמו לקט הקמח".

מאחר והכיר בערך החיבור3, טרח הרב חיד"א והדפיס מתוכו את החלק 
על חושן משפט, בסוף ספרו שו"ת חיים שאל ח"ב, ליוורנו תקנ"ה4, כאשר 
בראשו יקדים דברים מעטים לטיבו של החיבור ומעלתו: "חידושי סופרים, 
עיר  בן הרב הגדול  יוסף  והכולל כמה"ר  וחידש החכם השלם  כזה ראה 
והוא  בשערים.  נודע  שמו  שמואל  דבר  בעל  ז"ל  אבוהב  מהר"ש  וקדיש 
מורה מקום בעלי תשוב"ה על חלק ח"מ על דרך הרב פנים חדשות מכל 
שו"ת שאחר זמן הרב פנים חדשות עד זמנו בדור דורים. ויען כי בחלק 
ח"מ לא נדפס לקט הקמח עלה בלב נדיב אחד לזכות את הרבים להדפיסו 
ונתן הכסף וקם לו זכותא דרבים והיתה לו ולזרעו לברכה תשיתמו לשרים 

כי"ר"5. 

חיבורו זה נרמז בדברי הקינה שנשא עליו בפטירתו מהר"ר יצחק פאציפיקו 
פירארה  מרבני  ניפי  חננאל  מהר"ר  עליהם  שציין  כפי  ויניציאה,  מרבני 
שם6:  וז"ל  המחבר,  שבחי  שאר  בין  כ"י,  לברכה"  צדיק  "זכר  בחיבורו 
"כמוהר"ר יוסף בן הגאון החסיד כמוהר"ש אבוהב זצוק"ל, הוא היה בר 
אוריין ובר אבהן, ועליו ננעלות דלתות העזרה ביראת חטא וטהרה. וראיתי 
הקינה שחיבר עליו בעת פטירתו כמוהר"ר יצחק פאציפיקו זצוק"ל, וכתוב 
שם זאת החרוזה: "כל דת ודין כבני מרון, הביא על ספר זכרון, בו כל אדם 
ימצא יתרון, גם איש לימודו שוכח". ומכאן מוכח שחיבר איזה ספר, אכן 

עד הנה לא זכיתי לדעת אותו. אח"כ ראיתי ספר חידושי סופרים שהדפיס כמוהר"ר חיד"א זצוק"ל בסוף שו"ת חיים שאל ח"ב, והוא כמו לקט הקמח על שו"ע חו"מ, 
וכתב שחיברו הרב כמוהר"ר יוסף הנ"ל, ונראה ודאי שעל ספר זה נתכוון הרב פאציפיקו הנ"ל".

שם:  דבריו  אלו  צדיק,  של  סילוקו  על  ומספד  נהי  דברי  יקדים  בראשה  כאשר  כ"י,  קינה"  "רוח  פאציפיקו  מהר"י  של  בספרו  כתובה  מצאנוה  בשלימותה  זו  קינה 
"קול נהי נשמע מציון חכמי תורה. איך שודדנו לוקח ממנו מחמד עינינו עטרת צבי וצפירת תפארה. בר אוריין ובר אבאן יאי ויאי גולתיה ליהודים היה אורה. חשך 

1 ראה ר"מ בניהו, דור אחד בארץ, עמ' סא.  | 2 מהר"ר יצחק בכ"ר אברהם חיים ישורון, ויניציאה תי"א.  | 3 ראה לדוגמא בתשו' חיים שאל ח"ב סי' י"ג: "והוי יודע כמעט שעברתי על כל סעיפי 
הרב כנה"ג בסי' קע"ו, ועל כל גדולי האחרונים שאחר הרב כנה"ג המובאים בספר חידושי סופרים כ"י, ועל כמה ספרי אחרונים הנדפסים אחריו הנמצאים אתי במחיצתי, ולא מצאתי שמץ 
מנהו מעין דוגמא לנ"ד, ומוכח דטענה כזו בנ"ד אינה טענה".  | 4 במהדורות תשו' חיים שאל המצויות כיום השמיטו המדפיסים קונטריס זה כולו.  | 5 עם השלמת הקונטריס בדפוס הוסיף הרב 
חיד"א בזה"ל: "עד כאן נמצא מכתיבת ידי המחבר ז"ל אשר פעל ועשה לזכות הרבים. להורות ליושב על כסא משפט אמרות טהורות מרבנן בתראי שלמים וכן רבים. זכר כלם לחיי עד וזכותם 

תשובות וחידושים מכת"י רבותינו נ"עגנזי הלכה

 סימנים:המשך הלכות חול המועד
תק"מ - תקמ"ח

מפתח ענינים מפורט בעמ' קכ"ז
תפירת כפתור בחול המועד

הוראת הלכה עמ' ל"ב, מקור הלכה עמ' 
ע"א

גיהוץ בגדים בחוה"מ
עיון הלכה עמ' ו', הוראת הלכה עמ' 

ל"ב, שאלות מרפסן עמ' נ"ד אות ו', ביני 
עמודי עמ' צ"ז

בנין ביהכנ"ס בחוה"מ ע"י גוים
עיון הלכה עמ' ח'

למלא אותיות ס"ת 
בחוה"מ בהכנסת ס"ת

שיח הלכה עמ' מ'

לכתוב סיכום דברי תורה בחוה"מ
הוראת הלכה עמ' ל"ג, נתיבי המנהגים 

עמ' מ"ג, ביני עמודי עמ' פ'

כתיבה בגיר על לוח בחוה"מ
הגהות הגרנ"ק עמ' י"ט, תשובות ופסקים 

עמ' ל"ו

כתיבת צ'ק בחוה"מ
עיון הלכה עמ' י', שיח הלכה עמ' מ'

כתיבת אותיות קרם על עוגה בחוה"מ
תשובות ופסקים עמ' ל"ו

לצלם במצלמה בחוה"מ
הוראת הלכה עמ' ל"ג, תשובות ופסקים 

עמ' ל"ז, שיח הלכה עמ' ל"ט, נתיבי 
המנהגים עמ' מ"ג

עשיית "תנאים" בחוה"מ 
עם מיני מרקחת בלבד

עיון הלכה עמ' י'

דין חנוכת הבית בחוה"מ
האיר המזרח עמ' ל"א, שיח הלכה עמ' 

ל"ט, נתיבי המנהגים עמ' מ"ה

הליכה לבית הקברות בחול המועד
נתיבי המנהגים עמ' מ"ו

הזכרת נשמות בחוה"מ וימים 
שאין אומרים תחנון

עיון הלכה עמ' י"א, שאלות מרפסן עמ' 
נ"ה אות י"ד

חיוב אכילת בשר ויין בחוה"מ
שאלות מרפסן עמ' נ"ה אות ט"ו

ניחום אבלים בחול המועד
נתיבי המנהגים עמ' מ"ו

שער ספר חידושי סופרים כ"י למהר"ר יוסף אבוהב 



השליט  הוא  יוסף  לשירה.  מצרה  לחירות  מעבדות  בצאתו  השמש 
וארי  חיטיא  כמריה  שבעלי"ה  חטי"ם  המשביר  הוא  המסביר  הוא 
שבחבורה. חברים מקשיבים לקול התור נשמע בארצנו התייר הגדול 
הכולל  הרב  מע'  וטהרה.  חטא  ביראת  העזרה  דלתות  ננעלות  עליו 
בן  תמ"ך  יוסף  נורא כמהר"ר  ושמו מה  עליו את ההלל  גומרין  אין 
תהא  החיים  בצרור  זצוק"ל  אבואב  שמואל  כמהר"ר  החסיד  הגאון 
אותנו לאנחות  עזב  ישרה.  בדרך  הוא למנוחות  נסע  צרורה.  נשמתו 
ישמיע  ויכנס בעובי הקורה  גבורותיו בהספדו  ימלל  מי  גזרה.  בארץ 
קול תהילתו בקינים והגא והי ויכלכל השורה. שמעתי  ותרגז בטני 
כלב אשה מצרה כי יראתי כי אמרתי לי משפט הבכורה. להרים קול 
בתרועה ושברים להחרית7 לבות אנשי הבירה. והצער הגדול הזה לא 
את  ואשמע  לזרא.  עלי  והיו  ממרורים  ישביעני  כי  רוחי  השב  יתנני 
הקול מדבר אלי בתוכחת מגולה וגערה. קום כי עליך הדבר לעשות 
האלה  הדברים  את  ובשמעי  השערה.  העיר  זקני  פניהם  שמו  עליך 
עמדתי מרעיד על גב מעלה ובראש השורה. ואקרא בקול גדול בבכי 

ומספד צעקה גדולה ומרה. זאת חקת התורה".

או"ח,  מחלק  המועד  וחול  טוב  יום  הלכות  ראשון  בפרסום  לפנינו 
מתוך החיבור המלא הנמצא עדיין בכתיבת יד. יזכנו ה' לאורו.

ספר

חידושי סופרים

מאסף כל שאלות ותשובות המובאים בספרי הפוסקים

חדשים גם ישנים שלא הגיעו ליד הרב בעל פנים חדשות

ומה שנמצאו מפוזרים ומפורדים בין ספרים אחרים

לתועלת וזכות הרבים.

הלכות יום טוב וחול המועד

א. בשר חי שחל יום ג' לשחיטתו ביום טוב, אם מותר לשרותו במים 
בו ביום לבשלו בחול המועד. פני משה ח"א ב'.

ב. אם יש להניח תפילין בחולו של מועד. הרדב"ז8 ח'.

ג. איך ינהגו בני ארץ ישראל הבאים במצרים לענין תפילה בב' ימים 
טובים ולענין מלאכה. שם ע"ג.

ד. אם מותר לחתן תורה לשחוט פרה ביום טוב ראשון סמוך למנחה 
אחר שכבר סעדו לצורך יום טוב שני להאכיל לשושבינין. שם קי"ב.

ונכנס לשרת  א',  יום  אלא  עושין  ישראל שאין  לארץ  נער שבא  ה. 
ביום טוב שני אם מותר  לו לעשות מלאכה  ואומר  א'  יהודי  בבית 

לעשות. שם רנ"ח.

עד  והמתינו  בשבת  בה'  להיות  ראשון שחל  טוב  ביום  א' שמת  ו. 
הלילה, וצוה אביו את משרתיו שלא יקברוהו אלא עם דמדומי חמה 
וקברו  הלך  ואביו  להם,  חזרו  והחברים  הקבר  מחבוט  להצילו  כדי 
]היה[ מותר להלינו  וחזרו לעיר בשבת, אם  סמוך לשקיעת החמה 
ועוד אם מותר ללכת חוץ לתחום ביום טוב  אם נקרא זה לכבודו. 
שני הואיל ולא היו מלוין את המת. ועוד ]אם[ עשו החברים איסור 
במה שיצאו חוץ לתחום וחזרו ולא עשו המצוה. ואם יש בחזרה צד 
איסור לפי שהעיר גדולה ועשויה כקשת ויכולין לבא לבתיהם וכו'. 

שם ק"ח.

ז. אם מותר ביום טוב לבדוק הסכין בבדיקה שעושין אחר שחיטה. 
באר שבע בסוף המפתחות.

ח. דגים שהובאו לעיר ביום טוב ראשון ונכרים הם שנצודו מעי"ט, 
אם מותר לקנותם ולאוכלן. נחלת יעקב9 מ', מ"א.

ט. כיצד מותר לשחוט בהמת גוי ביום טוב. באר עשק נ"ו.

י. בדין טבילת כלי חרס ביום טוב. שער אפרים ט"ו.

יא. חג הסוכות שחל בימי ה' ו' ז' ובקשו אנשי הק"ק ליסע על היריד 
בספינה ביום טוב שני וקצתם בשבת, איך יתנהגו בקנית השביתה. 

שם ל"ג.

יב. אי שרי לנגן ולהכות בכלי זמר בחול המועד. שם ל"ו.

יג. תינוק שחלה ולא נימול או מתו אחיו מחמת מילה ועברו עליו 
קבורה.  אותו בשעת  ימולו  אם  שני,  טוב  ביום  ומת  ששה שבועות 

ש"ת הר"ש הלוי א"ח סי' ט"ו.

יד. ולד שמת מחמת קושי הלידה ביום טוב ראשון וידעו שכלו לו 
חדשיו, אם יתעסקו בו ישראל ביום טוב שני. שם ט"ו.

טו. בשר ששחטו בעי"ט שהיה יום רביעי ונשאר בשר לטבח, ואם 
ישרה הבשר וימלח קודם יום טוב יהיה לו הפסד, ואם לא ישרה גם 

יהיה לו הפסד, מה יעשה. בית הילל יו"ד סי' ס"ט10.

טז. להעגיל בחול המועד הגג במעגילה כדי שלא ידלוף הבית, אם 
מותר אם לאו. ש"ת מהרב יום טוב צהלון סי' ע"ד.

ולהרבות  לבשל  מותר  אם  ח"ל  המתאכסן  ישראל  ארץ  תושב  יז. 
בשבילו ביום טוב שני כיון דלדידיה חול הוא אי הוי כמבשל ביום 

טוב לחול או לא. שם קל"ט.

יח. אם עגלון מארץ ישראל או לא לעשות שני ימים טובים כח"ל. 
שם רי"ו.

יט. בעסק קידוש הלבנה שלא היה נראית במוצאי יה"כ וגם אח"כ 
שאין  ויש  י"ט,  בליל  אז  הלבנה  מקדשין  שהיו  ויש  ט"ו,  ליל  עד 
מקדשין מפני שאין מקדשין אותה במוצאי שבת שחל בו י"ט, וכ"ש 
נוהגין לקדש קודם שיעברו  בי"ט שאין מוצאי שבת. גם מה שיש 
עליה ז' ימים ואין חוששין למה שכתב בש"ע11 שאין מברכין עליה 

עד שיעברו ז' ימים. ש"ת של הרב בעל בית חדש סי' פ'.

בשבת  חלבו  או  שבועות  של  ראשון  טוב  ביום  גוי  שחלבו  חלב  כ. 
שלפניו, אי שרי לעשות תבשיל ממנו ביום טוב ראשון או לא שרי 
אלא ביום טוב שני. וגם על דורון שהובא לישראל ע"י גוי ביום טוב 

ראשון, אי שרינן לישראל אחר ביום טוב שני. שם נ"ג.

כא. תבשיל שנתקן ונתבשל מיום טוב ראשון לחברו. שם קכ"ד.

בקרבנות  לקרות  רצה  טוב, שהקטן  ביום  לקטן  הפטרה  בעסק  כב. 
אם  הריב"ש12,  תשובת  מתוך  בזה  מיחה  והמורה  שני,  בספר  היום 

צריך לילך אחר המנהג נגד פסק המורה. שם קנ"ח.

כג. על שתיית העשן ביום טוב. דרכי נועם סי' ט'.

כד. בענין מחיטת הנר ביום טוב. שם י"ג.

כה. מה שמקילין לישב בחנות בחול המועד אי עבדי איסורא או לא. 
בית יעקב סי' מ'.

הקהל  שקורין  השבועות  בחג  קהילות  בקצת  שנוהגין  מה  על  כו. 
עשרת הדברות ואח"כ חוזר וקורא הש"ץ, אם יש לבטל המנהג. שם 

קכ"ה.

ב | גנזי הלכה

יגן על מדפי"ס תמימים. חיה יחיה הוא ובניו על התורה ועל העבודה ימים רבים. ויוסיפו להם שנות חיים".  | 6 אות פ"א.  | 7 צ"ל להחריד.  | 8 הישנות ]חלק ד'[ סי' ח'.  | 9 פאדובה שפ"ג.  | 10 אות ט"ז.  | 11 או"ח סי' תכ"ו סעיף ב'.  | 12 סי' שכ"א.  

קינה להספד מהר"ר יוסף אבוהב בכ"י מהר"ר יצחק פאציפיקו



הלכה גנזי | ג

עד  הלינו  ולא  טוב שני  ביום  יפה עשו שקברו את החכם  כז. אם 
א"ח13 כדי ללוותו אשתו ובניו וחבריו ותלמידיו. עבודת הגרשוני סי' 

ע"ז.

להתפלל  גדולה  או  קטנה  בספינה  לילך  טוב  ביום  מותר  אם  כח. 
לבית הכנסת. חות יאיר סי' קי"ב.

כט. על דין עוף הנדרס ברגלים אם מותר לשוחטו ביום טוב. ועל דין 
ליבון רעפים ביום טוב. שם קנ"ח.

ל. חלב שחלבה ביום טוב ראשון ע"י גוים אם מותר לישראל. חוט 
השני סי' ל"א.

לא. אם מותר ביום טוב שני ללות המת חוץ לתחום בספינה. דבר 
שמואל סי' נ"ו נ"ז נ"ח.

לב. על מנהג חליצת תפלין קודם מוסף בחול המועד. שם קי"ב.

לג. בדין היתר הצלת יין מן החבית שנשברה ביום טוב. שם קמ"א.

וכפי  ומסוכן,  חולה  עני  בו  שנמצא  א'  בק"ק  שהיה  מחלוקת  לד. 
הסכמתם לא רצו אנשי הועד לסדר לו המזונות לתרופות כי אם דרך 
בלוטאציונ"י, ופקפקו אם היה מותר לעשותו באותו יום טוב משום 

מוקצה טלטול הכדורים דהיינו הבלא"ס. שם רע"א.

לה. אם מותר לעשות פידיאוס14 ביום טוב, וכן אם מותר לחתוך טרי 
ביום טוב. שיירי כנסת הגדולה סי' תצ"ה.

לו. ראובן בא לו שמועה מאביו ביום שושן פורים אם מותר להסתפר 
בחול המועד. שם תקל"א.

לז. ספר תורה היה חסר תפירה בעמודים, אם יכולים לתופרו בחול 
המועד. שם תקמ"ה.

לח. אחד מארץ ישראל שבא לח"ל וקראו אותו ביום טוב שני של 
גליות לס"ת ועלה ולא רצה לברך. בני חיי א"ח תקנ"ט.

לט. אם מותר לעשות פידיאוש ביום טוב, וגם אם מותר לחתוך טרי. 
שיירי כנסת הגדולה סי' תצ"ה15.

מ. מאין בא לנו לומר בחול המועד את יום מקרא קדש הזה, דמן 
הכתובים אין הוכחה לזה. שם סי' תקפ"ב.

לישראל מישראל אחר שדר  טוב  ביום  דורון  גוי ספן שהביא  מא. 
בעיר אחרת. גינת ורדים כלל ד' ש' א', ב', ג'.

מב. ]אות[ם שנוהגים להזמין בפה עפר מעי"ט לכסות בו את הדם 
ביום טוב. שם ד'.

בעירוב  בפירוש  התנה  לא  כנה"ג16 שאם  הרב  מה שכתב  על  מג. 
לשחוט אינו יכול לשחוט ביום טוב. שם ה'.

מד. יהודים ההולכים מח"ל לזייארה מה יהיה דינם בי"ט של גליות. 
שם י"ד ט"ו י"ו.

מלאכה  לו  לעשות  ישראל  ארץ  לבן  לומר  מותר  אם  ח"ל  בן  מה. 
בצנעה בי"ט של גליות. שם י"ז.

על  ומחלה  ויתרה  שהכלה  אעפ"י  במועד  נשים  נושאין  אין  מו. 
שמחתה. גן המלך ש' ס'.

מז. כשמגלחין במועד מותר על ידי ספר ישראל. ותגלחת שעושין 
לקטן משהין אותה עד המועד. שם ס"ב.

מח. אם צריך לעשות סעודה ג' ביום טוב. עדות ביעקב ש' צ"ג.

מט. אם מותר לאכול החלב שנחלב ביום א' בשבועות בו ביום. נחלת 
שבעה ח"ב ל"ו.

נ. הרגיל בקציצת צפרנים בכל ערב שבת ואקלע ערב שבת בחול 
המועד אם מותר לקוצצן. שם נ"ז.

נא. אם יכולין להניח ערובי תבשילין בדגים מלוחים כגון הרינגי"ש. 
ש"ת מהרב צבי אשכנזי ש' ק"ל.

נב. מהו ליתן שמן ערב במים ביום טוב. ]שם[ ש' צ"ב.

נג. מי שמתה אשתו אם מותר לגרוס משניות שהוא רגיל לגורסן 
בכל יום בעל פה. שם ק'.

נד. שחטו תרנגולת ביום טוב ולא נמצא בה מרה, אם מותר לצלותה 
ביום טוב משום טרחא אם לא יטעום טעם מר. שבות יעקב ח"א 

כ"ג.

נה. אשה שקבלה על עצמה משום אבלה שלא להלביש בגדי יום 
טוב אם מותר להשים הטבעות בידיה או לא. שם כ"ד.

נו. אם מותר לתקן ולקשור נימא בכלי שיר בחול המועד. שם כ"ה.

נז. דגים שהובאו מחוץ לתחום ביום טוב שני של גליות שלא לצורך 
ישראל, והם ספק אם נצודו היום או מאתמול שהוא יום טוב ראשון, 
אם מותר לאוכלם ביום טוב שני. כרם שלמה בסוף המפתחות סי' 

ד'.

נח. אם מותר לרשום אותיות ביום טוב על הבשר. שבות יעקב ח"ב 
ש' כ"ו.

נט. מת ביום טוב ראשון וא"א לקברו, אם מותר לטהרו בשביל חשש 
סרחון. ]שם[.

ס. דגים שבאו מחוץ לתחום ביום טוב שני של גליות שלא לצורך 
ישראל ויש ספק אם נצודו היום או אתמול, אם יש התר לאוכלם 

ביום טוב שני. כרם שלמה בסוף המפתחות ש' ד'17.

סא. מי שבא לו שמועה רחוקה מאביו בחול המועד אם יכול לקרוע. 
שם ש' ו'.

סב. על לשון הרמב"ם הלכות יום טוב18, ששת ימים אלו שאסרם 
הכתוב בעשית מלאכה וכו'. מטה יוסף א"ח ח"ב ש' ב'.

סג. בני האשכנזים הדרים בין הספרדים אם חייבים לנהוג כחומרת 
בני מקומם כיון שאין דעתם לחזור. יו"ד שם19 א'.

טוב שיש  ביום  ס"ת  לפני  אבוקה  להוליך  על המנהג שנוהגין  סד. 
חשש גרם כיבוי. מים חיים ט'.

סה. אם מותר למחוק אות יתר בס"ת בחול המועד. פנים מאירות 
ס"ו.

סו. מי שהתפלל ביום טוב ונסתפק אם חתם מקדש ישראל והזמנים 
או לא. פרח שושן כלל ד' סי' ג' ד'.

סז. על ענין הנחת תפלין בחול המועד. חושב מחשבות20 דף י"ז.

| 13 =אסרו חג.  | 14 =אטריות.  | 15 נכפל לעיל אות ל"ה.  | 16 או"ח סי' תקכ"ז הגה"ט ד"ה או.  | 17 נכפל לעיל אות נ"ז.  | 18 פ"א ה"א.  | 19 מטה יוסף.  | 20 אמשטרדם תפ"ז.

ספר חידושי סופרים למהר"ר יוסף אבוהב זלה"ה 



הגאון רבי שמחה בונם ולדנברג זצלל"ה עיון הלכה

ד |  שמחה בינת

בענין ר"ה ויוה"כ כרגלים

בחגך"  "ושמחת  של  מ"ע  יש  שבר"ה  א'  ס"ק  תקצ"ז  סימן  מ"ב  עיין 

)ועי"ש שהביא ראיה גם מהדרשא של בכסה ליום חגנו( - ועיין שאג"א סימן 

ק"א וק"ב )-אך לא הזכיר שם לדרשא הנ"ל - הערת חתני רזד"צ שליט"א( 

- וצע"ק מדוע לא דן בהא דאיתא פלוגתא במוע"ק י"ט ע"א אם ר"ה ויוה"כ 

כרגלים לענין אבלות, אשר לכאורה אפ"ל שפליגי אי יש בזה מצות עשה של 

ושמחת בחגך אם הוי חג כשאר חגים, וכיון שפסקינן דר"ה ויוה"כ כרגלים, 

א"כ לכאורה יש לפסוק דיש בהו מ"ע של ושמחת בחגך.

יוה"כ לא  יש בה מצות עשה, דהא  זו אינה לגבי אם  אך אולי פלוגתא 

דאסור  כיון  ביוה"כ  מ"ע של שמחה  שייך  דמאי  ועוד  חג,  דאיקרי  אשכחן 

באכילה. - ודוחק לומר שבו מתקיים מ"ע של שמחה ע"י כסות נקיה, וכשם 

־דלגבי נשים משמחן בשאר יו"ט בבגדי צבעונים, ה"נ ביוה"כ גם אנשים שמ

חים בכסות נקיה.

כ"ב  פרק  ח"א  החיים"  "גשר  בספר  מש"כ  על  זה  להעיר  יש  ועכ"פ 

שהכס"מ פרק י' מהלכות אבל כתב בשם הרמב"ן לתרץ מדוע ר"ה ויוה"כ 

כרגלים, דהא לא שייך בהו מ"ע של "ושמחת בחגך", ותירץ משום דהוקשו 

כל המועדים להדדי. - דאין זה נכון, דהכס"מ שם ובב"י או"ח סימן תקמ"ח 

הביא קושית הרמב"ן לענין מדוע נמנה ר"ה עצמו כמנין של ז' ימים, הא לא 

דמי לעצרת שנמנה כז' ימים משום דיש לו דין תשלומין כל ז' לענין קרבנות, 

ועל זה תירץ הרמב"ן שהוקשו כל המועדים להדדי - א"כ לענין עצם הדבר 

שר"ה ויוה"כ מפסיקים אפ"ל דלא קשיא כלל, משום דאיה"נ שיש בהו מ"ע 

של ושמחת בחגך, ורק הוקשה לו מדוע נמנה כז' ימים דהא לא דמי לעצרת, 

וע"ז הוצרך לתרץ דהוקשו כל המועדים להדדי.

ניחום אבלים במועד ובימים שלאחר המועד

בשו"ע או"ח סימן תקמ"ח סעיף ו' )וביו"ד סימן שצ"ט סעיף ב'( משמע 

שמנחמים ברגל, ולכאורה משמע לא רק בחול המועד אלא אפילו ביום טוב 

)דהרי משמע דגם בקברוהו ביו"ט ראשון של עצרת דמתעסקים לנחמו, וכנגד 

יום זה אין צריך לנחמו אח"כ(. ועיין בסימן רפ"ז ובמשנ"ב שם שאיתא שם 

שמנחמים בשב"ק, ויש שם פלוגתא איך יאמר אם שבת היא מלנחם וכו' או 

המקום ינחמך וכו' - וצריך עיון אם גם ביום טוב יש לפלוגתא זו - וכן צריך 

עיון, אם צריך לומר שבת היא מלנחם הרי זה כאומר שבשבת אין לנחם, א"כ 

האם יוצא יד"ח ניחום בזה שכבר פטור מלנחם אח"כ בחול.

ויעוי"ש בשו"ע לענין ביקור חולים שכתב שצריך שלא יאמר לו כבחול, 

א"כ יתכן שזה רק ענין שינוי, וא"כ גם בניחום הוי זה כשינוי אבל מקיים 

המצוה. - אך הנה שם בביקור חולים הרי מקיים המצוה בעצם הביקור, ורק 

שבברכה משנה להזכיר שבשבת אין לזעוק ומזכיר שרפואה קרובה לבוא, 

אבל בניחום שעיקר הניחום באמירה, א"כ כשמזכיר ששבת היא מלנחם הרי 

זה כמדגיש שאין כאן ניחום, אך אולי כיון שסו"ס אומר שנחמה קרובה לבא 

הרי זה כמנחם ע"י שינוי ויוצא יד"ח המצוה.

והנה איתא בשו"ע שכנגד ימים שניחמוהו ברגל אין צריך לנחם אח"כ, 

ולכאורה צ"ע במה איירי כאן, אם א' לא ניחם הרי יכול לנחם גם בעלמא 

כדרכו  מנחם  ל'  תוך  דעכ"פ  ב'  סעיף  סימן שפ"ה  ביו"ד  וכמש"כ  ז',  אחר 

)-ולכאורה גם אם רגל ביטל שלשים, מ"מ לענין זה יתכן דהוי כל שלשים 

יום ממש כראוי לניחום, וכמו לענין אבל על אביו ואמו שמנחמו י"ב חודש, 

והרגלים לא משנים לענין זה. - ואולי לענין שלשים שייך לומר שכיון שבא 

רגל אין כבר תוקף מרירות אבילות השלשים, ולא שייך כבר כל כך לנחמו 

- ועכ"פ בקבר מתו ברגל הרי פשיטא שעוד שייך ענין שלשים אח"כ, ושייך 

להעיר כנ"ל על מש"כ כאן(.

- וכן לכאורה בעלמא אין עדיפות במצוה לנחמו תוך שבעה מאשר אח"כ. 

- ויתכן נפק"מ כשתלוי ענין הניחום תוך שבעה בביטול תורה, כגון שצריך 

לנסוע למקום אחר ואחר ז' ימים יבא האבל למקום זה, דיתכן שאין עדיפות 

לנחם דוקא תוך שבעה - ואולי כאן מוכח שיש עדיפות לנחמו תוך שבעה. 

יום  שבכל  הניחום  מצות  שגדר  יתכן,  דהנה  כך,  בזה  שהמכוון  והיינו   -

מימי שבעת ימי אבלות ינחמוהו ויפיגוהו מצערו ולא ישאירו אותו בצד, אלא 

דביש הרבה אנשים מתקיים ענין זה ע"י אחרים, וכגון שבכל יום מנחמים 

אותו אנשים - כי אין צריך שכו"ע ינחמוהו בכל יום )-ומ"מ גם אם אותם 

אנשים יבואו כל יום יש להם שכר מצות ניחום, ואולי גם במנחמים אותו 

וכגון קרובים או שכנים שמנחמים את   - אותם אנשים כמה פעמים ביום 

האבלים לאחר כל תפלה ותפלה ג"פ ביום( - אבל בכפר קטן שיש שם מנין 

־אנשים וכולם ניחמוהו ביום הראשון, לא יניחוהו שאר הימים מלנחם, וצרי

כים לראות ששוב בכל יום יבואו קצת לנחמו, ואולי בזה יהא כביטול מצות 

המכוון  בזה שזה  מובן  וא"כ  הראשון,  ביום  במה שקיימו  סגי  ולא  הניחום 

בשו"ע שכנגד ימים שניחמוהו ברגל אין צריך לנחם אח"כ, וכגון בגוונא הנ"ל 

כשעברו כבר ז' ימים מן הקבורה שוב אין חובה לנחמו.

כיון  תוך שבעה  בניחום  עדיפות  יש  מוכח שבעלמא  הרי  לפי"ז  כן  ואם 

האבל  בהיות  יותר  הניחום  ענין  שיש  מהנ"ל  כדמוכח  מצערו,  מפיגו  שאז 

בתוקף צערו. - ומ"מ אולי לענין ביטול תורה אזי אם באמת כשהוא לא יבוא 

לשם לא יהא מי לנחמו באותו יום, יתכן דעדיף שיבטל מתלמוד תורה ויסע 

לשם, אך אם יש מי שינחמו שם, הגם שגם אילו הוא יסע לשם יהא לו ג"כ 

מצוה יותר גדולה לנחם אז מאשר אח"כ - כיון שאז מנחמו מגודל הצער, 

מ"מ אולי עכ"פ אין זה מחייב לבטל מת"ת כיון שעצם מצות הניחום יקיים 

אח"כ. )דדוחק לומר שאח"כ אין זה ענין מצות ניחום אבלים אלא רק כענין 

בעלמא - היינו דהא דסימן שפ"ה סעיף ב' ]דהמוצא את חבירו אבל בתוך 

שנימא  או   - בעלמא  כענין  רק  יהא  וכו'[  תנחומין  עמו  מדבר  יום  שלשים 

ביותר, שאין שם המכוון למצוה אלא נפרטו שם הדינים מתי עוד מדבר עמו 

במישרין ומתי רק מן הצד, ומש"כ מדבר עמו תנחומין הוי רק בגדר שעוד 

יכול לדבר - אך לכאורה משמע שעוד הוי בגדר מצות ניחום(.

ומי שניחם ברגל יתכן כנ"ל דהוא יצא יד"ח לגמרי, ולא צריך כבר כלל לבא 

לנחמו אחר החג אפילו בימים הראשונים של השלמת ז' ימים מן הקבורה.

ומי שלא ניחם בז' ימים מן הקבורה, יתכן, דעכ"פ עדיף יותר לנחם בשאר 

הימים של ישיבת האבלות מאשר לנחם אח"כ, דסו"ס כיון שיושב באבלות 

הוי יותר מצוה להפיגו אז מצערו, ורק שאז כבר לא תקיף כ"כ צערו שיהא 

חיוב על כל העולם לדאוג לניחום בימים אלו, אבל לגבי אדם פרטי שלא 

ניחם יתכן דעדיף אז לנחם. - ובזה יהא מובן מה שסו"ס רואים שאנשים 

באים לנחם בכל הימים של ישיבת אבלות שאחר החג, אך יתכן שעושים 

זאת משום דאח"כ לא מוצאים להם שלא יפגשם. - ומ"מ לפי הנ"ל יותר 

לקבורה  ז'  תוך  לחג שהם  הסמוכים  הראשונים  בימים  לנחם  למהר  עדיף 

)ובנקבר בראשית החג אז יוצא שכבר אין שום עדיפות ליום זה מזה, ורק 

יתכן כנ"ל שעדיף אז לנחם מאשר לאחר הישיבה של האבלות(.

וצריך עיון אם באמת לא התעסקו ברגל לנחמו, האם נימא שבכל זאת 

אין ענין לנחמו לאחר ז' ימים מן הקבורה, כיון שהיו ראויים לניחום - וכמו 

דבעלמא אם לא ניחמוהו כמה ימים דלא מנחמים אחר האבלות, ה"נ בזה 

לא מנחמים אחר ז' ימים מן הקבורה, או כיון דהקהל כאילו פרשו מלנחמו 

כיון שסו"ס לא ישב באבלות יש מקום לומר שאז גם הניחום יהא אח"כ, 

דלכאורה האידנא לא חזינן דמתעסקים לנחמו א"כ אולי האידנא מנחמים 

כל שבעה, ואולי עד כדי כך שיהא צורך לנחמו, דהיינו כגון הנ"ל בכפר קטן, 

שיצטרכו לדאוג לנחמו כל ז' ימים אחר החג.

ואולי לא חזינן שרבים מהקהל מנחמים אותו, אבל ידידיו הקרובים אליו 

מנחמים אותו אחת הנה ואחת הנה, וע"כ כבר הוי כהתעסקו לנחמו, וע"כ 

גם כשקרא לא' שלא ניחמו אותו כלל מ"מ לא עדיף מבעלמא שג"כ אם לא 

נימא  )-והיינו שלא  אח"כ  להשלים  הראשונים שא"צ  בימים  כלל  ניחמוהו 

־שהאידנא שאני כאילו פורשים במכוון מחמת הרגל, וכאילו שבכגון זה מש

תנה הדין - אלא שזה כעין דין השו"ע ורק דאין רוב הציבור עוסקים בניחום(.

ייש"כ מרובה להרה"ג יצחק זאב טוקר שליט"א מכולל "אליבא 
דהלכתא" רוממה על סיועו המרובה בעריכת מדור זה

הגאון רבי שמחה בונם ולדנברג זצלל"הבינת שמחה

סימן תקל"ד - דיני כיבוס בחוה"מ

כיבוס כתם במועד

לענין אם בגד שחור של יו"ט מלוכלך באיזה כתם יתכן שמותר לכבס 
הכתם והוי כאין לו חלוק אחר - ולענין איזורו מוכיח, יתכן שבזה ע"י שהוא 

שחור וניכר שהוא בגד של יום טוב הוי כניכר.

ועוד צ"ע דאולי איזורו מוכיח בעינן רק במכבס בחוץ, אבל בבית כגון 
שרוצה לכבס רק מכתם ומתייבש בבית, או אולי אפילו בצריך לכבס כולו 

ומייבשו סתם בבית או ע"י תנור חשמלי, יתכן שמותר, וצ"ע.

אך צ"ע, דיתכן שהוי כאיסור מראית עין שאסור בחדרי חדרים. ואולי 
בחדרי  בדרבנן שמותר  עין  כמראית  הוי  מדרבנן  כיבוס  איסור  אם  תלוי 
כאיסור  הוי  א"כ  י"ד,  במוע"ק  סופר  חתם  כהגהות  אם  אבל  חדרים, 
דאורייתא והוי כמראית עין בדאורייתא - וצ"ע, מ"מ בנידון הנ"ל יתכן שהוי 

כניכר כיון שהוא שחור. וג"כ אם מכבס עליו יתכן שניכר שאין לו אחר.

ואם מותר - יתכן שמותר גם בסבון, דאכתי הוי כמעשה הדיוט לצורך 
המועד. - זולת דנימא שסבון הוי כמעשה אומן ורק שהרבה יכולים לעשות 
כן - וכעין הא דסימן תקמ"א לענין חייט שגם אמרינן שרוב העולם יכולים 

לעשות כאומן.

צחצוח נעלים במועד

לענין צחצוח נעלים - יתכן הנידון דהוי כגזירת כיבוס, ובזה צ"ע ביש לו 
רק זוג א' של מנעלים אם הוי כחלוק א', וכשמצחצח עליו יתכן שלא גרע 
מאזורו מוכיח, וכן כשמצחצח בעמדו יחף - ויתכן שזה עוד עדיף מצחצוח 
ועודו עליו. אך צ"ע אולי הוי כמלאכת אומן, ומה שהרבה יכולים לעשות 
כן לא גרע מהא דסימן תקמ"א שהרבה יכולים לעשות כחייט והוי מעשה 

אומן. - ואולי לפי"ז במצחצח ולא מבריק בטוב הוי כמעשה הדיוט.

סימן תקל"ט

קניית דולרים במועד

 - לדולרים.  להחליפו  מותר  אם  מקומי  כסף  הרבה  לו  ביש  שאל  א' 
ולכאורה פשוט שמותר דהוי דבר האבד, ובפרט אם צריך להכין דולרים 

לתשלומי חובותיו - עיין סימן תקל"ט ס"ד בה"ל ד"ה יפסיד.

סימן תק"מ - דיני בנין וסתירה בחוה"מ

להטיח או לזפת את הגג או את הכותל במועד

סעיף א'. מ"ב ס"ק ג'. משא"כ להטיח הגג בטיט מעשה הדיוט הוא ושרי 
לצורך המועד וכן וכו'. ועיין בפמ"ג דלהטיח סדקים שבגג מעשה אומן 
נקרא כדלקמן בס"ג והכא מטיחו רק שיהא חלק )ובמדינתנו אין מצוי זה(.

 - לבית  גשמים  ילחלחו  שלא  הזפת  כשמטיח  לענין  נפק"מ  אולי 
ולכאורה ה"ה בטח כותל גופא בטיט או זפת גרידא כשלא עשה אז עצם 
הכותל לפי הנראה מדברי הט"ז ]בתירוצו שמחלק בין טיחה שעושה עם 
בט"ז  ועיין  לחוד[.  אותה  עושה  לאם  אומן  הגדר שהוא מעשה  מלאכת 
]בקושייתו שהקשה דבהשוכר את האומנין משמע דטח בטיט הוא מעשה 
הדיוט ולכן 'להטיח גגו' השוכר עושהו[, משמע דהט"ז מפרש לענין טיחה 
שעל פני הכותל מבחוץ להחליקו, ומשוה זה לטיחת גג, וא"כ גם בזה אילו 
היה בזה צורך המועד היה מותר דהוי רק מלאכת הדיוט, וכשם דסיים 
הט"ז להתיר בטיחת גג לצורך המועד. - ולכאורה נפק"מ בטח כותלו בזפת 

מפני הגשמים שלא ילחלחו לתוך הבית במועד.

- ואולם צ"ע, דעיין בנמו"י וברש"י שעל הרי"ף שכתבו דאינו טח בטיט 
בינתיים, וכנראה המכוון ששם רק אבן ע"ג אבן אבל לא ידבקם, וא"כ הרי 
שפיר אפ"ל שדיבוק אבן באבן בטוב ע"י טיט הוי מלאכת אומן, אבל טיחת 
גג שצריך רק למרוח ולטוח הטיט אין בזה מעשה אומן. - ואולי זהו באמת 
תירוץ הט"ז שעושה לטיחה עם מלאכת הגדר, היינו שצריך להדביק את 

האבנים ע"י הטיט בזה הוי מלאכת אומן ואסור.

להחליק כלי עץ בכלי בחוה"מ

בודאי  האומנים  כדרך  מייפיהו  אם  ג"כ  סולם  ובעשיית  ג'.  ס"ק  מ"ב 
מעשה אומן הוא ואסור.

עיין לקמן מ"ב ס"ק י"ז לענין ספסל ]דלהחליקו ברהיטני כתב הפמ"ג 
דאפשר דהוא מעשה אומן[.

בחילוק שבין לגדור גינה לבין לבנות כותל ביתו

מ"ב ס"ק ד'. משמע לכאורה דדוקא תיקון פרצה בעלמא, הא לגדור כל 
הגינה מעשה הדיוט נמי אסור ]פמ"ג[.

ס"ק  א"א  בפמ"ג  ועיי"ש   - יתירא.  טרחא  דהוי  משום  היינו  לכאורה 
ז' מש"כ לענין טורח רב בכותל ביתו שיש הפסד מרובה ביותר ]שסיים 
"שעדיין צ"ע דמשמע בתקל"ו ותקל"ז דטרחא יתירא אף אבד אסור, א"כ 
בכותל ביתו דיש טורח רב בונהו כדרכו, אם לא שנחלק בין הפסד מרובה 
ביותר וצ"ע"[. - ויתכן הטעם ]שאוסר לגדור כל הגינה[ משום טרחא יתירא 
- וזהו שכתב בסוף דבריו לענין כותל בית כיון שיש הפסד מרובה ביותר 
יתכן שמותר גם בטורח רב. - וא"כ לכאורה תליא זה בזה - דבכותל גינה 
שהוי הפסד מועט, מותר רק בשינוי ורק בטורח מועט, ובכותל בית שהוי 
הפסד מרובה ביותר, מותר בלי שינוי וגם בטרחא יתירא. אבל לכאורה יתכן 
שאין זה כלל שתמיד תלויים ב' דברים אלו זה בזה, דלכאורה יש אופן 
שהפסדו גדול שמותר רק בטורח שאינו טרחא יתירא ובכ"ז אין צריך שינוי, 
וכגון השקאה בבית השלחין שא"צ שינוי ואסור בטורח רב. - וכבר כתבתי 
להעיר על מ"ש הפמ"ג לעיל בדין שא"צ שינוי דזה בהפסד מרובה ביותר, 

ולמה לא סגי בסתם הפסד מרובה בבית השלחין.

בניית כותל כדרכו - במקום שדרים אנשים חשודים

מ"ב ס"ק ה'. וה"ה בכותל לחצר שבינו לחבירו שנפל אם יש שם אנשים 
שחשודים על הגניבה או וכו' מותר לבנותו כדרכו. ובשעה"צ ס"ק ד'. מוכח 

מפמ"ג.
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בכותל שבינו לחבירו שמותר  ]ע"ד המג"א שכתב  א'  א"א ס"ק  עיין 
לבנות מעשה הדיוט משום דליכא למיחש שם לגנבי, כתב שכל הדרים 

שם בחזקת כשרות[.

לסתור ולבנות גדר רעוע מפני חשש הפסד
ו'. ובונהו כדרכו. דאם לא נתיר לו לבנות ימנע ולא יסתור.  מ"ב ס"ק 
ובשעה"צ ס"ק ח'. ובלבוש כתב עוד טעם דמתירין לו כדי שלא לבוא לידי 

הפסד.

עיין מחצית השקל שכתב כעין זה ]דמותר לבנותו שהוא דבר האבד[. 
גנבי  ולבנות מחמת  ]ושאין היתר לסתור  ועיין ביד אפרים שלא ס"ל כן 
לחוד[ - ועיין בפמ"ג ]ע"ד המג"א ס"ק ד' שפירש דבונהו כדרכו דאל"כ 
ממנע ולא סתיר, שכתב לפרש דהוא אף היכא דליכא חשש גנבי מותר 
משום דממנע ולא סתיר[ - אע"ג דלכאורה משמע שם כמחצה"ש, מ"מ 
אפ"ל דכונתו לרבות שגם בלי חשש גנבי מתירים, אבל יתכן דגם בחשש 

גנבי אתינן עלה רק משום ממנע וכו'.

חיוב מעקה בגג
בה"ל ד"ה וכן אם עשה מעקה. עיין בחידושי הריטב"א שכתב דמתניתין 

מיירי בגג דלא רגילי להלוך בו שאינו חייב במעקה וכו'.

עיין חזו"א ]חו"מ ליקוטים סימן י"ח אות א' דהריטב"א לא כתב אלא 
דע"ד  אלא  הפטור,  טעם  כתב  ולא  במעקה  חייב  שאינו  בגג  דמתניתין 
הירושלמי שמחלק בין גג דסגי בג"ט ובמרפסת בעינן י' טפחים, פירש דגג 
דלא רגילי ביה סגי בשלשה. - ויעוי"ש דהוכיח דטעם הפטור משום דאין 

רגילים בה משמ"ק בב"ק[.

עשיית מעקה למצוה בחוה"מ
בה"ל באו"ד. דאי משום מצות מעקה למה לא יעשה כדרכו עיי"ש.

עיין לקמן סימן תקמ"ד ס"א בהגה ]דצרכי מצוה אסור לעשות מעשה 
אומן במועד[, ועי"ש מ"ב ס"ק ח' ומש"כ שם בגליון.

אשוויי גומא והדחת הרצפה במועד
סעיף ב'. בשו"ע. מותר ליטול גבשושית שבבית.

עיין מנחת יו"ט ]על קיצושו"ע[ סימן ק"ד אות ב' באו"ק ח' מש"כ לענין 
הדחת הרצפה בחול המועד ]בשם הבנין שלמה שהתיר באופן שמדיח 
בקל ואינו משפשף הרבה, דאשוויי גומות בעת ההדחה אין בו טורח, ולא 
כאן  המבואר  ולפי   - נפש[.  לכל  השוה  דבר  המועד  צורך  בשביל  בעינן 
את"ש, דמותר להשוות גומא כשם דמותר להסיר גבשושית, וא"כ לא שייך 
לגזור אטו אשוויי גומות. ועי"ע שם לענין שפשוף הרבה שכתב לאסור 
בשם הרש"כ ז"ל. )ומש"כ משום ממחק צ"ע, דלכאורה הוי מלאכת הדיוט. 
- וגם מש"כ משום טורח הרבה, צ"ע כיון שזה לצורך המועד, עיין לעיל 

סימן תקל"ה ס"א(.

וע"ע בזה בתשורת שי סימן קע"ד - ועי"ש מה שדן בענין מה שמכבסים 
וסוחטים את השק שמדיחין על ידו. - וכן ע"ש מש"כ מהא דהכא ומענין 

טורח - ועיין מש"כ שם בגליון ]הובאו הדברים לעיל סימן תקל"ד ס"א[.

מלאכה גמורה לצורך המועד במקום שאין טורח כלל
מ"ב ס"ק ז'. דאע"ג דמלאכה גמורה היא ]ובשבת חייב ע"ז משום בונה[ 
אפ"ה  בשינוי,  כ"א  שרי  אינו  בעלמא  המועד  ולצורך  האבד,  דבר  ואינו 

מתירינן אפילו כדרכו משום דנטילת גבשושית לית בה טורח.

משמע דמותר מלאכת אומן גם בדבר שאינו אוכל נפש, כשהוא לצורך 
המועד ואין בה טורח )אך כנראה שאין בה טורח כלל, אבל יש טורח אפילו 
שאין בה טורח יתירה אסור( - ודברי המשנ"ב מבוארים בפמ"ג א"א ס"ק 

ה'. ועיין בלבושי שרד.

- ועיין לעיל סימן תקל"ט ס"ה בה"ל ד"ה אינו ]לענין מלאכות גמורות 
הנעשות בחנות בחוה"מ[ ובמש"כ שם בגליון. ועיין פמ"ג סימן תקל"ז מ"ז 

ס"ק ג'.

כיון מלאכתו במועד במעשה הדיוט לצורך המועד
סעיף ג'. מ"ב ס"ק ט'. ודע דכל דבר שמתירים לצורך המועד במעשה 

הדיוט הוא דוקא שלא יכוין מלאכתו במועד.

עצי  שולחן  בשם  כן  ]שכתב  ל"א  ס"ק  בשעה"צ  תקמ"ה  סימן  עיין 
שיטים, ושכן איתא בשבולי הלקט סימן רכ"ה לענין כתיבה[.

תיקון הגג מפני הגשמים שזולפים עליו בבית
בה"ל ד"ה סדקים שבגג. וכ"מ בריטב"א וז"ל שפין וכו' פירוש כשעושין 
מפני חשש הגשמים, אבל אם באו גשמים ועדיין ידלוף בבית עושה כדרכו 

שאין אדם דר במועד בדירה סרוחה.

יתכן המכוון שעל כן זה נחשב כצורך הגוף להתיר גם מעשה אומן, וכעין 
שכתב בשעה"צ ס"ק ט"ז ]לענין תנור בית החורף[. - וכמובן שגם בגוונא 
דהכא יש לחלק מהא דמרחץ ]וכמו שמחלק בשעה"צ[. - ואולם יתכן ג"כ 
שזה נחשב כמכשירי אוכל נפש אם מפריע לו לאכילתו שם, ולא גרע ממה 
שכתב הפמ"ג לענין שלחן שאוכלים עליו )עיין מש"כ בגליון השו"ע סעיף 

ז'( - ועיין לעיל סימן תקי"ד ס"א בהג"ה.

תיקון דלת בחוה"מ
בין  והקורה  והצנור  )והמנעול(  והמפתח  ציר הדלת  בשו"ע.  ד'.  סעיף 
שהם של עץ בין שהם של ברזל שנשברו אפילו מעיו"ט יכול לתקנם בלא 

שינוי מפני שזה הפסד גדול הוא.

עיין בפמ"ג א"א ס"ק ז' מש"כ לענין הפסד מרובה ביותר של בנית כותל 
ביתו ]דאפשר דבונהו כדרכו אפילו שיש טורח רב[. - וא"כ יתכן שגם כאן 

מותר אפילו בטורח רב כיון דהחשש שיגנבו מה שיש לו בביתו, והוי כהפסד 
מרובה ביותר )או עכ"פ כעין הא דביה"ל בסימן תקל"ט ס"ה כמש"כ שחייו 
ופרנסתו וכו' - אם נשוה זאת גם לעניני מלאכה(, ולפי"ז אם זה פתח ודלת 

של אוצר שיש שם רק כמה מחפציו אולי אסור לתקן בטורח רב.

שבירת הדלת והמפתח כאשר צריך לתקנו מחדש
וכו' שנשברו  והקורה  והצנור  )והמנעול(  והמפתח  ציר הדלת  בשו"ע. 

אפילו מעיו"ט יכול לתקנם בלא שינוי מפני שזה הפסד גדול הוא.

ר"י רפפורט הי"ו העיר לפי מה דאיתא בסעיף א' במג"א ומשנ"ב ]ס"ק 
ה' לענין בניית כותל הסמוך לרה"ר שנפל[ שלא יעשה ב' דברים סותר 
ובונה גם בחשש גניבה דהיינו דבר האבד - ועי"ש במשנ"ב בשם הפמ"ג 
]דברעוע ביותר שיש חשש גמור, או בחשש עסקי נפשות מותר לסתור 
ולבנות[ ובשעה"צ שם ]ס"ק ו' שלמעשה נראה להורות כדברי הפמ"ג[. 
כאשר  לתקן  אסור  שיהא  נימא  מנעול,  בענין  ד'  דסעיף  בהא  גם  א"כ 
בתחילה צריך לעשות איזה מעשה סתירה במנעול. - וכן העיר לענין תיקון 
בעלקטרי באופן המותר שיהא אסור להוציא הנורה ולהבריג חדשה דהוי 
תרתי )-והיינו לכאורה בגוונא של היתר משום דבר אבד, אבל אילו היה 
בזה ההיתר משום צרכי המועד אולי גם תרתי מותר - ובהא דכותל יתכן 

שאין שום צרכי המועד(.

וצריך עיון דאולי כל זה משום טרחא, ובכותל אזי כשיש ב' מלאכות 
נחשב לטרחא, אבל בשאר ענינים יתכן דלא הוי כטרחא גם בב' מלאכות.

דבר האבד במועד כשמכוין מלאכתו
התירו אלא בשכח  היינו שלא  וכו'.  יכוין  ובלבד שלא  ט"ו.  ס"ק  מ"ב 

מעיו"ט לתקן ולא במתכוין להניח לתקן במועד.

עיין סימן תקל"ט מ"ב ס"ק ד' וסימן תקל"ח מ"ב ס"ק י"א ]שגם בדבר 
האבד  דבר  ובמקום  טרחא  בו  שיש  או  במועד  סחורה  משום  שאיסורו 

התירו, הוא רק אם לא כיון מלאכתו במועד[.

תיקון שולחן במועד
במועד  בהם  ויאפה  שייבשו  שאפשר  וכיריים  תנור  בשו"ע.  ז'.  סעיף 

עושין.

עיין פמ"ג סימן תקמ"ב מ"ז ס"ק א' משמע דתיקון שולחן שאוכלין עליו 
הוי כמכשירי אוכל נפש, אך יתכן דלדעת ביה"ל סימן תקמ"ב סעיף א' ד"ה 
אפילו, נצטרך לומר דתיקון שלחן לא הוי בכלל מכשירי אוכל נפש - ועיין 

מש"כ שם בגליון.

תיקון תנור בית החורף מעשה אומן במועד
החורף  בית  תנור  להעמיד  מותר  קור  הוא  הזמן  ואם  י"ט.  ס"ק  מ"ב 
להסיק הבית אפילו אינו ראוי לאפות בו. ובשעה"צ ס"ק ט"ז. ולענ"ד יש 
לעיין בזה, דלענין מרחץ של רבים שהוא ג"כ צריך לגוף האדם דעת הרא"ש 

שם להחמיר דדוקא מעשה הדיוט.

עיין לקמן סימן תקמ"ד בשעה"צ ס"ק ה' שכתב דלא פסקינן כן ]בתיקון 
מרחץ לצורך המועד[, אלא דמותר אפילו מעשה אומן. ואולם זה רק לצורך 
רבים, אבל לצורך יחיד מעשה אומן ודאי אסור כמש"כ הרשב"א, ובשעה"צ 
שם ס"ק ו' ביאר בדעתו דליחיד אסור גם מעשה הדיוט - ובזה צריך לעיין 

כמו שכתבתי שם בגליון.

ובדברי שעה"צ כאן צ"ע מדוע הקשה מהא שכתב המג"א לדעת הרא"ש 
אשר לקמן כתב דלא פסקינן כן, הו"ל להקשות מדעת הרשב"א שאוסר 
במרחץ לענין יחיד דמאי שנא מהא דכאן, ואולי כדי להגדיל הקושיא כאן 
דלדעת המג"א אסור במרחץ להרא"ש אפילו בשל רבים, ואולם לכאורה 
הרי כאן שאני משם, דשם הטעם שאפשר לו בלי מרחץ או שילך למקום 
אחר, ולענין צורך תנור בקור לא שייך כן, ואולי זה נכלל בתירוץ של הכל 
חולים אצל צנה. עיין בסימן זה לעיל בבה"ל ד"ה סדקים ומש"כ שם בגליון.

תיקון משקפיים במועד
מ"ב ס"ק י"ט. וה"ה אם נשבר החלון בענין שאם לא יתקנו ישב בקור 

ג"כ מותר לתקנו ]ח"א - כלל קי"ג דין ה'[.

עיין שעה"צ ס"ק ט"ז, ומשמע שגם בזה מותר אפילו מעשה אומן. - 
ועיין שו"ת אגרות משה חאו"ח ח"ג סימן ע"ח לענין תיקון משקפים. ועיין 
שבט הלוי ח"ד סימן רי"ד בסופו שכתב להתיר תיקון זכוכית של משקפיים 

אם מעכבים ראייתו והוא צורך גדול - ועיין במועדי ה' אות כ"ג.

גדרים בצרכי הגוף שמותר בהם אפילו מעשה אומן
החורף  בית  תנור  להעמיד  מותר  קור  הוא  הזמן  ואם  י"ט.  ס"ק  מ"ב 
להסיק הבית. ובשעה"צ ס"ק ט"ו. וכתב בשלחן עצי שטים דאפילו מעשה 

אומן שרי בזה כיון שהוא צריך לגוף האדם.

בענין תיקון בית הכסא שהיה נזילה ואשר חששו שנוזל משם מי רגלים 
- ובפרט שהיה בבית חולי צהבת רח"ל שיציאת הגוף של החולה עלול 
לדבק, א"כ יתכן דהוי בזה כענין של צורך הגוף שמותר לתקן לצורך המועד 

גם במעשה אומן.

לכאורה אפשר לומר שעניני "אור" הוי צורך הגוף, אך מדברי הרמ"א 
בריש סימן תקמ"א שהתיר בפתילות רק מעשה הדיוט חזינן דזה לא נחשב 
לצורך הגוף )זולת שנימא שזה רק לפתילות נוספות שיש אור מבלעדיהם, 
אכל כשצריך לנר הראשון ואשר זולת זה ישב בחושך אולי זה באמת נחשב 
]צוה"ג להתיר[ למעשה אומן( - ונפק"מ בענין זה לענין תיקוני עלקטרי 
בסוכה וענין העברת חוטי מצבר מבית לסוכה, וכן מסוכה לבית לפני חג 
שמיני עצרת )עיין בשמירת ש"כ ]פרק ס"ו סעיף ס'[ מה שכתב לחלק בין 

תיקון קל ברשת או בפקק ובין תיקון של העברה ברשת( - ועיין לקמן.

צריך עיון אם צריך לילך למרחק ואשר ללכת רגלי   - לענין "נסיעה" 
הוי טורח גדול, למה לא יהא נחשב כצורך הגוף. - ור"י רפפורט הי"ו העיר 
מהא דמצודות ]בסימן תקמ"א שמותר לעשותן מעשה הדיוט[, ואשר חזינן 
שיש גדר בדבר שלא כל מכשיר מתירינן ]-כמבואר שם במשנ"ב ס"ק ב'[. 
- והעיר זאת לענין ההערה בענין תיקון מכונת כביסה לצורך כביסת בגדי 
קטנים. - אך צ"ע מאי שנא שם מתנור לאכילה ]שמתיר כאן במשנ"ב 
ס"ק י"ח אפילו מעשה אומן[. - ולכאורה בנסיעה תלוי איזה סוג תיקון, 
אך לכאורה מה שמתקן במכונית שבה נוסע האדם מדוע יגרע ממכשירי 
אוכל נפש של תנור וסכין. - וכן לענין נרות אילו היה בזה צורך הגוף מדוע 
יגרע משם ]-ויעו"ע מש"כ בזה בכללי הלכות חוה"מ פרק י"א בהערה ג'[.

בפירוש נוקרים את הריחיים ומעמידים אותם
סעיף ח'. מ"ב ס"ק כ"ג. ומעמידים אותם. היינו שמתקנים אותם יפה על 

עמדם כדי להשתמש בהם ]הרא"ש[.

עיין טור שכתב "ומותר לעשות בית מושב לרחיים" וכתב בב"י שזה 
שנוי במשנה "מעמידין וכו'", והביא לפירוש הרא"ש שכתב כאן במשנ"ב.

תיקון מכשירי או"נ במועד כשכיון מלאכתו במועד
מ"ב ס"ק כ"ז. שנשבר במועד. ומשמע דבנשבר קודם המועד אסור כיון 
דאינו אלא מכשירי אוכל נפש. ובשעה"צ ס"ק כ"ב. דבאוכל נפש גופא שרי 

בכל גוונא ואפילו בכיון מלאכתו במועד וכדלעיל בר"ס תקל"ג.

עיין שם בשעה"צ ס"ק ג' שלכאורה כתב איפכא ]שלקוץ עצים להסיק 
תנורו שהוא מכשירי או"נ מותר אפילו כיון מלאכתו במועד[, אך עיין מש"כ 

שם בגליון, ועיין לקמן סימן תקמ"ב בה"ל ד"ה אפילו ומש"כ שם בגליון.

תיקון סכין במועד כשאפשר בשאלה
מ"ב ס"ק כ"ז. שנשבר במועד. ומשמע דבנשבר קודם המועד אסור כיון 
וכו', ומוכח מהט"ז דכ"ז הוא באם היה יכול וכו' אבל אם לא כיון שרי. 

ובשעה"צ ס"ק כ"ב. ובפמ"ג גמגם להחמיר בהיכי שאפשר לו בשאלה.
היינו לכהאי גוונא של נשבר מערב יו"ט )עי"ש במ"ז ס"ק ה'( - וגם ע"ז 
דוחה בשעה"צ כיון שמשמע מסקנת הראשונים שאין שום חומרא משום 

סברא של אפשר בשאלה.

עשיית מכשירי או"נ כשאפשר לו בשאלה
מ"ב ס"ק כ"ח. לעשות אחרת. ואפילו אפשר לו בשאלה.

עיין סימן תקמ"ד ס"ק ט"ו ומש"כ שם בגליון.

סימן תקמ"א - דיני אריגה בחול המועד

עשיית "קושיקל" ללולב בחוה"מ
מעשה  שהוא  מערבה  דגים  מצודות  לעשות  מותר  בשו"ע.  א'.  סעיף 

הדיוט, אבל לא הארוגים מחוטים שהוא מעשה אומן.

בית יד )קושיקל( ללולב בחוה"מ - יתכן דזה מעשה אומן -  עשיית 
ועיין סימן תרל"ז סעיף א' בבה"ל לענין עשיית סוכה. - אך יתכן דשם רק 
כשצריך בדוקא למעשה אומן משא"כ כשמספיק לו מעשה הדיוט, וכאן 
אפילו תימא שיוצא ידי חובת איגוד ב"בית יד" )עיין משנ"ב סימן תרנ"א 
]ס"ק ח'[ בשם תשובות אגורה באהלך(, מ"מ הרי יכול ע"י איגוד בעלמא. 
וא' העיר מדין קשר ע"ג קשר בשבת דהוי חשש קשר אומן - וצ"ע אם גדר 
של אומן דשם הוי גדר דאומן בהלכות חוה"מ. ומ"מ אפי"ת דזה חשש, 
מ"מ הוי רק כספק, ואילו הבית יד יתכן דהוי ודאי מעשה אומן. - וכן העיר 

א' דהרי יש צד שלא מהני ה"בית יד" לאיגוד, א"כ הוי זה בלי מצוה(.

ועיין שע"ת סימן תקמ"ה בשם מו"ק לענין "בית יד" של מזוזה שיעשה 
מעשה הדיוט, וגם שם הוי כמצוה דיומיה ובכ"ז בעינן מעשה הדיוט )והיינו 
כסברא שכתב בענין בית יד של מזוזה בספר חוה"מ כהלכתו, דהיינו משום 
שאפשר גם בלי בית יד של מעשה אומן(, וא"כ ה"נ לנידוננו )ועיין בדין 

"מעקה" בסימן תקמ"א אם רק במעשה הדיוט כשסגי בכך(.

עשיית פתילות בחול המועד
ברמ"א. ומותר לתקן הפתילות לנרות בחול המועד דמעשה הדיוט הוא.
עיין ביאור הגר"א ]שכתב דמותר כמו טווית ציצית דלקמן סימן תקמ"ה 

ס"ג בהגה - ועיין בכללי חוה"מ פרק ו' הערה ו' מש"כ בזה[.

איסור מירוח בחול המועד
חלב  של  נרות  לעשות  אסור  דלכו"ע  הח"א  כתב  עוד  ג'.  ס"ק  מ"ב 
ופשיטא של שעוה דאיכא ג"כ מירוח וכו', ובפמ"ג משמע דיש ליזהר בזה.

יתכן דזה לענין עשיית תבנית הנרות ע"י מירוח, אבל הדבקתם ]-וכהא 
דסימן תקי"ד מ"ב ס"ק י"ח[ האי מירוח הוי מעשה הדיוט, ומש"כ מפמ"ג, 

אולי המכוון למש"כ שם בענין טורח רב.

כיון מלאכתו בדבר שהוא לצורך המועד - ולכוין לכתחילה באו"נ
וערב  מסרגין. פירוש שעושין בה חבלים שתי  ד'.  ב'. מ"ב ס"ק  סעיף 

לשכוב בה וכו' ואפילו לצורך המועד דוקא שלא כיון מלאכתו למועד.

עיין פמ"ג מ"ז סימן תקל"ג ס"ק א' ]שחוקר "כיון מלאכתו במועד במידי 
שאסור  ]במשנ"ב[  כאן  המכוון  ובפשטות   - מאבדין"[  אי  אכילה,  דלאו 
לעשות וגם אם יעשה יאבדו ממנו, ואת חקירת הפמ"ג שם אפשר לפרש 
גם לענין להתיר לעשות. - ואולי אפשר לומר שכאן איירי המשנ"ב רק 

לענין אם לעשות, וחקירת הפמ"ג איירי לענין אם עשה - וצ"ע.

- ואם נפרש שחקירת הפמ"ג להתיר לעשות, יהא מוכח שמה ששאני 
בלצורך אוכל נפש, הוא אפילו שמותר לכוין מלאכתו, אבל אם חקירתו 
לענין אם עשה, א"כ אין הוכחה להנ"ל, דאפשר לומר דהחילוק בין אוכל 
נפש או לא הוא לענין אם לעשות, אבל לכוין אסור אפילו באוכל נפש. 



ו |  הלכה עיון

ועיין לעיל ריש סימן תקל"ג שמותר ]באו"נ[ בכיון מלאכתו, אך לא מוכרע 
שמותר גם לכוין מלאכתו. - ושו"ר בחיי אדם כלל ק"ו דין ב' כתב לענין 

אוכל נפש שמותר לכתחילה להמתין ולכוין לעשותה במועד.

מיעוך בגדי פשתן במועד
סעיף ג'. בשו"ע. מותר למעך בגדי פשתן בידים אחר הכיבוס כדי ללבנן 

ולרככן.

מותר - ולצורך המועד - חיי אדם כלל ק"י דין ד'.

ניקוי בגד מכתם במועד
מ"ב ס"ק ו'. מותר למעך בגדי פשתן וכו'. עיין סימן ש"ב ס"ה דשם לענין 
שבת אסור לעשות כן בבגדי פשתן, ואפילו בחלוק אם מתכוין כדי ללבנו 

אסור, והכא מותר אפילו במתכוין ללבנו ודוקא כשצריך לו במועד.

אולי מזה מוכח שלא כל מה שאסור בשבת משום מכבס ומלבן אסור 
גם במועד, ואולי מזה נלמד גם לענין ניעור הבגד מעפר ואולי אפילו לענין 
ניעורו מטל, אע"ג דענין מיעוך אינו של חיוב, ובטל יש ענין חיוב, מ"מ 
אולי עיקר הטעם שמה שלא הוי בדרך רגילות של כיבוס לא נכלל בכלל 
הגזירה של כיבוס - וצ"ע אם נלמד מזה אפילו לענין העברת כתם גרידא 
מבלי כיבוס של כל הבגד. והנה עיין סימן ש"ב ס"ז בה"ל ד"ה דהוי בסופו 
]דלדעת רש"י יש חיוב חטאת בהעברת רושם לכלוך[ - ואי נימא שפשיטא 
שמותר בחוה"מ לגרר המראה אע"ג שחייב לרש"י, א"כ יתכן גם בגווני 
הנ"ל, אלא שמכאן לא מוכח זאת וכנ"ל )דהרי כאן איירי אחר כיבוס ואינו 

מלוכלך(.

עשיית קמטים בבגד
מ"ב ס"ק ח'. קשרי. היינו לקמט שקורין קרונצלי"ן בל"א.

בחיי אדם כלל ק"י דין ד' כתב "שקורין פאלדן או פאלבן".

בהיתר להחליק בגדים אם יש חילוק עם איזה כלי
מ"ב ס"ק ט'. ובח"א העתיק דמותר להחליקן בכלי כדרכן, משמע דס"ל 
דזכוכית לאו דוקא דה"ה שאר כלים. ובשעה"צ ס"ק י"ד. וכן משמע בב"י 
שכתב ור"י כתב שהחלקה זו וכו', והיינו ממש"כ דעם אבן זכוכית מותר, 
ולא מחלק בין כלי זה לשאר כלים, משמע דס"ל דבכל כלים מעשה הדיוט 

הוא.

חלוקים  מכלים  שברש"י  א'  פירוש  בשם  שכתב  מה  על  קאי  והב"י 
ידי  בי  קיטורי  היינו  זה  בפירוש  דלרש"י  יד,  בית  עליהם  ]-שמחליקים 
דאסור, ומביא הב"י דרבינו ירוחם כתב שהחלקה זו נקראת כסכוסי קרמי 

דשרי[.

גיהוץ במועד
מ"ב ס"ק ט'. ולפי"ז מותר להחליק גם בכלי ברזל חלק שנוהגין חייטים 

להחליק, דהכל מעשה הדיוט הוא ומותר לצורך המועד.

עיין "לשכנו תדרשו" דיני חוה"מ סעיף מ"ט מש"כ בשם החזו"א לענין 
גיהוץ במגהץ חשמלי ]שנהגו לאיסור[, ועיין דינים והנהגות למרן החזו"א 
ועיין בחול המועד   - ]שאינו מקפל טליתו בחוה"מ[  קיפול טלית  בענין 

כהלכתו ]פ"ה סעיף ל"ו[.

תיקון מלבושים ומנעלים הקרועים בלא שינוי
סעיף ד'. מ"ב ס"ק י'. ואם יתקרעו לגמרי כשלא יתקנם מותר אף ע"י 
ישראל לתקן. ובשעה"צ ס"ק ט"ז. והא"ר מפקפק ע"ז דהרי יכול לתקן זה 

ע"י שינוי וכדלקמיה ולמה נתיר כדרכו.

ועוד צ"ע, דאם כשנקרע לגמרי ואי אפשר לילך בהם אי נימא דאסור 
בזה לתקנם )זולת אם הזמן קור עיין מה שכתבתי בזה להסתפק בגליון 
השו"ע ס"ה( - א"כ למה נתיר לו כאן משום דבר האבד, נאמר לו דיניח 
המנעלים ולא ילך בהם ולא יפסדו, ודהוא ילך בלי מנעלים כאילו כבר 
]בגליון  לעיל  שכתבתי  דברים  כנים  אם  זולת  בהם.  לילך  שא"א  נקרעו 
השו"ע ס"ה[, א"כ נוכל לומר דאיירי כאן באופן שבאין לו מנעלים דמותר 
לתקן מחדש והוי כצרכי הגוף, וע"כ מותר גם לתקן כשא"א ע"י מעשה 
הדיוט. - ולענין קושיית הא"ר יתכן דאפשר לומר דכשנקרע יש אופנים 

שא"א לתקן זולת ע"י מעשה אומן.

תיקון מלבושיו ומנעליו שלא יתקרעו לגמרי 

במקום שיכול לקנות חדשים
שעה"צ ס"ק ט"ז. ואם יכול לקנות מנעלים חדשים בודאי אין להקל דתו 

לא הוי בכלל דבר האבד כמו שכתב הסמ"ג.

עיין בספר זכרון שלמה ]- הלכות חוה"מ - לייקוואד תשמ"א[ פרק ט' 
הערה כ"ה מה שכתב לחלק בין מנעלים לשאר דברים ]שבמנעלים על כל 
פנים לאחר זמן מה יצטרך לקנות חדשים א"כ אין לו בזה הפסד, משא"כ 
בדברים שהדרך לקנותם רק לעיתים רחוקות, אם יצטרך לקנות אחרים 

במועד דינו כדבר האבד[.

תיקון בגדים שנתקרעו קודם המועד או במועד
מ"ב ס"ק י'. ודע דבכל זה אין חילוק בין אם נתקרעו במועד או שנתקרעו 

לפני המועד.

לכאורה המכוון לומר שגם בנתקרעו במועד אסור לתקנם. ואולם לענין 
מה שכתב קודם דאם לא יתקן יקרעו לגמרי, לכאורה בזה יש חילוק בין 
נתקרעו במועד או נתקרעו לפני המועד, דבנתקרעו לפני כן הוי כמכוין 

מלאכתו במועד.

ואולם אם כנים הדברים שכתבתי בגליון השו"ע סעיף ה' שיתכן ]בתיקון 
בגד[ אופן של צרכי הגוף, א"כ יתכן שיהא כאן הקולא של ריש סימן תקל"ג 

שמותר באוכל נפש אפילו בכיון מלאכתו במועד - אך זה לכאורה רק אם 
יקרע לגמרי עוד בתוך המועד, אבל אם עכ"פ יוכל ללכת בהם במועד, ורק 
שעי"ז יעשה דבר האבד שכבר לא יהא אפשר לתקנם אחר המועד, א"כ 
כבר שייך איסור של כיון מלאכתו במועד. - ואולם יתכן גם בנתקרעו לפני 

המועד ושכח, שלא כיון מלאכתו במועד.

תיקון המלבושים ע"י גוי במועד בשביל שלא יתקלקלו

מ"ב ס"ק י"א. וכן אסור לומר לנכרי. רבותא נקט המחבר דאף דבזה יש 
קצת הפסד אם לא יתקנם אפ"ה אסור.

עיין ב"ח ]שכתב כן בביאור דברי הטור[. ועיין דרכי משה א' ]בשם האור 
זרוע שכתב דמותר לתקנו ע"י גוי מאחר שהוא קצת אבוד[.

הדיוט בתיקון מנעלים בלא שינוי

מ"ב ס"ק י"ב. אבל אם הוא הדיוט תופר כדרכו וכדלקמיה.

ה' בה"ל  עיין לקמן סעיף  גם על מנעלים, אך  משמע דקאי  לכאורה 
ד"ה ואם, שכתב דזה רק בבגדים ולא במנעלים, ועיין חידושים וביאורים 
י"ז ]בהוצא"ח דף נ"ה ע"ב[ מש"כ בזה ]דאפשר  י"ד ס"ק  פסחים סימן 
דמש"כ המג"א ה"ה הדיוט כדרכו הוא משום דסתמא במנעלים כל תפירת 

הדיוט ניכרת והוי שינוי[.

תיקון בגד כמעשה הדיוט בטורח מרובה

בה"ל ד"ה שרי לתקנם קצת לצורך המועד. הנה תיבת קצת לא נזכר 
בשום פוסק.

עיון אם מעשה הדיוט לצורך המועד מותר רק שלא ע"י טורח  צריך 
מרובה, ואת"ל כן הרי אפשר לומר שלזה נתכוין הרמ"א במש"כ לתקנם 
הדיוט[  במעשה  ]דמותר  בגד  תפירת  לענין  ה'  מסעיף  צ"ע  אך  קצת. 
דלכאורה הוי בגדר טורח מרובה. - ועיין פמ"ג סימן תקל"ז מ"ז ס"ק ג' 
מש"כ לענין צורך המועד בטורח רב - וצ"ע אם כונתו גם לענין מלאכת 

הדיוט באינו אוכל נפש.

תיקון בגד יותר ממה שצריך למועד

בה"ל באו"ד. ואפשר דכונת הרמ"א דכיון שרצונו לתקן הוא רק לצורך 
המועד לא יתקנם לגמרי רק שישתהא התיקון עד לאחר המועד, ועדיין 

צ"ע.

ובחידושי  ורמ"פ הי"ו מסימן תקל"ז דרכי משה ס"ק א'  רי"ק  העירו 
לגמור המלאכה.  דמותר  דבר האבד  לענין  סימן תקל"ח  סוף  הגרעק"א 
- ורמ"פ הי"ו העיר, דיתכן דשאני היתר דלצורך המועד, שהותר רק מאי 

דצריך.

תיקון בגד במעשה אומן כשצריך לו בשביל להחמם בו

סעיף ה'. בשו"ע. מי שצריך לו בגד במועד אם היה הדיוט ואינו מהיר 
באותה מלאכה הרי"ז עושה אותה כדרכו.

באין לו בגד כלל והזמן קור, יתכן דמותר מעשה אומן, כמש"כ לעיל 
סימן תק"מ משנ"ב ס"ק י"ט ושעה"צ שם ס"ק ט"ז לענין תנור בית החורף 
- ועיין מ"ב ס"ק י"ג ומש"כ בגליון. ואם כן אולי הוי הכא גם אם נתקרעו 
נעליו ואין לו אחרים, והקרועים אי אפשר לילך בהם כלל, ובאופן שהזמן 
קר שעלול להצטנן, אולי מותר לתפור חדשים או לתקן הישנים אפילו 
במלאכת אומן )אולי כיון שאמרו ימכור כל מה שיש לו ויקנה מנעלים 
אך   - הגוף  כצורכי  הוי  מנעלים  כלל  לו  כשאין  אופן  בכל  א"כ  לרגליו, 
לכאורה לא משמע כן(. - עיין כעין זה במועדי ה' ]הלכות חוה"מ[ אות 
נ"ג וכ"ג ]דמותר לתקן מנעליו אף במעשה אומן כשיש לו צער הגוף ממים 
שנכנסים לשם או אבנים וקוצים[, ועי"ש לענין משקפים ]שאם זה גורם לו 
לכאב עינים או שקשה עליו הראיה )ולא רק שיפור הראיה( אפשר לתקן 

במעשה אומן[.

תיקון בגדים במועד ע"י אומן

בשו"ע. ואם היה אומן מהיר הרי זה עושה אותה מעשה הדיוט.

עיין לעיל סימן תקל"ד מ"ב ס"ק ט"ו ]שאין מוליכין כלים לבית האומן 
במועד אפילו לצורך המועד[ ומש"כ שם בגליון.

עשיית בגדים עבור תינוק שנולד במועד

מ"ב ס"ק י"ג. תינוק שנולד בחג אסור לעשות לו בגדים חדשים במועד 
למול אותו, ולא מקרי לצורך המועד לכבוד אביו לישא אותו להמילה דיכול 

לכורכו בחתיכת שיראין.

יתכן דהדגיש דדוקא שהנידון לצורך נשיאתו למילה, אבל מה שדרוש 
לו בגדים ההכרחיים שבלעדם יכול להצטנן, יתכן דמותר אפילו מעשה 
אומן, כמו הנ"ל בסימן תק"מ מ"ב ס"ק י"ט ובשעה"צ ס"ק ט"ז לענין תנור 

בית החורף.

מלאכה במועד בשכר כשהוא לצורך מצוה

אף  אסור  אותה בשביל אחרים בשכר  אבל כשעושה  ט"ז.  ס"ק  מ"ב 
שהוא לצורך המועד.

- ואם הוא לצורך מצוה - עיין לקמן סימן תקמ"ב סעיף א' בה"ל ד"ה 
שהמלאכה  "כל  ה'  ס"ק  ]א"א  תקמ"ד  סימן  פמ"ג  ועיין  בסופו.  אפילו 
י"ל  מצוה  צורך  נמי  ויש  ותקמ"א  בתק"מ  שנתבארו  באופנים  מותרת 

שמותר ליקח שכר"[.

תיקון המנעלים ע"י אומן בשינוי

בה"ל ד"ה ואם היה אומן וכו'. ועיין בש"ג שכתב בשם ריא"ז שהביא 
מירושלמי דה"ה לענין מנעלים.

עיין לעיל סימן תקל"א סעיף ד' בה"ל ד"ה ואלו ]שמביא דברי הירושלמי 
להוכיח שספרים וכובסים עושים מלאכתם בלי שינוי[.

תפירה מעשה הדיוט ואומן בשינוי

במנעלים  התירו  לא  כדרכו  תופר  הדיוט  דלענין  ונ"ל  באו"ד.  בה"ל 
)והטעם אפשר דשם בהדיוט שיצטרך לתפור אחת אחת ולא כמלא מחט 
כאומן זהו גופא הוא שינוי, משא"כ במנעלים אף האומן צריך לתפור אחת 

אחת ממילא אין כאן שינוי(.

לכאורה בשאר דוכתי הא דמותר מעשה הדיוט אינו דוקא בשביל שהוי 
שינוי, אלא אפילו בגוונא שלא שייך מעשה אומן בכל זאת מותר מעשה 
א'  )וכעין מש"כ הרמ"א בסעיף  היכר של שינוי  בזה  הדיוט אע"ג שאין 
וסעיף ג' ]בתיקון הפתילות והחלקת הבגדים[. - זולת דנימא שיש אופנים 
של עשיית פתילות וגיהוץ בדרך של אומן, אך לא משמע כן אלא שמותר 
מחמת שזה רק מעשה הדיוט(. - ויתכן דאיה"נ, אך כאן בתפירה אשר 
שייך בזה ודאי ענין מעשה אומן, ע"כ אם ההדיוט מעשהו כאומן הרי גם 
מעשהו הוי בתורת מעשה אומן, ולא דבגלל זה נימא איפכא דגם מעשה 
האומן הוא מעשה הדיוט, דודאי לא הוי הכי, דהרי התפירה היא ענין של 
אומנות, וע"כ לענין בגדים שההדיוט עושה שלא כאומן הוי שינוי וממילא 
הוי זה בתורת מעשה הדיוט, משא"כ במנעלים הוי ההדיוט כאומן ועל כן 

אסור בלי שינוי.

- אך צריך עיון דלכאורה לפי"ד בה"ל היה צריך להיות שיועיל לאומן 
שינוי  יותר  זה  והרי  מחט,  כמלא  ולא  ואחת  אחת  שיתפור  ע"י  לשנות 
מהדיוט שאין יכול לעשות והוא יכול לעשות ומשנה. והיה אפשר לומר 
דאיה"נ, ורק דאמרינן שההדיוט זה גופא שאינו יכול לעשות כמלא מחט 
הוי שינוי, והאומן אם לא ירצה לשנות בזה יוכל לשנות בדבר אחר, ויתכן 
ג"כ דזה שינוי יותר קל עבורו כי ע"י שתופר כמלא מחט ימהר לגמור, ונוח 
אך   - לתפור כמלא מחט.  ולא  שינויים האמורים מאשר לשנות  ע"י  לו 
צ"ע למ"ד דתלוי בכיון אימרא בשפת חלוקו, האם ג"כ עיקר השינוי במה 
שהאימרא אינה מכוונת ויועיל גם לאומן לשנות בזה. - וג"כ דוחק לומר 
דזה יותר עדיף לו, דהרי יותר עדיף לו שהמלאכה תהיה יותר טובה אע"פ 

שישתהה בה יותר.

ולולא דברי בה"ל היה אפשר לומר שמי שאין בקי בכמלא מחט וכיוון 
אימרא, אות הוא שכל מלאכתו אינה כאומן, וכל מלאכתו היא משונה, 
אבל הבקי באלו, כל מלאכתו באומנות - ולפי"ז יתכן דלא יועיל לאומן 
לשנות ע"י שלא יתפור כמלא מחט, כי אין זה שינוי הניכר בעצם המלאכה 
- וכעין דברי הרמ"א. וכן אי כיוון אימרא אינו שינוי המספיק, דאין ניכר 
בעצם הבגד, ורק דמי שאין יכול לעשות כן כל מלאכתו היא בצורה פשוטה 
ושונה. - ולפי"ז גם במנעלים יתכן כן, ורק דאין לנו במה לתלות המבחן 

לקבוע אם הוא אומן או הדיוט.

וצריך עיון בעצם דברי בה"ל, דהרי לעיל סימן תקל"א סעיף ד' בה"ל 
ד"ה ואלו, ביאר דההיתר של י"ד ]בג' אומניות שעושין מלאכה בער"פ כיון 
שיש להם היתר בחוה"מ[ רק במה שמותר בחוה"מ כדרכו, ואמרינן שם 
דחייטים מותרים כיון שההדיוט תופר כדרכו בחול המועד, א"כ חזינן דלאו 
משום שינוי הוא. - ודוחק לומר שעיקר המכוון להשוות הא דערב פסח 
רק למה שאדם לא צריך כיון מעשהו לשינוי, והרי הדיוט סו"ס א"צ לכוון 
מעשהו לשינוי, ורק דאנן מתירין לו מטעם דלעומת מעשה של אומן הוי 

מעשהו כשינוי.

עיין חידושים וביאורים פסחים סימן י"ד אות ז' ]בהוצא"ח דף נ"ה ע"ב[ 
מש"כ באורך בענין זה, ומחלק לענין הדיוט בדרכו אם ניכר שינוי במלאכתו 

או לא, ועי"ש ד"ה ואפשר לענין עצם היכר מלאכת הדיוט.

- ועיין ברא"ש פ"ק סוף סימן י"ז ]בשם ריב"א - שמוכיח מדברי הגמ' 
בפסחים לרבי יוסי בר' יהודה דאמר אף הרצענים שכן עולי רגלים מתקנים 
מנעליהם בחוש"מ, משמע דוקא עולי רגלים מותרים לתקן, אבל לשאר כל 

אדם שנקרעו מנעליו אסור[.

תפירת מנעלים להדיוט במועד

בה"ל באו"ד. דאיל"ה יאמר בפסחים נ"ד הרצענין מותרין לעשות מנעלין 
בי"ד שכן הדיוט תופר כדרכו.

עיין חידושים וביאורים פסחים סימן י"ד ס"ק י"ז ]בהוצא"ח נ"ה ע"ב[ 
מש"כ בזה ]לפי"ד הראשונים שלא התירו להדיוט לתפור מנעלים אפילו 
בשינוי, או משום שהוא כולו מלאכת אומנים או משום שיש בו יותר טרחא 

יעוי"ש[.

אומן בשינוי לצורך המועד בשכר

בה"ל ד"ה אלא בעינן. והנה ראיתי בשע"ת שהביא בשם הנו"ב מ"ת 
סימן ק"ד דמתיר אפילו בשכר לתפור לאומן ע"י שינוי.

עיין לעיל סימן תס"ח בשעה"צ ס"ק י' ]שכתב להקל במלאכה לצורך 
יו"ט לצורך חבירו בערב פסח אפילו בשכר אם הוא מעשה הדיוט, ע"פ 
מש"כ הנו"ב הנ"ל דאפילו בחוה"מ מותר, כל שכן שיש להקל בזה בערב 

פסח אחר חצות[.

בדעת הנ"י במלאכה לצורך המועד בשכר

וכן הנ"י בעצמו בפ"ג בסוגיא דלאחרים  וכו'  ותדע עוד  באו"ד.  בה"ל 
בטובה ס"ל דשכירות חשיב מלאכה.

ועיין שם שהזכיר גם לגמ' דדף י"ב ]"כיון דלאו אגרא שקלי שרשויי 
בעלמא הוא" - אף שהוא פירש בהא דרב חמא שם פירוש אחר מהרא"ש[.
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פועל בשכר לצורך המועד כשאין מוצא פועל בחנם
בה"ל באו"ד. אכן מצאתי שם דבר חידוש שחילק הריטב"א מדעתו בזה 

לדינא דהנ"מ בשאפשר לבעה"ב לעשות אותה מלאכה ע"י אחרים.

עיין סימן תקמ"ב משנ"ב ס"ק ב' ]שהביא דברי הריטב"א לדינא דיש 
מן הפוסקים שסוברין דאם א"א לו לבעה"ב לעשות המלאכה אלא באלו 
והם אינם רוצים אלא דוקא בשכר, מותר ליתן להם מאחר שהוא לצורך 

המועד[.

תפירה כדרכו ע"י פועל שיהיה לו צרכי יו"ט
בה"ל ד"ה שינוי הניכר. עיין בח"א שכתב דאם אינו מוצא אומן שיעשה 
באופן זה והוא צריך לצורך המועד מותר ליתן שכר לפועל שאין לו כ"א 

לחם לכו"ע כדי שיהא לו וכו'.

עיין לקמן סימן תקמ"ב משנ"ב ס"ק ו' ושעה"צ ס"ק ט' ]דע"י פועל 
שאין לו מה יאכל שמותר אפילו שלא לצורך המועד, לא בעי שינוי, וציין 

ע"ז בשעה"צ דכן מוכח בח"א בדין תופר[.

סימן תקמ"ב - שלא לעשות מלאכה לאחרים בחוה"מ אלא בחנם

בישול ושאר מלאכות המותרות במועד לצורך נכרי בחנם
סעיף א'. בשו"ע. אפילו מלאכות המותרות אינם מותרות לעשותן אלא 

לעצמו או לאחרים בחנם.

עיין חיי אדם כלל ק"ו דין י"א דבשביל נכרי אסור לעשות אפילו בחנם 
במלאכות המותרות, ודלפי זה אסור לבשל לצורך נכרי - וכעין זה כתב 
גוי  גילוח  ]לענין  ובמשנ"ב ס"ק ט"ו  ח'  המג"א לעיל סימן תקל"א ס"ק 

שאסור במועד אא"כ שאין לו מה יאכל[.

נטל שכר בדיעבד - ושכר עבור "בייביסיטר"
בשו"ע. אפילו מלאכות המותרות אינם מותרות לעשותן אלא לעצמו או 

לאחרים בחנם אבל בשכר מותר.

אם בדיעבד נטל שכר - לכאורה לא קנסו )אלא שיתכן שאינו רואה 
סימן ברכה כמש"ש ]בסי' ש"ו מ"ב ס"ק כ"ג[ לענין שכר שב"ק - ולכאורה 

אין בזה ענין להחזיר ושיתן לו מחדש בהבלעה(.

לענין "שומרת" על ילדים קטנים, אע"ג דלכאורה גם בזה אסור בקבלת 
אסור  טרחא  משום  האסור  בדבר  שגם  א'  ס"ק  במשנ"ב  וכמש"כ  שכר 
לקבל שכר, מ"מ יתכן שלשמור על קטנים הוי כצרכי הגוף, וא"כ לפי"ד 
בה"ל ]ד"ה אפילו[ לענין אוכל נפש, אולי הוי קולא בזה )עי"ש בבה"ל 

מש"כ לחלק בין מצוי לו אנשים שירצו לעשות בחנם או לא(.

נסיעה בשכר במועד
לענין נסיעה בחוה"מ בטקסי בשכר - עיין מועדים וזמנים ח"ד ובליקוטי 
הלכות להלכות חוה"מ ]להגאון ר' שבתי ויגדאר זצ"ל[ - ועיין ביה"ל סימן 
הי"ו  הופמן  יצחק  אברהם  ר'  והעיר   - תקל"ו.  ובסימן  ותקמ"ד  תקמ"ב 
שיתכן שבאוטו ציבורי הוי כצרכי רבים, ולפי"ד ביה"ל סימן תקמ"ד מותר 
שכר גם בלי צורך מצוה. - אך הרב ר' נתן קופשיץ שליט"א אמר לדמות 
למש"כ משנ"ב סימן תקמ"ה ס"ק כ' דדבר המזדמן תדיר אע"פ שבכל 
פעם ופעם הוא דבר פרטי כצרכי רבים חשיבי - אך הרב ר' א.י. הופמן הי"ו 
טען דא"כ נימא כן לענין חנויות, אך זה אינו דאמנם בצורך למועד הרי יש 
היתרים, ובאין צורך למועד הרי אין צורך ולמה נתיר, אבל הנסיעה בטקסי 
וזה מזדמן תדיר הוי  יש צורך במועד לכך, ולפי דרך העולם שזה נצרך 
כצרכי הרבים )ואולם יתכן שמ"מ אין לסמוך על זה לומר, שאם כן נתיר גם 
לתקן בהם במעשה אומן, כיון דצרכי רבים לצורך המועד מותר(. - ואולם 
אולי אם יהיה היתר בזה באוטו ציבורי, אולי גם יהא היתר בטקסי שעומד 

לשירות ציבורי.

פועל המקבל שכר מלאכתו במועד באכילתו עם בעה"ב
בשו"ע. ומיהו אם אינו נותן לו שכר קצוב אלא שאוכל עמו בשכרו מותר.
הריטב"א  חידושי  ועיין  דשרשוי,  הא  על  הרא"ש  מפירוש  נלמד  זה 
שמבאר דהיה עבור נכוי חוב, א"כ משמע דבאופן זה לא הוי נוטל שכר 

במועד.

פועלים שאינם רוצים לעשות מלאכות המותרות אלא בשכר
מ"ב ס"ק ב'. יש מן הפוסקים שסוברין דאם א"א לו לבעה"ב לעשות 
המלאכה אלא באלו, והם אינם רוצים אלא דוקא בשכר, מותר ליתן להם 

מאחר שהוא לצורך המועד.

בשם  כן  ]שכתב  בסופו  אלא  ד"ה  בה"ל  ה'  סעיף  סימן תקמ"א  עיין 
הריטב"א, ודוקא ע"י שינוי[. - אך באפשר לשכור גוי נכון לעשות כן, דק"ו 
מהא דלקמן משנ"ב ס"ק ה' ]בדבר האבד שאם יכול למצוא גוי לא ישכור 
פועלים[, ועיין בביה"ל ]ד"ה אפילו בסופו[ שכתב כן גם לענין מכשירי אוכל 
נפש ]שאם לא נזדמן לו בחנם יוכל לסמוך על הריטב"א שמתיר אפילו 

בשכר[.

בדעת הט"ז בביאור הכל בו שהדיוט תופר לאחרים בשכר
שעה"צ ס"ק ז'. ודחק הפמ"ג דלדעת הט"ז אפילו דבר האבד לא יהיה 

מותר רק ע"י שינוי.

לא יהיה מותר - היינו לקבל שכר.

נטילת שכר בשביל קציצת עצים לצורך או"נ
ביה"ל ד"ה אפילו מלאכות המותרות. נלענ"ד דבדבר שהוא אוכל נפש 
מותר לפועל לעשות אפילו בשכר, דאל"ה כל מה שנזכר בסימן תקל"ג 
דמותר לצורך המועד כגון הטחינה וקציצת עצים מן המחובר וכו' יצטרך 

הכל לעשות בעצמו.

בזה ]-קציצת עצים[ הוי מכשירי אוכל נפש ואפילו בזה מתיר ]לפועל 
לעשות בשכר[, וכן כתב בסוף דבריו כאן בהשגתו ע"ד הפמ"ג.

אך עיין סימן תק"א ט"ז ס"ק ב' בשם הר"ן ]שכל שנהנה מגופו של דבר 
הוא כאוכל נפש עצמו[, א"כ לדעתו הוי ביקוע עצים שנהנה מהם עצמם 
לפי מש"כ  וגם  ושפוד,  מסכין  ועדיף  חימום,  לצורך  כשהוי  נפש  כאוכל 
המג"א שם ס"ק ג' דלא הוי כאוכל נפש ממש, מ"מ עדיף משאר מכשירין. 
אך עי"ש שגם לענין בישול י"א סברא של מתוך, ואך עי"ש בפמ"ג א"א 
ס"ק ג' שמתוך לא אמרינן רק בהבערה הוצאה ובישול, ורק בדרבנן אמרינן 

בשאר מלאכות, וכאן הרי איירי בקציצה.

ורנ"ח הי"ו העיר דלמ"ד מלאכת חוה"מ אסורים מדרבנן אפשר לומר 
מתוך - וצ"ע.

עשיית פועל בשכר לצורך או"נ

בה"ל באו"ד. ונוכל להסביר בטוב טעם דכמו שהתירו בדבר אבד לתת 
שכר כמבואר בהגה ה"ה לענין אוכל נפש, ובעלמא או"נ עדיף מדבר האבד 

דבדבר האבד אסור אם כיון מלאכתו וכו'.

לקמן בה"ל ד"ה ודבר ]ע"ד הרמ"א שדבר האבד מותר לעשות  עיין 
אפילו בשכר קצוב, שכתב שאין דין זה ברור[, וא"כ לפי מה שפקפק שם 
הרי גם לכאן לא נוכל להוכיח, ואולי סמך על מה שכתב כאן דמכל מקום 
אוכל נפש עדיף מדבר האבד, וגם איתא סברתו הנ"ל ]דיצטרך הכל לעשות 
בעצמו[. ואע"ג דסברא זו שלא ימצא אנשים שיעשו בחנם שייך גם בדבר 
האבד, אולי שם שזה ענין פרטי שצריך יותר להדר לחפש בחנם, אולי אין 
הכרח שמוכח שמותר בחנם, משא"כ סתימת הדברים באוכל נפש שפיר 

שמותר.

עשיית צורך או"נ בשכר כשאפשר בחנם

בה"ל באו"ד. ולפי"מ שהבאנו לעיל ]-בבה"ל סוף סימן תקמ"א[ דברי 
נזדמן  לא  אם  בשכר,  המועד  לצורך  שהוא  דבר  בכל  דמתיר  הריטב"א 
לו אנשים שירצו לעשות לו בחנם א"כ אפשר דאף דבר של או"נ שוה 
לשאה"ד שהוא לצורך המועד, ועוד יותר משמע שם מלשונו דסובר דאף 
כ"א כשאין משיג  לישראל  ליתן שכר  כן דאין להתיר  דינו  בדבר האבד 

אנשים אחרים עכו"ם או לישראל בחנם.

צ"ע דלעיל כתב דאוכל נפש עדיף מדבר האבד.

המותרים לספר ולגלח במועד אם מותרים גם ע"י אחר בשכר

בה"ל באו"ד. ודע עוד לענין ספרין וכובסין באופנים שהתירו להן לספר 
ולכבס וכמבואר לעיל בסימן תקל"א ותקל"ד, ג"כ לא ברירא הדבר דדוקא 

בחנם.

עי"ש ]בסימן תקל"א[ סעיף א' בה"ל ד"ה אין ]שכל המותרים לגלח 
במועד מותרים אפילו ע"י ישראל[. - והנה עיין בנודע ביהודה חאו"ח סימן 
י"ג ד"ה ועוד ]וז"ל "הרי גם כיבוס אסרו מטעם שלא יכנס כשהוא מנוול, 
והרי תאמר שאסור לכבס ע"י פועל שאין לו מה יאכל, והרי סתמא אמרו 
בשו"ע בסימן תקמ"ב כל מלאכה מותר לעשותה ע"י פועל שאין לו מה 
יאכל. ואמנם בזה ג"כ יש לדחות דשם אין המראית עין רק בשעת כיבוס, 
ואז רואין שהמכבס עני"[ - ודבריו בפשוטו קשין אהדדי, דהרי בריש דבריו 
]בד"ה והנה[ כתב דמה שאסור משום שלא יכנס לחג בניוול אין היתר ע"י 
פועל עני, וא"כ צריך לומר בכונתו בהני שהתירו להם, וא"כ יהא משמע 
עין  לענין מראית  להוכיח  וכונתו שם  עני,  פועל  ע"י  רק  דמותר  מדבריו 
עי"ש, ואולם גם ע"י עצמו או ע"י אחר בחנם צריך להיות מותר, ועי"ש 
בנו"ב בד"ה והנה משמע לא כן, עי"ש לענין נידונו ]שכתב ליישב דעת ר"ת 
שמתיר לגלח למי שגילח ערב יו"ט, למה לא נזכר דבר זה במשנה של אלו 
מגלחין, דבמשנה לא קחשיב רק מה שמותר ע"י כל פועל, משא"כ זה 

מותר רק ע"י פועל עני[, וצריך עיון מהמבואר כאן ריש סעיף א'.

ספרים וכובסים במקום שהתירו במועד - לעשות 

בשכר כשיש לו מי שיעשה בחנם

אף  כדרכן  ולכבס  לספר  להן  דהתירו  דכיון  דאפשר  באו"ד.  בה"ל 
דבעלמא דבר שהוא לצורך המועד ואינו אוכל נפש קי"ל דבעי שינוי וכמו 
חז"ל  דעשאום  סימן תקל"א, אפשר משום  ריש  בבה"ל  לעיל  שכתבתי 

כדבר האבד דלא בעי שינוי.

בגליון  שם  מש"כ  ועיין  ואלו,  ד"ה   - תקל"א  סימן  ריש  בבה"ל  לעיל 
]מדברי הריטב"א דכל המותרים לגלח במועד חשיבי כאוכל נפש - עי"ש[ 
- ולפי מש"כ שם בגליון יתכן דאין הכרח דהוי בזה כדבר האבד. - ואולם 
אם נימא כמש"כ שם א"כ הוי כאוכל נפש, א"כ שייך בזה מש"כ כאן לעיל 

בבה"ל.

ואולם  האבד,  מדבר  קיל  נפש  דאוכל  משמע  במוסגר  בבה"ל  ולעיל 
אח"כ בהביאו לדברי הריטב"א כתב "ועוד יותר משמע שם מלשונו דסובר 
דאף בדבר האבד דינו כן", משמע דלולא המשמעות דשם, אפשר לומר 
דבאו"נ רק בלא נזדמנו לו אנשים ]שיעשו בחנם מותר לעשות בשכר[, אבל 
בדבר האבד אפילו בנזדמנו לו ]מותר לעשות בשכר[ - וא"כ יש נפק"מ 
לענין ספרים וכובסים, דאי נימא כדברי בה"ל ]דעשאום חז"ל כדבר האבד[ 
א"כ אפילו בנזדמנו לו, אבל אי נימא כמו שכתבתי שם בגליון דמשום דהוי 

כאו"נ, א"כ רק בלא נזדמנו לו.

- אך מ"מ יתכן דאפילו אי נימא כמו שכתבתי שם בגליון, מ"מ הוי ג"כ 
כדבר האבד כמש"כ בבה"ל, ורק דלא תהא הכרח לזה.

נטילת שכר עבור מכשירי אוכל נפש
בה"ל באו"ד. ודע עוד דבסימן תקמ"ד במ"א ומאמ"ר ונה"ש מבואר דכל 
מלאכות המותרות אם הם גם לצורך מצוה מותר ליטול שכר, וע"ש בפמ"ג 
ליטול שכר, משמע מדבריו  או"נ עם מצוה מותר  לענין מכשירי  שכתב 

דבלא מצוה אסור ליטול שכר.

ואפשר לדייק כן גם מדברי הפמ"ג כאן מ"ז ס"ק א' שנראה שמבאר 
לדעת הט"ז דתקון שולחן הוי מכשירי או"נ, ובכל זאת אמרינן בגמ' בהא 
דאבונגרי דאסור ליטול שכר ממש. - ולדעת הבה"ל נצטרך לומר דתיקון 

שולחן לא הוי כמכשירי אוכל נפש.

להסיק  עצים  ]שקציצת  תקל"ג  מסימן  תיקשי  דלא  הפמ"ג  וליישב 
תנורו חשיב שם לצורך אוכל נפש[, אפ"ל כמש"כ לעיל בגליון ]ביה"ל כאן[ 
דקציצת עצים עדיף משאר מכשירי אוכל נפש. - ועיין לעיל במוסגר שכתב 
להוכיח מהא דבאוכל נפש מותר אפילו בכיון מלאכתו, ואמנם בשעה"צ 
סימן תקל"ג ]ס"ק ג'[ כתב כן בקציצת עצים ]שמותר אפילו כיון מלאכתו 
במועד[, אך לעיל סימן תק"מ מ"ב ס"ק י"ח וכ"ז כתב דבמכשירי אוכל נפש 
אסור בכיון מלאכתו, ולפי המבואר בסימן תק"א ]בט"ז ס"ק ב'[ בשם הר"ן 
]הו"ד לעיל[ אתי שפיר לחלק בזה, וא"כ הרי ה"נ אפשר לחלק בנידוננו. 
- אלא דעיין סימן תק"א מג"א ס"ק ד' ומשנ"ב ס"ק ח' שלא יבקע בחול 
המועד כשיכול מקודם. - ועיין לעיל סימן תקל"ג שעה"צ ס"ק ג' ומש"כ 

שם בגליון.

נטילת שכר בצרכי רבים שלא לצורך המועד
ביה"ל באו"ד. ועיי"ש בפמ"ג שכתב לענין מכשירי או"נ עם מצוה מותר 

ליטול שכר, משמע מדבריו דבלא מצוה אסור ליטול שכר.

ועי"ש במ"ז ס"ק א' לענין  יחיד.  פמ"ג א"א ס"ק ה' דגם בשל  עי"ש 
מלאכת הדיוט לצורך המועד עם מצוה, ולענין צרכי רבים לצורך המועד, 
והיינו דמותר גם מעשה אומן, וכנראה כונתו דבאופן שהוי גם לצורך מצוה 
מותר ליטול שכר, ולכאורה ה"ה במעשה הדיוט שלא לצורך המועד בצרכי 
רבים דמותר ליטול שכר כשיש צורך מצוה. - אך שו"ר בבה"ל שם ריש 
הסימן ביאר בכונתו דצרכי רבים הוי כצורך מצוה, וא"כ לכאורה ה"ה בצרכי 
רבים שלא לצורך המועד במעשה הדיוט דג"כ הוי כצורך מצוה. ועי"ש 

מש"כ במחצית השקל, וכנראה דנוטה לדעת הפמ"ג.

עשיית מלאכת דבר האבד בשכר
בה"ל ד"ה ודבר האבד מותר לעשות אפילו וכו'. ולענ"ד דין זה ברור וכו'.

לעיל סימן תקל"ז סעיף ט"ז בה"ל ד"ה לבצרו ]דלדעת הלבוש  עיין 
אסור לשכור ישראלים שיש להם מה לאכול במועד כשיש לו גוי[.

לעשות בדבר האבד ע"י פועל ישראל בחנם כשיש לו גוי
בה"ל באו"ד. אכן אם א"א לו להשיג עכו"ם לזה או לישראל בחנם יוכל 

להקל לסמוך ע"ד ריטב"א הנ"ל.

ועיין לעיל סימן  ישראל בחנם,  ע"י  יעשה  גוי מסתמא לא  לו  וכשיש 
תקל"ז סעיף ט"ז בה"ל ד"ה לבצרו ומש"כ שם בגליון.

מכוין עשיית מלאכה במועד בשביל ליתן שכר לפועל
סעיף ב'. בשו"ע. כל מלאכה מותר לעשותה ע"י פועל עני שאין לו מה 

יאכל כדי שישתכר וירויח.

ולענין כיון מלאכתו במועד - עיין לקמן סימן תקמ"ה סעיף ג' בה"ל ד"ה 
לעצמו ומש"כ שם בגליון.

פועל שאין לו מה יאכל
מ"ב ס"ק ז'. אבל אם יש לו לחם ומים אסור לו לעשות מלאכה ]מ"א[. 

וי"א דאפילו יש לו וכו'.

עיין סימן תקמ"ה שעה"צ ס"ק מ' ]דבשולחן עצי שטים העתיק לדינא 
כהמג"א[.

בדעת המתירים לצורך פועל שאין לו צורכי יו"ט
ז'. וי"א דאפילו יש לו רק שאין לו צרכי יו"ט ג"כ מותר לו  מ"ב ס"ק 

לעשות מלאכה.

עיין לקמן סימן תקמ"ה סעיף ג' בה"ל ד"ה ואם, משמע שגם להמקילים 
מותר רק כדי שיהא לו בשר ויין בצמצום, ורק התם מתיר הרמ"א שיהא 

לו בריוח. עי"ש.

בדעת המג"א שהפועל צריך לעשות בצנעא
בצנעא  לעשות  עכ"פ  דצריך  תקל"ד  סימן  במ"א  ועיין  ז'.  ס"ק  מ"ב 

דהרואה לא ידע שהפועל הוא עני כ"כ.

לעשות  צריך  בחנם  לחברו  בעושה  גם  לכאורה  המג"א  דלפי"ד  צ"ע, 
בצנעא משום דיחשדוהו שעושה בשכר. - וכן צ"ע אפילו בעושה עבור 
עצמו, דאם אפשר שיחשבוהו שהוא פועל שעובד בשכר דיצטרך לעשות 

בצנעא.

חשש רואים לפועל שאין לו מה יאכל
מ"ב ס"ק ז'. ומ"מ אם א"א לו לעשות בצנעא מותר לו לעשות בפרהסיא 

כיון שאין לו מה לאכול כלל.

עיין כף החיים סימן תקל"ז ס"ק ג' ]- בביאור דעת מהר"ם פרובינצא"ל 
שיקח  דוקא  הוא  יאכל,  מה  לו  פועל שאין  לצורך  כאן  דמה שהתירו   -
המלאכה ברשותו ויתעסק בה, אבל לא יעשה ברשות הנותן מפני החשד[, 
ועיין סימן תקל"ד מ"ב ס"ק י"ח ]במביא כליו במועד מבית אומן שאין לו 
מה יאכל, שיש לחוש מפני הרואה שלא ידע שאין לו מה יאכל[ ומש"כ 

שם בגליון.



ח |  הלכה עיון

פועל שיש לו סחורה שאם ימכרם יהא לו מה לאכול
מ"ב ס"ק ח'. ואינו מחויב למכור כלי ביתו, אבל אם יש לו סחורות ויכול 

למוכרם אסור לו לעשות מלאכה.

עיין פמ"ג מ"ז ס"ק ג' שכתב דאפשר אם מפסיד מהסחורה מהקרן הוי 
אבד ושרי לעשות מלאכה.

פלוגתא בין הבבלי והירושלמי בפירוש אין לו מה יאכל
בה"ל ד"ה מה יאכל. והנה לענ"ד מחולקים הבבלי והירושלמי בפירושא 

דמתניתין בזה.

הירושלמי  ]ע"ד  חוב  שטרי  כותבין  אין  ד"ה  תקמ"ה  סימן  ב"י  עיין 
שהקשה שאם אתה אומר כן נמצאת מתיר כל האומנות במועד - דגמ' 
דידן פליגא עליה דהרי התירו כל מלאכה משום פועל שאין לו מה יאכל[.

סימן תקמ"ג - דין מלאכה ע"י א"י בחול המועד

עשיית דברים האסורים משום טרחא בחוה"מ ע"י גוי
יהודי  לאינו  לומר  אסור  לעשותו  שאסור  דבר  כל  בשו"ע.  א'.  סעיף 

לעשותו.

עיין ב"ח שאסור גם בסחורה - וכ"כ בפמ"ג א"א ס"ק א'. - וכנראה 
דה"ה לענין הסעת ממונו מעיר לעיר והושבת תרנגולים וכיו"ב.

צורך מצוה ע"י גוי כשלא הוי לצורך המועד
מ"ב ס"ק א'. ומ"מ אם הוא צריך בחוה"מ לצורך מצוה שרי ע"י עכו"ם.

עיין לקמן סימן תקמ"ד שעה"צ ס"ק י' ]לענין בנין ביהכנ"ס שמתיר ע"י 
גוי שהוא דוקא כשיגמור בחוה"מ ויוכלו להתפלל בו[ - ועיין לעיל סימן 
תקל"ד ס"ק ט"ז ]דלהביא כלים מבית אומן גוי שלא לצורך המועד מותר 

אם הוא לדבר מצוה[ ומש"כ שם בגליון.

אמירה והתעסקות בדברים האסורים במועד
סעיף ג'. בשו"ע. מותר ליתן לאינו יהודי מלאכה בקבלנות או כשכיר יום 

שיעשנה אחר המועד.

שם  שאין  למקום  מיד  לנסוע  צריך  החג  ואחר  היות  שאל,  חו"ל  בן 
המועד  בחול  לקנות  והנה   - אוכל  כאן  לקנות  וצריך  כשרים  מאכלים 
לצורך אח"כ אסור, ולומר לבן ארץ ישראל ביו"ט ב' של גלויות הרי פסקינן 
כהאוסרים באמירה ]-עיין סימן תצ"ו ס"ג בשע"ת[. וחשבתי שאולי עכ"פ 
באמירה לפני יו"ט הוי קיל קצת שנוכל לסמוך על המקילים בפרט כאן 
שהוא דחוק לזה, והעירני רא"י הופמן הי"ו למש"כ באגרו"מ ח"ב ]או"ח 
כהמקילים  לפסוק  אם  פעמים  כמה  שדן  ויעו"ש  א'[,  אות  ק"ה  סימן 
באמירה אם כהמחמירים - וכנראה שם שמידי ספק לא יצא, וא"כ אולי 

אפשר עכ"פ לסמוך להקל לענין הנ"ל.

ולענין אם יאמר כן בחול המועד - לכאורה אע"ג שיש איסור אמירה 
לנכרי לעשות בחוה"מ, מ"מ לכאורה אין גם איסור לומר בחוה"מ אפילו 
לישראל לעשות אחר חוה"מ, ואע"ג דמסתמא יש איסור לומר לפני חוה"מ 
ביו"ט  לקנות  בחוה"מ  לו  דכשיאמר  צ"ע,  אך אכתי   - בחוה"מ.  שיעשה 
של גלויות לכאורה לא עדיף מלומר ביום זה של חוה"מ שיקנה למחרת 
בחוה"מ - ולכאורה איסור של ממצוא חפצך ודבר דבר אין בחול המועד, 
ועיין רש"י שבת ק"נ ע"א דאיסור שכירות פועלים משום ממצוא חפציך - 
ואם זה כתב רש"י רק על שכירות פועלים לעשות אחר השבת, א"כ אולי 
אם אין בחוה"מ איסור זה של ממצוא חפצך, אזי גם לא יהא האיסור של 
שכירות על לאחר המועד, וא"כ צריך לומר, דאמירה על היום עצמו או 
מלפני היום על היום זה איסור בפני עצמו ולא צריך להגיע להא דממצוא 

חפצך, וזה שייך גם בחול המועד.

לגוי  כן מבואר להדיא בסימן תקמ"ג ס"ג שמותר לתת  ושו"ר שהרי 
מלאכה שיעשנה אחר המועד )ובסעיף ב' מבואר שאסור לתת לפני המועד 
שיעשנה במועד(, ואע"ג דבסימן תקל"ט סעיף י"א ובמשנ"ב שם ס"ק ל"ח 
מבואר דאסור לקנות מחוה"מ לצורך חול דהוי מכין מחוה"מ לצורך חול, 
מ"מ כנראה דאמירה קילא, ואע"ג דבסימן תקמ"ג איתא שנותן לו מלאכה 
בקבלנות, ומשמע שמוסר לו את החומר של הפעולה וכתוב שם רק שלא 
ימדוד וישקול וימנה - עי"ש במשנ"ב ס"ק י' - יתכן דבמסירה בעלמא לא 

הוי כל כך כמכין צרכיו לחול, משא"כ בקונה דברים לצורך חול.

וא' שאל אם מותר ללכת לראות דירה בחוה"מ - לראות אם ישרה בעיניו 
לקנותה. ולכאורה כשנימא שאין איסור ממצוא חפצך בחוה"מ אין איסור 

בדבר, דהרי לא קונה ולא עושה שום דבר רק שמתעסק במצוא חפצו.

סימן תקמ"ד - דין צרכי רבים בחול המועד

צרכי רבים שאינם צרכי הגוף
סעיף א'. בשו"ע. הגה. ודוקא צרכי רבים כאלו שהם צריכים לגוף האדם, 

אבל שאר צרכי רבים כגון בנין ביהכ"נ אסור וכו'.

עיין סימן תקמ"ה בבה"ל סעיף ב' ד"ה דצורך ]דלדעת הגר"א המחבר 
שם פליג על הרמ"א כאן[.

בהתירא דציון קברות במועד
בשו"ע. הגה. ודוקא צרכי רבים כאלו שהם צריכים לגוף האדם.

מעשה  רק  והוי  עצמו  במועד  כצריך  דהוי  יתכן   - קברות  דציון  והא 
הדיוט. - אך א"כ הרי אין זה משום היתר דצרכי רבים - ואולי ההיתר משום 

אפרושי מאיסורי.

אך יתכן דתנאי זה של הרמ"א הוא רק לענין מעשה אומן, אבל במעשה 
הדיוט אפילו שלא לצורך המועד מותר בצרכי רבים גם בדבר שאינו צורך 
לגוף האדם, ועל כן יתכן דציון קברות הוי מעשה הדיוט. שו"ר שכן מבואר 

בפמ"ג א"א ב' ומ"ז ב' שרק מלאכת אומן אסורה באין שם צורכי הגוף 
הוי  צורך הגוף אפילו אם לא  גם באין  )ומסתמא במעשה הדיוט מותר 

לצורך המועד(.

ועיין בפמ"ג מ"ז ב' ]שכתב "ודוקא הנאות הגוף כמרחץ וכדומה, הא 
בה"כ אף שצריך שיתפלל במועד לאו לצורך המועד הוה ואומן אסור"[, 
משמע דמלאכת הדיוט מותר גם באינו צורך הגוף - וכן משמע בא"א ב', 
ומשמע דבזה מותר אע"ג שאינו לצורך המועד - ומשמע כאן דהגדרת דבר 
שאינו לצורך הגוף הוי בזה שאין זה צורך המועד אע"ג שצריך להתפלל 
במועד, וא"כ יתכן דזה כבר בדרגא אחת עם צורך של אחר המועד, וא"כ 

כשם דבזה מותר עכ"פ מעשה הדיוט ה"נ בזה.

אולם לכאורה אפשר לחלק בזה, מ"מ כנראה דנכון הדבר דבמעשה 
ואע"ג  הדיוט מותר בצרכי רבים אפילו אם הצורך הוא ללאחר המועד, 

דאינו צורך הגוף.

תיקון להדרכים בחוה"מ

שעה"צ ס"ק ד'. וה"ה במה שהתיר בשו"ע לתקן המקואות אם התיקון 
הוא מעשה אומן בעינן שיהיה נגמר בחוה"מ.

לכאורה ה"ה גם בתיקון הדרכים, אם ע"י מעשה אומן צריך שיהיה כבר 
התועלת בחול המועד.

תיקון מקואות במועד

בשעה"צ ס"ק ד'. וה"ה במה שהתיר בשו"ע לתקן המקואות אם התיקון 
הוא מעשה אומן בעינן שיהיה נגמר בחוה"מ.

צריך  )-וגדר  חפירתה  לענין  במ"ב  כמש"כ  המועד  צורך  שתהא  וג"כ 
במועד הוא שצריך באמת לזה, אבל מה שיראה להשתמש בזה לא הוי 
צורך המועד, כדמשמע בהא דחפירת בורות שמותר דוקא בצריכים למים, 

אבל משמע דלא מהני שישתדלו לשתות מהבורות(.

צורך רחיצה במועד

מ"ב ס"ק ה'. וה"ה לתקן מרחץ לצורך רבים שיש בהן צער הגוף אם 
לא ירחוץ.

עיין לעיל סימן תקל"א מ"ב ס"ק כ"ב דכל רחיצה מותר.

בדעת הרא"ש בתיקון מרחץ במועד

והנה המ"א כתב דלהרא"ש אינו מותר במרחץ כ"א  ה'.  שעה"צ ס"ק 
מעשה הדיוט.

כנראה משום דבריש דבריו כלל ]הרא"ש בפ"ק דמוע"ק סימן ו'[ להא 
דמסותא עם הני דמעשה הדיוט שלא לצורך המועד, אך ע"ש אח"כ שכללו 
עם הני דמעשה אומן לצורך המועד, וא"כ אפשר דבתחילה הביא רק ראיה 
מהירושלמי שמותר גם בטורח וכיון במלאכתו, ואע"ג דשם איירי בצורך 
המועד, מ"מ כיון דמתירים כיון מלאכתו וטורח משום דאין זמן אחר )אע"ג 
יכולים לסדר לפני המועד(, ה"נ בהני דמעשה הדיוט שלא לצורך  דהיו 
דכלל  מה  שאדרבה  לומר  וצריך  כפשוטו,  פירש  המג"א  ואולם  המועד. 
אח"כ למסותא עם הני דמעשה אומן הוא רק לענין הא דכיון מלאכתו 
)וק"ק דאח"כ סיים "אבל מעשה הדיוט", משמע דכל מאי דדן  בטורח 
קודם היה במעשה אומן וצ"ע( - שו"ר בשעה"צ ס"ק ה' מש"כ ליישב דברי 

הרא"ש על מכונם.

תיקון מרחץ במעשה הדיוט לצורך יחיד

מ"ב ס"ק ה'. וה"ה לתקן מרחץ לצורך רבים. ובשעה"צ ס"ק ו'. מ"א בשם 
הרשב"א ומשום דא"א שלא יצטרך אחד מהם למרחץ וכו', אבל לצורך 
יחיד אסור לתקן לו מרחצו במועד אפילו מעשה הדיוט, דיחיד אפשר לו 

בלא מרחץ או לילך לו למקום אחר.

כנראה דייק כן דהרי ביחיד מותר רק במעשה הדיוט, ומדהוצרך הרשב"א 
לבאר דבהדיוט אין הכרח במרחץ, א"כ משמע דגם במעשה הדיוט אסור. 
- אך צ"ע, דלכאורה אפשר לומר דאחר שהרשב"א הסביר דבמרחץ יש חיי 
נפש ומותר גם מלאכת אומן, נחית לבאר מדוע לא התירו גם ליחיד כן, 
והיינו שיהא כאן מכשירי אוכל נפש, ע"ז ביאר שליחיד אינו בהכרח אבל 
ברבים יש בהם המוכרח לכך. - ואולם גם אם יהא יחיד המוכרח באמת 

מ"מ לא פלוג.

- עיין לקמן סימן תקמ"ו סעיף ב' בה"ל ד"ה כל, שתכשיטי נשים הוי 
כצורך אוכל נפש כיון דהוי צורך הגוף, א"כ הרי את"ש דהוי ס"ד דגם מרחץ 

הוי כן, קמ"ל דלא.

אך אולי גם המשנ"ב יסבור דאם יש ודאי הכרח ליחיד הוי צורך המועד 
ומותר מעשה הדיוט, וגם דבסתם אין זה צורך המועד )-וצ"ע דאולי אם 
מוכרחים לכך כבר מותר גם מעשה אומן דהוי כצורך אוכל נפש(, אבל 
ברבים, גם בסתם הוי צורך המועד דיש ביניהם הצריך לכך. וכיון דהוי בגדר 
של צרכי רבים לכן מותר גם מעשה אומן. וצ"ע. - ועיין לעיל סימן תק"מ 

בשעה"צ ס"ק ט"ז שדן אי מרחץ הוי צורך הגוף.

כל  לעשות  דמותר  ג',  פרק  ריש  קטן  מועד  הריטב"א  חידושי  ועיין 
מלאכות דמרחץ לצורך רחיצה במועד, וצ"ע אי רק למלאכות של הרחיצה 
במתניתין  שם  וע"ע  הרחיצה.  במכשירי  הדיוט  מלאכות  גם  או  עצמה 
ומאן, דרחיצת מרחץ לא היה בגזירה  ]-י"ח ע"ב ד"ה  דכיבוס בריטב"א 

מעולם[.

בנין ביהכנ"ס בחוה"מ ע"י גוים

ו'. ובספר מאמ"ר כתב דהכל לפי המקום והזמן. ובשעה"צ  מ"ב ס"ק 
ס"ק י'. וע"י עכו"ם שרי בכל ענין וכדלעיל במ"א ריש סימן תקמ"ג ]פמ"ג[.

עיין שם במ"ב ס"ק א' ]דצורך מצוה שלא לצורך המועד מותר ע"י גוי 
כיון דיש מתירים גם בשבת צורך מצוה ע"י גוי[, ועי"ש בפמ"ג א"א ס"ק א' 
]דלהשו"ע דס"ל מלאכת חוה"מ מדרבנן, הוי שבות דשבות לצורך מצוה 
שפסק השו"ע בסימן ש"ז ס"ה שמותר בשבת, ולהרמ"א דמשמע דס"ל 
דמלאכת חוה"מ אסור מה"ת, י"ל דשם בסימן ש"ז מצדד דיש מקילים אף 

בדאורייתא לצורך מצוה ע"י גוי[.

כתיבה מעשה אומן לצורך רבים
מ"ב ס"ק ז'. כתב בשע"ת נהגו לסדר צרכי רבים בח"ה למנות גבאים 
וכו',  ונ"ל דאם צריך לכתוב בענין זה לא יכתוב כתב אשורית  ופרנסים, 
דבכתב אשורי שהוא מעשה אומן הלא לא הותר צרכי רבים כ"א כשהוא 

לצורך הגוף.
היינו אפילו שיש להם ענין של צורך המועד, אבל אם לאו הרי בלא"ה 

שאינו לצרכי הגוף ג"כ אסור במלאכת אומן.

מעשה אומן בדבר שהוא לצורך מצוה
מ"ב ס"ק ח'. צרכי מצוה וכו' ר"ל דמעלת המצוה לא מהני להתיר בשביל 

זה מלאכת אומן אף כשצריך לו במועד.
לכאורה המכוון לאפוקי דבצורך מצוה שלא לצורך המועד דאסור אפילו 
נימא שזה מוסיף  ולזה ביאר שכונת הרמ"א רק שלא  במלאכת הדיוט, 
תקמ"ה  סימן  לקמן  ועיין   - בלא"ה.  שישנם  המועד  חול  של  בהיתרים 
סעיף ג' ובשעה"צ ס"ק י' ]דכתיבת תפילין דשרי במועד הוא אפילו בשביל 
חופרין  אין  בד"ה  תקמ"ז  סימן  בב"י  עיין  ואולם  המועד[.  אחר  להניחם 
במש"כ בשם הר"ן פ"ק דביצה ]לענין להרחיב קבר במועד "ואפילו דיחיד 
נמי אפשר דשרי, דכיון דמצוה היא התירו בו מקצת מלאכה אפילו שלא 
לצורך המועד כמו שהתירו בצרכי רבים, וכל שכן שמא יצטרך לו במועד"[ 
- אך כתב בלשון "אפשר", וכן סיים שם "וכל שכן" וכו' - אך משמע שם 
מלאכה"  "מקצת  ומש"כ  "אפשר".  בלשון  שכתב  אלא  להיתר  לכאורה 

כנראה המכוון מלאכת הדיוט.
ועיין לעיל סימן תק"מ סעיף א' בה"ל ד"ה וכן ]בשם הריטב"א דעשיית 
מעקה לשום מצוה עושה כדרכו במועד[. ועיין ב"י סימן תקמ"א בסופו ד"ה 
כתב בפסקי תוס' ]שפסקי התוס' כתבו שגידול פתילות אף לצורך ביהכנ"ס 
אסור במועד כיון דלאו מצוה יתירה כציצית הוי, והנמו"י מתיר משום דהוי 

מעשה הדיוט[.
עיין כאן בביאור הגר"א ]ע"ד הרמ"א דלשאר צרכי מצוה אסור לעשות 
מלאכת אומן במועד, כתב הגר"א "ממה שאמרו ו' א' דטעמא דיוצאין על 
הכלאים משום שכר פעולה"[ - ועיין דמשק אליעזר ]שכתב משום שכר 
פעולה, שהוא בזול וניתן מתרומת הלשכה, הא לא"ה היה אסור אף דהוא 
מצוה[. - ומשמע שאם בלי זול לא היו יוצאים, ומשמע כאן משום איסור 
מלאכה - וצ"ע דעקירת כלאים לכאורה הוי רק מעשה הדיוט, ולכאורה 
הרשב"א שלל רק מעשה אומן בצרכי רבים שאינו לצורך הגוף - עיין פמ"ג 
א"א ב' ומ"ז ב' )עיין פמ"ג סימן תקמ"ג א"א ס"ק א' שכנראה יש מעלה 

לצריך בחוה"מ ואינו צורך המועד(.
]בצורכי  מותר  המועד  לצורך  באינו  אפילו  הדיוט  במעשה  ולכאורה 
רבים[ גם בלי צורך הגוף, זולת דעקירת כלאים לא נחשב לצורך רבים אלא 
רק צורך מצוה, מ"מ מלשון הרמ"א משמע לכאורה דרק מלאכת אומן לא 
הותרה בצורך מצוה. - אך עיין במשנ"ב ס"ק ח' משמע דהמכוון בצורך 
המועד, אבל באין צורך המועד לא הותר אפילו מלאכת הדיוט - וא"כ עכ"פ 
משמע כן כאן מדברי הגר"א דצורך מצוה לא הותר במלאכת הדיוט באינו 
צורך המועד, ואם עקירת כלאים הוי בגדר צורכי רבים, אזי משמע דגם זה 
לא הותר באינו צורך המועד אפילו במלאכת הדיוט, כיון דאינו צורך הגוף - 

וביותר אפילו דהוי צרכי רבים וגם מצוה בכ"ז לא הותר בכה"ג.
ועיין סימן תקמ"ה מ"ב ס"ק י"ז ומש"כ שם בגליון - ועיין לקמן סימן 
תקמ"ה סעיף א' בה"ל ד"ה ולצורך מש"כ עפי"ד הגר"א בביאור הפלוגתא 
שכתב הרמ"א שם ]אם כתיבת ס"ת שהיא דבר מצוה מותרת במלאכת 

אומן[.

נטילת שכר מצרכי רבים שלא לצורך המועד
בה"ל ד"ה צרכי רבים. ועיין במחצית השקל שכתב דבצרכי רבים בלא 
מצוה אסור ליטול שכר, אבל מפרי מגדים משמע דבצרכי רבים לחוד ג"כ 

מותר ליטול שכר.
דלכאורה משמע  ה'  ס"ק  בא"א  ועיין   - כתב בסתם  א'  ס"ק  במ"ז   -

כמחצה"ש.
והיינו במעשה  דאיירי בלצורך המועד  א'  שם בפמ"ג מ"ז ס"ק  ועיין 
אומן, ולכאורה גם בשלא לצורך המועד ובמעשה הדיוט ג"כ מותר ליטול 
שכר, דמה דהוי צרכי רבים הוי כצורך מצוה אע"ג שלא הוי לצורך המועד 
- וכן הוא לפי הוכחת הבה"ל כאן ]מדיוצאים על הכלאים נוטלים שכר 
כמבואר בגמ', ה"ה שאר צרכי רבים המוזכרים במתני'[ - דמתניתין איירי 
גם בשלא לצורך המועד, וכן מחמת הא שכתב "וגם מי ירצה לעשות כל 

צרכי רבים בלא שכר".
- וכנראה שכאן אין צריך להדר שיהא ע"י נכרי כיון שס"ל שמותר בשכר 
)ורק באינו צורך מצוה אזי אם רוצה לצאת דעת מחצה"ש שייך להחמיר 

בזה(.

נטילת העוסקים בצרכי המת שכרם במועד
בה"ל באו"ד. אבל מפמ"ג משמע דבצרכי רבים לחוד ג"כ מותר ליטול 

שכר.
לכאורה לפי"ז גם לענין צרכי מת דלקמן סימן תקמ"ז סעיף י'.
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חפירת בורות ומעיינות של רבים לצורך אחר המועד
ואבנים  רבים שנפל בהם עפר  ומעיינות של  בורות  בשו"ע.  ב'.  סעיף 
ונתקלקלו מותר לתקנם ואפילו אין רבים צריכים להם עתה כיון שאינו 

מעשה אומן.

מסתימת הדברים משמע אפילו בא"צ לאלתר אחר המועד, אך בחידושי 
הריטב"א ]ד' ע"ב ד"ה שם מאי[ כתב דאסור - ועיין מש"כ שם בגליון לענין 
לאלתר ]על סו"ד שכתב "והנכון כמו שהיה מפרש הרמב"ן ז"ל בפ"ק לא 
שנו אלא שאין הרבים צריכין להם אלא להרוחה בעלמא ומ"מ הרוחה יש 
להם אפילו במועד"[ - משמע לכאורה דאם לאחר המועד לאלתר ולא 
במועד, לא, ואילו ממה שכתב קודם משמע דהשיג רק על לאחר המועד 
שלא לאלתר - ועיין ב"י בשם מג"מ מש"כ בשם הר"מ, ולכאורה הדברים 

תואמים עם דברי הריטב"א כאן.

לחפור בור לצורך השקאת שדות של רבים 

- ולצורך שתיה לבני הבקעה
בשו"ע. אבל לחפור להם בורות מחדש שהוא מעשה אומן אם הרבים 

צריכים להם עתה מותר אפילו וכו' ואפילו בפרהסיא ובטרחא יתירתה.

עיין חידושי הריטב"א דדוקא לשתות אבל להשקות שדות לא חשיב 
צרכי רבים למטרח טרחא יתירא. - ועוד כתב דאפילו בנהר של בני באגא 
מותר )כנראה המכוון שהנהר משמש רק לבני הבקעה ולא לכל בני העיר(, 
ועיין מלחמות דף ח' שכתב דאפילו בור של בני משפחה מקרי צרכי רבים.

לשוף סדקים שבבור של יחיד שנתקלקל
מותר  עתה  להם  צריך  אם  ונתקלקלו  כבר  עשויים  היו  ואם  בשו"ע. 

לתקנם.

עיין בגמ' ]ה' ע"א[ דאין שפין את סדקיהם. ובב"י כתב בשם הרמב"ם 
דשפין סדקיהם הצריך להם עתה )וע"ע שם בגמ' חילוק בין חוטטין אותן 
זאת שלא  ט"ו שהזכיר  ס"ק  כאן בשעה"צ  ועיין   - לתוכן(  חוטטין  לבין 
יחטוט לתוכו ודגם לא יסוד בסיד, והשמיט לדין שיפת הסדקים )ועיין לחם 

משנה שכתב דכן היתה גירסת הרמב"ם(.

לחפור בו במועד כשיכול לשאול מים מאחרים
מ"ב ס"ק י"ד. ואם אין משיג לשתות כלל מותר גם לחפור מחדש במועד.

עיין לעיל סימן תקל"ז סעיף ט"ו במשנ"ב ס"ק נ"א ]דמלאכות שבשדה 
מותר לעשות במועד אם אין לו מה לאכול, ואפילו יכול להשיג מאחרים 
אין מחייבים אותו לשאול[. ואולי כאן שאני דהוי רק מכשירי אוכל נפש, 
על כן אע"ג שיצטרך לקחת את האוכל נפש דהיינו המים מאחרים צריך 
לעשות כן. אך עיין סימן תק"מ ס"ח גם במכשירי אוכל נפש כתב במשנ"ב 
במועד  סכין  לו  ]-כשנשבר  בשאלה  כשאפשר  אפילו  דמותר  כ"ח  ס"ק 

לעשות אחרת[.

ועיין בחידושי הריטב"א שכתב דבאין לו לשתות מותר אפילו בטורח 
גדול כשם דקוצר דש וזורה עי"ש. וע"ע שם שכתב בסוף הסוגיא דאפילו 

בפרהסיא.

תיקון בור של יחיד במועד
מ"ב ס"ק ט"ו. ואם היו עשוים כבר וכו'. ר"ל דאז די בתיקון מעשה הדיוט 
בעלמא ולהכי שרי גם ביחיד לצורך המועד. ובשעה"צ ס"ק ט"ו. היינו ליטול 

הצרורות והעפר שנפל לתוכן אבל לא יחטיט לתוכו.

גם  איתא  ובגמ'   - ועפר.  באבנים  סדקים  יסתום  שלא  המכוון  אולי 
דלא שפין את סדקיהן, אולם ברמב"ם ]פ"ח מהל' יו"ט ה"ד[ כתב דשפין 
סדקיהן, ועיין בלחם משנה שם דכן גרסתו - ועי"ש ]בלח"מ[ שביאר דלא 

יחטוט לתוכו הוי כמו חפירה.

לקבל מים בכלי שהוא טורח שלא לצורך המועד
מ"ב ס"ק י"ז. להמשיך מים. פירוש שמקבלין מי גשמים בכלים מן הגג 
ומוליך אותן לבור אף שאין צריך להם עתה שיש בבור מים די לכל ימי 

הרגל אפי"ה מותר לפי שאין בזה טורח מרובה.

עיין תוס' דף י' ע"א ד"ה כיון שמשמע כעין זה ]במיתוח החבלים של 
המטות[ שטורח שלא לצורך המועד אסור. וצ"ל לכאורה שיש שם טורח 
מרובה, וע"ע תוס' י"ב ע"ב ד"ה מכניס ]לענין טרחא בלא מלאכה[, ועי"ש 
בקרן אורה ]שמדברי השו"ע לעיל בסימן תקל"ח ס"ה שמקורם בירושלמי 
שסחורה שאם לא יהפכנה תתקלקל מותר להפכה במועד, מוכח שטרחא 

בלא מלאכה אסור בחוה"מ[.

סימן תקמ"ה - דיני כתיבה בחול המועד

תפירת ס"ת ע"י גוי
סעיף א'. בשעה"צ ס"ק ד'. ואם מותר לתופרה ע"י עכו"ם צ"ע ]משב"ז[.

היינו דצריך עיון אי כשר על ידי גוי - עיין בפמ"ג במשבצות זהב. - ועיין 
באחרונים לענין אם כשר לתפור ע"י אשה. ועיין שע"ת בשם מור וקציעה 
]בס"ת שנגמרה סמוך לרגל ולא היה שהות לתקן וצריך לה במועד, יעשה 

העמודים ע"י גוי ותפירת היריעות ע"י ישראל[.

כתיבה בשינוי שלא לצורך
מ"ב ס"ק ה'. בכתב שלנו וכו'. היינו בכתב משיט"א דנקטינן לדינא שזה 
הכתב אינו מעשה אומן, ועיין סעיף ה' דמבואר שם דאף בזה הכתב נהגו 

להחמיר לשנות, מ"מ בעניננו שהוא צרכי רבים א"צ לשנות.

עיין מ"ב ס"ק ל"ה ]שנוהגין לשנות בכתב משיט"א[ וס"ק מ"ג ]שאם יש 
שינוי בכתב עצמו מותר אפילו בכתב מרובע[ - וא"כ לפי"ד שכתב בס"ק 
מ"ג משמע לכאורה דאפילו שלא לצורך כלל מותר אם יש שינוי בעצם 

האותיות שהם שבורות, הן בכתב אשורי והן בכתב משיט"א, וצ"ע מאי 
שנא מכל מלאכות שלא נזכר היתר של שינוי גמור בשלא לצורך כלל.

והא דכתב בס"ק ל"ה דעת כמה אחרונים להתיר בכתב משיט"א בלי 
שינוי, כנראה קאי רק על מה שדן שם קודם לכן בענין אגרות שלום, ובס"ק 
ל"ד הסביר דגם המצריכים שינוי מ"מ כאן לא מצריכים שיהיו אותיות 
שבורות, וסגי בכתיבת כל השורות באלכסון, ועל זה כתב בס"ק ל"ה שיש 
שלא מצריכים בזה שום שינוי, ובס"ק ה' ביאר דבצרכי רבים אפשר להקל 
בלי שינוי, והיינו גם למחמירים בנדון של אגרות שאלות שלום להצריך 
שינוי, מ"מ בצרכי רבים א"צ שינוי ]-ויעוי' מש"כ בזה לק' ע"ד מ"ב ס"ק 

ל"ה[.

הכנסת ס"ת בחוה"מ
בשע"ת. ועיי"ש עוד בס"ת שנגמרה סמוך לרגל וכו' יעשה העמודים ע"י 

א"י ותפירת היריעות ע"י ישראל דלא סגי בלא"ה.
עיין שעה"צ ס"ק ד'. - ועיין בספר אמרי שפר )לבעל שיח סופר בכלל 
א' אות כ"ט( מש"כ לענין אם לעשות סיום ס"ת בחול המועד ]שכתב כמה 
סיבות לאיסור, וסיים דצריך לזה שאילת חכם דלפעמים הוא דבר האבוד 
אנשים  ע"י  ואולי   - רבים  לצרכי  על הצדקה  הסיום אם הם  דמי  לענין 
שימלאו האותיות החלולות אם ימצא כאילו שאין מקלקלין, או אולי יתיר 

אף בכתיבה ממש[.

להגיה ספרים במועד לצורך רבים
ביה"ל ד"ה ואפילו להגיה אות אחת בספר אסור. הנה אף שמקור דין זה 
הוא מהמשנה ושם מיירי לענין ס"ת, באמת כלל המחבר בזה אף ספר אחר 

כגון ספרי מקרא וגמרא וכה"ג.
אם הוי של רבים, צ"ל דאסור במעשה אומן וכמש"כ במשנ"ב ס"ק ג'. 
ולכאורה זה כשמתקן את פנים הספר, אבל כשכותב בצדו אולי לא הוי 
כמעשה אומן, ועכ"פ בכותב בכתב משיט"א בצדו. ולכאורה מותר כמש"כ 

במשנ"ב ס"ק ה'.
ולכאורה לפי דעה שניה שבהגה כאן ]שמתירין כתיבה לצורך רבים[ 
אזי בספרי מקרא וגמרא אפילו בכתיבה מרובע הוי רק מעשה הדיוט, אלא 

שהרמ"א סיים להקל רק בכתב משיט"א.

כתיבת ס"ת מעשה אומן במועד
אכן בזה מיקל הכלבו יותר מדעת הטור וכו' וכן בס"ת  בה"ל באו"ד. 

דהוא דבר מצוה מקילינן אפילו מעשה אומן.
עיין לעיל סימן תקמ"ד סעיף א' ברמ"א ]שלא התירו צרכי רבים שאינם 
צרכי הגוף[ ובמ"ב ס"ק ח' ]דמעלת המצוה לא מהני להתיר[ ומש"כ שם 

בשולי הגליון.

כתיבת הגהות בספריו במועד
סעיף ב'. מ"ב ס"ק ח'. תמוה הא יכול ללמוד בהם אפילו אינם מוגהים 
וכו', וצ"ל דמיירי שמגיה מתוך השכל ולא מתוך ספר אחר, ואפשר שאחר 
יו"ט ישכח עיון הזה והוי דבר האבד ]ט"ז[. ומ"א תירץ דמיירי שאינו יכול 
ללמוד מתוכו ע"י הרבה טעיותיו וכו' וזה נחשב דבר האבד מה שאינו לומד.
כפירוש  משמע  במועד"  לקרות  "שצריך  שכתב  השו"ע  בלשון  עיין 
המג"א, אבל לפי הט"ז א"כ אפילו עוד רואה איזה טעות אע"ג דלא היה 
קורא בו, מ"מ כיון דחושש שישכח עד אחר המועד א"כ הרי הוי דבר האבד 

)וכן אם הרגיש בזה לפני המועד ולא היה יכול אז לתקנו(.

כתיבת ספרים בחוה"מ לצורך עצמו ללמוד בהם
אבל מדברי המג"א והגר"א משמע דאפילו צורך עצמו  מ"ב ס"ק ט'. 
מותר  המ"א  דלדברי  ביניהם,  נפק"מ  יש  אכן  ט'.  ס"ק  ובשעה"צ  מותר. 
לכתוב משום דהוי דבר האבד, ולדברי הגר"א הטעם משום דעת הרא"ה 
דס"ל דמדמינן בס"ת להא דקי"ל דכותב אדם תו"מ לעצמו ע"ש, וה"ה 

בשאר ספרים.
לכאורה נפק"מ דלהמג"א ]דהוא משום דבר האבד[ מותר גם במעשה 
ורק  הדיוט,  מעשה  ובעינן  המועד  כצורך  רק  הוי  להגר"א  אבל  אומן, 
דבתפילין ומזוזות א"א לשנות )עיין בתוס' ]י"ט ע"א ד"ה וטווה[(, אבל 
לדעת  המג"א  שהביא  תקל"ז  סימן  עיין  אך   - לשנות.  אפשר  בספרים 
עי"ש  אך  האבד,  בדבר  גם  לשנות  בעינן  לשנות  שבאפשר  הרמב"ם 

בשעה"צ שביאר דהשו"ע לא ס"ל כן.

כתיבת ס"ת בחוה"מ אף שאינו צורך הגוף
בה"ל ד"ה דצורך המועד הוא. עיין בביאור הגר"א סימן תקמ"ד שכתב 
ה'  באות  והפמ"ג  הדין,  זה  נדחה  בהגה  שם  שהובא  הרשב"א  דלפי"ד 

נתקשה ג"כ בזה ומיישב קצת.
הפמ"ג באות ד' - עיין שם בא"א ]שכתב "צריך לומר לקרות הפרשה 
במועד שרי טפי וצע"ק"[, וע"ע שם במ"ז סוף ס"ק ב' ]בענין כתיבה מעשה 
אומן לצורך שכירות ש"ץ רב ומנהיג, דמותר משום צורך המועד, ואפשר רב 

מורה הוראה או ש"ץ כצרכי הגוף דמי וצ"ע[.

למה כתיבת ס"ת בשביל לקרות בו לא הוי דבר האבד
בה"ל באו"ד. ונ"ל עוד לומר דגם להגר"א יהיה מותר ספרי מקרא וגמרא 

להגיהם כדי ללמוד בהם דהוי דבר האבד וכמו שכתב המחבר.
ישכח,  האבד שמא  דבר  מותר משום  ]דלהט"ז  ח'  ס"ק  משנ"ב  עיין 
ולהמג"א מה שאינו למד הוי דבר האבד[ - והנה לפי פירוש הט"ז את"ש 
"להגיהם  בה"ל שכתב  בלשון  אבל  לתקן,  דישכח  מה  האבד  דבר  דהוי 
וא"כ צ"ע מש"כ  כדי ללמוד בהם" משמע דכונתו לפירוש המג"א שם, 
דחסרון לימוד בהם הוי דבר האבד, וחסרון מצות קריאת התורה בציבור 

לא נחשב דבר האבד, ואם נימא דמ"מ יכול ללמוד דבר אחר אכתי קשיא 
דמ"מ מצות קריאת התורה בציבור יאבדו. ועוד דבהא דספרי מקרא וגמ' 
משמע לכאורה אפילו בכה"ג שסו"ס יוכל ללמוד בענין אחר, כי דוחק לומר 

דהמכוון רק דאי לא"ה יבטלו לגמרי.

בניית סוכה בחוה"מ
סעיף ג'. בשו"ע. כותב אדם תפילין ומזוזות לעצמו.

עיין לקמן סימן תרל"ז סעיף א' בה"ל ד"ה לענין עשיית סוכה בחול 
המועד.

עשיית ציצית במועד
בשו"ע. וטווה על יריכו תכלת וציצית לבגדו.

פסקי תוספות סימן פ"ט - הו"ד בב"י סוף סימן תקמ"א מש"כ  עיין 
בביאור  שם  ועיין  כציצית",  יתירא  מצוה  "דלאו  פתילות[  עשיית  ]לענין 
הגר"א סעיף א' ]ע"ד הרמ"א שכתב שמותר לתקן הפתילות בחוה"מ, כתב 

וכמו טווית ציצית וכו', ודלא כפסקי תוס'[.

קשירה במועד שלא לשם מצוה
ברמ"א. ואינו אסור רק כתיבה אבל עשייתן שרי.

עיין תוס' ]י"ט ע"א ד"ה וטווה[ שכתבו כן גם לענין ציצית ]שבעשיית 
תפילין וציצית לא איירי במתניתין, ושמא אין איסור כי אם בכתיבה וטוייה[ 
- ואם כן משמע דלולא צורך מצוה אסור לקשור )ודוחק דהנדון רק על כנף 
רביעי ומשום תקון מנא(, ואם כן מוכח כמש"כ בחיי אדם כלל ק"י סעיף 

י"א דקושר ומתיר אסור שלא לצורך המועד.

כתיבת תפילין לעצמו לצורך להניחן אחר המועד
בתוך  להניחן  דאלו  המועד  אחר  להניחן  אפילו  לעצמו.  י'.  ס"ק  מ"ב 
י'. כן הוא להפוסקים דס"ל  המועד אפילו לאחרים שרי. ובשעה"צ ס"ק 
הדברים  סתם  והטור  וכו',  משנתינו  וע"כ  בחוה"מ  תפילין  להניח  דאין 
ומשמע קצת דכונתו דאפילו לעצמו אינו מותר רק כשכותב בשביל להניח 

בחוה"מ גופא.
ולקמן בשעה"צ ס"ק ט"ז וי"ח אזיל בשיטה דהטור איירי בכל החלוקות 
רק ]כשצריך לתפילין[ במועד גופא, ולכן נטה מדרכו של המג"א שס"ל 
ועיין מחצית השקל   - שלענין הוצאות בריוח מותר גם בלאחר המועד. 
שמפרש לדרך המג"א כיון דמניחים תפילין בחול המועד והוי מצוה, לכן 
מותר גם בנותר ללאחר המועד. - וא"כ לכאורה לפי"ד המג"א אזי גם לענין 
דהכא אפשר לומר שהקולא של "לעצמו" קאי גם בכותב ללאחר המועד, 
גם  דזה מהני  לסבור  יוכל המג"א  ג"כ  לאחרים,  בחינם  בענין  לקמן  וכן 
בללאחר המועד, ולא כמו שכתב במשנ"ב סוף ס"ק ט"ו ושעה"צ ס"ק ח"י.

תיקון בשעה"צ
בשעה"צ ס"ק י'. דאורי ליה רב לרב חסדא.

צ"ל - לרב חננאל.

טוויית ציצית בגלגל
מ"ב ס"ק י"א. על יריכו. לאו דוקא דאפילו בפלך שרי, ולא אתי לאפוקי 

אלא בגלגל דאוושא מילתא טובא.
עיין פמ"ג מ"ז ד' שכתב דמשמיע קול ואוושא מילתא.

הפעלת מכונה עבור עשיית דבר מצוה במועד
טובא.  דאוושא מילתא  בגלגל  ולא אתי לאפוקי אלא  י"א.  ס"ק  מ"ב 
ובשעה"צ ס"ק י"ב. ודוגמת מאי דאמרינן שלא ידוש במועד בפרות מטעם 

זה אף דקי"ל דדבר האבד לא בעי שינוי.
שינוי  צריך  שאין  ]לענין  מ"ח  ס"ק  בשעה"צ  תקל"ז  סימן  לעיל  עיין 
בדישה[ ומש"כ שם בגליון, ועיין לקמן שעה"צ ס"ק כ"ג ]בדעת הרמב"ם 
דאף בדבר האבד צריך שינוי במקום שאין הפסד אם ישנה[ - ועיין שם 
בסימן תקל"ז דאם הוא לצורך רבים מותר לדוש בפרות. - א"כ אולי גם 
כאן אם צריך לרבים ויוכל לעשות כן רק ע"י גלגל יהא מותר - ונפק"מ 

האידנא לענין דבר מצוה הנצרך למכונה.
אך שו"ר דלכאורה כאן אין היתר לצורך אחר או רבים כדלעיל סימן 
תקמ"ד ס"ק ח' )וכאן מותר רק במצוה של עצמו - כהערת רנ"ק הי"ו(, 
בגלל שזו  ועיקר ההיתר  רבים,  נפק"מ למצוה שהוא משותף עם  ואולי 

מצוה שלו.
ושו"ר דהניחא לדעת הב"ח ]שמחמיר בעשיית ציצית לאחרים במועד[, 
אבל בשעה"צ לקמן ס"ק י"ג פסק דלא כב"ח, א"כ כשעושה עבור רבים 

בחנם שייך להתיר גם בגלגל.

כתיבת תפילין לאחרים בשכר להניחן אחר 

המועד - למ"ד שמניחים בחוה"מ
אבל אופן זה אין להקל רק היכא דהקונה לוקחו כדי  י"ד.  מ"ב ס"ק 
לקיים מצות תפילין בחוה"מ גופא. ובשעה"צ ס"ק ט"ז. כן מוכח מהטור 

ואזיל לשיטתיה דחוה"מ חייב בתפילין ע"ש.
ומחצית  מג"א  דלפי שיטת  י'  ס"ק  בגליון שעה"צ  מה שכתבתי  עיין 
השקל אפשר לומר דגם כונת הטור אפילו בכותב ללאחר המועד, דכיון 

דמניחים תפילין בחול המועד מקרי מצוה ומותר אפילו בכה"ג.

כתיבת תפילין לחבירו לצורך אחר המועד
מ"ב ס"ק ט"ו. אבל לכתוב בחנם בשביל חבירו כדי שיהא יוכל לקיים 

בחוה"מ מצות תפילין דעת הטור דשרי, ואלאחר המועד לכו"ע אסור.
עיין מש"כ לעיל בגליון שעה"צ ס"ק י' דאפשר לומר דלשיטת המג"א 

מותר גם בזה.



י |  הלכה עיון

1. ובטור שנדפס מחדש הגיהו בב"י סמ"ג עפ"י דפו"ר - במקום סמ"ק.

כתיבת תפילין לאחרים בחנם לצורך אחר המועד
י"ח.  ס"ק  ובשעה"צ  אסור.  לכו"ע  המועד  ואלאחר  ט"ו.  ס"ק  מ"ב 

דלהטור מוכח בהדיא בדבריו דהוא רק במועד.
לפי מה שכתבתי לעיל בגליון שעה"צ ס"ק י' אזי למג"א אפשר לומר 

דגם כאן כונת הטור להתיר בחנם אפילו בכותב ללאחר המועד.

כתיבת תפילין לצורך המועד לאחרים בשכר
מ"ב ס"ק ט"ז. אבל כשכותב לאחר כדי להניחן במועד גופא מותר אף 

בשכר בין יש לו מה לאכול בין אין לו מה לאכול.
עיין ט"ז ס"ק ה' שס"ל לאיסור ]כשיש לו מה יאכל[ עי"ש, ועיין לקמן 
כט"ז שכל המפרשים  דלא  ]שסתם  כ"ב  ס"ק  ושעה"צ  י"ז  ס"ק  מ"ב 
פירשו שלא כדבריו[. עיין מחצית השקל ]שס"ל שכל ההיתר בכתיבת 
תפילין לצורך הרוחה תלוי אם מקרי מלאכת מצוה, וזה תלוי בזה אם 

מניחין תפילין בחוה"מ[.

כיון מלאכת עשייתן של צרכי מצוה למועד
מ"ב ס"ק י"ז. ואינו אסור וכו'. קאי לכותב כדי להניחם אחר המועד 

וכו' אבל עשייתן שרי, והטעם דכיון דצורך מצוה הוא לא גזרו.
עיין מג"א ס"ק י' ]מש"כ לדון אם גם באופן שכיון מלאכתו במועד 
לא קנסו - וכתב שהב"י מתיר בזה, והמג"א גופיה נ"ל לאסור כשא"צ 

בשביל להניחם במועד[.

עשיית תפילין במועד
מ"ב ס"ק י"ז. אבל עשייתן שרי והטעם דכיון דצורך מצוה הוא לא 

גזרו.
עיין ט"ז שכתב דהוי רק מעשה הדיוט, והגם דבשעה"צ כתב דלא 
כט"ז, יתכן דהיינו רק לענין מש"כ הט"ז דההיתר רק לצורך המועד, בזה 
ס"ל דמותר אפילו שלא לצורך המועד, אבל עכ"פ יתכן דוקא משום 

דהוי מעשה הדיוט.
ועיין ערוך השלחן ס"ט מש"כ לחלק בזה בין הענינים, וכתב דעשיית 
הבתים עצמן אסור, ורק מותר להכניס הפרשיות לבתים ולתפור ולחתוך 

רצועות ולהכניסן בתפילין - וכן לענין ציצית עי"ש.

כתיבת תפילין במועד לעצמו או לאחרים כשכיון מלאכתו במועד
ביה"ל ד"ה לעצמו. ואפילו דיעבד אם כיון מלאכתו במועד אין לקנסו, 
וכן באין לו מה יאכל שכותב בשביל אחר, וכן לפי מה שהגיה הרמ"א 
שכותב במועד בשביל אחר כדי שיהיה לו הוצאותיו יותר בריוח, בכולם 

אין לקנסו בכל גווני ושרי לכתוב כיון דדבר מצוה הוא.
עיין מג"א שכתב בזה דאם א"צ להניחם במועד אסור לכתוב בכיון 
מלאכתו כדי שיהא לו בריוח - ומשמע באין לו מה יאכל כלל מותר גם 

באין צריך להניחם במועד, וכן כשצריך לעצמו מותר גם בזה.
מה שכתב הטעם משום מצוה, יתכן רק לענין לעצמו או לענין הוצאה 
בריוח וצריך למועד, אבל באין לו מה יאכל כלל יתכן דמותר אפילו שלא 

לצורך מצוה, וצ"ע.
כיון מלאכתו, אבל אם  מסתבר שחומרת המג"א היא כשהפועל   -
בעה"ב כיון מלאכתו יתכן דלא קנסינן. מה שבביה"ל לא הדגיש בשם 
המג"א דבאין צריך להניח במועד דאסור לכתוב בכיון מלאכתו בשביל 
אחר, היינו דאזיל לשיטתו לקמן ביה"ל ד"ה או ומשנ"ב ס"ק י"ד שהשיג 

ע"ד המג"א וס"ל דבזה אסור גם בלי כיון מלאכתו.

כתיבת תפילין לאחרים שלא לצורך המועד
בה"ל ד"ה או שיהיה לו הוצאותיו יותר בריוח. וא"כ כי היכי דבאין לו 
מה יאכל כלל בודאי שרינן לאחרים אפילו בשביל אחר המועד ]ובפרט 
דשם העתיק המחבר כל לשון הרמב"ם, והוא ס"ל לדעת הב"י דבחו"ה 

אין להניח תפילין[.
עיין מחצית השקל ס"ק ט' שכתב שלדעת הרא"ש מותר להרוחה 
- דכיון דמניחין בחוה"מ הוי בגדר  אפילו בכותב להניח אחר המועד 

מצוה עי"ש.

בכונת הרמ"א דכותב תפילין במועד שיהיו לו הוצאותיו יותר בריוח
בה"ל באו"ד. מפשטות הענין משמע דקאי אלמעלה, וא"כ כי היכי 
דבאין לו מה יאכל כלל בודאי שרינן לאחרים אפילו בשביל אחר המועד, 
כן ה"ה מה דסיים הרמ"א וכו' ]ובזה את"ש מה דסיים אח"כ ואם כתבן 
כדי להניחן במועד וכו'[ וכן משמע מהמג"א וכו', מיהו מדברי הלבוש 
משמע דהרמ"א כתב כן לפי מנהגם שנוהגים להניח תפילין בחוה"מ 

וכו'.
לפי דרך המשנ"ב ובבה"ל ]דהרמ"א מוסיף דלצורך להניחם בחוה"מ 
מותר לכתוב גם בשביל הרוחה[ - לכאורה דחוק מאוד בפירוש דברי 
הרמ"א, ומש"כ "ואם כתבן כדי להניחן במועד בכל ענין שרי"[ הוא רק 
לומר שגם למחבר מותר לכתוב עבור מי שמניח תפילין, ואולי החידוש 
הוא דאע"ג שהסופר לא מניח מ"מ מותר לכתוב עבור מי שמניח. - אך 
לכאורה דחוק. ואולם לפי פירוש המג"א ]דהרמ"א איירי בכותבן בשביל 
והיינו   - כהמשנ"ב  נפרש  אם  גם  את"ש  כבר  המועד[,  אחר  להניחן 
דהרמ"א עצמו מתיר בענין הוצאות בריוח אפילו בכותב ללאחר המועד, 
ואח"כ מוסיף דמ"מ לצורך הנחה במועד מותר גם למחבר אפילו בענין 

הוצאה בריוח, הגם דאכתי דחוק קצת שמפרש אליבא דמחבר, מ"מ 
כיון שיש עוד נפק"מ ביניהם צריך לבאר מה דמותר לכו"ע, אבל לפי 
פירוש המשנ"ב עצמו דחוק דלא מוסיף כלום, ואדרבה אין שום נפק"מ 
ביניהם, ורק נתחדש לפי הנ"ל שגם מי שלא מניח יוכל לכתוב. ודחוק 
כנ"ל. - וכל זה משום דהמשנ"ב שלל לגמרי לפרש שמותר לצורך הנחה 
ואכן אפילו  כ"א.  וכמש"כ בשעה"צ ס"ק  במועד אפילו בעשיר ממש 
נפרש כמש"כ לעיל בגליון לשיטת המג"א, מ"מ לפי סתימת דברי הטור 

אין לנו לומר דלצורך מועד מותר אפילו בעשיר ממש.

אבל היה אפשר לומר דהרמ"א פסק כסמ"ק שהביא הב"י )ומש"כ 
בציון הרמ"א סמ"ג כנראה1 ט"ס וצ"ל סמ"ק( - עיין בב"י בשם סמ"ק 
עפי"ד הירושלמי ]דבשביל להניחן במועד מותר לכתוב תפילין אפילו 
דמפרש  הא"נ,  של  הב'  בדרך  י'  ס"ק  בשעה"צ  לעיל  ועיין  לאחריו[, 
דלירושלמי מותר בלצורך מועד ביותר מכדי פרנסתו, ומשמע דמפרש 
דפליגי בבלי וירושלמי - ואולם לשיטת המג"א אפשר לומר דלא פליגי, 
ואם כן, לירושלמי יש היתר של יותר מכדי פרנסתו במועד, ולבבלי היתר 
פרנסתו  דכדי  מג"א  ושיטת  המועד,  בלאחר  ואפילו  פרנסתו  כדי  של 

מותר גם בללאחר המועד, ועל כן אפשר לומר דהרמ"א פסק כסמ"ק.

ושו"ר דאע"ג דלסתימת הטור לא משמע שיש קולא במועד עצמו, 
מ"מ יתכן דגם אין לומר דמוכח לאיסור, ועל כן כיון דלסמ"ק אפשר 

לפרש כנ"ל להתירא לכן פסק כן.

עשיה בשינוי כשאין הפסד עי"ז

סעיף ד'. מ"ב ס"ק י"ח. מותר לכתוב חשבונותיו. דהוי דבר האבד שמא 
ישכח. ובשעה"צ ס"ק כ"ג. ט"ז וע"ש שדעתו דלדעת הרוקח והרמב"ם 

אף בדבר האבד צריך לשנות בכתיבתו כיון דאין כאן הפסד אם ישנה.

שעה"צ  לעיל  ועיין   - מ"ח  ס"ק  בשעה"צ  תקל"ז  סימן  לעיל  עיין 
ס"ק י"ב ]דלדוש במועד א"צ שינוי, ומה שלא ידוש בפרות הוא משום 
דאוושא מילתא[. - ועיין לקמן משנ"ב ס"ק ל"ה בסופו ]דבפרקמטיא 

אבודה יכול לכתוב בכתב שהוא מעשה אומן וא"צ לשנות כלל[.

כתיבת גזירות הדיינים לבורח בממון אחרים

סעיף ה'. מ"ב ס"ק כ"ה. מי שברח בממון אחרים מותר לכתוב עליו 
אסור.  לעירו  שיחזור  בטוח  הדבר  אם  אבל  והרשאה,  הדיינים  גזירות 

ובשעה"צ ס"ק כ"ז. ודעת המג"א דלא גרע דבר זה מפסקי דינים.

היינו לענין כשבטוח שיחזור לעירו ]שמותר ג"כ לכתוב[ - כך משמע 
במג"א עי"ש.

כתיבה בכתב משיט"א ע"י שינוי

וכמה אחרונים כתבו דבמדינתנו נהגו להקל בכתב  מ"ב ס"ק ל"ה. 
משיט"א וכן בכתב שלנו דאינו מעשה אומן וכו', ונוהגין לשנות קצת 

לעשות שורה עליונה עקומה.

שנוי  נצטרך  ודלא  שלום  באגרות  רק  להתיר  המכוון  אם  צ"ע 
במשיט"א, או"ד להתיר בכל ענין כתיבה. - ועיין ט"ז ס"ק י' שלכאורה 
נראה שהמכוון להתיר כל כתיבה, ואולם בב"ח בריש הסימן ד"ה אסור 
לכתוב וכן אח"כ בד"ה מותר לכתוב יתכן שקאי רק על אופנים של היתר 
עי"ש, ובמג"א אחר שכתב ההיתר של שינוי דאלכסון באגרות שלום 
אשר מותר מדינא, כתב בשם הב"ח דמשיט"א לא נקרא כתב כלל, וצ"ע 
אם כונתו רק דלא בעי שינוי במשיט"א של אגרות שלום, או שלכל מילי 
ולכאורה מהב"ח אין משמעות שקאי לכל מילי   - לא הוי כתב כלל. 
וכנ"ל, ואולי מהט"ז יש להוכיח גם לכונת הב"ח ומג"א - אך לכאורה 

מהב"ח משמע שקאי לאופני ההיתר - וצ"ע.

בפירוש אגרות רשות

לדעת  דאפילו  בב"י  עיין  שלום.  בשאלת  אוסרין  ויש  ד"ה  בה"ל 
המחמירין מותר לכתוב אגרות של רשות דהיינו שטרי הממשלה כתבם 

וציוויים.

עיין בטור ]שכתב "ואגרות רשות וכו' ויש אוסרים ומפרשים אגרות 
וכן כתב בה"ג אגרות רשות, ומפרשי רבנן  של רשות שטרי ממשלה, 
פסקי דרשותא אבל דיסקי לא"[, ועיין חידושי הריטב"א שכתב "ויש 
שפירשו אגרות שנותן נשיא או ריש גלותא רשות לדון שאם טעה לא 
ישלם וכו' והוא דבר האבד וכו'", וכן פי' בנמו"י - וא"כ לדברי ריטב"א 
יש ג' פירושים, ורק דפירוש א' ופירוש ג' טעמייהו משום דבר האבד. 
ובכונת הטור ג"כ אפ"ל כן, ורק כתב דבה"ג ג"כ כתב פירוש דלא קאי על 
אגרות שלום, אבל איה"נ דפתקי דרשותא לאו היינו שטרי ממשלה אלא 

דעכ"פ תרווייהו משום דבר האבד.

ואפ"ל דלדינא לא פליגי כיון דסו"ס הוי דבר האבד. אך אפשר לומר 
ביותר, שגם מש"כ שטרי ממשלה כונתו כמו שמסיים לפתקי דרשותא.

כתיבת צ'ק לתשלום מסים

א' שאל בהגיע לו הזמן לשלם מסים, ואם לא ישלם אזי ישלם אח"כ 
יותר - אם מותר לכתוב צ'ק. - ולכאורה פשוט דמותר. והלה אמר שקשה 
לו לשנות בכתיבה שלא ימנעו מלתת אימון לצ'ק - וא"כ לכאורה מותר 

לכתוב כדרכו דהוי דבר האבד.

לקבול בשביל חובותיו במועד

סעיף י"א. מ"ב ס"ק נ"א. לקבול וכו'. היינו בביהכנ"ס, ועיין לעיל סימן 
תקל"ט ס"ג בהג"ה.

]"קובלין לרשות  ציין למש"כ המרדכי מירושלמי  באר הגולה  עיין 
עי"ש  אולם  תקל"ט.  דסימן  דינא  זהו  וא"כ  בולין"[  על  שליט  שהוא 
כתב  הירושלמי,  לדברי  שכתב  שאחר  תתנ"ה[  סימן  ]מו"ק  במרדכי 
"ודכוותיה התיר ראב"י העזרי לאדם לקבול בשביל חובותיו במועד" - 

וא"כ יתכן דזה איירי לענין ביהכנ"ס.

הדבקת ס"ת של ילדים בחוה"מ לצורך שמח"ת

לענין הדבקת דף שנקרע באמצעו בתוך האותיות - בחוה"מ. לענין 
מלאכת תפירה וכן מלאכת כתיבה, אולי כיוון הדבר בזה הוי כמלאכת 
אומן של תפירה וכן של כתיבה - ובפרט אי נימא שניזיל בתר התוצאה 
)עיין חוה"מ כהלכתו מש"כ בשם א"ר ועוד לענין אי אזלינן בתר הפעולה 
או בתר התוצאה(, א"כ כאן הרי מתקבל תיקון אות טובה )בפרט כנידון 
בחומש כעין ס"ת לילדים שהאותיות בצורה אשורית - ואולם זה רק 
לענין כתיבה ולא לתפירה, ואולי הכיוון שבדבר גורם גם מלאכת תפירה( 
- ע"כ יתכן להדביק רק דף על דף בלי כיוון באופן שרק יחזיק מעמד עד 
לאחר החג, דהיינו שהוי ודאי כמלאכת הדיוט והוי לצורך המועד שיוכל 

הילד לקחת לשמחת תורה.

סימן תקמ"ו - דיני אירוסין ונשואין בחול המועד

אם יש קפידא בעשיית ב' חופות יחד

סעיף א'. מ"ב ס"ק א'. דהא דאין מערבין שמחה בשמחה דוקא באדם 
אחד אבל מותר לשני בנ"א, לפיכך מותר לעשות חופת יתום ויתומה וכו' 

עם נשואי בניו ביום אחד.
עיין חידושי הריטב"א מוע"ק דף ח' ]שאף לטעם דאין מערבין שמחה 
בשמחה עושין שתי משתאות כיון שהן ממין אחד[. ואולי מש"כ משתה 
המכוון לסעודת נשואין, וא"כ שתי משתאות היינו ב' סעודות נישואין - 

ועיין ב"ח וט"ז מש"כ בזה.
נשים  אדם  ]שנושא  וג'  ב'  סעיף  ס"ב  סימן  העזר  אבן  שו"ע  ועיין 
רבות כא' ביום א' ומברך ברכה א' לכולן, אבל לשמחה צריך לשמוח 
עם כל א' שמחה הראויה לה, וכמו"כ מברכין לשני חתנים ברכה אחת[, 
ומש"כ בביאור הגר"א ס"ק ז' ]שמש"כ שצריך לשמוח לכאו"א שמחה 
בפנ"ע הוא כמש"כ הרמב"ם דילפינן ממלא שבוע זאת וציין לירושלמי[, 
ובהגהות שם או"ק ב' כתב דלכן כתב הרמב"ם הראיה ]דהירושלמי[ 
מיעקב למילף למין שמחה אחת, אבל משלמה ]דמובא בבבלי[ ידעינן 

רק לב' מיני שמחות.
ב'  עשיית  על  היא  הקפידה  אחד  שבאדם  לכאורה  כאן  ומשמע   -
חופות ביום א', אך באבן העזר שם איתא דמותר לעשות ב' חופות ביום 

א' אלא שישמח עם כל א' לבד ז' ימים לחוד.
יחד שזה היו  יישב דגם כאן המכוון בעשיית הסעודה  ורמ"פ הי"ו 
עושין חופת היתומים עם חופת הבנים יחד, ועי"ש באבהע"ז סעיף ג' 

משמע דעושין סעודה א' לב' חתנים.

עשיית ב' חופות לשתי אחיות בשבוע אחד

מ"ב ס"ק א'. אכן משני אחים או שתי אחיות או אח ואחות נזהרין 
שלא לעשות ביום אחד. ובשעה"צ ס"ק ג'. השמטתי מה דאיתא בט"ז 
שבמקצת ספרים כתוב בשבוע אחת, כי בביאורי מהרש"ל על הסמ"ג 
כתב שהוא ט"ס דאין סברא שר"י חסיד יחלוק על הגמרא עכ"ל, וכונתו 
למה דאיתא בגמרא דמותר לישא ערב הרגל, אע"ג דנישואין עם הרגל 

בשבוע אחת ש"ד כיון שאינן ביום אחד.
ב'  הוו  קמא  תירוץ  על  גם  כי  דיעקב  בהא  נימא  מאי  דא"כ  צ"ע 
שמחות לאדם א', מ"מ הרי חזינן דמותר דהרי נשואין עם הרגל הוו ג"כ 
ב' שמחות לאדם א', עיין ב"ח ]שמביא דברי הסמ"ק מהנזהרים שלא 
לעשות ב' חופות ביום א' שלמדו מיעקב שאמר מלא שבוע זאת, וחילק 
דב' שמחות לאדם א' אסור משא"כ ב' חופות מב' נשים וב' אנשים - 
וסיים "אך מב' אחיות פירש בספר חסידים דאין לעשות ביום אחד", 
וכתב הב"ח "ובמקצת ספרים כתוב דאפילו בשבוע אחד אין לעשות"[ - 
ולפי"ז אין צורך למה שכתב מקודם דהתם הב' שמחות היו לאדם אחד, 
אלא משום דהוו ב' אחיות - וכנראה דזהו טעם דהאי מנהג דחששו 

שזהו הטעם דהתם.
כיון  בשמחה  להתחיל  דאסור  מאי  בגמ'  שהדיון  תירץ  הי"ו  ורי"ק 
שפוגע בשמחת רגל, ועל כן כשעיקר שמחה חד יומא א"כ המשך שמחת 
בהמשך  פוגע  הרגל  שמחת  אולם  הרגל,  בשמחת  פוגע  לא  הנשואין 
שמחת הנשואין, אלא דעל זה לא שייך לאסור לעשות הנשואין שהם 
ראשונים כדי שהם עצמם לא יפגעו, והרגל קא אתי ממילא, אבל בב' 
חופות הרי עשיית חופה הב' בתוך השבוע הוי פגיעה לשמחה הראשונה 

גם בהמשכה ע"כ, ולפי"ז צ"ע בדברי שעה"צ.

עשיית סעודה לשידוכין שלא בשעת כתיבת התנאים

מ"ב ס"ק ב'. והסעודה שרגילין לעשות אחר כתיבת התנאים הט"ז 
אוסר כמו לענין אירוסין, אבל שארי אחרונים מקילין בזה.
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הפמ"ג מ"ז ב' משמע שנוטה להחמיר בזה, אבל שלא בשעת כתיבה 
אולי אינו מחמיר עי"ש.

עשיית "תנאים" בחו"ה עם מיני מרקחת בלבד

מ"ב ס"ק ב'. עכ"פ אם אינו עושה סעודה גמורה כ"א מרקחת וכדומה 
בודאי אין להחמיר.

עיין לקמן סימן תקנ"א מ"ב ס"ק ט"ז ]לענין תשעת הימים - דאף 
שנוהגין  "מיהו מה  לעשות,  אסור  התנאים  בכתיבת  דסעודה שעושין 

לאכול מיני מרקחת בשעת כתיבת התנאים לא מיקרי סעודה"[.

עשיית הסעודה בליל יו"ט כשנשא ערב הרגל

סעיף ג'. מ"ב ס"ק י'. ולעשות סעודה ברגל. שאין עיקר השמחה אלא 
תחילת הנשואין וכו', ומשמע דאפילו בלילה שרי לעשות סעודה דהוא 

יום אחר. ובשעה"צ ס"ק י"ד. כ"מ בב"י שהוא מקור דין זה.

עיין אבן העזר סימן ס"ד סעיף ו' בבית שמואל ס"ק ז' שכתב דהשו"ע 
פסק לקולא, ועי"ש בסו"ד שהביא לדברי השלטי גבורים בשם הריטב"א 

]שהביא בשעה"צ בהמשך דבריו - ודן אם צ"ל ריטב"א או רשב"א[.

מצות שמחה בליל יו"ט הראשון

מ"ב ס"ק י'. ועיין במ"א דדעתו דהלילה נגרר אחר היום ואסור לעשות 
סעודה הראשונה בלילה. ובשעה"צ ס"ק ט"ו. ובחמד משה דחה דבריו 
מטעם אחר דמצות עשה של שמחה אינו נוהג בלילה הראשונה מהא 

דפסחים ע"א.

בשם  מש"כ  א'[  אות  יו"ט  שמחת  ]בענין  ברכה  עמק  בספר  עיין 
הגרח"ס זצ"ל ]בישוב קושית השאג"א, דהא דממעטינן בפסחים לילי 
יו"ט הראשון משמחה, הוא רק לענין שלמי שמחה - יעו"ש. - ומובא 
ביותר הרחבה בחידושי הגר"ח החדש על הש"ס )"מישור"( בסוכה מ"ח 

ע"א[.

סימן תקמ"ז - דין מי שמת לו מת בחול המועד

אם המתאבלים יכולים להספיד בחוה"מ

סעיף א'. בשו"ע. חול המועד אסור בהספד.

ולענין האבל בעצמו אם מותר להספיד - עיין אגרות משה חאו"ח 
סימן קס"ה ]שנוטה להתיר משום שהוא מחויב בבכי ג' ימים - ועדיין 

צ"ע לדינא[.

בדעת השו"ע שפסק באיסור הספד לחלק 

בין מת תוך ל' לקודם ל' לרגל

סעיף ג'. מ"ב ס"ק ב'. ואפילו אם המספיד אינו נוטל שכר עבור זה רק 
בחנם לשם מצוה ג"כ אסור. ובשעה"צ ס"ק ב'. ט"ז, והיינו לדעת שמואל 
דפסקו כמה ראשונים כוותיה. ובאמת לפי"מ דהביא בב"י בשם הרמב"ן 
דאף הוא מודה במת תוך ל' לרגל שמותר להספידו אף דסבר דטעם 

המשנה הוא כרב, אין ראיה מהשו"ע דפסק כשמואל.

עיין שו"ת בית אפרים חיו"ד סימן ע"ז בסוף הסימן ד"ה ובהכי א"ש 
]דהשו"ע שפסק כהירושלמי שמחלק בין מת תוך ל' לרגל למת קודם 
לרגל, אי"ז משום דס"ל כשמואל שתוך ל' אסור משום דמעורר דבר 
שמשתכח, אלא אפילו לרב דהוא משום גזירה משום מעשה שנתן מעות 

של רגל לספדן מודה לחילוק הירושלמי[ - ועי"ש בדבריו הקודמים.

הספד תוך ל' לרגל על ת"ח שמת קודם ל' יום לרגל

מ"ב ס"ק ג'. על המת שמת לו לפני ל' וכו'. ואפילו על ת"ח שמת. 
ובשעה"צ ס"ק ד'. מטעם דאין בזמננו דין ת"ח, כן משמע מפמ"ג.

פמ"ג מ"ז ס"ק ד' ד"ה משמע ]-דמשמע מסתימת הפוסקים  עיין 
אפילו ת"ח שמת קודם ל' יום אין להספידו בתוך ל' יום וכו'[ - וצ"ע 
והרי אפשר  כן,  דהיכא משמע  מפמ"ג"  משמע  "כן  במש"כ בשעה"צ 
משמע  הגמ'  סתימת  ע"פ  שהיא  הפוסקים  שמסתימת  כונתו  לפרש 
שאין קולא בת"ח בדין איסור הספד תוך ל' - ואין זה כהא דקולת ת"ח 
במועד שהיא רק בפניו. ולכאורה כן משמע גם בבית אפרים, שנידונו 
לענין הספד על ת"ח, ולא הזכיר כלל מקום דיון בזה, וגם אי נימא שס"ל 
שאין דין ת"ח בזמננו גם לענין זה, מ"מ הו"ל להזכיר הדין בזה ושס"ל 
ועי"ש  סניף,  בתורת  זאת  לצרף  הו"ל  הפחות  דלכל  ועוד   - לחומרא. 
דקולותיו הם שלא כדעת השו"ע, וא"כ הו"ל להזכיר סניף כזה שאפשר 
לדון בו אפילו לדעת השו"ע, אלא לכאורה משמע כנ"ל, וא"כ הרי גם 

בדעת הפמ"ג אפ"ל כן.

וא"כ לפי"ז גם דעת העולת שמואל והנחל אשכול ]שמתירים לעשות 
הספד על אדם גדול[, אולי לא משום שת"ח לא נכלל בדין זה, אלא כעין 
צדדיהם של הבית אפרים השבות יעקב והיעב"ץ - עיין פתחי תשובה 

יו"ד סימן שמ"ז.

הספד על אדם גדול בשמועה רחוקה

מ"ב ס"ק ג'. ובתשובת עולת שמואל מתיר לעשות הספד על אדם 
גדול אפילו על שמועה רחוקה אם לא היתה שעת הכושר מקודם.

לכאורה לפי מש"כ בסעיף ד' ]בענין הספד תוך ל' על שמועה רחוקה[, 
כששמע זאת תוך ל' מותר. וכנראה דאיירי כששמע כבר לפני ל', והוי 
שמועה רחוקה שאין בזה כל כך העדר כבוד כשלא יספידנו, בכל זאת 

מותר.

הספד קודם ר"ה ויו"כ למת שכבר עברה עליו שלשים

מ"ב ס"ק ד'. וקודם ר"ה ויו"כ אי חשיב כרגלים לענין זה צ"ע ]פמ"ג[.

עיין פתחי תשובה יו"ד סימן שמ"ז סוף ס"ק א' ]בשם אגודת אזוב, 
ועיין בפתחי תשובה או"ח כאן  ויוה"כ אינם כרגלים לענין זה[,  דר"ה 
ובכ"ז  עיקר,  כל  לחוש  אין  ר"ה  ]דקודם  העולת שמואל  בשם  מש"כ 
שינה משאר הספדנין בישיבה ע"ג קרקע לחוש לכל החומרות רק זכרון 

לצדיקים לעורר העם בתשובה[.

הספד בחודש אלול

מ"ב ס"ק ד'. ובישועות יעקב מיקל בר"ה ויו"כ, ועיין בתורת האדם 
במה שמביא בשם ר"נ גאון שבחודש אלול מותר.

עיין שבות יעקב ח"ב סוף סימן כ"ה ]שהביא דברי הטור סו"ס שד"מ 
"הרי  דבריהם  על  וסיים  שם,  הב"י  ודברי  האדם  התורת  בשם  ביו"ד 
להדיא דמותר להספיד לחכם וגאון קודם לרגל תוך ל' ואין כאן בית 
מיחוש"[, משמע דס"ל דאין זו משום קולת אלול אלא משום קולת אדם 
גדול עי"ש. - זולת דנימא דראייתו מהא דאדר ]שהזכיר בתורת האדם 

שהסופדין אותו לפי כבודו בחדש אדר ואלול[.

בטעם רב נטרונאי גאון להתיר הספד בחדש אלול

מ"ב ס"ק ד'. ועיין בתורת האדם במה שהביא בשם ר"נ גאון שבחודש 
אלול מותר.

בשם  יעקב  השבות  שהביא  ]הנ"ל[  דברים  לאותם  המכוון  אם 
תורת האדם, א"כ קשה דהרי אפשר לומר שבין באדר ובין באלול היו 
יום שלפני הרגל - והיינו בראשית  מצמצמים שההספד יהא לפני ל' 
הניחא  ויו"כ,  לר"ה  ל'  תוך  הוי  בראשיתו  גם  ואע"ג שבאלול  החודש, 
שנוכיח משם כדעת הישועות יעקב שר"ה ויו"כ שאני, אבל אכתי איך 
נוכיח גם לל' יום שלפני סוכות. - וכאמור צ"ע ממה דאיתא שם לענין 
אדר על מש"כ כאן המשנ"ב, ואשר כנראה משום כן יסד השבות יעקב 
קולא לענין אדם גדול. - אך גם על דבריו קשה דאולי שם שאני דאיירי 
בראשית החודש - זולת דנימא דלא ס"ל דר"ה ויו"כ שאני, וא"כ מוכיח 

מהא דראשית חודש אלול.

הספד בשכר על מת שמת תוך ל'

מ"ב ס"ק ה'. שמותר. מפני שהוא לו חדשה והמרירות קבוע לו בלבו 
וכו', וזה מותר אפילו אם המספיד נוטל שכר. ובשעה"צ ס"ק ה'. פמ"ג 

ופשוט.

היינו לפי הפוסקים כשמואל, אבל אי כרב אין זה פשוט, אלא שבס"ק 
שאע"ג  האדם  בתורת  הרמב"ן  של  טעמו  לעיין  כתב  ]בשעה"צ[  ב' 

שפוסק כרב בכ"ז מתיר בזה תוך ל'.

הספד ל' יום קודם הרגל על מי שמת תוך ל' יום

בה"ל ד"ה על המת שמת לו לפני ל' יום קודם המועד. משמע מלשון 
זה דאפילו הוא עדיין תוך ל' יום למיתתו, מ"מ כיון שמזמן ההספד עד 
הרגל הוא פחות מל' יום אסור, ועיין ביו"ד סימן שמ"ז בפתחי תשובה 

שם.

כהבית  בהגהות חכמת שלמה  זצ"ל  קלוגר  ר' שלמה  הגאון  ודעת 
אפרים ]המובא בפת"ש שם דתוך ל' למיתתו מותר אפילו תוך ל' לרגל[.

הספד על חכם בפניו בימים שאין אומרים בהם צידוק הדין

בה"ל ד"ה שמותר. ואף דאנו מחמירין בחוה"מ שלא להספיד אפילו 
על ת"ח כמ"ש הפוסקים.

עיין לקמן מ"ב ס"ק כ"ו ]דכשאין אומרים צידוק הדין אין אומרים 
שבחו של מת שלא להרגיל את ההספד אלא לחכם בפניו[. - ולענין 
הספד באסרו חג - עיין סימן תכ"ט במג"א ]ס"ק ח' מש"כ לענין שמותר 
להתענות[, עי"ש במחצה"ש ובפמ"ג ]שנחלקו לענין הספד[, ועיין מש"כ 
שם בגליון המ"ב ס"ק י"ד - ועיין גשר החיים פרק י"ג אות י' ]שבר"ח 
חנוכה ופורים מספידים לחכם בפניו, משא"כ בחוה"מ, הרי כתב בבה"ל 

שמחמירים שלא להספיד[.

הספד על ת"ח בערב יו"ט

בה"ל בא"ד. ואף דאנו מחמירין בחוה"מ שלא להספיד אפילו על ת"ח 
כמ"ש הפוסקים, מ"מ לענין ע"ש וערב יו"ט בודאי אין להחמיר בזה.

במש"כ ערב יו"ט, הנה במשנ"ב ס"ק ג' ושעה"צ ס"ק ד' כתב פלוגתא 
בזה )ואפילו בערב ר"ה ויוה"כ מ"מ הרי הוי תוך שלשים לרגל דסוכות( 
- ועי"ש בשעה"צ שבזה הסביר רק סברת המקילים, אבל במשנ"ב כתב 
לדברי המחמירים, ורק שכתב בשם עולת שמואל לענין אדם גדול, וציין 
לעיין בשע"ת, ושם סיים דקשה לעשות מעשה אם לא במקום שנראה 

שיש צורך שעה.

שו"ר שכאן שאני דאיירי לענין בפניו, כיון דהפמ"ג השוה זאת להא 
דחוה"מ, א"כ בזה ודאי מקילים אפילו בערב יו"ט, ולא מבעיא אי נימא 
כמש"כ כאן ]ע"ד מ"ב ס"ק ג'[ א"כ הרי ודאי שאני מהא דס"ק ג' דאיירי 
לענין שלא בפניו, אלא אפילו לדרכו של המשנ"ב ושעה"צ מ"מ ג"כ יש 

לחלק בין בפניו לבין שלא בפניו.

להספיד תוך ל' לרגל על שמועה רחוקה

סעיף ד'. מ"ב ס"ק ז'. נ"ל שמותר לספדו. דהמרירות כבר קבוע בלבו 
בלא ההספד, ודינו כמת בתוך ל' יום קודם הרגל שמותר להספידו קודם 

הרגל.
וא"כ משמע דמותר להספיד אפילו שלא ביום בא השמועה.

אמירת קל מלא רחמים ביו"ט

מ"ב ס"ק ח'. ואי"ז מה שנוהגין להזכיר נשמות בא' מלא רחמים שזה 
אף ברגל עצמו מותר.

בש"ך יו"ד סימן שמ"ז ס"ק ב' כתב בשם הלבוש "אפילו פעם הראשון 
אפילו בתוך הרגל" - ועיין כאן בפמ"ג א"א ס"ק ב' ]על מה שמזכירים 

נשמות אף ברגל בביהכנ"ס אף פעם ראשון ברגל[.

קריעה בחוה"מ על מי שמת ביו"ט

סעיף ו'. מ"ב ס"ק י"א. ואפילו לקרוביו דוקא אם מת בחוה"מ, אבל 
אם מת ביו"ט אין לקרוע במועד עד אחר יו"ט.

והיינו שגם נקבר ביו"ט, אבל בנקבר בחוה"מ קורע, עיין מג"א ]ס"ק 
ג' שכתב "אם נקבר ביו"ט אין לקרוע במועד"[, ועיין אג"מ חאו"ח סימן 

קס"ד.

נטילת שכר עבור עשיית צרכי המת בחוה"מ

סעיף י'. בשו"ע. עושין כל צרכי המת בחול המועד.
לענין נטילת שכר, לכאורה שייכים בזה דברי בה"ל דסימן תקמ"ד 

סעיף א' ד"ה צרכי.

תפירת תכריכים מעשה אומן בחוה"מ

מ"ב ס"ק י"ט. ותופרין תכריכין אפילו מעשה אומן. ובשעה"צ ס"ק י'. 
פמ"ג בשם ד"מ.

עיין דרכי משה סימן תקמ"ד ס"ק א' ]שנסתפק אם חוה"מ חמור 
מיו"ט שני בזה שהתירו בסימן תקכ"ו ס"ד - וסיים שהמנהג הפשוט 

שתופרין לו כדרכו[.

תלישת עשבים בביה"ק בחוה"מ

סעיף י"ב. מ"ב ס"ק כ"ה. וכן המנהג שלא לתלוש בחוה"מ.
פתחי תשובה או"ח כאן בשם תשובות מהר"י ברוינא דתליא  עיין 
מנהג  שהוא  הנמנעים  דטעם  וכתב  מנהגים,  ב'  ודיש  המקום  במנהג 

אבילות וצער לרמוז שחוזרים לעפר.

הזכרת שבחו של מת בחוה"מ

מ"ב ס"ק כ"ו. כשאין אומרים צידוק הדין אין אומרים ג"כ שבחו של 
מת, דהא נמי מרגיל ההספד.

עיין חזון למועד ]-הלכות שמחות - להגרח"ז גרוסברג זצ"ל[ פרק ט' 
סעיף ד' בשם דרושי הצל"ח ]דרוש נ"ב[ שחולק בזה לענין חול המועד, 
וכש"כ לענין חודש ניסן. ]-יעוי"ש שמביא דברי המג"א שכתב דביו"ד 
סימן ת"ג משמע כן, וכתב דט"ס וצ"ל ת"א, ומ"מ חולק על דבריו דמותר 

אפילו בחוה"מ להזכיר שבחיו[.

סימן תקמ"ח - דיני אבלות בחול המועד

חישוב ימי הרגל לשלשים כשמת לו מת בחוה"מ

סעיף א'. בשו"ע. הקובר את מתו בתוך הרגל וכו' ומונה שלשים מיום 
הקבורה.

עיין במשנ"ב ס"ק כ"ז לענין חתן שנשא ערב הרגל ומת לו מת בתוך 
הרגל ]שאין הרגל עולה לו למנין שלושים[.

ניחום אבלים אחר הרגל למי שמת לו מת ברגל

סעיף ו'. בשו"ע. אם מת לו מת ברגל מתעסקים בו ברגל לנחמו וכו', 
וא"צ לנחמו אחר הרגל מנין הימין שנחמוהו ברגל.

עיין ליקוטי הלכות ]על הלכות חוה"מ לר' שבתי וויגדער זצ"ל[ עמוד 
רס"ח בסיכום ]לסעיף ו'[ סעיף א' ]שהמנהג הוא לנחם כל אחר הרגל כל 

זמן שיושבים שבעה[.

איסור מלאכה באבל משמועה קרובה אחר ג"י

דאע"פ  פשוט  קרובה  שמועה  דלענין  ודע  ביתו.  בתוך  ד"ה  ביה"ל 
האבלות  כל  בסחורה  אסור  המת  למיתת  ימים  שבעה  כבר  ששלמו 

כשאר אבל.
שו"ת חתם סופר חיו"ד סימן שמ"ו אות ה' ]שכתב לדון לפי  עיין 
ראשונים  ימים  דג'  בטעמא  ה"ה  פ"ג  מו"ק  בירושלמי  דאיתא  הטעם 
וסבורה  ימים הראשונים  ג'  כל  הגוף  על  לפי שהנפש מרחפת  חמירי 
לחזור לגוף יעוי"ש, ומובא בכס"מ פ"ה ה"ח, וא"כ בשמועה קרובה אי"ז 
שייך והיה לנו להקל ולא מצינו מי שמחלק בזה[, ועיין פני ברוך סימן 

י"ג הערה ז'.

תספורת לאבל על או"א שגערו בו חבריו תוך שלשים

סעיף ט'. מ"ב ס"ק ל"ד. עד שיגערו וכו'. ואם גערו בו אף בתוך ל' 
מותר ]א"ר[.

עיין בספר תשובות והנהגות שהעיר דהא"ר איירי רק ביום ל'. - ועיין 
ביהודה  הנודע  בשם  מש"כ  ג'  ס"ק  תשובה  בפתחי  ש"ץ  סימן  ביו"ד 

]לענין אם גערו בו תוך ל' אם מותר לגלח ערב הרגל[.

q



יב |  הלכה עיון

הלכות חול המועד

סי' תק"ל - ה' מלאכות מותרות

וסימנם י"ד )סופי תיבות ענ'י אב'ד - או ר"ת דבר האבד( רמ"ה )ראשי תיבות ר'בים מ'ועד ה'דיוט(

אפי' שלא צורך המועד - סי' תקמ"ב ס"ק ו'.פועל עני
וגם מלאכת אומן בלי שינוי - מ"ב שם.

בצנעא ובא"א גם בפרהסיא - מ"ב ס"ק ז' ובסי' תקל"ד ס"ק י"ח.
ובטרחא יתירה - כך משמע במ"ב שם ]סי' תקמ"ב[ ס"ק ו' בציונו לסי' תרל"ז סט"ו.

כיון מלאכתו במועד - עי' בה"ל סי' תקמ"ה ס"ג ד"ה לעצמו ומש"ש בגליון.
לצורך מצוה - עי' סי' תקמ"ה מ"ב ס"ק י"ד ובה"ל שם ד"ה ואם.

פלוגתא בגדרו - אם אין לו כלל - או שאין לו צרכי יו”ט - ובאופן הב’ אסור בכל גווני בפרהסיא - סי’ תקמ”ב שעה”צ י”ד וכן לענין כיון מלאכתו עי”ש בגליון בה”ל סי’ תקמ”ה.

בלי טירחא יתירא - סי' תקל"ז ס"ב וסי' תקל"ו ס"ק י"א, עי' פמ"ג סי' תקל"ז מ"ז ס"ק ג' הכללים בזה, ועי"ש לענין איסור דרבנן כמו"מ, בעבורי רווחא, ובלי טורח כלל.דבר האבד
לענין הפסד מרובה ביותר אם מותר טורח רב - פמ"ג תק"מ א"א ס"ק ז'.

טירחא יתירא במשא ומתן לענין מחיית אדם - סי' תקל"ט ס"ה בה"ל ד"ה ואפילו, ועי' מש"ש בגליון לענין מלאכה.
מותר מלאכת אומן - סי' תק"מ מ"ב ס"ק י"ד.

דבר האבד בהפסד מועט בעי שינוי - תק"מ סעי' א', עי"ש א"א ז'.
ואסור לכוין מלאכתו במועד - סי' תק"מ ס"ד ומ"ב ס"ק ט"ו וסי' תקל"ח ס"ק י"א.

ולענין דיעבד - עי"ש, ובסי' תקל"ט ס"ק ד'.
בפרהסיא - עי' סי' תקל"ז מ"ב ס"ק א' ובה"ל שם ד"ה דבר בסופו, ובסי' תקל"ח ס"ב.

בספיקו - עי' סי' תקל"ז מ"ב ס"ק א' ובה"ל שם וחזו"א סי' קל"ד.
ויעשה בצנעא, שם. וע"ש ס"ק א' אם לעשות ע"י גוי.

אוושא מילתא - סי' תקל"ז ס"ק נ"ב.
ספק טורח בדבר האבד - חזו"א סי' קל"ד ופמ"ג סי' תקל"ז א"א ס"ק ז', וע"ש בשעה"צ ס"ק כ' ומש"כ שם בגליון. 

ולענין שינוי עי' שעה"צ סי' תקל"ז ס"ק מ"ח ומש"ש בגליון, ועי' סי' תקמ"א שעה"צ ס"ק ט"ז ומש"ש בגליון. ועי' סי' תקמ"ה שעה"צ ס"ק כ"ג.
וליטול שכר מותר - סי' תקמ"ב ס"א, ואפי' במלאכת אומן - שעה"צ שם ]ס"ק ז'[.

ואם לשכור גוי כשאפשר ולא ישראל - סי’ תקמ”ב מ”ב ס”ק ה’, ועי’ סי’ תקל”ז סט”ז בה”ל ומש”ש בגליון לענין ישראל בחינם וגוי בשכר או בספק.

לצורך המועד גם במעשה אומן ובצורך הגוף סי' תקמ"ד.צרכי רבים
ושלא לצורך המועד במעשה הדיוט - סי' תקמ"ד.

מותר בטורח גדול ובפרהסיא ובכיון מלאכתו במועד - סי' תקמ"ד.
וליטול שכר מותר גם בלי צורך מצוה - בה”ל ריש סי’ תקמ”ד )ועי’ מש”ש בגליון(.

אפי' טרחא יתירא - סי' תקל"ז ס"ד במ"ב ס"ק ט"ו )ובלי טורח גם שלא לצורך או"נ - סי' תק"מ ס"ב מ"ב ס"ק ז'(.צרכי המועד
לצורך או"נ - ואפילו לצורך מכשירי או"נ )שם דלא כפמ"ג(, כנראה שם שגם הפמ"ג כתב כן רק לענין טרחא יתירא במכשירי או"נ )אך אולי בזה רק כשא"א לעשות לפני המועד, עי"ש דהשוה מכשירי או"נ שא"א מלפני 

יו"ט( - ועי' מש"ש בגליון תקמ"ב, ועי' בתק"מ מ"ב כ"ז ושעה"צ ס"ק כ"ג.
מותר אפי' מלאכת אומן, וגם במכשירי או"נ מותר מלאכת אומן - פמ"ג סי' תקמ"א א"א ס"ק א', מ"ב סי' תק"מ ס"ק ח"י וסי' תקמ"א ס"ק ב'.

בספיקו - עי' פמ"ג סי' תקל"ז מ"ז ס"ק ג' וא"א ס"ק א', ועי' מ"ב שם ס"ק א', ומש"ש בגליון.
צורך הגוף כאו"נ - סי' תקמ"ו ס"ה בה"ל ד"ה כל וסי' תק"מ שעה"צ ס"ק ט"ז, ועי' מ"ש בגליון בה"ל סימן תקל"א ד"ה ואלו.

וכדי למכור לאכול - מ"ב סי' תקל"ז ס"ק י"ד.
כיון מלאכתו במועד לצורך או"נ - סי' תקל"ג ס"א ובמ"ב ס"ק ב'.

ולצורך מכשירי או"נ במעשה הדיוט - מ"ב שם בשעה"צ ס"ק ג' ובסי' תק"מ שעה"צ ס"ק כ"ג בסופו. - ועי' סי' תק"א מ"ב ס"ק ח'.
ובמכשירי או"נ במעשה אומן - במ"ב סי' תק"מ ס"ק י"ח כ"ו וכ"ז.

לענין פרהסיא וצנעא יש חילוקי דינים - עי' סי' תקל"ג ס"ד וה'.
וליטול שכר במכשירי או"נ - עי’ סי’ תקמ”ב ס”א בה”ל ד”ה אפילו בסופו מ”ש ע”ד הפמ”ג אם דוקא בצירוף מצוה, ועי”ש ]סי’ תקל”ז[ בשעה”צ ס”ק מ”ט.

רק לצורך המועד בדבר שאינו צורך אוכל נפש - סי' תקמ"א מ"ב ס"ק א' וסי' תק"מ ס"ק ט"ז, וע"ש ס"ק ט'.מעשה הדיוט
ואסור לכוין מלאכתו במועד - סי' תק"מ מ"ב ס"ק ט' וסי' תקמ"ה מ"ב ס"ק ל"א ובשעה"צ ס"ק ל"א.

לענין פרהסיא וצנעא - אולי תלוי ג"כ בחילוקי דינים שבסי' תקל"ג ס"ד וה'.
בטרחא יתירה - עי' סי' תקמ"א ס"ה ובמש"ש בגליון דבה"ל בסעיף ד' ד"ה שרי, ועי' פמ"ג סי' תקל"ז מ"ז ג' במש"ש בגליון ]מובא בסימן תק"ל ע"ד בה"ל ד"ה ומותר[.

ובלי טרחא כלל אפי' מלאכת אומן - עי' סי' תק"מ מ"ב ס"ק ז' ומש"ש בגליון.
בספקו - לכאורה כנ"ל ב"צרכי המועד" )דמשמע שמ"ש במ"ב תקל"ז א' קאי הן לאו"נ והן לשאר צרכי המועד כל א' כדיניה(.

לענין שכר - סי' תקמ"ב סעי' א' עי"ש מ"ב ס"ק ב' ומש"ש בגליון.
ליטול שכר עם צורך מצוה - פמ”ג סי’ תקמ”ד מ”ז ס”ק א’ וסי’ תקמ”ב בה”ל ס”ה ד”ה אפילו.

עי' סי' תקמ"ד מ"ב ס"ק ח' ומש"ש בגליון, ועי' ב"י סי' תקמ"ו ד"ה אין חופרין ומש"ש בגליון ]הו"ד בסי' תקמ"ד מ"ב ס"ק ח'[, ועי' סי' תק"מ ס"א בה"ל ד"ה וכן - ועי' מו"ק י"ד ע"ב תוד"ה ממנעי במ"ש "אי נמי וכו'".צורך מצוה
צורך מצוה שצריך בחוה"מ - ע"י גוי - סי' תקמ"ג ס"ק א' במ"ב - ועי' ב"י סי' תקמ"א בסופו ד"ה כתב בפסקי תוס'. ועי"ש ביאור הגר"א בריש הסימן, ועיין סימן תקמ"ה ט"ז ס"ק ה' ומג"א ס"ק י' ובמחצה"ש שם, ועי"ש 

במ"ב ס"ק י"ז ומש"ש בגליון.
כיון מלאכתו בדבר מצוה לעצמו או לאחר באין לו מה יאכל - סי’ תקמ”ה ס”ג בה”ל ד”ה לעצמו.

אפי' מלאכת אומן סי' תקמ"ז מ"ב ס"ק י"ט.צורך מת
טרחא יתירא - סי' תקמ"ז מ"ב ס"ק כ"ד )אך שם לא איירי שכבר מת(.

לענין פרהסיא וצנעא - עי"ש ובמ"ב ס"ק כ'.
ליטול שכר - לכאורה שייך בזה סברת בה”ל סי’ תקמ”ד ס”א ד”ה צרכי.

טורח בלי מלאכה 

ומלאכה בלי 

טורח כלל

שלא לצורך המועד. - בלי טרחא מרובה - סי' תקמ"ד ס"ב ומ"ב ס"ק י"ז ומש"ש בגליון לענין דברי תוס' י' ע"א - ועי' תוס' י"ב ע"ב ד"ה מכניס )ולכאורה בגוונא שאין בו משום מלאכה(.
לצורך המועד - בלי טורח ומלאכת אומן ושלא לצורך או"נ - סי' תק"מ מ"ב ס"ק ז', ועי' מש"ש בגליון.

- ועי' סי' תקל"ט ס"ק א' דאיסור סחורה משום טורח.
- ועי' סי' תקל"ו ס"ג ובב"י שם דאסור משום טורח )וצ"ל דהוי טורח מרובה(.

- ועי' סי' תקל"ה ומ"ב ס"ק א' דאיסור פינוי משום טרחא.
ועי' סי' תקל"ח ס"ב ובמ"ב שם ס"ק י"א דהוי רק טרחא בעלמא )ועי"ש דבכיון מלאכתו אסור ואם עשה יאבד(, וע”ע שם ס”ד )טור ומ”ש במ”ב(, וע”ע שם סעי’ ה’.

לענין דבר האבד - סי' תקל"ט ס"א.סחורה
ואם כיון למועד - שם מ"ב ד'.

ולענין טרחא יתירה - שם ס"ה בה"ל ד"ה ואפילו ומש"ש בגליון.
בצנעא - בריוח מרובה ואפי' יש לו מעות בלא"ה. תקל"ט ס"א ומ"ב ה' ושעה"צ ו'.

- באין לו מעות בלא"ה ויוציא יותר לשמחת יו"ט כשיהי' לו ריוח - מותר גם בפרהסיא. תקל”ט סעי’ ד’.
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דברים אחדים מהמו״ל
״כללי הלכות חול המועד״ - על פי פסקי המשנה ברורה - אלו, נאמרו ע״י הגאון וכו' ר׳ 
שמחה בונם ולדנברג זצ״ל בשנת תשמ״ו בדרשת שבת הגדול בבית הכנסת בית ישראל 
והוסיף  הגיה  הנ״ל  והגאון  וכתבתים מתוך רשימות שקבלתי מהנ״ל.  וערכתים  ירושלים. 
מחמת  הרבים  את  לזכות  כדי  לרבים  דבריו  להדפיס  הסכים  תשס״ד  שבשנת  עד  וגרע. 
התועלת הגדולה שיש מקונטרס זה, שהוא בבחינת עשה לך סימנים לתורה. אך כמובן שאם 
שגיתי באיזה דבר אין האחריות כלל על הגאון הנ״ל. ]וזאת למודעי שבכל מקום שהוספתי 
ציון או הערה משלי הקפתי הדברים בסוגריים מרובעות. ואשר בא בסוגריים עגולות הוא 

מדברי הגאון הנ״ל[.
פתיחה

מו״ק י״ב א׳. אמר רב דניאל בר קטינא הלכות חוה״מ עקורות הן ואין למידות זו מזו. והיינו 
כמו שפירש רש״י שם, שהן כאשה עקרה שאין לה פירות כך הלכות חוה״מ הן עקורות שלא 
תאמר כשם שזו מותרת כך זו מותרת אלא אין למידות זו מזו - וכמובן דהכוונה היא שאין 
לדמותן בלא עיון גדול, אבל בעיון גדול ודאי יש לדמותן וכמו שעשו הפוסקים שהוציאו 
כללים מתוך ההלכות המבוארים בחז״ל, אלא שלעומק ודקות גדרי ההלכות שבדיני חוה״מ 
צריך עיון יותר גדול. וזו באמת אחת הסיבות אשר לא רבים יחכמו בידיעת הלכות אלו, כי 
כללי ההלכות בזה אינם מוגדרים כל כך, ואומרים בשם החזו״א זצ״ל שמה״ט היה מחמיר 

בענינים אלו, ואף בהנהגת הצבור היה מחמיר מחמת הרפיון שבהלכות אלו.

ע״כ הבה נלקט מדברי הפוסקים כללים - על פי פסקי המשנה ברורה - שע״י נקיטת כללים 
קולטים את שרשי הענינים כדאיתא בחז״ל, וע״י שנדבר בזה ברבים נבוא לשימת לב לדקדוק ההלכות, וממילא יגרום השפעה בציבור להתחזק בשמירת ההלכות כרצון השי״ת. 

קונטרס זה הינו פסקי הלכות שנאמרו ע"י הגאון הגדול רבי שמחה בונם ולדנברג זצוק"ל ונכתבו ע"י הגאון רבי רפאל נחום יברוב שליט"א, ונדפס כבר 
בעבר בקונטרס מיוחד, ותודה לגאון הנ"ל שנתן רשות להדפיס בגליון אליבא דהלכתא זה. ויהא זכות התורה לרפואתו השלמה.

מבוא

  )ב( ועיין שו״ת שבט הלוי ח״ה סימן מ״ב שכתב דמ״מ יש לסמוך על הסוברים דאיסור מלאכות בחול המועד מדרבנן   )א( ולענין אם אסרו טירחא יתירה בצרכי המועד שאינם אוכל נפש, עיין מה שכתבנו בזה לקמן בדיני מעשה הדיוט אות ז'. 
לענין מה שכתב במ״ב סימן ש״ה סעיף מ״ה בביה״ל בשם הרבה פוסקים דבאיסור דרבנן לא אמרינן כל מה שאסרו חכמים אפילו בחדרי חדרים אסור. דבמילי דרבנן לא אסרו אלא בפרהסיא עיי״ש. ולכן כתב דמי שכיבס בחול המועד בהיתר מותר לו 

לתלות הכביסה בצינעא אפילו באופן שאסור בפרהסיא משום מראית העין )כגון היכא שאין לתלות בהיתר עיי״ש( בצינעא מותר.

הגאון רבי שמחה בונם ולדנברג זצלל”ה כללי הלכות חול המועד

הסכמת הגאון וכו'

ר' יצחק יעקב ווייס )שליט"א( ]זצ"ל[

רב ואב"ד פעיה"ק ירושלים
בס"ד ירושלים עה"ק ת"ו, יום ו' ערש"ק תצוה שנת השביעית תשמ"ז לפ"ק.

הן רחש לבו של אחד מיקירי ירושלים דבר טוב ומועיל להדפיס ולהפיץ ברבים קונטרס "כללי הלכות 

חול המועד" והם דברים שנאמרו ברבים ע"י ידידי המובהק מגדולי מורי ההוראה בפעיה"ק הגאון הגדול רבי 

שמחה בונם ולדנברג שליט"א מו"צ עדתינו הקדושה ורב שכונת עזרת תורה פעיהקת"ו.

המפורסמות אינן צריכות ראי' לספר ולהעיד בשבחו ובשבח תורתו והוראותיו של הגאון הנ"ל הידוע 

בהפצת  היום  נכבד  ומה  מופלגת,  ובבקיאות  בחריפות  וההוראה  התורה  מגדולי  כאחד  בגדולתו  ומפורסם 

מעינותיו והוראותיו הנאמרים בטוב טעם ומתוך עומקה של הלכה בעניינים החמורים של הלכות חול המועד 

שרבים מזלזלים בהם.

הן ודאי שיש בהוצאה לאור של הקונטרס משום זיכוי הרבים ואמינא לפעלא טבא ישר, להפיץ ההוראות 

הנ"ל בקרב ישראל, לדעת את המעשה אשר יעשה ואשר לא יעשה להגדיל תורה ולהאדירה, וכבימים ההם 

בזמן הזה נזכה לראות בהרמת קרן התורה וישראל, בבנין בית הבחירה, ליהודים היתה אורה בב"א.

וע"ז באעה"ח לכבוד התורה ועמלי' בטהרה

יצחק יעקב ווייס רב ואב"ד פעהקת"ו

מבוא

״עיקרי ושרשי הלכות חול המועד״

]א[ שו״ע סימן תק״ל: ״חול המועד אסור בקצת מלאכות ומותר במקצתן״ ועיי״ש בביה״ל 
ד״ה ומותר, דיש בזה ג׳ שיטות בראשונים, דעת הרמב״ם וסייעתו דכל איסור מלאכות בחול 
המועד הוא מדרבנן. דעת הרי״ף וסייעתו שכולם מן התורה. והרמב״ן וסייעתו הטילו פשרה 
ביניהם, ולדעתם יש דברים שהן מן התורה ויש שהן מדרבנן, והיינו דמן התורה האיסור הוא 
)ומשמע  המועד  לצורך  שהוא  בדבר  אבל  האבד,  דבר  ולא  המועד  לצורך  שאינו  בדבר  רק 
אפילו אינו צורך אוכל נפש( מותר אפילו מעשה אומן ובטירחא יתירה, ומה שמצאנו הגבלות 
דאפילו לצורך המועד שאינם צורך אוכל נפש אסור מעשה אומן )א( זהו מדרבנן, וכן בדבר 
האבד מותר מן התורה אפילו בטירחא יתירה רק מדרבנן אסרו בזה טירחא יתירה. ונפק״מ בין 
הני שיטות לענין ספק, אם יש לנו לדונו כספיקא דאורייתא או כספיקא דרבנן, )ב( ולמעשה 
מסיק הביה״ל כהשיטות דהוא מן התורה, כיון שהרבה אחרונים הסכימו כן, מלבד בדברים 
שגם להרמב״ן וסייעתו הוי מדרבנן, ואין להקל כהסוברים דהוא מדרבנן אם לא לצורך גדול.

]ב[ והנה במ״ב שם סק״א כתב: מלאכות המותרות בחול המועד הם חמשה:

א( דבר האבד אם לא יעשנה עתה.

ב( צרכי המועד )לצורך אוכל נפש מותר אף מעשה אומן, אבל שאר צרכי המועד מותר רק 
מעשה הדיוט(.

ג( בשביל פועל שאין לו מה לאכול.

ד( צרכי רבים.

מעשה הדיוט אפילו ליחיד )כשאינו אוכל נפש, דאם הוא צורך אוכל נפש מותר אף  ה( 
מעשה אומן כנ״ל אות ב’(.

]ג[ ונציב נא את ה׳ עיקרים הנ״ל בחלוקה שונה קצת. וניתן בהם סימנים. והוא: - ״יד רמה״ - 
״יד״ הוא סופי תיבות של ״עני״ ״אבד״. ו״רמה״ הוא ראשי תיבות ״רבים״ ״מועד״ ״הדיוט״.

ובזה אנו גם מצמידים את ב׳ ההיתרים שמחמת הגברא, יחד. דהיינו צורך עני שיהיה לו מה 
לאכול, וצורך בעה״ב שלא יפסיד ממונו. וג’ ההיתרים שמחמת צרכי המועד, לחוד. דהיינו 

צורך המועד לרבים, וצורך המועד דאוכל נפש, וצורך המועד שאינו אוכל נפש.

והנה בהנך ה׳ עיקרים שהתירו בהם מלאכה בחול המועד, יש בכל אחד מהן איזה הג�ב  ]ד [
לות, ובסך הכל מצאנו בדברי הפוסקים ז׳ הגבלות. ואלו הן:

א( יש דברים שלא התירו אא״כ הם מעשה הדיוט או בשינוי.
ב( יש דברים שלא התירו כשיש בהם טירחא יתירה )כיון דיסוד ושורש איסור מלאכה בחול 

המועד הוא משום טירחא, כמבואר במו״ק ב׳ ב׳ ״בשלמא מועד משום טירחא הוא״(.

ג( יש מהן שצריך לעשות בצינעא ולא בפרהסיא, וכן יש מהן שאסרו כשאוושא מילתא.
ד( יש מהן שאסור לכוון מלאכתו במועד, ואם כוון מלאכתו במועד אסור לעשותה, ואם 
עבר ועשה קנסוהו לאבד מה שעשה, ואם הוא עושה מלאכת אחרים כגון חייט או תופר 
שאי אפשר לקונסו לאבד מה שעשה היו משמתין אותו או מלקין אותו עד שיקבל עליו שלא 

לעשות ומאבדין ממנו כל השכירות. כמבואר סימן תקל״ח סעיף ו’ ובמ״ב.

ה( יש מהן שמותרים רק בחנם ואסור ליטול עליהם שכר )דמחזי כעובדא דחול, תקמ״ב 
במ״ב סק״ב(.

ו( יש דברים שיש לעשותם ע״י עכו״ם.
ז( יש דברים שכשהם לצורך מצוה קילי טפי.

ומעתה עלינו לבאר בכל אחד מה׳ עיקרים הנ״ל שסימנם ״יד רמה״ באיזה אופן מז׳ אופנים 
הנ״ל הותר.

ונבאר גם גדרי מלאכה בלא טירחא. וכן דבר שיש בו טירחא בלא מלאכה. ואיסור סחו�  ]ה [
רה. ובדבר שהותר לצורך מצוה באיזה מצוה הכוונה.

]ו[ והנה יש עוד פרט אחד שצריך לברר בכל אחד מה׳ עיקרים הנ״ל, והוא: אם הותר דוקא 
לצורך המועד או אפילו שלא לצורך המועד. אך לא עשינו מזה פרט בפני עצמו, כי פרט זה 
שלא  אף  מותר  ״יד״  מטעם  שהותרו  שאותם  שנתבאר,  וכמו  עצמן  העיקרים  מתוך  מבואר 

לצורך המועד. ואותן שהותרו מטעם ״רמה״ לא הותרו אלא לצורך המועד.

q
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אלא שבצרכי רבים אם הוא מעשה הדיוט מותר אף לצורך אחר המועד, על כן נפרט גם פרט

זה ונכללהו בכלל הפרט הראשון. ונזכיר גם קצת דוגמאות שנידונו בדברי הפוסקים בדברים 
הנוגעים למעשה ביחס לפרטים וכללים הנ״ל.

פרק א
״עני״

גדר פועל עני שהתירו לו לעשות מלאכה בחול המועד, הוא אפילו אם יש לו עבור עצמו 
אך אין לו עבור אשתו ובניו, )א( אפילו הגדילו שאינו חייב במזונותם, ג״כ מותר לו לעשות 
מלאכה )ב( כדי שיהיה לו מה להאכילם. והנה עתה נבוא לבאר דין פועל עני בכל הז’ אופנים 

הנ״ל:

]א[ מותר )ג( אף מעשה אומן, ובלא שינוי, ואפילו שלא לצורך המועד.

]ב[ ומותר אף )ד( בטירחא יתירא.

]ג[ לכתחלה )ה( יעשה בצינעא, מפני הרואים שאינם יודעים שהוא עני. ואם אי אפשר מותר 
אף בפרהסיא.

]ד[ ואסור )ו( לכוין מלאכתו במועד. ומיהו יתכן דאם הבעל הבית הוא שכוון מלאכתו ולא 
הפועל, דלא קנסינן ליה לפועל, וצ״ע.

]ה[ וכמובן דמותר ליטול שכר. שהרי כל ההיתר הוא כדי שירויח ויהיה לו מה לאכול.

]ו[ ופשיטא )ז( דאין שייך בזה להדר אחר עכו״ם.

הוא  או אפילו אם  לצורך מצוה  זה  אין  )ח( דאם  נפק״מ,  בזה  יש  צורך מצוה  ולענין  ]ז[ 
לצורך מצוה אם הוא לצורך אחר המועד כגון לכתוב תפילין )ט( לצורך אחד המועד כיון 
שאינו לצורך מצוה במועד עצמו, אין היתר לעשות מלאכה אא״כ אין לו לאכול כלל אפילו 
פת ומים )י( כן דעת המ״א. ולדעת הא״ר אפילו יש לו פת ומים רק אין לו צרכי חול המועד 
דהיינו בשר ויין )יא( ג״כ מותר לו לעשות מלאכה. אבל אם הוא לצורך מצוה במועד עצמו 
כגון לטוות ציצית לצורך המועד )יב( בזה אסקינן דרגא, ולדעת המ״א מותר אפילו יש לו פת 
ומים אם אין לו בשר ויין שהם צרכי המועד, ולדעת הא״ר מותר בזה אפילו אם יש לו בשר 

ויין, כדי שיהיה לו יותר בהרוחה.
הערה

בשערי תשובה סימן תקל״ז הביא בשם הברכי יוסף בשם מהר״ם פרובינצאל ״שאין להדפיס 
ספרים בחול המועד, אף שיש לו פועלים שפסק להם שכרם קבוע, בין אם יהיה לו פעולה בין 
אם לא יהיה לו פעולה, לא מיקרי דבר האבד בשביל שמאבד שכר פועלים, מאחר שמלאכת 
הדפוס עצמה אינה דבר האבד, וגם אם יקח פועלים שאין להם מה לאכול אסור, דאין אדם 
רשאי לעשות מלאכה בחול המועד כדי לתת שכר לפועל שאין לו מה לאכול״. הנה דן בזה 
מב׳ צדדים, מתחלה דן אם יש להתיר בזה משום דבר האבד וחידש דזה לא מיקרי דבר האבד 
)ומשמע מדברי הברכי יוסף והשע״ת שמסכימים עמו בזה, אך יעויין בספר ״לקוטי הלכות״ 
על הלכות חול המועד סימן תקל״ז בשם הרבה פוסקים שחולקים על סברא זו עיי״ש. ]וכן 

נראה דעת המ״ב סימן תקל״ז שעה״צ סקמ״ט עיי״ש[(.

עליו  תמהו  וכבר  אסר,  בזה  וגם  לאכול,  מה  לו  שאין  פועל  ע״י  להתיר  יש  אם  דן  ושוב 
האחרונים דהרי קיימ״ל דמותר לעשות מלאכה אם אין לו מה לאכול, עי׳ ברכ״י שעמד בזה, 
ובשע״ת יישב דמ״מ בעינן קצת צורך המועד. ובכף החיים הקשה דפשטות דברי הפוסקים 
משמע דאפילו שלא לצורך המועד כלל מותר, כיון שאין לו מה לאכול. וכתב הכף החיים 
ליישב דיש נפק״מ אם עושה המלאכה בביתו או בבית הנותן, דבבית הנותן איכא חשדא 
בצינעא  אפשר  כשאי  שהרי  קשה  זה  וגם  הנותן.  בבית  היא  הלא  הדפוס  ועבודת  ואסור, 
קיימ״ל דמותר אף בפרהסיא ולא אסרו משום חשדא, ומנ״ל לחדש כאן איסור משום חשדא.

ולכאורה היה מקום לומר קצת באופן אחר דודאי לא משום חשדא הוא - דלזה לא חששו 
כ״א,  הערה  ב׳  בפרק  להלן  שיתבאר  וכמו  הוא,  מילתא  אוושא  משום  הכא  אלא   - וכנ״ל 
י״ל  וה״נ  דמועדא,  זילותא  בזה  דיש  דפרהסיא  מהא  טפי  חמיר  מילתא  דאוושא  דהיכא 

דעבודת הדפוס אוושא מילתא.

אוושא  משום  הדפוס  עבודת  לאסור  דאין  הנ״ל  להאחרונים  ס״ל  דע״כ  נכון,  אינו  זה  אך 
מילתא, דאי נימא דיש לאסור בזה משום אוושא מילתא א״כ כשדנו בנידון הראשון להתיר 
משום דבר האבד והוצרכו לחדש דזה לאו דבר האבד הוא כיון דעבודת הדפוס עצמה לא 
אבודה, שהיא סברא מחודשת )ואינה מוסכמת לדעת כל הפוסקים וכנ״ל( ולמה לא אמרו 
דאף אי חשיב דבר האבד אסור משום דאוושא מילתא, וכמו שנוכיח לקמן בדיני דבר האבד 
דבאוושא מילתא אסור, וע״כ צ״ל באחד מב׳ אופנים, או דס״ל דעבודת הדפוס לא אוושא 
]וכמו שיתבאר  אוושא מילתא  בזה משום  אין לאסור  איזה טעם אחר  או דמשום  מילתא, 
בסמוך[. והנה הצד הראשון שרצינו לומר דלא חשיב אוושא מילתא, לכאורה אינו נכון שהרי 
במ״ב סימן תקמ״ה ס״ק י״א אסר אף טויית ציצית בגלגל משום אוושא מילתא, הרי דכל 
עבודה במכונה הוי אוושא מילתא, כל שכן עבודת הדפוס, וע״כ צ״ל דאע״ג דהוי אוושא 
מילתא ס״ל דבדיעבד אין לאסור, דכל הדין דאוושא מילתא אינו לעיכובא ורק דלכתחלה 
נפש  )שהרי באוכל  מילתא  דאוושא  אי אפשר באופן אחר מותר אף  אסור בכה״ג אך אם 
לצורך רבים מותר אף באוושא וא״כ יתכן דה״נ בדבר האבד מותר באוושא מילתא כשאי 
אפשר באופן אחר(. וא״כ ע״כ שוב אי אפשר לומר דמה שאסר המהר״ם בנידון השני פועל 

עני דהוא משום אוושא מילתא דהרי כשאי אפשר באופן אחר מותר.

מה  לו  שאין  לעבוד  לו  מותר  אם  לשאול  לפנינו  בא  הפועל  אם  דודאי  ליישב  יש  ואולי 
לאכול אנו מתירין לו ומותר לבעה״ב להמציא לו מלאכה כדי שירויח, אבל אם בעה״ב בא 
לפנינו שנתיר לו בדבר שאינו אבד על סמך שיתן מלאכתו לפועל עני - וכמו שהיה בעובדא 
דמהר״ם שהבעה״ב בא לשאול כדחזינן בנידון הראשון דאתי עלה משום דבר האבד - זאת 
לא עבדינן )ובפרט א״ש אם נימא כדעת הא״ר לעיל אות ז׳ דגם לצורך הרוחה מותר, א״כ 
הרי בקל ימצא פועלים כאלו, ואם נתיר לו לעשות כן יבוא לפרוץ גדרי איסור מלאכת חול 
המועד( וכוונת מהר״ם במה שכתב ״דאין אדם רשאי לעשות מלאכה בחול המועד כדי לתת 
שכר לפועל שאין לו מה לאכול״ הוא דאין רשאי להדר ולסבב עשיית מלאכתו לטובתו ע״י 
העילה שיחפש לזה פועל עני - אע״פ שמצינו לפעמים סברא כזו בדברי הפוסקים, היינו 
בדבר שהיה נראה לאותו פוסק להקל רק לרווחא דמילתא הצריך גם ליקח פועל עני. ועדיין 

צ״ע בלשונו של המהר״ם.

פרק ב
״דבר האבד״

גדר דבר האבד הוא אפילו כשההפסד מועט )א( אלא שהנידון הוא בהפסד )ב( של כליון 
הדבר הנדון וכהשקאת )ג( פרחים.

ספק דבר האבד )ד( דעת המ״א דמותר, והח״א כתב שיעשה ע״י נכרי, והכרעת )ה( הביה״ל 
כהמ״א. אך כתב דאפילו להמ״א ההיתר הוא רק )ו( בחשש המצוי ואז מותר אפילו להסוברים 
דאיסור מלאכה בחול המועד מן התורה, אבל אם אין זה חשש המצוי אסור אפילו להסוברים 
דאיסור מלאכה בחול המועד מדרבנן, ואם הוא ספק השקול משמע דמסכים להח״א שיעשה 
ע״י גוי. ונראה דאף שבכל דבר האבד יש לעשות לכתחלה בצינעא כדלקמן, כאן בספק דבר 
האבד )ז( יש להדר ביותר לעשות לכתחלה בצינעא. והנה עתה נבאר דין דבר האבד בכל הז׳ 

אופנים הנ״ל:

מותר )ח( אף מעשה אומן )ט( ואף בלא שינוי. וכמובן דמותר אף )י( שלא לצורך המו�  ]א [
עד כיון דהוא דבר האבד, )יא( ואין צריך לשנות אע״ג שלא יפסיד אם ישנה דיש מחמירין 

פרק א

)א( ביה״ל סימן תקמ״ב סעיף ב׳ ד״ה ע״י. ודלא כמור וקציעה שכתב שאם הגדילו בניו יחזרו הם על הפתחים, דמה שמחה יהיה לו כשבניו יחזרו על הפתחים. ]אבל אסור לעשות מלאכה כדי שיהיה לו מה להאכיל אדם אחר שאין לו מה לאכול. שדי 
  )ב( והנה זה ודאי דאין חיוב לתת לו צדקה כדי שלא יצטרך לעבוד, כיון שיכול לעבוד ולהרויח, ומ״מ כתב בדברי מלכיאל דראוי לדאוג עבורו כדי שלא יבטל משמחת יו״ט ע״י שיצטרך לעסוק במלאכה ]ועיין   חמד מערכת חול המועד אות י״ג[.
  )ו( כן משמע בביה״ל סימן תקמ״ה סעיף ג׳ ד״ה לעצמו, דדוקא לצורך מצוה התיר     )ה( שם סק״ז.    )ד( כן משמע ממה שציין המ״ב לסימן תקל״ז סעיף ט״ו.    )ג( מ״ב סימן תקמ״ב סק״ו.  בשדי חמד מערכת חול המועד אות י״ג[.
  )ז( שהרי ההיתר בזה הוא מחמת צורכו של הפועל הישראל ולא מחמת   אם כוון מלאכתו במועד, אבל באינו לצורך מצוה אסור לכוון ואם כוון קנסינן ליה, וראיתי למי שהביא בשם הביה״ל הנ״ל, שאם כוון מלאכתו במועד לא קנסינן ליה, ולא דק.
המלאכה עצמה. וצ״ע אם יש לו גוי שחייב לו מעות ויש לו זכות לצוות לו שיעבוד עבורו דהיינו שהוא יגבה שכר פעולתו, אם יש עליו צורך לעשות על ידו - כי לכאורה אם נימוק ההיתר כנ״ל שזה מחמת צורכו ולא מחמת המלאכה עצמה, אז לא יצטרך 
להדר שירויח ע״י הגוי, או דלמא כיון שיכול להרויח ע״י הגוי אין זה בגדר של אין לו מה יאכל. ואת״ל שבזה הוי כיש לו מה יאכל כיון שהגוי משועבד לו והוי כיש לו מלוה ביד גוי שיכול להפרע ממנו דמסתמא הוי כיש לו לאכול - אכתי צ״ע כגון שיכול 
  )ט( והוא לצורך אחרים במעשה אומן אבל לצורך עצמו מותר אף     )ח( עיין סימן תקמ״ה במ״ב ס״ק י״ג וי״ד וביה״ל ד״ה ואם וד״ה או.  לקבל שכר גדול, ולעבוד ע״י גוי שמקבל ממנו שכר מועט ועי״ז ישאר לו מעות שיוכל עי״ז לאכול.
  )י( במ״ב סימן תקמ״ב סק״ז הביא ב׳ הדעות, וכתב המ״א דאע״ג דסחורה התירו אף ביש לו פת ומים אם אין לו בשר ויין כמבואר בסימן   מעשה אומן וכן אף לצורך אחרים אם זה מעשה הדיוט מותר כמו שיתבאר לקמן בדיני צורך מצוה אות ד'.
  )יא( אך בזה מותר דוקא בצינעא ולא בפרהסיא )שעה״צ שם ס״ק י״ד מהפמ״ג(. ויתכן עוד דאף אם נאמר כמ״ש לעיל דאולי אם הבעה״ב כוון מלאכתו במועד ולא הפועל, לא קנסינן ליה   תקל״ט סעיף די, שאני סחורה דאינה מלאכה רק טירחא.

  )יב( ביה״ל סימן תקמ״ה סעיף ג׳ ד״ה ואם.  להפועל, דמ״מ בכה״ג שיש לו לחם ומים רק דחסר לו צרכי המועד דקנסינן ליה אפילו בכוון בעה״ב ולא הפועל.

פרק ב

  )ב( אבל כשההפסד הוא מועט והוא רק חלק מהדבר אין היתר לעשות מלאכה, רק ע״י שינוי וכדלקמן. ]ולכן אסור לתקן מלבושיו ומנעליו )אע״פ שצריך לילך בהם בחול המועד( אע״פ שיתקרעו מעט יותר   )א( שו״ת מבי״ט ח״ב סוף סימן ס״ד.
)ורק ע״י שינוי מותר(, רק אם יתקרעו ויתקלקלו הרבה מותר דהוי הפסד גדול וכמבואר בסימן תקמ״א סעיף ד'. חיי אדם כלל ק״ו סעיף ד'. ומשמע דאף אם לא יתקלקלו לגמרי רק יתקלקלו הרבה מותר. אבל בכלל ק״י סעיף י״ג נקט יתקלקלו לגמרי, וכך 
כתב במ״ב. ואפשר דיתקלקלו הרבה דנקט החיי אדם הכוונה שיתקלקלו עד שלא יוכל ללובשם יותר ואז נקרא נתקלקל לגמרי. ועיין עוד כל פרטי דין תיקון בגדים במ״ב סימן תקמ״א סעיף ד'. ובגד שקרוע מעט אבל אינו יכול ללובשו מחמת הבושה, 
  )ד(     )ג( ומזה יש ללמוד דמותר להשקות עציצים שבבית אם יכולים להתקלקל אע״פ שאינו הפסד מרובה כיון שהוא הפסד כל הדבר.  דינו כדין מי שאין לו בגד שמותר לעשות בגד במעשה הדיוט או בשינוי וכמבואר בסימן תקמ״א סעיף ה׳[.
  )ו( וז״ל החזו״א סוף סימן קל״ד ״וספק שיאבד הוי כדבר האבד ודאי, כיון דשקדו לחוס על ממונם של ישראל, והרי מצוות השבת אבידה על זה שעומד במקום התורף ואין קיומו מובטח״ ויתכן דאפשר     )ה( שם.  מ״ב סימן תקל״ז סק״א.
  )ז( כן נראה מדהדגיש המ״ב בענין ספק דבר האבד שיעשה לכתחלה בצינעא, והרי זה דין בכל דבר האבד אפילו בודאי אבד, אלא   לכוון דברי הביה״ל להגדרת החזו״א, דאין כוונת הביה״ל דכל שהדבר נוטה להיתר התירו, אלא כהגדרת החזו״א.
  )יא( עיין ב״י סוף סימן תקל״ז בביאור דעת הרמב״ם - ועיין בשער הציון     )י( מ״ב תקמ״ב סק״ד.    )ט( שו״ע סימן תקל״ז סעיף א׳ ותקמ״ה סעיף ז'.    )ח( תק״מ במ״ב סקי״ד.  שכוונתו שבספק צריך להדר יותר שיהיה בצינעא.
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לשנות אם אפשר לעשות בשינוי בלי הפסד. וכל זה בהפסד מרובה, אבל בהפסד מועט אין 
היתר )יב( רק בשינוי.

]ב[ וכשיש טירחא יתירא )יג( אסור. ובפמ״ג )יד( נסתפק דשמא בהפסד מרובה ביותר )טו( 
מותר אף טורח רב, ואם זה ענין של חשש הפסד כל רכושו אולי מותר לכו״ע גם בטרחא 
)יז( ואסור אפילו בלא טורח  מרובה ועיין בהערות. ועבורי רווחא )טז( לא חשיבא הפסד 
כלל. ובספק אם יהיה טירחא יתירא )יח( לדעת הרמב״ן וסייעתו דס״ל דהא דאסור בטירחא 

יתירא הוא מדרבנן מותר.

]ג[ לכתחלה )יט( יעשה בצינעא, ואם אי אפשר מותר אף בפרהסיא, ואם אוושא מילתא )כ( 
נראה דאסור, ולענין אם גם בצינעא שייך אוושא מילתא )כא( עיין בהערה.

]ד[ )כב( אסור לכוון מלאכתו במועד, ואם כוון מלאכתו במועד קנסוהו.
ואוסרים  חולקים  ויש  )כה(  אומן  הוא מעשה  ואפילו אם  )כד(  )כג( אף בשכר  מותר  ]ה[ 
וכשאי  בחנם,  ישראל  ע״י  או  נכרי  ע״י  )כו(  יעשה  דלכתחלה  בביה״ל  מסיק  וע״כ  בשכר, 

אפשר מותר אף ע״י ישראל בשכר.

ומשמע דרק משום השכר יש להדר אחר עכו״ם, אבל משום עצם המלאכה אין צריך  ]ו[ 
להדר אחר עכו״ם, ולכן אם יש לו אפשרות לעשות ע״י ישראל בחנם או ע״י )כז( עכו״ם יכול 
לעשות )כח( לכתחלה ע״י ישראל. אך )כט( יש חולקים ומצריכים להדר אחר עכו״ם כמו 

דצריך לכתחלה לעשות בשינוי.

]ז[ ואם הוא לצורך מצוה )ל( מותר נטילת שכר לכו״ע. ועיין עוד לקמן בדיני ״צורך מצוה״.

פרק ג
״צרכי רבים״

גדר צרכי רבים הוא כל דבר שאינו בבעלותו של יחיד אלא )א( ששייך לציבור או )ב( לחלק 
מהציבור.

והנה עתה נבאר דין צרכי רבים בז׳ אופנים הנ״ל:

]א[ מותר )ג( אף מעשה אומן, אך בתנאי שיהיה לצורך המועד - אפילו אם אינו צורך אוכל 
נפש - כגון לתקן הדרכים ולהסיר מהן המכשולות, ודוקא דברים אלו שהם צורך לגוף האדם, 

אבל שאר צרכי רבים כגון בנין בית הכנסת שאינו לצורך גוף האדם אסור.

ואם אין זה לצורך המועד )ד( מותר דוקא במעשה הדיוט, ולכאורה בזה מותר )ה( אף בניית 
בית הכנסת אף שאינו לצורך גוף האדם.

וצורך המועד נקרא )ו( כל שהוא לצורך דבר המזדמן במועד אע״פ )ז( שאינו לצורך עיצומו 
של מועד, )ח( ודעת המ״א דבעינן לצורך עיצומו של מועד, )ט( ולכן מן הנכון לשנות או 

לעשות מעשה הדיוט.

]ב[ ומותר )י( אף בטירחא יתירא.

]ג[ ואף )יא( בפרהסיא מותר, ונראה דאף )יב( באוושא מילתא מותר.

]ד[ ומותר )יג( לכוון מלאכתו במועד, אך )יד( אם יש להם מנהיג שהרשות בידו לעשות 
לבדו )טו( אסור לו לכוון מלאכתו במועד.

]ה[ ומותר אף )טז( נטילת שכר אם הוא לצורך מצוה, ובאינו לצורך מצוה )יז( יש מי שאוסר 
ויש מי שמתיר )יח( והכרעת הביה״ל דאף באינו לצורך מצוה מותר.

]ו[ ולענין אם יש להדר אחר נכרי, הנה משום השכר - שלא יהיה ע״י ישראל בשכר - אין 
להדר אחר נכרי, כיון )יט( דמותר בזה נטילת שכר, אך יתכן )כ( דמשום עצם המלאכה יש 

להדר לכתחלה אחר עכו״ם אם אפשר.

]ז[ צרכי רבים שאינם לצורך הגוף והוא מעשה אומן )כא( אסור אפילו הוא לצורך מצוה.

פרק ד
״צרכי המועד״ )צורך אוכל נפש(

גדר אוכל נפש הוא לאו דוקא לצורך אכילה ושתיה אלא כל צרכי הגוף כגון )א( תכשיטי 
נשים )ב( ולתקן התנור, או החלון מפני הצינה. )ג( ולפי״ז מותר לתקן משקפיים ושיניים. גם 
שם ס״ק מ״ח דפסק דלא כהרמב״ם והיינו דלא צריך שינוי, אע״ג דלא יפסיד על ידי שיעשה השינוי - ואכן בסימן תקמ״ה בשעה״צ ס״ק כ״ג הביא מה שכתב הט״ז שדעתו דלדעת הרוקח והרמב״ם צריך לשנות כיון דאין כאן הפסד אם ישנה. אבל כנראה 
שהעיקר לדינא הוא כמ״ש בשעה״צ סימן תקל״ז דאין צריך לשנות וכדמשמע גם בסימן תקמ״א מ״ב ס״ק י׳ דבתיקון בגדים כשהוי דבר האבד אין צריך שינוי והיינו אפילו כשאין הפסד ע״י השינוי )דהא בשעה״צ ס״ק ט״ז כתב שם דהא״ר מפקפק כיון 
דיכול לתקן ע״י שינוי - הרי דהט״ז מתיר אפילו בכה״ג - ומשמע דנוקט כט״ז וח״א ולא כא״ר ]אך לכתחלה יש לחוש לדברי הא״ר כי גם הח״א העתיק דבריו[ ]ועיין מ״ב סימן תקמ״ה ס״ק ל״ה לענין פרקמטיא אבודה ויתכן משום דשם לצורך המו״מ 
  )יב( פמ״ג סימן תק״מ בא״א אות ז', ושם   יש לכתוב בכתב ברור ולא בשינוי. ולפי הנ״ל יתכן משום דשם נקט כעיקרא דדינא. וסמך על מה שכתב שם לעיל בשעה״צ ס״ק כ״ג את מ״ש הט״ז דלרוקח ורמב״ם צריך לשנות כשאין הפסד אם ישנה[.
  )יד( סימן תק״מ בא״א אות ד' עיי״ש שאיירי לענין בניית כותל ביתו כשיש חשש גנבי. ומשמע לכאורה דעצם הדין של היתר בניית כותל ביתו פשיטא     )יג( תקל״ז סעיף ב', מ״ב סימן תקל״ו סקי״א.  ס״א מהא דכותל גינה במעשה הדיוט.
ליה, ורק נתקשה בזה לפי גדרי האיסור, ועל כן כתב לחדש את החילוק של הפסד מרובה ביותר, ועל זה סיים בצ״ע. ואולי אם נימא כמ״ש בפרק ט׳ אות ו' לבאר שהגדר של הביה״ל בסימן תקל״ט סעיף ה׳ ד״ה ואפילו ״בחייו ופרנסתו תלויים בזה״ 
לענין מניעת ריוח הוא גדר יותר חזק מאשר הגדר של הפסד מרובה או הפסד מרובה ביותר בחפצים שלו - א״כ כשיש ציור של גדר כזה בחפצים שלו כל שכן שאפשר להתיר בדבר של טרחא גרידא בלי מלאכה - ואולם יתכן דאפילו בדבר של מלאכה 
לפי הצד של חקירת הפמ״ג דגם גדר של הפסד מרובה מותר לא סגי להתיר מ״מ יתכן דכשהוי בגדר של הפסד כל רכושו מותר גם במלאכה ובטרחא מרובה - וא״כ יתכן דהא דבניית כותל ביתו כשיש חשש גנבי דהוי חשש של הפסד כל רכושו, לא 
גרע מהגדר של ״חייו ופרנסתו תלויים בזה״ ומותר אפילו במלאכה וטרחא מרובה. ולפי״ז בהא דסימן תק״מ סעיף ד׳ לענין תיקוני צרכי הפתח והדלת, יתכן דמותר גם בטורח רב, כיון דהחשש על כל רכושו )ואם יש שם רק אוצר של כמה מחפציו אולי 
  )טו( ובביה״ל סימן תקל״ט סעיף ה׳ ד״ה ואפילו, כתב להתיר אפילו טורח רב כשחייו ופרנסתו תלויים בזה, אך אין ללמוד משם לכאן דשמא דוקא איסור סחורה התירו מה״ט, ולא   אסור גם בהפסד מרובה ביותר לצד האיסור של חקירת הפמ״ג(.
מלאכה ממש. וכמו דאין לפשוט זאת מסימן תקל״ה סעיף א׳. ועיין לקמן בדיני טורח בלא מלאכה אות ד׳ שהבאנו בשם השבילי דוד שמתיר בתי׳ השני אף מלאכה ממש בטורח רב אם הוא הפסד מרובה. ולתי׳ הראשון רק בטרחא גרידא מתירים אפילו 
  )טז( שעושה כדי להרויח, ובלא המלאכה לא יפסיד מהקרן רק שלא ירויח. ]ולכן   בהפסד מרובה גרידא. אבל במלאכה אסור טורח מרובה אפילו בהפסד מרובה ביותר - ולכאורה, חקירת הפמ״ג היא כשני צדדי ב׳ התירוצים של ה״שבילי דוד״.
אסור לעשות מלאכה גמורה לצורך אחר המועד אפילו לא יהיה בנמצא אחר המועד. ורק איסור סחורה התירו משום ריוח אם לא יהיה בנמצא אחר המועד, וכמבואר בסימן תקל״ט סעיף ה'. חיי אדם כלל ק״ו סעיף ו׳. ועיי״ש בסימן תקל״ט כל פרטי דין 
  )כ( שהרי אף לצורך אוכל נפש     )יט( תקל״ח סעיף ב, ועיין תקל״ז סעיף א׳ ובה״ל שם סוף ד״ה דבר.    )יח( חזו״א סוף סימן קל״ד, אבל להסוברים שהוא מן התורה לא, ועיין לעיל הערה ו'.    )יז( פמ״ג תקל״ז במ״ז אות ג'.  זה[. 
אסור באוושא מלתא, כ״ש בדבר האבד, וכמבואר בביה״ל סימן תקמ״ב סעיף א׳ ד״ה אפילו, דהתירא דאו״נ עדיפא מדבר האבד, שהרי בדבר האבד אסור בכוון מלאכתו ובאו״נ מותר עיי״ש. וכן משמע בגמ' י״ב ע״ב דמשוינן דין אוכל נפש לדין דבר 
האבד דכשם דשם לא בעינן שינוי לר״י ה״נ באוכל נפש לא בעינן שינוי, ועל זה תירצו דהחומרא היא לענין אוושא מלתא הרי מוכח דגם בדבר האבד אסור באוושא מלתא דאי לא״ה הוי אמרינן גם באוושא מלתא באוכל נפש להקל כמו שהשוו לענין 
  )כא( דהנה יעויין במ״ב סימן תקמ״ה סקי״א שאסר טויית ציצית בגלגל משום דאוושא מלתא וכנראה המכוון משום זילותא דמועדא וזה שייך גם בצינעא, אך בפמ״ג סימן תקמ״ה במ״ז סק״ד כתב על האי דגלגל, הסברא, משום ״דמשמיע   שינוי.
קול ואוושא מלתא״ משמע דאיסורא לאו משום זילותא דמועדא רק משום השמעת קול ואסור כעין הא דפרהסיא, ואולם מהא דסימן תקל״ז סעיף ט״ו דלא ידוש בפרות חזינן דענין אוושא מלתא הוא לאו דוקא במשמיע קול, אלא משום זילותא דמועדא 
)ואף בפרהסיא התירו שם אי ליכא זילותא(, וכוונת הפמ״ג שכתב משום דמשמעת קול, צ״ל דר״ל דאפילו בצינעא אסור אם משמעת קול היכר בחוץ הוי זילותא דמועדא, ולפי״ז יתכן שאם הוא בצינעא ולא משמעת קול דאין זה בגדר זילותא דמועדא, 
אך מסתימת המ״ב משמע שאסור גם בלי השמעת קול, ואפילו בצינעא, דענין זילותא דמועדא הוא כלפי האדם עצמו אף שאינו נשמע לאחרים, וצ״ע, ואף לדברי הפמ״ג יתכן דאם משמעת קול לבני הבית סגי כדי לאסור, ואם ניכר לכל שהרעש הוא 
  )כב( מ״ב סימן תק״מ סקט״ו וסימן תקל״ח סקי״א, ושם בשעה״צ   ממכונה שהיא לצורך או״נ, נראה דמותר, וקצת ראי׳ לזה שהרי התירו בסימן תקל״ד ותקל״ז, לטחון, והרי בריחיים יש השמעת קול, וע״כ כמ״ש כיון שניכר לכל שזה לצורך או״נ.
  )כר( ומשמע דכשעושה ע״י נכרי מותר בשכר,     )כה( ביה״ל שם ד״ה ודבר, ועיי״ש עוד במ״ב סק״ה ושעה״צ סק״ח וסימן תקל״ז סעיף ט״ז בביה״ל ד״ה לבצרו.    )כד( שעה״צ שם סק״ז.    )כג( תקמ״ב סעיף א׳ ברמ״א.  סק״ה.
  )כח( כבר נתבאר הראי׳     )כז( ואם העכו״ם רוצה דוקא בשכר יתכן דחשיב דבר האבד מה שצריך לשלם לו שכר ומותר לעשות ע״י ישראל אף להחולקים בסמוך.  דאיסור נטילת שכר הוא על הפועל דהוה כעובדא דחול וזה לא שייך בעכו״ם.
  )ל( ביה״ל סימן תקמ״ב ד״ה אפילו בסוה״ד, ובסימן תקמ״ד ד״ה צרכי רבים.    )כט( עיין ספר ״ליקוטי הלכות״ סימן תקל״ז סעיף א', אך מסיק שם דדעת רוב הפוסקים דאין צריך להדר אחר עכו״ם, ועיי״ש עוד.  מדברי הביה״ל הנ״ל בפנים.

פרק ג
)א( יש לעיין אם דוקא בדבר שהוא נכסי ציבור מותר או אפילו אם הוא דבר שהוא בשותפות של רבים ג״כ מותר, כגון בנין משותף שיש בו הרבה שכנים וכל אחד יש לו חלק בחצר ובגינה, אלא שאין זה נכסי ציבור. ועי׳ בסמוך בשם הרמב״ן שבני 
  )ב( עי׳ בחי׳ הריטב״א מו״ק דף ב׳ דכתב דלצורך ״בני באגא״ חשיב צרכי רבים, ועי׳ לשון הרמב״ן במלחמות   משפחה חשיב רבים, א״כ ה״ה בית משותף, דהרי התם גבי בני משפחה הוו שותפים. אך בעיקר דין זה דבני משפחה צ״ע וכדבסמוך.
  )ג( כ״ז מבואר בסימן תקמ״ד ס״א.   פ״ק דמו״ק דצורך בני משפחה חשיב צרכי רבים, אך אין הכרח שגם דעתו כן לדינא, כי לא כתב כן אלא מישוב דעת הרז״ה עיי״ש. וגם שמא דוקא בבית הקברות דבני משפחה כתב כן דלצורך מתים הקילו יותר.
והנה עיקר הטעם שהתירו לצורך רבים, נראה דהוא משום שאז הם בטלים ממלאכתן ויכולים לעשות צרכיהם ואם ידחוהו לאחר המועד יתבטל הדבר, וכמו שכתבו הפוסקים סברא זו לענין דמותר לכוון מלאכתו במועד מה״ט, וכנראה דזהו גם עיקר טעם 
ההיתר לעשות מלאכה לצורך רבים. ולפי״ז מקוה ששייכת לאדם פרטי אע״פ שרבים משתמשים בו, לא מקרי צורך רבים שהרי הוא בבעלות יחיד. ויכול לתקנו לאחר המועד. וא״כ זה דומה למ״ש המג״א דאם יש מנהיג בעיר אסור לעשותו במועד ובמ״ב 
העתיק זאת לגבי איסור של כיון מלאכתו במועד - ולכאורה בדעת המג״א אפ״ל דכונתו לאסור עכ״פ שלא לצורך המועד גם בלי כיון מלאכתו ועי׳ לקמן אות ט״ו. אמנם מה שהתירו אף מעשה אומן בצורך המועד לכאורה הוא היתר נוסף, דלצורך רבים 
לא אסרו מעשה אומן, ולפי״ז גם ביש מנהיג מותר בזה עכ״פ אם לא כיון וכו' - ואולי אפילו אם כיון וכו' מ״מ בדיעבד אולי לא קנסו לרבים - ולפי״ז אף במקוה של יחיד אם התיקון הוא כדי שהרבים יוכלו להשתמש בו הוי צרכי רבים, )אם נימא דלא 
בעינן דוקא נכסי ציבור. ואולי אף אי בעינן נכסי ציבור מ״מ גם רכוש של יחיד אם עומד לשירות הרבים יתכן דמותר לעשות בו תיקון לצורך המועד במעשה אומן כיון שזה לתועלת הרבים לא אסרו - ויתכן דאפי׳ אם החיוב על היחיד כגון שהניח עפרו 
  )ה( דבתשובת הרשב״א נראה שעיקר הנידון     )ד( שם מ״ב סק״א.  ברשות הרבים וצריך כעת לסלקו משם במעשה אומן יתכן דמותר כיון דהוי לתועלת הרבים(, וצ״ע בכ״ז. וכן יש לעיין בכ״ז גם לענין בית הכנסת של יחיד ורבים מתפללים בו.
  )ו( כ״כ במ״ב סימן תקמ״ה סק״כ בשם הפמ״ג ומה״ט מותר   אי בעינן צורך גוף האדם הוא במלאכת אומן ולא במלאכת הדיוט. ועי׳ בפמ״ג סימן תקמ״ד בא״א ס״ק ב' ומ״ז ס״ק ב' - ולכאורה אפי׳ שלא לצורך המועד יהא מותר בזה במעשה הדיוט.
  )ז( אע״פ דלענין צרכי המועד דיחיד בעינן שיהיה לצורך עיצומו של   לכתוב שטרי קדושין וכו' )שהם צרכי רבים משום שמזדמנים תדיר אע״פ שבכל פעם הוא דבר פרטי, כמ״ש שם המ״ב בשם הריב״ש(. דחשיב צורך המועד כיון שנזדמן במועד.
  )ט( שעה״צ שם, שסיים וכתב דמ״מ מהנכון לעשות כתב משיט״א     )ח( הובא בשעה״צ שם סקכ״ה.  יום. והנה להפמ״ג מותר להדפיס מודעות בחול המועד לפרסם על אסיפת רבים שתחול בימי החג אף לענין שאינו נוגע לעיצומו של מועד.
  )יב( כדמשמע מהא דמתקנים הדרכים,     )יא( שם.    )י( מ״ב סימן תקמ״ד סק״א.  עיי״ש. וה״ה דמעשה הדיוט מהני, ומ״מ משמע דבאי אפשר בשינוי סמכינן על דברי הפמ״ג כדמשמע מסתימת הדברים במ״ב ומדבריו בשעה״צ הנ״ל.
  )יג( שם. ]א״ה: אע״פ שהמ״ב נקט בלשונו לענין דיעבד, שאם כוון מותר לעשות ה״ה רמותר לכתחלה לכוון, וכדמשמע ממש״כ דכשיש מנהיג   וזיל בתר טעמא, דמשום שהרבים פנויים אז התירו אף טירחא יתירא וכו' וא״כ ה״ה באוושא מלתא.
אסור לכוון משמע דאם אין מנהיג מותר לכוון. ולכאורה משמע כן מהפמ״ג סימן תקמ״ד מ״ז סוף ס״ק ב׳[ והנה הטעם שהתירו לכוון מלאכתו הוא משום דכל צרכי רבים אינם נגמרים אלא בשעה שהם בטלים כולם, ומתחברים יחד, ואם לא יעשו עכשיו 
יתבטל הדבר, כמ״ש שם המ״ב, ולפי״ז יתכן דדוקא לענין זה מותר אף לכתחלה לכוון במועד, אבל מה שהתירו אף בפרהסיא ובטירחא מרובה ובלא שינוי וע״י ישראל, היינו רק כשאי אפשר באופן אחר, אבל לכתחלה יש לעשות בצינעא ובטורח מועט 
  )יז( המחצית השקל אוסר     )טז( כ״ז מבואר בביה״ל סימן תקמ״ד ד״ה צרכי.    )טו( ואם לא כוון ונזדמן לו במועד ויכול לדחות לאחר המועד נראה דג״כ אסור במועד וכמ״ש לעיל באות ג'.    )יד( מ״ב שם סק״א.  וע״י עכו״ם.
  )יט( אע״ג דבדיני דבר האבד הבאנו בשם הביה״ל דיש להדר אחר עכו״ם משום השכר, היינו דוקא שם דיש אוסרים לישראל בשכר, משא״כ     )יח( שם עיי״ש ראיותיו. ועוד כתב: וגם דמי ירצה לעשות כל צרכי ציבור בחנם.  והפמ״ג מתיר.
  )כא( רמ״א סימן תקמ״ד ס״א ובמ״ב סק״ח וכמו שנתבאר לעיל אות     )כ( וכמ״ש לעיל בהערות אות י״ג.  כאן דהשכר מותר אין להדר משום השכר אחר עכו״ם, אך באינו צורך המועד אולי ראוי להדר אחר עכו״ם לצאת גם דעת המחצה״ש.

א׳ דאסור בניית בית הכנסת, והארכנו בזה בדיני ״צורך מצוה״ עיי״ש. ובאות ה׳ שם בארנו ההבדל בין צורך מצוה לאינו צורך מצוה לענין שכר, אך לדעת הביה״ל בלא״ה אין בזה נפק״מ בצרכי רבים שהרי התיר נטילת שכר אפילו שלא לצורך מצוה.
פרק ד

)א( סימן תקמ״ו ס״ה, וז״ל הביה״ל שם בשם הריטב״א: ״שזה צורך הגוף הוא וכעין אוכל נפש, ולפיכך עושה כדרכה בלא שינוי ובטירחא רבה״ וכ״כ בליקוטי הרמב״ן למו״ק, והריטב״א שם הביא ראיה לזה מהא דהתירו ליוצא מבית האסורים לספר 
בלא שינוי, וע״כ דהוא משום רזה חשיב אוכל נפש, ובביה״ל סימן תקל״א ס״ד בד״ה ואלו, הקשה מעצמו איך התירו ליוצא מבית האסורים לספר בלא שינוי הרי זה לא אוכל נפש, ודבריו תמוהים, שהרי מזה גופא הוכיח הריטב״א דגם זה בכלל או״נ, 
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וכך צ״ל גם לענין כיבוס בסימן תקל״ד דאי לאו הגזירה היה מותר כבוס, וכן לאלו שהתירו שם לכבס כדרכו דהיינו אף מעשה אומן ובלא שינוי, והיינו משום דזה ג״כ חשיב או״נ כיון שהוא לצורך גוף האדם )ולא דמי צורך הגוף להתקנת דרכים רלעיל 
  )ב( מ״ב סימן תק״מ סקי״ט ושעה״צ סקט״ז )ומה שסיים השעה״צ בצ״ע עפי״ד הרא״ש בדין מרחץ של רבים, צ״ע, שהרי בסימן תקמ״ד סק״ה פסק כהרשב״א, ובשעה״צ שם סק״ד כתב דהמ״א   בדיני צורך רבים, דהתם לא חשיב או״נ, כמובן(.
כתב דלהרא״ש צריך שיהיה מעשה הדיוט, והשעה״צ שם השיג וס״ל דאפילו להרא״ש מותר מעשה אומן עיי״ש, וסיים שם כן בשם הגר״א וא״ר, ולמה כתב כאן על דברי שולחן עצי שטים דצ״ע. ואולם היה אפשר להקשות על דבריו לפי מש״כ בשעה״צ 
סימן תקמ״ד ס״ק ו׳ שבמרחץ של יחיד אסור גם להרשב״א ואפילו במעשה הדיוט - אלא דגם בזה הרי אפשר לומר דגם שם כתב הטעם דיחיד אפשר לו בלי מרחץ או שילך למקום אחר, ולכאורה זה לא שייך לענין הצורך לתנור בעת הקור. ואולי זה 
נכלל באמת בתי׳ שהכל חולים אצל צינה וא״כ הרי יש צורך לכל אחד וגם לא שייך שילך למקום אחר. אלא דעצם מש״כ השעה״צ בסימן תקמ״ד שביחיד אסור לתקן מרחצו אפילו מעשה הדיוט, צ״ע, דאולי כוונת הרשב״א, דלכאורה היה אפשר להתיר 
במרחץ יחיד אפילו מעשה אומן דרחיצה הוי צרכי הגוף וכאוכל נפש דמי - וכהא דעושה אשה תכשיטיה במועד אפילו מעשה אומן - על זה קמ״ל הרשב״א כיון דאין כל כך צורך או שאפשר לילך למקום אחר על כן לא התירו עכ״פ מעשה אומן, אבל 
מעשה הדיוט אולי התירו. ואולם, גם לפי״ז כשנימא להתיר בתנור בעת הקור אפילו מעשה אומן צריך להגיע לחילוק הנ״ל משום דהכל חולים אצל צינה(. ומזה יש ללמוד היתר גם לרחוץ בסבון אע״פ שהוא ממרח, ועי׳ בהגדש״פ מועדים וזמנים 
  )ג( וכ״כ באגרות משה חאו״ח ח״ג סימן ע״ח. ]וז״ל: לתקן המשקפיים שנשברו לו בחול המועד ודאי מותר. ומשקפי שמש אם הוא לו לתענוג אין לתקן. ואם מצד שעיניו אינן בריאות ויקולקלו עיניו מחמת השמש מותר. ואף אותם   בענין זה.
שאינם יכולים לראות מקום שהחמה זורחת אף שאין זה חולי נמי מותרים לתקן את משקפי השמש שלהם בחול המועד. ולרפא השיניים בחול המועד אם יש לו צער אף צער קטן ודאי מותר. ואם אין לו צער וגם אין לחוש שיקולקלו יותר אין לרפאות 
בחול המועד כי הרי הוא מלאכה ממש. ולא התירו בסימן תקל״ב ס״ב כל רפואה בחול המועד אלא כשיש צורך לעשות עתה כגון שיש לו צער או שיש חשש שיתקלקלו כשיחכה עד אחר יו״ט. אבל כשאפשר לחכות שאין לו צורך לרפא היום אין טעם 
  )ז( ועי׳ לעיל בדיני דבר האבד     )ו( כ״כ במ״ב תקל״ז סק״א.    )ה( ונראה דהדבר תלוי ביחס קירובו להכשרת האוכל, ולכן נראה ד״מקרר״ )פריז׳דר( חשיב מכשירי או״נ ומותר לתקנו במועד.    )ד( תקמ״א במ״ב סק״ב.  להתיר[. 
בהערות אות ו׳ מש״כ בשם החזו״א בהגדרת ההיתר בספק דבר האבד ויתכן דגם כאן אפשר לומר כהגדרתו, והיינו דכיון שקרוב בעיניו שצריך למועד הוי צורך המועד, כיון דשקדו שלא יחסרו לו צרכי המועד, והוי זה כעין הא דסימן תקל״ג ס״א שהתירו 
  )ט( וה״ה ללוות אם אפשר ע״י הלואה - לא נימא דרק לשאול אין צריך משום דזילא ליה מילתא ליהנות משל אחדים - אלא גם זאת אינו צריך, שהרי במ״ב שם איירי לשאול     )ח( תקל״ג במ״ב סק״א.  לעשות בהרווחה ושאין צריך לצמצם.
  )יב( שהרי     )יא( תקל״ג שעה״צ סק״א[.     )י( תקל״ג ס״א ומ״מ לא יערים לעשות יותר בכוונה. שם. ועיי״ש עוד פרטים.  קמח, ושאלת קמח על מנת להחזיר קמח אחר היינו הלואה. ועוד, דפשיטא דלא עדיף ממה שאין צריך לקנות.
אפילו במכשירי או״נ אין צריך שינוי ומותר מעשה אומן כ״ש באו״נ עצמו, וע״ע בסימן תקל״ג במ״ב סקנ״ב שכתב להדיא שאין צריך שינוי באו״נ ומשמעות הדברים שם דהיינו גם במלאכת אומן, וכדמשמע בסט״ו שם שהרי המלאכות המנויות שם יש 
  )יז( ]שלא     )טז( אף לכתחלה.    )טו( תקל״ג ס״ד וס״ה.    )יד( סימן תקל״ז סקט״ו בשם הרמב״ן ודלא כפמ״ג שרצה להחמיר במכשירי או״נ.    )יג( מ״ב תק״מ סקכ״ו ושם סקי״ח וסימן תקמ״א סק״ב.  מהן שהם מעשה אומן.
יהיה נראה שעושה לצורך חול כגון שעושה הרבה עיי״ש במ״ב ס״ק כ״ב[. ]ואם אי אפשר בצינעא משמע דאסור בפרהסיא אף שיתבטל מאו״נ, אך אין זה מוכרח, ועי׳ סימן תקמ״ד במ״ב סקי״ד לענין לחפור בורות שיחין ומערות דאם אין משיג לשתות 
כלל מותר לחפור, ומשמע אף בפרהסיא ואף באינו ניכר, ושמא כשאין לו כלל הקילו יותר, ועכ״פ נלמד משם לענינינו דבאין לו כלל מה לאכול מותר אף בפרהסיא, וביש לו מה לאכול רק חסר לו מאכל מסויים כגון דגים או בשר יתכן דאסור בפרהסיא 
כיון דעכ״פ יש לו מה לאכול. והנה אי נימא כמ״ש לקמן אות כ״א דהא דאוושא מילתא אינו לעיכובא - וגם נימא כצד שכתבנו לעיל פדק ב׳ אות כ״א דהא דאוושא מילתא הוי משום דהוי כפרהסיא - א״כ הרי יצא דהא דפרהסיא ג״כ אינו לעיכובא - ורק 
אי נימא דבאוושא מילתא הוי דק משום זילותא דמועדא, אזי יתכן לחלק ביניהם[, והנה במ״ב שם כתב דהא דאסור לחפור בורות שיחין ומערות הוא ״אפילו אם אין לו מה ישתה אלא מפני דוחק הרבה״ וצ״ע מ״ש מהא דסימן תקל״ז סט״ו דמותר לעשות 
לצורך או״נ ואין צריך לקנות או לשאול מחבירו, ומ״ש הכא שאנו מחייבים אותו לדחוק הרבה ולא לעשות מלאכה, ואולי משום שכאן אין ניכר כ״כ שעושה לצורך או״נ, אך צ״ע דא״כ גם גבי קצירה בסימן תקל״ז סט״ו הנ״ל אין ניכר שהוא לצורך או״נ, 
שהרי הדבר מצוי בשוק לקנות ולמה לו לטרוח, ואע״ג דבמ״ב שם סקנ״ב כתב באמת דלא יקצור רק מה שצריך לאכילתו, מ״מ זה לא עושה עדיין היכר שהוא לצורך או״נ, שהרי לפעמים יכול לקצור כמות גדולה כשקוצר לצורך כמה בני אדם, אך יעויין 
במ״ב סימן תקל״ג סקכ״ב שכתב באמת דיש חילוק בין אדם פרטי שעושה מעט לאומן שעושה הרבה ואין ניכר שהוא לצורך המועד, עיי״ש. ויתכן דבאדם פרטי אפילו אם יקצור הרבה לצורך כמה בני אדם מ״מ הרואה תולה שעושה כן לצורך המועד 
  )כא( והנה     )כ( אף שהוא צורך אוכל נפש.    )יט( וכבר בארנו לעיל בדיני דבר האבד בהערות אות כ״א לענין אוושא מלתא כשזה בצינעא ועיי״ש עוד פרטים.    )יח( תקל״ז סט״ו.  משא״כ בחפירת בור לא יתלה כלל שהוא לצוה״מ.
לעיל בהערה שבסוף דיני פועל עני כתבנו דיתכן דהא דאסרו באוושא מילתא הוא לאו לעיכובא, וכשאי אפשר באופן אחר מותר אף באוושא מילתא, ולפי״ז מה שחילקו כאן בין יחיד לרבים היינו דברבים מותר אף לכתחלה כדי שלא יתעכב הדבר )והנה 
מה שהתירו כאן או״נ לצרכי רבים אף באוושא מלתא, נראה דהמכוון בזה אע״ג שאינם רבים כ״כ שנתיר עבורם מלאכה מצד דינא ד״צרכי רבים״ או לפמש״כ לעיל דיתכן דבני משפחה לא הוי בגדר ״צרכי רבים״ או שאר שותפים לפמש״כ לעיל דאולי 
  )כג( כ״כ     )כב( תקל״ג ס״א ובמ״ב סק״ב.  לא הוי בגדר צרכי רבים, מ״מ כאן בנידו״ד הוה הגדר שכל שיש הרבה בנ״א שצריכים מאכל האו״נ, וע״י שלא יעשה באופן שאוושא מלתא יהא עיכוב בדבר, מותר לעשות גם ע״י אוושא מלתא(.
  )כד( סימן   בח״א כלל ק״ו דין ב׳ וכלל ק״ח דין ה', ולכאורה הוא פשוט, דהא בהא תליא, דאם אסור לכוון יש לקונסו, ואם לא קנסו ע״כ דמותר לכתחלה, אך יעויין לקמן בדיני צורך מצוה אות ו׳ דמצאנו אופן שאסור לכוון ואם כוון לא קנסוהו.
  )כה( זוהי דעת הט״ז דכה״ג מותר מ״ב סימן תק״מ סקכ״ז. ועיי״ש בשעה״צ שכתב דאע״ג דהרמב״ן השוה חול המועד ליו״ט לענין מכשירי או״נ, והרי ביו״ט לא הותר רק באי אפשר לעשותו מבעוד יום, לא להחמיר השוה   תק״מ סקי״ח וסקכ״ז.
אותם, אלא לקולא דמכשירי או״נ כאו״נ, עיי״ש ומה״ט יתכן דלהט״ז מותר בנתעצל, אף בטירחא יתירה, אע״ג דהא דמותר טירחה יתירה במכשירין למד הרמב״ן ממה שהשוותה תורה מכשירי או״נ לאו״נ ביו״ט, והרי ביו״ט עצמו לא מותר אלא כשאי 
  )כז( בשעה״צ שם סקכ״ג הביא בשם המאמר מרדכי ושולחן עצי שיטים להחמיר )ועיי״ש שיש     )כו( אע״ג דביו״ט לא מותר אלא בא״א לעשותה מבעוד יום, חול המועד קילא וכנ״ל.  אפשר מבעוד יום, מ״מ יתכן דחול המועד קילא, וכנ״ל.
  )לא( סימן     )ל( ודלא כפמ״ג דמשמע שאוסר.    )כט( כן משמע בביה״ל סימן תקמ״ד ס״א ד״ה צרכי.    )כח( מסקנת הביה״ל סימן תקמ״ב ס״א ד״ה ואפילו, עפ״י דברי הריטב״א.  נפק״מ ביניהם לענין מעשה הדיוט( והניח בצ״ע.
  )לד( ]אע״ג דאף הי״א שם לא הצריכו     )לג( והיינו כשאין צריך להדר אחר עכו״ם מחמת השכר וכמו שנתבאר לעיל שם אות ה'.    )לב( ומשמע דמותר אף בטירחא יתירה עיי״ש סקי״ד וסקט״ו, וכן משמע דא״צ שינוי.  תקל״ז סקי״ד.

להדר אחר עכו״ם רק משום שדימו דבר זה לשינוי, דכשם דצריך להדר לעשות בשינוי ה״נ יש להדר אחר עכו״ם, והרי בצורך או״נ אין צריך לעשות בשינוי, מ״מ אין זה תלוי בזה, ויתכן דצריך להדר אחר עכו״ם אף דאין צריך שינוי[.

פרק ה

  )ד( סימן תק״מ מ״ב סק״ז     )ג( עי׳ מ״ב תק״מ סקט״ז וסימן תקמ״א ס״ה ומ״ב סקט״ו.    )ב( ובדבר שכולם יודעים לעשותו כאומן צריך לעשותו בשינוי )תקמ״א ס״ה ברמ״א ומ״ב סקט״ו(.  )א( תקמ״א ס״א, ועי׳ מ״ב סק״א וסק״ט.
  )ה( כן משמע מסתימת דברי המ״ב   לענין גבשושית שבבית ומדכתב דמותר ״כדרכו״ משמע אף במעשה אומן, ועי׳ לקמן בדיני ״מלאכה בלא טירחא״ בהערות אות ד׳ באריכות ]ועיין פרק י״ב במלאכת מכבה ומבעיר מש״כ בשם עמק ברכה[. 
  )ז( דמפשטות הדין דסימן תקמ״א ס״ה בעשיית הבגד משמע     )ו( עי׳ מ״ב סימן תק״מ סקט״ז.  סימן תקל״ז סק״א שכתב דין זה לענין צרכי המועד סתם, ומשמע בין צרכי המועד דאוכל נפש ובין צרכי המועד שאינם או״נ והם מעשה הדיוט.
דמותר אע״ג דיש לו בזה טירחא, )וכעין הוכחת הפמ״ג סימן תק״מ מבנין כותל ביתו לענין הפסד מרובה(. אך כמובן שיש לחלק דאולי בבגד אין כ״כ טורח, והנה אם נימא לחומרא דטירחא יתירה אסור אולי אפשר ליישב בזה לשון הרמ״א סי׳ תקמ״א 
ס״ד מהערת הביה״ל שם ועי׳ פמ״ג סי׳ תקל״ז מ״ז אות ג׳ דאולי כוונתו לכלול להיתר גם צורך המועד שאינו או״נ בטורח רב של מעשה הדיוט שהרי כתב בסתמא צורך המועד. אך עיי״ש בא״א ס״ק ג׳ שכתב סברא לאסור טרחא יתירא אפילו במכשירי 
אוכל נפש, א״כ אפשר דכל שכן בסתם צורך המועד, ואע״ג דבמ״ב שם ס״ק ט״ו הוכיח מרמב״ן להתירא במכשירי אוכל נפש, מ״מ בסתם צורך המועד יתכן שגם לדידיה אסור, וכדמשמע שם בריש דבריו שכתב ״דכל שהוא לצורך אוכל נפש אפילו טירחא 
יתירא התירו״ משמע דוקא לצורך אוכל נפש - וכן יתכן להוכיח מלשון בה״ל סימן תק״ל שכתב דלרמב״ן מותר מן התורה לצורך המועד אפילו מלאכת אומן ואפילו בטירחא יתירא - משמע דמדרבנן אסרו הן מעשה אומן והן טירחא יתירא כשאינו צורך 
  )י(     )ט( תקל״ח סקט״ז.    )ח( מ״ב סי׳ תק״מ סק״ט, ועי׳ תקמ״ה בשעה״צ סקל״א.  אוכל נפש. ועיין בחוהמ״כ פ״ב סל״ו ובצו״פ אות צ״ו מ״ש להוכיח מכמ״ק לאיסורא, וכן כתב שם להעיר מדברי הפמ״ג סימן תקמ״א א״א ס״ק א'.
  )יא( תקמ״א סקט״ז. ]ודוקא שכר קצוב אבל כשנותן לו לאכול בשכרו מותר כמבואר   ואם לא כוון במועד אלא שנזדמן לו במועד רק שאסור לו לעשותו כיון שיכול לעשותו לאחר המועד ועבר ועשה אי קנסינן ליה עי׳ בזה בשע״ת סי׳ תקל״ח.
  )יג( סי׳ תקמ״ב ס״א בה״ל ד״ה אפילו, ועי׳ סי׳ תקמ״ד בה״ל ד״ה     )יב( דעת הריטב״א הובא במ״ב סי׳ תקמ״ב סק״ב וסי׳ תקמ״א ס״ה בביה״ל סוף ד״ה אלא. והנה אין הכרח מדברי המ״ב שמסכים לדינא לשיטה זו.  בסימן תקמ״ב סעיף א׳[.
  )יד( וכאן עדיף טפי שהרי שם א״צ שינוי ואפ״ה יש להדר אחר עכו״ם, כ״ש כאן שצריך שינוי, אע״ג די״ל איפכא, דכיון דגם בעצמו עושה בשינוי א״צ להדר אחר עכו״ם, מ״מ מסתברא דשייך להדר אחר עכו״ם יותר משיעשה בעצמו בשינוי.  צרכי.

מכשירי אוכל נפש מותר, ומכשירי אוכל נפש מקרי כגון )ד( סכין לשחיטה ]או שצריך את 
הסכין לשאר צרכי אכילה[ ותנור לאפיה, אבל רשתות לצוד דגים לא, )ה( דאינם מכשירין 

לאכילה.

ובספק אם הוא צורך המועד )ו( דינו כספק דבר האבד שנתבאר לעיל דינו, דאם הוא )ז( קרוב 
בעיניו שיהיה לצורך המועד מותר, ובספק השקול יעשה ע״י עכו״ם. ]והא דמותר לצורך 
המועד הוא )ח( אף ביכול לקנות או )ט( לשאול הדבר אצל אחרים. )י( וכשהוא עושה לצורך 
המועד אינו צריך לצמצם אלא יכול לעשות בהרחבה ואם יותיר יותיר. )יא( אבל אם צריך 
לעשות הרבה מלאכות לא יעשה אלא כדי מחייתו[. והנה עתה נבאר דין צרכי אוכל נפש בז׳ 

האופנים הנ״ל:

]א[ מותר )יב( אף מלאכת אומן, ובלא שינוי )יג( ואפילו במכשירי אוכל נפש.

]ב[ ומותר )יד( אף בטירחא יתירה, ואפילו במכשירי אוכל נפש.

]ג[ )טו( ואם ניכר לכל שהוא צורך המועד מותר )טז( אף בפרהסיא, ואם אינו ניכר מותר 
)יז( בצינעא. )יח( ואם אוושא )יט( מילתא, אם הוא לצורך יחיד )כ( אסור, )כא( ולצורך רבים 

מותר.

]ד[ ואם )כב( כוון מלאכתו במועד מותר, )כג( ואף לכתחלה מותר לכוון מלאכתו במועד 
)כד( ובמכשירי אוכל נפש אסור אם כוון מלאכתו, ונחלקו הפוסקים אם דוקא בכוון מלאכתו 
במזיד הוא דאסור, אבל אם לא כוון במזיד )כה( אלא שנתעצל ונמשך הדבר עד חול המועד 

)כו( מותר או )כז( דאפילו בכה״ג אסור.

]ה[ ונטילת שכר מותר )כח( אם אין מצוי לו בחנם או ע״י עכו״ם בשכר, ואם הוא לצורך 
מצוה )כט( מותר אף לכתחלה בשכר, ובמכשירי אוכל נפש הכרעת הביה״ל דדינו כאוכל 
נפש דלצורך מצוה מותר לכתחלה בשכר, ואם אינו צורך מצוה )ל( מותר אם לא נזדמן לו 

בחנם.

במ״ב )לא( הביא בשם הריטב״א דמותר להשקות זרעים שיהיו ראויים לאכילה אפילו אם 
הוא )לב( כדי למוכרם לאחרים. ונראה דההיתר בזה הוא עד כמה שמותר נטילת שכר בשביל 
לאו  ואם  ישראל,  ע״י  לצורך מצוה מותר לכתחלה  הוא  לפי מה שנתבאר אם  וא״כ  או״נ, 

לצורך מצוה הוא מותר רק אם אותם אנשים הצריכים את הזרעים אין להם אפשרות לקנות 
אצל גוים שמגדלים ומוכרים אותם או ישראל בחנם.

]ו[ ולענין אם יש להדר )לג( אחר עכו״ם יתכן דלהי״א שהבאנו בדיני דבר האבד אות ו’ 
)לד( גם כאן יש להדר אחר נכרי.

]ז[ וההבדל בין צורך מצוה לאינו צורך מצוה נתבאר באות ה׳.

פרק ה
״מעשה הדיוט״

אע״פ  המועד,  לצורך  היא  אם  לעשותה  מותר  הדיוט,  מעשה  )ב(  שהיא  מלאכה  כל  )א( 
שאינה לצורך אוכל נפש ]כגון שצריך לבגד למועד מותר מעשה הדיוט[, אך גם מעשה אומן 
מותר )ג( ע״י שינוי, ואם אין בו טורח כלל )ד( מותר אף בלא שינוי. ובספק אם הוא צורך 
המועד )ה( דינו כספק צרכי המועד דאו״נ. דאם קרוב בעיניו שיהיה לצורך המועד מותר, 

ובספק השקול יעשה ע״י עכו״ם. ועתה נבאר דין מעשה הדיוט בז׳ אופנים הנ״ל:

)ו( שינוי, דהיינו או  אע״פ שעושה לצורך המועד מ״מ כיון שאינו צורך או״נ בעינן  ]א[ 
ע״י שיעשה מעשה הדיוט או אפילו מעשה אומן ובשינוי אחר ובעינן שיהיה דוקא לצורך 
המועד. ]ובסימן תקמ״א סעיף ה׳ מבואר מה חשיב מעשה אומן ומה חשיב מעשה הדיוט[.

]ב[ ולענין טירחא יתירה )ז( צ״ע אם מותר.
]ג[ ולענין פרהסיא ואוושא מילתא, לכאורה דינו כמו גבי צורך המועד דאוכל נפש, והיינו 
בדאם ניכר שהוא לצורך המועד מותר בפרהסיא ובאינו ניכר מותר בצינעא, ואם אוושא מיל

תא לצורך יחיד אסור ולצורך רבים מותר.

]ד[ ואסור )ח( לכוון מלאכתו במועד )ט( ואם כוון ועשה )י( קנסינן ליה.
]ה[ )יא( נטילת שכר אסורה מדינא אלא )יב( שיש אומרים שאם אין לו מי שיעשה לו בחנם 

רק בשכר מותר ליתן להם כיון שהוא לצורך המועד. )יג( לצורך מצוה מותר נטילת שכר.

]ו[ ולענין אם יש להדר אחר הנכרי נראה דדינו כמו לענין צורך אוכל נפש )יד( עי׳ מש״כ 
שם.
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פרק ו
  )ג( סי׳ תקמ״ב בה״ל סוף ד״ה אפילו.     )ב( אבל במעשה הדיוט מותר כיון שהוא צורך המועד. ונתבאר לעיל בדיני ״צרכי רבים״.  )א( וסיים הרמ״א וז״ל: ״וה״ה דלשאר צרכי מצוה אסור לעשות מלאכת אומן במועד״ ועיי״ש במ״ב סק״ח.
  )ה( שהרי כתיבת תו״מ הוה מעשה אומן, ומיהו באוושא מלתא אסור, מ״ב שם סקי״א. ובביה״ל סי׳ תרל״ז ס״א ד״ה עושה כתב דמותר לבנות     )ד( דלצורך אחרים מותר רק אם הוא לצורך המועד, עי׳ בסמוך.  וסי׳ תקמ״ד בה״ל ד״ה צרכי.
  )ו( עיין בביאור הגר״א בסימן תקמ״ד   סוכה בחול המועד, אע״ג דאוושא מלתא, י״ל דכאן אין זילותא דמועדא דאדרבה עושה לכבוד החג, א״נ כמ״ש לעיל בהערה לדיני פועל עני דאוושא מלתא לאו לעיכובא הוא, וכשאי אפשר מותר אף באוושא.
סעיף א׳ שכתב דמש״כ רמ״א שם בשם הרשב״א דבניית בית הכנסת אסור, הוא דלא כמ״ש בשו״ע בסימן תקמ״ה סעיף ב׳ דמותר לכתוב ספר תורה לצורך המועד ]והובאו דבריו בביה״ל סימן תקמ״ה שם[, משמע דלא ניחא ליה בחילוק שכתבנו בשם 
ליקוטי הלכות. ועיין פסקי תוס׳ מו״ק סימן פ״ט שאוסר לגדול פתילה במועד ״דלאו מצוה יתירה כציצית״ והובאו דבריו בב״י סוף סימן תקמ״א, ורמ״א שם בסימן תקמ״א סעיף א׳ פסק דמותר לתקן הפתילות לנרות בחול המועד, ועיי״ש בביאור הגר״א 
שכתב להשוות דין פתילות לדין ציצית דתיקון פתילות מותר כמו טויית ציצית לצורך המועד ודלא כפסקי תוס׳, וציין גם למה שכתב רמ״א בסימן תקמ״ה סעיף ג׳ דמותר לעשות תפילין וציצית בשביל אחר המועד )דלא אסרו אלא טויית ציצית וכתיבת 
  )ז( דאם הוא לצורך המועד מותר אף מעשה אומן וכנ״ל שהרי כתיבת תו״מ הוה מעשה אומן ובאוושא מלתא נראה דאסור אף לצורך המועד )עי׳ מ״ב סק״י שכתב ״אפילו להניחן אחר המועד״   תפילין(. ומכל זה מבואר דלא ס״ל חילוק הנ״ל.
משמע דמיירי גם בצורך המועד וע״ז כתב בסקי״א דבאוושא אסור( ולצורך רבים כגון שרבים צריכים לציצית וצריך עבורם גלגל כדי שלא יתעכב הדבר יתכן דמותר, כמו שהתירו צורך או״נ בסי׳ תקל״ז סעיף ט״ו, וכדהשוה בשעה״צ סי׳ תקמ״ה סקי״ב 
  )י( ביה״ל תקמ״ה ס״ג ד״ה ואם. והנה בעיקר דין זה שהתירו מעשה אומן לצורך אחרים כשזה     )ט( כמו שהביא במ״ב סי׳ תקמ״ב סק״ז.    )ח( במקומות שנוהגים להניח תפילין בחול המועד, מ״ב שם סק״י.  את הנידונים בזה עיי״ש.
לצורך המועד צריך עיון, אם יסוד ההיתר הוא עצם הדבר שזה לצורך המועד, ואחרים לצורך המועד כלעצמו לאחר המועד דמי, ורק כשזה צורך מצוה אנו מקילים יותר דאף שאינו בגדר פועל עני מותר, וא״כ אף בחנם יהיה מותר לצורך אחרים, או דלמא 
  )יב( וגם לצורך     )יא( שעה״צ סקכ״א.  דלצורך אחרים אינו היתר מצד עצמו, רק דבצירוף התירו של פועל שצריך למעות אנו מתירים, אע״פ שיש לו מה לאכול אנו מתירין לו להרוחה בצירוף מה שזה צורך מצוה. וא״כ בחנם אסור, וצ״ע.
  )יג( עי׳ מ״ב סי׳ תקמ״ה סקי״ז   או״נ שנתבאר לעיל בדיני או״נ אות ה׳ דאם הוא לצורך מצוה מותר נטילת שכר היינו אפילו עשיר, עי׳ ביה״ל תקמ״ד ד״ה צרכי. וכן בצרכי רבים לצורך המועד והוא צורך הגוף במעשה אומן מותר אף בעשיר עיי״ש.
דעשיית התפילין מותר אפילו לצורך אחר המועד בשכר, ומשמע דהיתירא דעשייתן הוא משום דהוא מעשה הדיוט. והנה במ״ב שם נימק הטעם בזה משום דלצורך מצוה לא גזור, והיינו הן שלא גזרו על עצם המלאכה והן שלא גזרו על נטילת השכר, 
וא״כ אף לעשיר מותר, אך אכתי צ״ע בזה, דהנה הרמ״א כתב בזה ב׳ התירים, חרא דלצורך המועד מותר אף מעשה אומן, ושנית, דמעשה הדיוט, דהיינו עשייתן מותר אף לאחר המועד, וא״כ כשם שההיתר הראשון הוא לפחות בצריך להרוחה, אבל 
לא לעשיר, א״כ לכאורה ה״ה ההיתר השני הוא דוקא בכה״ג, ואין לומר דכיון דעצם המלאכה הותרה מותר אף בשכר, ככל מלאכות המותרות שמותר ליטול בהם שכר, דז״א, שהרי חזינן במלאכת אומן בצורך מצוה לצורך המועד, דלצורך עצמו מותר 
ולצורך אחר בעשיר אסור, וכן חזינן במלאכת אומן לצורך אחר המועד לצורך מצוה דלעצמו מותר ולצורך אחרים אסור בכה״ג בשכר, ומותר רק בגדרי פועל עני, וע״כ צ״ל דאע״ג דבמלאכה המותרת מותר אף בשכר, מ״מ כאן שסיבת המצוה גורמת 
  )טו(     )יד( עי׳ ביה״ל תקמ״ה ס״ג ד״ה לעצמו.  להיתר לא הותר בזה נטילת שכר, וא״כ ה״ה מעשה הדיוט לצורך אחר המועד שיהיה אסור לעשיר, וצ״ע. ואולי מש״כ המ״ב שלא גזרו היינו רק שלא גזרו שצריך דוקא בגדרי פועל עני, וצ״ע.
  )יח( וכנראה דזהו אף במלאכת אומן, ואם הוא מלאכת אומן שלא לצורך המועד     )יז( מ״ב שם סק״א וסי׳ תקמ״ד בשעה״צ סק״י.    )טז( סי׳ תקמ״ג.  ומשמע בביה״ל שם דבדיעבד מותר גם לעשות ולא רק שלא קנסוהו לאבד כשעשה.
ג״כ לכאורה מותר כיון דהוא צורך מצוה, ויש לעיין לאיזה צורך לוקח עכו״ם הרי אפילו ע״י עצמו מותר כיון שזה לצורך מצוה, ואפילו לצורך אחר המועד, וי״ל דכאן מיירי אף לצורך מצוה שאינה חיובית וכגון בנין בית הכנסת דע״י עצמו אסור וכנ״ל 
אות א', וע״י עכו״ם שרי. ועיין פמ״ג סימן תקמ״ב א״א ס״ק א׳ משמע דהמכוון לענין מצוה שצריך לה בחול המועד, אבל לא הוי לצורך המועד, ובזה שרי ע״י עכו״ם - אך לכאורה קשה מהא דתפילין שמותר ע״י עכו״ם, זולת דנימא דהמכוון למצוה 
שאינה חיובית כגון בית הכנסת ומש״כ שצריך לה במועד זה דיוכל להתפלל שם במועד הוא בגדר שצריך לה בחול המועד, אבל לא הוי לצורך המועד. שו״ר שכ״כ בשעה״צ סי׳ תקמ״ד סק״י בשם הפמ״ג דמותר בנין בית הכנסת ע״י עכו״ם, אך התנה 

שיהיה צריך לה בחול המועד )וזה כעין מש״כ הפמ״ג בסי׳ תקמ״ג א״א סק״ב(, ועדיין צ״ע בצורך אחר המועד אלא שהוא מעשה הדיוט.

פרק ז'
  )ב( מ״ב סי׳ תקל״ז סק״א ונתבאר לעיל בדיני דבר האבד ]אבל אם אינו דבר האבד, אפילו אם הוא משער שאם לא ישכור עכשיו העכו״ם לעשות במועד יצטרך לשלם ביוקר גדול לאחר   )א( סי׳ תקמ״ג, ובב״ח ופמ״ג שם, ובביה״ל ריש סי' תקל״ט.
  )ג( נתבאר לעיל בכללים של צורך מצוה. ועיי״ש בהערות אות י״ח   המועד, אפ״ה אסור, דמה שאינו בידו לא מקרי היזק. מ״ב שם סק״ב בשם החיי אדם כלל ק״ו סעיף י״ב[, ועי׳ עוד לעיל בדיני צורך המועד שכתבנו דה״ה לענין ספק צרכי המועד.
  )ד( מ״ב סי׳ תקמ״ב סק״ה ובה״ל שם ד״ה אפילו וד״ה ודבר. וטעמא משום דאצל עכו״ם   שבארנו שע״י נכרי מותר אף במצוה שאינה חיובית אך דוקא אם הוא לצורך המועד, ואם הוא מעשה הדיוט צ״ע אם מותר אף לצורך אחר המועד עיי״ש.

לא שייך עובדא דחול, ואיסור נטילת שכר הוא משום עובדא דחול.

פרק ח'
  )ג( בביה״ל סי׳ תקל״ט ס״ה בד״ה אינו, כתב דאף אותן המוכרים בחול המועד )באופן המותר( יזהרו ממלאכה כגון שלא יחתכו את     )ב( סי׳ תק״מ ס״ב ומ״ב סק״ז, ועי׳ לעיל בדיני מעשה הדיוט בהערות אות ד'.  )א( אפילו אינו אוכל נפש.
הבד שמוכרים לפי מדתו של הקונה שהוא מלאכת מחתך, ובחזו״א סי׳ קל״ה ד״ה רא״ש, חולק עליו, וכתב דכיון דאין בזה עבודת עמל וטורח מותר, א״כ משמע דהביה״ל אוסר אפילו בלא טורח כלל, ועי׳ עוד בחיי אדם כלל ק״ט סע׳ י״א שאסר ג״כ 
מלאכת ״קושר ומתיר״ אם אינו לצורך המועד, אע״פ שאין בה טורח, וכן עיי״ש סע׳ י״ח לענין מחתך. ואם נאמר דמחתך הוה מעשה הדיוט )כמו שיבואר בסמוך אות ה׳ בצד אחד( א״כ אסר הביה״ל אף במעשה הדיוט, אך אין הכרח שהביה״ל יסבור 
דהוא מעשה הדיוט. אך צ״ע דאולי אפשר לומר דמה דאוסר הוא משום דס״ל דגם מחתך הוי עבודת עמל ואסור אף אם זה רק מלאכת הדיוט, אבל באופן שאינו עמל אולי גם לדידיה מותר - וכגון לענין קושר ומתיר - ולפי״ז אין הוכחה לאסור אפילו 
  )ד( הבאנו דבריו לעיל אות ג׳, ומסתימת דבריו משמע דאף לצורך אחר המועד התיר,   במלאכת אומן כשאין טורח - אך לפי המבואר לקמן מוכח מדבריו במ״ב סימן תק״מ דלכל הפחות במלאכת אומן שלא לצורך המועד אסור אפילו בלי טורח.
דהא קאי לענין הנדון בביה״ל בנדון של פרקמטיא - אך צ״ע דאולי כל התירו של החזו״א הוא ג״כ רק באופן של פרקמטיא באופן המותר, דכשם שהותר איסור הפרקמטיא כן מותר איסור המלאכה באופן שאין בו טורח, אבל בסתם יתכן דאסור מלאכה 
בלי טורח לצורך אחר המועד - דהא נושא הדיון של הביה״ל הוא באופן שהוצרכו להתיר איסור פרקמטיא, ועל זה דן לענין מחתך, והחזו״א כתב להתיר זאת, אבל בלא זה אולי גם לדידיה אסור - ולכאורה כן משמע שם שכתב ״ונראה דבפרקמטיא שרי 
אפילו הוצאה מרשות היחיד לרשות הרבים וכמו״כ נראה להתיר בפרקמטיא של בגדים אף שצריך לחתכו״ משמע דאיירי בגוונא של היתר הפרקמטיא, ועל זה כתב דה״ה הותרה מלאכה שאין בה עבודת עמל )ולפי״ז יהא א״ש מה דמובא דהחזו״א החמיר 
לעצמו בחוה״מ בהוצאה שא״צ כלל - דלכאורה כיון דלדעתו אין זו מלאכת עמל א״כ אין בה כלל איסור - אבל לפי הנ״ל א״ש דמה שכתב להתירא הוא עכ״פ בצורך של פרקמטיא דהסיבה של היתר איסור סחורה היא גם סיבה להיתר של הוצאה, אבל 
לא באין צורך כלל( - ומש״כ שם החזו״א מהרבצה אולי גם שם מהני עכ״פ הסיבה של ״הרווחה״ אך אין זה דומה עכ״פ לנידון של הוצאה ומחתך בפרקמטיא דשם הוי כסיבת ההיתר של איסור סחורה דהוי כדבר האבד - ולפי״ז, בלי שום סיבה יתכן 
דאסור אפילו מלאכת הדיוט שלא לצורך המועד ואפילו בלא טורח כלל. - והנה לענין נטילת גבשושית שבבית שהתיר השו״ע סי׳ תק״מ ס״ב ]ודוקא גבשושית שבבית אבל בשדה אסור משום חורש כמבואר בסי׳ תקל״ז ס״ט[ כתב במ״ב וז״ל: ״דאע״ג 
דמלאכה גמורה היא, ואינו דבר האבד ולצורך המועד בעלמא אינו שרי כ״א בשינוי, אפ״ה מתירין אפילו כדרכו משום דנטילת גבשושית לית בה טורח״ )ב״י(. ולכאורה צ״ב מאי קשיא ליה, הרי מעשה הדיוט מותר לצורך המועד, אפילו בלא שינוי, וע״כ 
דס״ל דאף מעשה אומן מותר בזה, וכמו שנקט באמת בלשונו ״כדרכו״ ועל מעשה אומן הוא דקשיא ליה איך מותר בלא שינוי )והנה בב״י גופא לא מוזכר להדיא דקושייתו היא על צורך המועד, ולכאורה היה מקום לומר דקושייתו על לאחר המועד, דאף 
מעשה הדיוט אסור על לאחר המועד, אך באמת ז״א מדהקשה ״אע״ג דמלאכה גמורה היא״ משמע דקושייתו היא דהא לצורך המועד אסור במלאכה גמורה( והנה מקושייתו מבואר דמה שהתירו נטילת גבשושית הוא בשיש צורך למועד, אבל אם הוא 
צריך לזה לאחר המועד לא נתבאר אם מותר, ואם נאמר דלא מותר על לאחר המועד א״כ מה שהתיר החזו״א מחתך אף לאחר המועד צ״ל דס״ל דמחתך הוה מעשה הדיוט, אך עוד י״ל דס״ל דגם בגבשושית מותר אף לאחר המועד אפי׳ אם הוי מעשה 
אומן אלא דהב״י בקושייתו קשיא ליה דלא מבעיא דלאחר המועד אסור אלא אפילו לצורך המועד יש לאסור, וע״ז תי׳ דכאן אין טורח כלל וממילא מותר אף אלאחר המועד, ואע״פ שהמ״ב ע״כ לא ס״ל כן, שהרי אסר מחתך על לאחר המועד, אך בדעת 

]ז[ וההבדל בין צורך מצוה לאינו צורך מצוה נתבאר באות ה׳.

פרק ו
״צורך מצוה״

והנה עתה נסכם בקצרה את הכללים אימתי הקילו כשעושה לצורך מצוה.

סי׳  ברמ״א  כמבואר  להתיר בשבילו מלאכה  סיבה  אינו  עצמו  צורך מצוה מצד  הנה  ]א[ 
תקמ״ד )א( דצרכי רבים במלאכת אומן שאינם לצורך הגוף אע״פ שהוא צורך מצוה כגון 

בניית בית הכנסת )ב( אסור.

]ב[ אבל במקום שהתירו מלאכה משום טעם אחר כגון אוכל נפש וכיוצ״ב ]כפי האופנים 
שנתבארו לעיל[ בכל אלו יש קולא כשזה לצורך מצוה )ג( דמותר אף בנטילת שכר.

]ג[ ברם מצאנו גם אופנים שהתירו משום צורך מצוה לבד, וכמו שנפסק בסי׳ תקמ״ה ס״ג, 
דמותר לכתוב תפילין אע״פ שהוא בשביל אחר המועד )אם הוא )ד( לצורך עצמו( )ה( ואע״פ 
שהוא מעשה אומן, וההבדל בין דין זה להא דכתבנו לעיל אות א׳ בשם הרמ״א, כתב בספר 
המוטלת  מצוה  לצורך  דהוי  תפילין  דשאני  )ו(  דוד״  ״שבילי  ספר  בשם  הלכות״  ״ליקוטי 
אקרקפתא דגברא והוי מצוה יותר חיובית מבנין בית הכנסת ולכן התירו בזה משום טעמא 

דמצוה לבד.

והנה בדין זה - שהתירו לצורך מצוות תפילין - יש נפק״מ אם הוא לצורך עצמו או  ]ד[ 
לצורך אחרים. דאם הוא לצורך עצמו מותר אף אם הוא לצורך אחר המועד, וכמשנ״ת אות 
ג’, אבל אם הוא לצורך אחרים לא הותר )ז( מעשה אומן אא״כ הוא )ח( לצורך המועד. ואם 

הוא מעשה הדיוט מותר אף לצורך אחר המועד.

]ה[ ולענין נטילת שכר כשעושה לצורך אחרים יש בזה ג׳ חלוקות. א( אם הוא מעשה אומן 
לצורך אחר המועד, שנתבאר שאין בזה היתר מצד המלאכה עצמה ורק כשאין לפועל מה 
לאכול הותרה המלאכה מצד הפועל, א״כ גדרי ההיתר מה הוא בגדרי ״פועל עני״ דהיינו )ט( 
לדעת המ״א דוקא כשאין לו מה לאכול כלל אפילו פת ומים, ולדעת הא״ר אף אם יש לו פת 

ומים רק שאין לו בשר ויין שהם צרכי המועד מותר לעשות מלאכה בשביל זה. ב( ואם הוא 
לצורך המועד אף שהוא מעשה אומן, אסקינן דרגא דלהמ״א )י( מותר בכה״ג אפילו ביש לו 
פת ומים ולהא״ר מותר אף ביש לו בשר ויין אם רוצה יותר בהרוחה. )יא( אבל עשיר שיש לו 
ממון גם בשביל ההרוחה אסור בזה. ג( ואם הוא מעשה הדיוט, אף שעושה המלאכה לצורך 

אחר המועד ג״כ מותר כנ״ל. )יב( ואולי מותר )יג( אף לעשיר. ועי׳ בהערה.

]ו[ אף מה שהתרנו לצורך מצוה, מ״מ )יד( אסור לכוון מלאכתו במועד, אך בדיעבד )טו( 
מותר ולא קנסינן.

]ז[ אע״פ שכל המלאכות האסורות בחול המועד )טז( אסור לעשותן אף ע״י נכרי, )יז( אם 
הוא לצורך מצוה )יח( מותר.

פרק ז
״נכרי״

]א[ כל המלאכות האסורות במועד )א( אסורות אף ע״י נכרי, ואפילו באיסור סחורה.

]ב[ ספק דבר האבד בספק השקול )ב( יעשה ע״י נכרי.

]ג[ צורך מצוה מותר )ג( ע״י נכרי.

]ד[ כשנכרי עושה מלאכה )ד( מותר לתת לו שכר.

פרק ח
״מלאכה בלי טירחא״

]א[ כל שהוא )א( לצורך המועד אע״פ שהוא מעשה אומן אם אין בו טורח כלל )ב( מותר.

עי׳  ודעת החזו״א  )ד(  דאסור,  יתכן  לדעת הביה״ל  )ג(  לצורך אחר המועד  הוא  ואם  ]ב[ 
בהערה )דיתכן שמתיר בפרקמטיא באופן המותר משום איסור סחורה דמותר גם אם נזדמן 

לו לעשות איזה מלאכה לצורך הסחורה עכ״פ במלאכת הדיוט(.



יח |   המועדלכות חולכללי ה

החזו״א י״ל כן. )וגם בדעת המ״ב נוכל לומר כן אם נאמר דס״ל דמחתך הוה ענין של טורח(. ואולם לפי הנ״ל יתכן דמש״כ בחזו״א להתירא הוא רק באופן שיש היתר של פרקמטיא - א״כ יתכן גם לדידיה דבגבשושית אסור לצורך אחר המועד. ואפשר 
דיתכן לאסור אפילו אם רק הוי מעשה הדיוט ובלי טורח כלל. )והנה בעיקר דברינו ששכחנו מקושיית הב״י דאף מעשה אומן מותר כשאין בו טורח, דאי דוקא במעשה הדיוט מאי קשיא ליה כלל הרי מעשה הדיוט מותר לצורך המועד, לכאורה היה מקום 
לומר דהא דהותר מעשה הדיוט היינו בדבר ששייך לעשותו או במעשה אומן או במעשה הדיוט, דאז נחשב המעשה הדיוט לשינוי ]עי׳ מ״ב סי׳ תק״מ סקט״ז[ אבל דבר שכל מעשיו הם רק במעשה הדיוט אין כאן שינוי ולא מותר אף לצורך המועד וא״כ 
כאן כשאין טורח כלל מותר גם זאת, אבל אם הוי מלאכת אומן, לא הותר גם כשאין טורח. אבל זה חידוש גדול, וגם קשה לומר כן, שהרי אם נדון על כללות מלאכת בונה וחורש שיש בהם מלאכת אומן ומלאכת הדיוט, א״כ הרי נטילת גבשושית שהוא 
מעשה הדיוט חשיב שינוי כלפי כללות המלאכה שהוא מעשה אומן, ולמה נצמצם לדון על נטילת גבשושית שבה אין מעשה אומן ונצריך מחמת זה שינוי אף במלאכת הדיוט. ועוד דלא הרווחנו כלום - דממ״נ, אם בכה״ג דין מלאכת הדיוט כמלאכת אומן 
ולא הותרה בלי שינוי א״כ אם סוף סוף נתיר זאת - כהיתר גבשושית - בגלל שאין בה טורח, אזי למה נחלק ונאמר שרק גבשושית שהיא בעצם מלאכת הדיוט הותרה ולא נצריך שינוי, אבל מלאכת אומן לא נתיר בלי טורח - דאם בכה״ג דינה כמלאכת 
אומן, למה נחלק ביניהם, כאשר אין בהם טורח. ועוד, דמוכח דהחילוק בין מלאכת הדיוט למלאכת אומן הוא גם באופן שכל מעשיו הוי רק מלאכת הדיוט, וכהא דסימן תקמ״א סעיף א׳ בהג״ה וסעיף ג׳ בהג״ה. ועל כן נראה כמ״ש דקושייתו היא על 

מעשה אומן, ואפ״ה התיר כיון שאין בה טורח כלל(.
פרק ט

  )ד( בספר ״לקוטי הלכות״ כתב דבספר     )ג( מ״ב שם סקי״א. ואם כוון מלאכתו קנסוהו, עי׳ בשעה״צ סי׳ תקל״ח סק״ה.    )ב( תקל״ח ב'.  )א( וצ״ע אם אפשר ללמוד דינים שנאמרו באחד מאלו לענין שאר דברים שאיסורם משום טירחא.
שבילי דוד הקשה מסי׳ תקל״ה ס״א דמתיר אף טירחא מרובה בדבר האבד, לההיא דסי׳ תקל״ז ס״ב דבדבר האבד אסור טירחא מרובה, וכתב ב׳ תירוצים, א', דרק בדבר שאינו מלאכה רק טירחא התירו )והיינו אפילו בסתם הפסד מרובה(. ב', דבהפסד 
מרובה ביותר מותר אף טירחא מרובה )והיינו אפילו במלאכה אבל מ״מ גם בלי מלאכה מותר רק בהפסד מרובה ביותר(. וא״כ בהפסד מרובה ביותר מותר לב׳ התירוצים בטירחא מרובה עכ״פ בדבר שאין בו מלאכה אלא רק טירחא, אבל בסתם הפסד 
מרובה אם מותר טירחא מרובה בדבר שאינו מלאכה תלוי בב׳ התירוצים, ועי׳ לעיל בדיני דבר האבד אות ט״ו שכי לבאר בחקירת הפמ״ג בענין מלאכה וטורח רב בהפס״מ מותר דבזה תליא גם חקירה בנידון דידן של טרחא מרובה בהפ״מ סתם בדבר 
  )ו( עי׳ ביה״ל סימן תקל״ט סעיף ה׳ ד״ה ואפילו - והיינו דשם     )ה( פמ״ג סי׳ תקל״ז מ״ז ס״ק ג, ובלא טורח כלל עי׳ מש״כ לקמן בדיני סחורה סק״ט בשם הפמ״ג ועיי״ש מש״כ בזה.  של טרחא גרידא )וכשני צדדי ב׳ התי׳ של השבילי דוד(.
דהוי רק מניעת הריוח לא שייך שם גדרי הפסד מרובה או הפסד מרובה מותר, אלא גדר של ״חייו ופרנסתו תלויים בזה״ ובגלל שזה רק מניעת הריוח בעינן הגדרה כזו בכדי להתיר אע״ג שהיא בערכה יותר מצב של הפסד מגדרי הפ״מ או הפ״מ מותר 
  )ז( תקל״ה מ״ב סק״ד לענין לפנות מחצר לחצר )ואולי ה״ה לענין הכנסת פירות בסי׳ תקל״ח עי׳ לעיל אות א'(. ]וכן מבואר בסימן תרנ״ד עיי״ש במ״ב ס״ק ג׳ ד׳[. ולענין סחורה אם רוצה להרויח לצורך המועד עי׳ לקמן בדיני סחורה.  בחפצים שלו.

פרק י'
  )ה( שם ס״ה ובה״ל     )ד( מ״ב שם סק״ד.    )ג( כך משמע שם מדהוסיף הרמ״א על המחבר דין צינעא, משמע דהמחבר מיירי אף בפרהסיא, ומיהו אולי לכתחלה יש לעשות בצינעא.    )ב( שם ס״א וס״ב.  )א( תקל״ט ס״א וסק״א.
  )ט( וכתב הפמ״ג שם דבלא טורח כלל מותר, וצ״ע דלכאורה אע״ג דיסוד     )ח( פמ״ג סי׳ תקל״ז במ״ז אות ג', ואם פרנסתו תלויה בזה חשיב הפסד, תקל״ט ס״ה.    )ז( ר״ל שיפסיד ריוח העומד לבוא לו.    )ו( בה״ל שם.  ד״ה ואפילו.
איסור סחורה הוא משום טורח אבל אחר שאסרוה לא פלוג ואסור אפילו בלא טירחא, וא״כ גם בעבורי רווחא יש לאסור דגם זה סחורה היא, וזה אין נראה שהפמ״ג יתיר באמת בכל איסור סחורה אם אין טורח כלל. ואולי כיון שיסוד האיסור בזה הוא 
  )י( תקל״ט ס״א ברמ״א ומ״ב ושעה״צ שם. ]וכיון דמותר לקנות אע״פ שצריך לעשות כלים לזה, כגון   משום טורח וכאן אין טורח כלל וגם מפסיד את הריוח לכן מותר, ושאני מסתם סחורה שאינו מפסיד כלל כי לא יפסיד אם ידחה לאחר החג.
  )יב( ואין צריך     )יא( אבל אם אינו לצורך חול המועד אסור, ויש ליזהר שלא לקנות בחול המועד לצורך אחר המועד.  שקונה יין וצריך לחביות והוי מלאכה גמורה, מ״מ מותר, וכמבואר בסימן תקל״ט סעיף ט'. חיי אדם כלל ק״ו סעיף ו׳[.

  )יג( ועי׳ בשו״ע דאם לא היה מוציא יותר אפילו כשיש לו כסף ורק כדי להתיר לו המקח רוצה להוסיף אסור.  להוציא הכל רק מעט מהריוח, מ״ב סקט״ז.
פרק יא

  )ג(     )ב( כמבואר ברמ״א סי׳ תקל״ו ס״א דאסור לתקן צרכי רכיבה ובביה״ל שם ד״ה מותר צידד בקולא רק לענין מחמר עיי״ש. ובהפעלת מכונית יש איסור מלאכות עי׳ בספר מועדים וזמנים ח״ד סימן ש״ב.  )א( דיש בזה מלאכה ממש.
ולצורך המועד שאין בו הנאת הגוף או לטייל אכתי יש מקום לאסור דאע״ג דבזה משמע דמותר גם בתיקון צרכי רכיבה שיש בהם מלאכה, מ״מ משמע דמותר רק במלאכת הדיוט. ואע״ג דבביה״ל שם משמע דבמחמר מותר ג״כ לצורך המועד, אפשר 
לומר דמחמר חשיב מעשה הדיוט, ועיי״ש במועדים וזמנים דיתכן דהפעלת מכונית הוי מעשה אומן. ומה שמבואר בשו״ע לענין תיקון צרכי רכיבה, כנראה שכל תיקונים אלו הם רק מעשה הדיוט, ואם צריך לילך למקום רחוק ויחלש ע״י הליכה ברגליו, 
יתכן דחשיב צרכי הגוף שדומה לצורך או״נ שמותר בהו גם מלאכת אומן כמשנ״ת בדיני או״נ. ואולי גם ענין טיול להנאתו יתכן להחשיבו כצרכי הגוף. ולענין נטילת שכר ברכב פרטי כיון שהמלאכה עצמה מותרת מותר ליטול שכר, אך אם יכול לעשות 
ע״י עכו״ם או ע״י ישראל בחנם, אסור ליטול שכר כמו שנתבאר בדיני או״נ בשם הביה״ל עפ״י דברי הריטב״א. אבל כשאי אפשר ע״י עכו״ם יכול גם בשכר אע״ג שהוא מעשה אומן כיון שהמלאכה עצמה מותרת. ובנוסע לאכול וקשה לו ההליכה ברגל 
יתכן דחשיב יותר צורך או״נ. ואם רגיל לילך ברגליו אין להתיר מלאכה כמבואר בשו״ע. והנה הרה״ג רש״ל ולדן שליט״א העיר שיתכן שהמלאכות שבסימן תקל״ו לצורך רכיבה יש בהם מעשה אומן - וע״כ נתעוררנו דאולי אפ״ל שהותרו לצורך נסיעה 
שיש בה היתר של ״צרכי הגוף״ וכהא דאיתא בשו״ע תנאי של ״ולא נסה ללכת ברגליו״ וא״כ יש בזה משום צרכי הגוף - ואשר לפי״ז יצא שבאופן כזה יהא מותר גם ברכב פרטי - וכן לענין תשלום יהא בזה כעין דין התשלום במלאכה של צורך הגוף - עי׳ 
ביה״ל סימן תקמ״ב )ולפי מש״כ, אזי, ג״כ בתחילה צריך לראות שיהא זה ע״י נכרי או בחנם(. והנה הוכחת הרב הנ״ל שהמדובר במעשה אומן, כיון דאיתא שם לענין התקנת ברזליו, וטען שזה מעשה אומן - ואפשר לסייע דבריו ממ״ש בספר חוהמ״כ ע׳ 
רס״ז הע׳ קע״ח בשם שו״ת רש״י ״ושרי ע״י אומן גוי לצורך המועד״ הרי שהוזכר התיקון ע״י אומן משמע שזה מעשה אומן )אלא שהצריך שם ע״י גוי ובשו״ע לא נזכר מזה( - וע״ע שם בפ' י״א סע׳ ל״ט שכתב טעם להיתר זה משום דבר האבד שרגלי 
הבהמה מתקלקלות - ואולם יש ג״כ לדון אם אפשר להוכיח ממ״ש בשו״ע "ולתקן ברזליו והאוכף והרסן וכו'״ דאולי נכללו כל סוגי מלאכות בזה וגם תפירת האוכף במעשה אומן - ובזה כבר לא שייך דבר האבד. וא״כ אולי משום צרכי הגוף וכנ״ל )אך 
צ״ע מאי שנא מבגד שהותר רק מעשה הדיוט, ולמה יהא האוכף עדיף מבגד( - )ועיי״ש בע׳ רס״ו הערה קע״ו בשם ספר ״מעדני שבת״ שכתב שעושין תיקוני הרכיבה וכו' מעשה הדיוט ועל זה כתב להעיר שיש אופני היתר של מעשה אומן כנוסע שאי 
אפשר לילך ברגליו דעלול להשפיע על בריאותו )והיינו צרכי הגוף( ובצרכי רבים, ובדבד האבד(. ובענין עצם הנהיגה, עי׳ במועדים וזמנים ח״ד סימן ש״ב מש״כ לדון משום תיקון מנא, ומעשה אומן. ועי׳ בחוהמ״כ ע׳ רס״ד בהערה קס״ג מש״כ מבעל 
אג״מ. ומ״ש בענין הבערה ומוליד. וצ״ע, אי נימא שהנדון בשו״ע משום דהוי כצורך הגוף, ומותר בתיקוני מעשה אומן - דהאם כבר נוכל לומר שגם באופן שיכול ללכת ברגליו, מ״מ אם נחשוב זאת לצורך המועד, ויהא מותר רק בתיקוני מעשה הדיוט 
- וזאת לפי מ״ש בחוהמ״כ פ׳ ב׳ אות צ״ז להגדיר שגם בניסה ללכת ברגליו הוי צורך המועד ולכן כתב דמה שלא מותר לתקן הוא משום דהתירו רק בצורך רב - ויתכן דזה לפי מ״ש בע׳ רס״ו בשם ״מעדני שבת״ הנ״ל דכנראה מפרש לתיקונים שהוזכרו 
בשו״ע דהם מעשה הדיוט לכן הכריח דבניסה וכו' אסור אפילו מעשה הדיוט וכיון דס״ל דעכ״פ יש בזה צורך המועד, הכריח מזה דבעינן צורך רב - אבל לפי הנ״ל דאפ״ל דבשו״ע איירי במעשה אומן - א״כ אפ״ל דבמיסה ללכת ברגליו נאסר רק במעשה 
  )ה( כמבואר ברמ״א שם. וכגון שהנהג עצמו אינו עובר איסור כגון שנוסע לצוה״מ, או שהוא עני, או לצרכי רבים לצוה״מ, שאין     )ד( שם, וביה״ל ד״ה לטייל.  אומן ולא במעשה הדיוט )ואין הכרח דבעינן צורך רב לצורך המועד בעלמא(.
  )ו( הנה כל מש״נ בפנים דנסיעה ברכב ציבורי חשיב צרכי רבים, אפשר לומר דהיינו דוקא רכב ציבורי כגון אוטובוס ציבורי שתפקידו לקחת הרבה אנשים יחד דודאי לכו״ע חשיב צרכי רבים אע״פ שעכשיו   כאן משום לפני עיוור לא תתן מכשול.
נוסע בו רק אדם יחיד. אבל רכב ציבורי כגון טקסי, שכשלוקח אדם אחד אינו לוקח עוד אנשים וא״כ עכשיו הוא משמש רק לאדם אחד, א״כ זה תלוי במחלוקת הפוסקים אם בכה״ג חשיב צרכי רבים, דעי׳ מ״ב סי׳ תקמ״ה סק״כ שכתב רכל דבר המזדמן 
תדיר חשוב צרכי רבים אע״פ שכל פעם הוא לצורך יחיד )ועי׳ לעיל בדיני צרכי רבים בהערות אות ו'( ויעויי״ש דמשמע דיש שאין סוברים כן. אך שו״ר שיתכן שלכו״ע נחשב כצרכי רבים ורק דדעת הי״א )שם במ״ב סימן תקמ״ה סק״כ( היא משום דס״ל 
דלטעם א׳ שבגלל שמזדמן תדיר הוי כצרכי רבים מ״מ היה אסור במעשה אומן דלא ס״ל דכיון שנזדמן כעת במועד דליהוי בגלל כן כצורך המועד, לכן כתבו טעם של דבר האבד - אבל עכ״פ מודו דהוי צרכי רבים, ונפק״מ בנידון דידן דאם הנסיעה 
לצורך המועד הרי יחשב כצרכי רבים וצורך המועד לכו״ע )כן משמע משעה״צ ס״ק כ״ה במ״ש בשם המג״א יעו״ש במג״א שהעיר על טעם א׳ משום דלא הוי צורך המועד(. ואולי אפשר לומר שגם טקסי ציבורי, הוי כאוטובוס ציבורי - לא מיבעיא טקסי 
בין עירוני הרי ודאי הוי כאוטובוס, דמה לי אם לוקח נ׳ אנשים או ו׳ וז' אנשים - ואפילו טקסי עירוני מ״מ משמש הרבה פעמים להרבה אנשים הן זרים והן בני משפחה )עיין לעיל בדין צרכי רבים הערה ב'( וא״כ יתכן שאין לחוש גם כשנוסע שם אדם 
יחיד, כי בדרך כלל שימוש זה עשוי לצורך מעלת הרבים - וא״כ יתכן שטקסי ציבורי לכו״ע הוי כצורכי רבים - ובמכוניות פרטיות אולי בזה הוא די״ל דתלוי בפלוגתת הפוסקים אי חשיב כצרכי רבים כיון דהאידנא מכוניות אלו משמשות לחלק גדול מן 

    הציבור והוי כדבר המזדמן תדיר.

פרק ט
״טורח בלא מלאכה״

)א(  מהם,  כמה  ונציין  מלאכה,  שאינה  אע״פ  טורח  בהם  שיש  משום  שאסרום  דברים  יש 
איסור סחורה הוא משום טירחא )מ״ב תקל״ט סק״א(. איסור פינוי מחצר לחצר הוא משום 
טירחא )מ״ב תקל״ה סק״א(. דיני בהמה ותרנגולת בסי׳ תקל״ו ס״ג וס״ד. הכנסת פירות בסי׳ 
תקל״ח ס״ב ומ״ב סקי״א. חיפוי פירות והיפוך סחורה בסי׳ תקל״ח ס״ד וס״ה. הבאת מים 

במ״ב סי׳ תקמ״ד סקי״ז. ועוד.

]א[ בדבר האבד )ב( מותר טירחא, אך לכתחלה יעשה בצינעא כגון בלילה, ואם אי אפשר 
מותר אף בפרהסיא, )ג( ואסור לכוון מלאכתו במועד, )ד( ואפילו טירחא מרובה מותר לכו״ע 
אם הוא הפסד מרובה ביותר, אבל טירחא מרובה בסתם הפסד מרובה תליא במש״כ בזה 
בהערה עיי״ש. וכ״ז אם יפסיד דבר שיש לו כבר אבל אם יפסיד ריוח העומד לבוא לו אסור 
בזה,  אפילו  מותר  בזה,  תלויים  ופרנסתו  שחייו  דבר  ואם זה  )ו(  קצת.  )ה(  בטורח  אפילו 

בטורח מרובה.

]ב[ ולצורך המועד )ז( מותר טירחא, ואפילו בפרהסיא אם ידוע וניכר שזה לצורך המועד.

פרק י
״סחורה״

]א[ חז״ל אסרו סחורה במועד )א( משום טירחא בין לקנות בין למכור.
]ב[ אבל אם הוא דבר האבד )ב( מותר )ג( אפילו בפרהסיא, )ד( ואם כוון מלאכתו למועד 

אסור.

]ג[ אבל טירחא יתירה )ה( אסור )ו( ואיש שעסקו ומחייתו תמיד לנסוע על ירידים כיון דחייו 
ופרנסתו תלוי בזה הכל הוא בכלל דבר האבד ושרי אע״פ שזה טירחא יתירה.

]ד[ )ז( ועבורי רווחא )ח( אסור אפילו )ט( בטורח קצת.

אם )י( נזדמן לו ריוח מרובה ויכול למכור בצינעא יוציא )יא( לשמחת יו״ט או חול  ]ה[ 
המועד )יב( יותר ממה שהיה בדעתו להוציא, אפילו אם יש לו בלא״ה מעות. )יג( ואם אין לו 

מעות בלא״ה וע״י שיהיה לו יוציא יותר מותר אף בפרהסיא.

פרק יא
נסיעה במכונית

]א[ והנה לענין נסיעה ברכב פרטי בחול המועד שלא לצורך המועד, כשהוא עצמו מפעיל 
)א( את המכונית אין )ב( היתר בזה. ולצורך המועד )ג( או לצורך טיול יתכן דיש אופני היתר 

עי׳ בהערות. )ד( אך טיול מא״י לחו״ל אסור.

ואם לא הוא מפעיל את המכונית אלא רק נוסע בה )ה( מותר אפילו שלא לצורך המועד כלל.

]ב[ ואם נוסע לצורך מצוה מותר אף בשכר, וכמו שנתבאר - וקבלת פני רבו או הוריו או 
חמיו חשיב מצוה, אך צ״ע בדרך חזירתו אי מותר בשכר, ואם נוסע כדי להנצל מראיה אסורה 

וכיוצ״ב גם זה למצוה יחשב.

ואולם לענין עצם הפעלת המכונית לצורך זה לכאורה לא מהני מה דהוי דבר מצוה ועיין 
לעיל סימן ו׳ אות ג’.

]ג[ והפעלת רכב ציבורי לצורך המועד או לטייל, מותר, דנחשב כמעשה אומן בצרכי רבים 
דמותר לצורך המועד.

ולענין נסיעה )ו( ברכב ציבורי יש עוד נידון אם מותר נטילת שכר, שלפי מה שנתבאר לעיל 
אסור נטילת שכר מדינא אפילו בדבר שהוא לצורך המועד, אלא דלכאורה רכב ציבורי הוא 
״צרכי רבים״ ובצרכי רבים מותר הן עצם הפעלת המכונית והן נטילת שכר. ולענין מכוניות 
פרטיות אשר משמשות לחלק גדול מן הציבור יתכן דדבר זה תלוי במחלוקת הפוסקים אם 
בכה״ג חשיב ״צרכי רבים״ או לא. )וג״כ נפק״מ בזה הן לעצם הפעלת המכונית והן לקבלת 

שכר( ועי׳ בהערה דאולי גם בזה מותר לכו״ע.
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הגהות והערות על סדר המשנ”ב
 מאת הגאון רבי נתן הכהן

קופשיץ שליט”א

מרא דאתרא הקריה החרדית בית שמש 
ומרבני בית ההוראה “אהבת שלום” 

 q
סימן תק"מ

ישוב דברי המג"א שאוסר תיקון כותל שסתרו במועד

סימן תק"מ סעיף א' שעה"צ אות ו': אמנם לבסוף מצדד 
הבית מאיר ומשני בדוחק דברי המ"א בשם המרדכי - ועי' 
מחה"ש דכתב במ"א דהיכא דהפיל את הכותל משום סכנה 
ואין  הכותל,  את  לבנות  מותר  גנבה  חשש  איכא  ואח"כ 
ואפשר שהוא  ולא עבדי,  צריכים לטעם משום מימנע  אנו 
מחלק בין אם גם הפיל משום חשש גנבי דאז אסור לבנות 
כדמשמע במ"א, בין היכא דהפיל את הכותל משום סכנה. 

ודו"ק.

בניית תנור להסיק הבית במועד במעשה אומן

ז' שעה"צ אות ט"ז: דעת הרא"ש שם  סימן תק"מ סעיף 
סימן  בריש  המ"א  כמ"ש  הדיוט  מעשה  דדוקא  להחמיר 
טפי  עדיף  צינה  אצל  חולים  דהכל  משום  ואפשר  תקמ"ד, 

וצ"ע - וע"ש בשעה"צ אות ה'.

עשיית סכין במועד כשנשבר לו הסכין בעיו"ט

סימן תק"מ סעיף ח' מ"ב סקכ"ז: ומוכח מהט"ז דכ"ז הוא 
באם היה יכול לעשותו מעיו"ט וכיון והניח המלאכה ליו"ט 
אבל אם לא כיון שרי - עי' לעיל סי' תקל"ג ס"א ובשעה"צ 

ג' ומש"כ שם בגליון.

סימן תקמ"א

תיקון מלבושיו ומנעליו הקרועים במועד להדיוט כדרכו

סימן תקמ"א סעיף ד' מ"ב סקי"ב: והשינוי מבואר לקמיה 
בס"ה אבל אם הוא הדיוט תופר כדרכו וכדלקמיה - זה רק 
לגבי מלבושים, אבל במנעלים עי' בבה"ל לק' ס"ו ד"ה ואם, 

דאוסר בהדיוט כדרכו.

אם שינוי שיתפור אחת אחת מקרי שינוי לאומן

וכו'  סימן תקמ"א סעיף ה' ביאוה"ל ד"ה ואם היה אומן 
מעשה הדיוט: והטעם אפשר דשם בהדיוט שיצטרך לתפור 
שינוי,  הוא  גופא  זהו  כאומן  מחט  כמלא  ולא  אחת  אחת 
משא"כ במנעלים אף האומן צריך לתפור אחת אחת ממילא 
אין כאן שינוי - צ"ע דלפי"ז יהי' מותר לאומן לתפור אחת 
רק  דמותר  משמע  ובשו"ע  שינוי,  מקרי  דזה  כיון  אחת 

תפירות רחבות וכשיני הכלב. ויש ליישב.

סימן תקמ"ב

גדר ההיתר של המותרים לגלח ולכבס במועד

מלאכות  אפילו  ד"ה  ביאוה"ל  א'  סעיף  תקמ"ב  סימן 
אף  כדרכן  ולכבס  לספר  להן  דהתירו  דכיון  וכו':  המותרות 
קי"ל  נפש  אוכל  ואינו  המועד  לצורך  שהוא  דבר  דבעלמא 
דבעי שינוי וכמו שכתבתי לעיל בבה"ל ריש סימן תקל"א, 
אפשר משום דעשאום חז"ל כדבר האבד דלא בעי שינוי - 

ד"ה ואלו, וע"ש מש"כ בגליון.

עשיית דבר האבד ע"י ישראל בשכר כשאפשר בגוי

סימן תקמ"ב סעיף א' שעה"צ אות ח': וכן הוא ג"כ דעת 
כשיוכל  האבד  דבדבר  תקל"ז  סימן  בסוף  לעיל  הלבוש 
- עי"ש בה"ל  לזה  ישראלים  ישכור  לא  עכו"מ  ע"י  לעשות 

ד"ה לבצרו.

עשיית מלאכה בלא שינוי ע"י פועל שאין לו מה יאכל

שם  לעיל  ועיין  ט':  אות  שעה"צ  ב'  סעיף  תקמ"ב  סימן 
בשער הציון אות מ"ח, וכן מוכח מח"א בדין תופר - כלל ק"י 

סי"ב, הביאו לעיל בבה"ל סי' תקמ"א ד"ה שינוי.

פועל שאין לו מה יאכל אם הוא גם כשיש לו לחם ומים

דעת  יאכל:  מה  ד"ה  ביאוה"ל  ב'  סעיף  תקמ"ב  סימן 
הירושלמי דגם כאן היינו שאין לו כדי צרכו ולהכי קמקשה 
שפיר וכנ"ל - יוצא לפי דבריו דלדינא אין מחלוקת בין בבלי 
לירושלמי אלא בפי' דאין לו מה יאכל, ולא כן כתב ב"י סי' 
תקמ"ה ד"ה אין שכתב דלדינא פליגי הירוש' והבבלי. עי"ש.

סימן תקמ"ד

גדר "רבים" שמותר לעשות צרכיהם במועד

שו"ע סימן תקמ"ד סעיף א': צרכי רבים מותר לעשותם 
בחול המועד - עי' מלחמות פ"ק דמו"ק ד"ה ועוד והא דתנן, 

דמבואר מדבריו דבני משפחה מקרי צורך רבים )רש"ו(.

עשיית מרחץ מעשה הדיוט לצורך יחיד

סימן תקמ"ד סעיף א' שעה"צ אות ו': מ"א בשם הרשב"א 
לצורך  אבל  למרחץ,  מהם  אחד  יצטרך  שלא  דא"א  ומשום 
הדיוט,  מעשה  אפילו  במועד  מרחצו  לו  לתקן  אסור  יחיד 
הנה   - אחר  למקום  לילך  או  מרחץ  בלא  לו  אפשר  דיחיד 
הרשב"א  ולכאורה  כתב,  ד"ה  עי"ש  הב"י  הביאו  הרשב"א 
אולם  מותר,  הדיוט  דבמעשה  משמע  אומן  במעשה  מיירי 
רבים  בצרכי  הרשב"א  איירי  דמקודם  המ"ב  כוונת  כנראה 
וע"ז קאמר מעשה אומן, אבל כשמדבר ביחיד בע"כ איירי 
אפי'  ביחיד  אסור  כה  בין  אומן  דבמעשה  הדיוט,  במעשה 
ביחיד  דגם  אפש"ל  לכאורה  אולם  המועד.  לצורך  שהוא 
של  דבמרחץ  דכתב  ומשום  אומן,  במעשה  הרשב"א  מיירי 
וכובי  שיחנא  ליתא  דלא  נפש  חיי  משום  בהם  יש  רבים 
אומן,  ביחיד מעשה  גם  מותר  ובזה  נפש,  כאוכל  הוי  וא"כ 
אפשר  אבל  נפש,  חיי  הוי  לא  דביחיד  הרשב"א  כתב  וע"ז 

דבמעשה הדיוט שרי. ועי' לעיל סי' תק"מ שעה"צ ט"ז.

מלאכה לצורך מצוה במועד

סימן תקמ"ד סעיף א' מ"ב סק"ח: ר"ל דמעלת המצוה לא 
מהני להתיר בשביל זה מלאכת אומן אף כשצריך לה במועד 

- עי' סי' תקמ"ה ס"ג וכן בשעה"צ שם אות א', וצ"ע.

סימן תקמ"ה

תפירת ס"ת ע"י גוי

סימן תקמ"ה סעיף א' שעה"צ אות ד': ואם מותר לתפרה 
על ידי עכו"ם צריך עיון - היינו דהפמ"ג מסתפק אי תפירת 

ס"ת כשר ע"י עכו"ם.

מכוין מלאכתו במועד בכתיבת תפילין

סימן תקמ"ה סעיף ג' ביאוה"ל ד"ה לעצמו: וכן לפי מה 
לו  שיהיה  כדי  אחר  בשביל  במועד  שכותב  הרמ"א  שהגיה 
ושרי  גווני  בכל  לקנסו  אין  בכולם  בריוח  יותר  הוצאותיו 
לכתוב כיון דדבר מצוה הוא - והיינו בצורך המועד וכמ"ש 
במ"ב סקי"ד, דלאחר המועד אסור לאחרים אפי' בחנם, ועי' 

היטב במ"ב סק"י ובה"ל לקמן ד"ה או.

תיקון בשעה"צ

אמר  הבבלי  אבל  י':  אות  שעה"צ  ג'  סעיף  תקמ"ה  סימן 
דאורי לה רב לרב חסדא כרבי יוסי - בגמ' איתא רב חננאל 

)רש"ו(.

קשירת חוטין בחוה"מ שלא לצורך מצוה

שרי  עשייתן  אבל  סקי"ז:  מ"ב  ג'  סעיף  תקמ"ה  סימן 
והטעם דכיון דלצורך מצוה הוא לא גזרו - וגם עשיית ציצית 

בבגדו מותר כיון דהוא צורך מצוה, כן משמע בתוס' מו"ק 
דף י"ט ד"ה וטווה, ומשמע דשלא לצורך מצוה אסור לקשור 
בחו"ה, וכן כתב החיי אדם כלל ק"י סי"א מדעת עצמו, עי"ש 

)רש"ו הי"ו(.

בביאור דעת הרמ"א בענין כתיבת תפילין בחוה"מ

סימן תקמ"ה סעיף ג' שעה"צ אות כ"א: וע"ש שנשארו על 
הרמ"א בקושיא וכפי מה שפירשנו יתורץ הכל - אינו מובן, 
דלכאורה לפי דברי המ"ב הרמ"א כתב ב' פעמים אותו דבר, 
אבל לפי מש"כ בביה"ל דעת המ"א שהרמ"א פליג אמחבר 
המועד  דלאחר  בתרתי  דפליגי  משמע  ובביהגר"א  א"ש, 
מותר לצורך הרווחה, ולצורך המועד מותר אפי' עשיר, ובזה 

א"ש טפי, ודו"ק.

שינוי בכתיבה כאשר הוא לצורך שמחת יו"ט

סימן תקמ"ה סעיף ד' שעה"צ אות כ"ג: אף בדבר האבד 
צריך לשנות בכתיבתו כיון דאין כאן הפסד אם ישנה אם לא 
שכתיבתו הוא לצורך שמחת יום טוב אז אין צריך לשנות - 
צ"ע הא לצורך המועד לא הותר מעשה אומן כתב ע"י שינוי, 
מש"כ  ועי'  אומן,  מעשה  על  גם  קאי  דזה  משמע  ובמ"ב 
בגליון ט"ז שרציתי ליישב את דברי הט"ז, אבל לפי המ"ב 

זה לא א"ש, ודו"ק.

איגרות הרשות

סימן תקמ"ה סעיף ה' ביאוה"ל ד"ה ויש אוסרין בשאילת 
שלום: ובשם ר' יצחק גאון איגרות רשות הוא כתב שכותב 
והיתר  איסור  לישראל  ללמד  רשות  לו  ונותן  גלותא  ריש 
ולהורות להן דברי תורה עכ"ל - וכ"כ חי' הריטב"א ובנמו"י.

כתיבה בלוח

סימן תקמ"ה סעיף ז' מ"ב סקמ"ד: ואפשר דה"ה בלוחות 
שלנו - הנקרא שרייב טאווי"ל. לבושי שרד.

סימן תקמ"ו

עשיית סעודת נישואין במועד בלא הנישואין

סימן תקמ"ו סעיף א' שעה"צ אות ב': והסעודה בלילה אף 
למאן דאוסר אינו אלא מדרבנן, וכ"כ הא"ר והבגדי ישע - עי' 

לק' שעה"צ ט"ו.

עשיית האירוסין והסעודה במועד בב' ימים נפרדים

סימן תקמ"ו סעיף א' שעה"צ אות ח': דזה אפילו בנישואין 
שרי וכדלקמיה בס"ג - לדעת השו"ע.

תיקון במ"ב

מהמור  הא"ר  כתב  סק"י:  מ"ב  ג'  סעיף  תקמ"ו  סימן 
בלילה  סעודה  ולעשות  הרגל  ערב  לישא  דמותר  והקציעה 

- והמו"ק כנ"ל.

עשיית סעודה ראשונה של נשואין ברגל

בב"י שהוא  כ"מ  י"ד:  אות  ג' שעה"צ  סימן תקמ"ו סעיף 
מקור דין זה, ע"ש שהוכיח כן מתשו' הריב"ש, ומש"כ בט"ז 
בשם הריב"ש היפך זה תמהו עליו כמה אחרונים - עי' ב"י 
ראי'  דקצת  ריב"ש  מתשו'  שמביא  מה  ומותר  ומ"ש  ד"ה 

מדבריו כט"ז.

סעודה בלא נישואין במועד

סימן תקמ"ו סעיף ג' שעה"צ אות ט"ו: והא"ר ובגדי ישע 
דחו דבריו דסעודה בלי נישואין הוא רק איסור דרבנן לכו"ע 

- וכן דעת מהרש"א, עי' שעה"צ ב'.

 q



כ |  הלכה מקור

מעשה אומן ומעשה הדיוט לגבי איסור מלאכה בחול המועד1

חלק א' 

גדר מעשה אומן ומעשה הדיוט

איתא במתני' )מו"ק ח' ע"ב( ההדיוט תופר כדרכו והאומן מכליב. 
העושה  דאומן  הדיוט,  למעשה  אומן  מעשה  בין  חילוק  דיש  מבואר 
מלאכה בחול המועד צריך לעשותה בשינוי והדיוט עושה כדרכו. והובא 
דין זה בטור ושו"ע )סי' תקמ"א סעי' ה'(. ויש לבאר מה הגדר מעשה 

אומן ומה הגדר מעשה הדיוט.

ביאור הגמ' אימתי נחשב הדיוט בתפירה

נחלקו בגמ' )י' ע"א( באיזה אופן הוי המלאכה מעשה הדיוט דיכול 
לתפור כדרכו, דבי ר' ינאי אמרי כל שאינו יכול להוציא מלא מחט בב"א 
מן  מושכה  ואח"כ  אורך המחט,  כמלא  הרבה  תחיבות  תוחב  )פרש"י 
הבגד ונמצא שבמשיכה אחת נוצרו הרבה תפירות(. ור' יוסי בר חנינא 
אמר כל שאינו יכול לכוון אימרא בחפת חלוקו )ופרש"י אינו יודע לכוון 
ובמקום אחד מקצר  חלוקו,  אימרא בשפת  עושים  את הבגד שממנו 

ובמקום אחד מאריך(.

ופשטות הגמ' לכאו' נראה דהם ב' אופנים כדי לדעת שאינו אומן 
אלא הדיוט, דאם אינו יודע להוציא מלא מחט בבת אחת ידעינן דהוי 
הדיוט, ואופן נוסף לדעת שאינו אומן אם אינו יודע לכוון אימרא בשפת 
חלוקו דאינו אומן ויכול לתפור כדרכו, ובב"י כתב דנחלקו הראשונים 

בדבר זה.

דהרא"ש )פ"א סי' ט"ז( כתב דהוי מחלוקת בין דבי ר' ינאי לבין ר' 
יוסי בר חנינא איזה מעשה מחשיבו לאומן, ולכן הכריע הרא"ש לדינא 
כיוון דלא אפסיקא הלכתא כמאן, ע"כ כל שמכיר בעצמו שיודע לעשות 
באחד משני האופנים האלו לא יתפור במועד, והיינו דצריך שלא ידע 
גם להוציא כמלא מחט בב"א וגם שלא ידע לכוון אמרא בשפת חלוקו 
ורק בכה"ג נחשב הדיוט, אבל כל שיודע לעשות אחד מהני אופנים יש 
להחמיר דנחשב אומן, נמצא לשיטת הרא"ש שיש כאן מחלוקת עד 

כמה נחשב למעשה אומן, וצ"ב יסוד המחלוקת.

וכתב הב"י דמדברי הרמב"ם נראה דחולק על הרא"ש, דסתם וכתב 
)פ"ז יו"ט ה"ה( כלל אחד דאם היה הדיוט ואינו מהיר באותה מלאכה 
אותה  עושה  הרי"ז  מהיר  אומן  היה  ואם  כדרכו,  אותה  עושה  הרי"ז 
מעשה הדיוט, ומדלא הביא את האופנים המבוארים בגמ' אם אינו יודע 
להוציא כמלא מחט בב"א או שאינו יודע לכוון אימרא בחלוקו, משמע 
דסבר דאין כאן מחלוקת, וכל שאינו מהיר באותה מלאכה הוי הדיוט 
יודע להוציא מלא מחט בב"א )אף שיודע לכוון אימרא  בין אם אינו 
בשפת חלוקו( ובין אם אינו יודע לכוון אימרא בשפת חלוקו )אף שיודע 
להוציא כמלא מחט בב"א( הוי הדיוט, ורק כשיודע לעשות שניהם הוי 
אומן ובעי שינוי, והוא דלא כרא"ש שהחמיר דכל שיודע לעשות אחד 
מביאור  ]אמנם  שינוי.  ובעי  אומן  דהוי  להחמיר  נקטינן  אופנים  מהני 
השעה"צ  והביאו  פליגי.  ולא  לרא"ש  מודה  דהרמב"ם  משמע  הגר"א 

)ס"ק כ"א([.

באותה  מהיר  שאינו  דכל  הרמב"ם  לשון  העתיק  השו"ע  ולדינא, 
וכל  בב"י,  דדייק  וכמו  כהרמב"ם  דדעתו  משמע  הדיוט,  הוי  מלאכה 

שאינו יודע אחד מהני אופנים יש להקל דחשיב הדיוט ותופר כדרכו.

אמנם הרמ"א הביא מש"כ הגה' הסמ"ק )סי' קצ"ה סק"ב( דכל אדם 
יחמיר על עצמו לתפור בשינוי, דכיוון דרוב בני אדם בקיאים להוציא 
כמלא מחט בב"א חיישינן דהוי כאומנים, ולכן יש להזהר לתפור בשינוי. 
שיודע  דכל  הרא"ש  כשיטת  להחמיר  הסמ"ק  ההגה'  דדעת  ומבואר 
לעשות אחד מהני אופנים אף שאינו יודע לעשות שניהם חשיב אומן, 
ודלא כמו דדייק הב"י בשיטת הרמב"ם, נמצא דהרמ"א נקט להחמיר 

כהרא"ש.

י"ד( לדינא דנקטינן כהרא"ש דכל שיודע  וכן כתב המשנ"ב )ס"ק 
אחד מהני אופנים, או להוציא כמלא מחט בב"א או לכוון אימרא בשפת 

חלוקו הוי אומן, וכשתופר בעי לעשותו בשינוי, ועיי"ש בשעה"צ.

וצ"ב לשיטת הרא"ש מה ההכרח לומר דיש כאן מחלוקת, דלמא אינו 
אלא ב' אופנים לדעת שאינו אומן ולא פליגי, ואף לשיטתו דיש כאן 

מחלוקת מה נחשב מעשה אומן, יש לבאר יסוד פלוגתתם.

]עוד מצינו נידון בגמ' מה הוא השינוי הנצרך לאומן, וגם בזה דייק 
הב"י דנחלקו בדבר הרא"ש והרמב"ם, עיין להלן מש"כ בענין זה[.

מלאכה שרוב בנ"א יודעים לעשותה אם נחשבת מעשה אומן

נוסף  יסוד  מבואר  הרמ"א  שהביא  )שם(  הסמ"ק  ההגה'  ומדברי 
בגדר מעשה הדיוט ומעשה אומן, דכתב שם דיש להחמיר לכל אדם 

בבת  מחט  מלא  בהוצאת  בקיאים  אדם  בני  דרוב  כיון  בשינוי  לתפור 
ולא  כן  לעשות  בקיאים  האדם  בני  שרוב  דאף  מדבריו  מבואר  אחת, 
רק החייטים האומנים עדיין נחשב הדבר למעשה אומן, ולכן כל אדם 

יחמיר על עצמו לתפור בשינוי.

בגמ'  דאיתא  כן,  נראה  לא  הנמו"י  מדברי  דלכאו'  בזה  לעיין  ויש 
)י"א ע"א( דרב התיר לחייא בר אשי למיגדל אוהרי )לעשות מצודות 
דגים מערבה( בחול המועד, משום דהוא מעשה הדיוט, אבל לעשות 
מצודות מאיזלי )פירש הרא"ש )סי' כ"ט( דהם מצודות דגים הארוגים 
מחוטים( אסור דהוא מעשה אומן. וכתב הנמו"י )ד' ע"ב בדפי הרי"ף( 
דההדיוט  הדיוט משום  הוי מעשה  מערבה  מצודות  דעשיית  דהטעם 
יכול לעשותם, והביאו הב"י )סעיף א'(. וביאור דבריו דגדר מעשה אומן 
הוא דבר שאין ההדיוט יכול לעשותו, וכל שגם ההדיוט יכול לעשותו 

לא חשיב מעשה אומן.

חשיב  לא  לעשותו  יודעים  אדם  בני  שרוב  דדבר  דבריו  לפי  נמצא 
מעשה אומן, דהא גופא מוכיח שאינו מעשה אומן שהרי גם ההדיוט 
יכול לעשותו. ]ומשמע אפילו שבפועל אין בני אדם עושים אותו, כיוון 
דיכולים ללמוד לעשותו ואינו דורש אומנות מיוחדת הוי מעשה הדיוט[.

ולכאו' אין דבריו מתאימים עם ההגה' הסמ"ק, שהרי כתב דרוב בני 
אדם בקיאים להוציא כמלא מחט בב"א ואעפ"כ עדיין נחשב מעשה 
לדברי  ולכאו'  בשינוי,  לעשות  עצמו  על  יחמיר  אדם  כל  ולכן  אומן, 
הנמו"י כל שהוא דבר שרוב בנ"א יודעים לעשותו נמצא שלא צריך אומן 
לזה, אלא גם ההדיוט יכול לעשותו, הא גופא מוכיח דאינו מעשה אומן 

אלא מעשה הדיוט, ולמה צריך כל אדם להחמיר לתפור בשינוי.

קושיא בדברי תרומה"ד דמחלק בין תפירה לכתיבה

וכן מבואר בתרומת הדשן דגדר מעשה אומן ומעשה הדיוט הוא אם 
דכתב  הנמו"י,  וכדברי  לעשותה  יכולים  ההדיוטות  שגם  מלאכה  היא 
התרומת הדשן )סי' פ"ז( לדון לגבי תפירה אם מועיל לתפור בשינוי 
השינוי,  ניכר  אין  התפירה  של  כשבתוצאה  אף  המחט  אחיזת  באופן 
היה  או"ז  שהמהר"ח  מצינו  כותב  דלגבי  כותב,  ממלאכת  לזה  ויסוד 
שבכתיבה  אף  הקולמוס,  החזקת  באופן  כה"ג  בשינוי  לכתוב  מיקל 
יהיה סגי  ניכר השינוי, א"כ נימא דהוא הדין בתפירה  עצמה לא היה 

בשינוי מועט באחיזת המחט בלבד. 

וכתב דיש לחלק בין כתיבה לתפירה, דכתיבה לא הוי מעשה אומן 
יודעים לכתוב כדאיתא בחולין )ח'  כל כך כמו תפירה, דכתיבה כו"ע 
סגי  ולכן  כ"כ,  אומנות  מעשה  ואי"ז  כתיבה  לדעת  צריך  דת"ח  ע"א( 
בשינוי מעט שאין משנה בגוף המלאכה אלא באחיזת הקולמוס לחוד, 
משא"כ תפירה אין כו"ע יודעים לתפור והוי מעשה אומנות טפי, על כן 
צריך שינוי בגוף המלאכה ולא סגי בשינוי מועט במעשה תפירה לחוד. 

ע"כ. והביאו הרמ"א )סי' תקמ"א סעיף ה'(.

]ויש לעיין במה שכתב דכתיבה כו"ע יודעים מהא דחולין דת"ח צריך 
לדעת כתב, הא לכאו' שם בגמ' לא משמע דאיירי בכתיבת אומן, ורש"י 

שם פירש דהיינו לחתום[.

מבואר בתרומה"ד דכל שבני אדם יודעים לעשות את המלאכה לא 
וצ"ב  הנמו"י,  מדברי  לעיל  שנתבאר  מה  וכעין  אומן,  מעשה  כ"כ  הוי 
דלכאו' הוא דלא כמו שכתב הגה' הסמ"ק )שם( שכתב דכל אדם יחמיר 
על עצמו לתפור בשינוי כי רוב בני אדם בקיאים בהוצאה כמלא מחט 
ויש לחוש דהוא מעשה אומן, הרי מה שבני אדם יודעים לעשות כן הוא 

סברא דלא חשיב מעשה אומן.

וביותר צריך ביאור מה היתה המציאות לגבי תפירה, דבהגה' הסמ"ק 
)שם( כתב דרוב בנ"א יודעים להוציא מלא מחט בבת אחת והם בכלל 
ובתרומה"ד  התפירה,  במלאכת  אומנים  דשכיח  מבואר  אומן,  מעשה 
כתב דבתפירה אין שכיח שבנ"א יודעים לתפור ולכן הוי מעשה אומנות 

יותר מאשר בכתיבה.

אדם  דכל  הסמ"ק  ההגהות  דברי  הביא  בתחילה  )שם(  והרמ"א 
יתפור בשינוי, ומיד בסמוך כתב את דברי התרומה"ד דבתפירה בעינן 
שינוי הניכר ולא סגי בשינוי מועט באחיזת המחט גרידא, ולכאו' דברי 
התרומה"ד אינם מתאימים עם דברי ההגה' הסמ"ק, דכל מה שהחמיר 
שבנ"א  שכיח  לא  דבתפירה  משום  הניכר  שינוי  לעשות  התרומה"ד 
יודעים מלאכה זו, ובהגה' הסמ"ק כ' דבנ"א כן יודעים לעשות מעשה 

אומן בתפירה, ומהאי טעמא כל אדם יתפור בשינוי, והדבר צ"ב.

מחלוקת ראשונים אם סתם כתיבה הוי 

מעשה הדיוט או מעשה אומן

עוד יש לבאר, בגדר מלאכת כתיבה הביא הב"י )סי' תקמ"ה סעי' 
ה'(  מחלוקת ראשונים אם סתם כתיבה חשיב מעשה אומן או מעשה 

אומן  פ"ה( כתב דכתיבה חשיב מעשה  )סי'  הדיוט, דהתרומת הדשן 
ובעינן לכתוב בשינוי, וכתב הב"י דמדברי הרמב"ם )פרק ז' הי"ג - י"ד( 
לא משמע כדבריו אלא רק כתיבת תפילין ומזוזות חשיב מעשה אומן, 
אבל סתם כתיבה הוי מעשה הדיוט כיון שאין אדם חושש בתיקונם, 
וכן הביא מדברי הרמב"ן )פסקי דיני חוה"מ( והביאו הה"מ )שם( דהוי 
מעשה הדיוט כיון דכל אדם כותב כפי מה שיזדמן לו. ויש להבין שורש 

פלוגתתם.

חשיב  דכתיבה  דסבר  דאף  הדשן  התרומת  בדעת  לבאר  יש  וכן 
מלאכת אומן, אבל מודה דאינה מלאכת אומן ממש, שהרי כתב )בסימן 
באחיזת  שינוי  ]דמהני  מועט  בשינוי  דסגי  להקל  יש  דבכתיבה  פ"ז( 

הקולמוס לחוד אף שאין ניכר השינוי בגוף הכתיבה[, וצ"ב גדר הדבר.

ביאור גדר מעשה אומן ומעשה הדיוט

והנראה בביאור הענין, דבתרומה"ד )סי' פ"ז( כתב לחלק בין תפירה 
לכתיבה, דמלאכת 'חייטין' חשיבי טפי מעשה אומן, ממלאכת 'לבלרין', 
משום שמלאכת כתיבה שכיחי טפי דידעי לה בני אדם. ונראה ביאור 
לאותה  אומנים  שיש  מה  עצם  היא  אומנות  מלאכת  דגדר  כוונתו 
יודעים להוציא מלא מחט בבת  המלאכה, דאף אם מצינו דבני אדם 
אחת וכמש"כ הגה' הסמ"ק, עדיין המלאכה עצמה היא מעשה אומנות, 
דוודאי ישנם חייטים שהם אומנים מיוחדים למלאכת התפירה לעשותה 
בדקדוק היטב יותר משאר בני אדם ]ובספר חול המועד כהלכתו )פ"ב 
מעשה  דגדר  זצ"ל  אויערבאך  הגרש"ז  מרן  בשם  כתב  רח"צ(  הערה 
אומנות הוא דבר שצריך ללמוד אותו משך זמן מסויים בכדי לדעת איך 
לעשותו[, ואין רוב בני אדם חייטים, ומהאי טעמא נחשבת המלאכה 
מלאכת אומן משום שהמלאכה בעיקרה היא נעשית ע"י חייטים שהם 
שאין  מלאכה  משא"כ  חשובה.  מלאכה  הוי  כן  ומחמת  בזה,  אומנים 
אלא  לזה  מיוחד  לימוד  ואי"צ  זו,  מלאכה  לעשיית  מיוחדים  אומנים 
כל הדיוט יכול לעשותה, ואין מעלה מיוחדת בעשיית המלאכה דווקא 
ע"י אומנים דהיא מלאכה קלה שאי"צ בעשייתה אומן לזה, הוי מעשה 

הדיוט.

זו בפני עצמה, אלא תלוי  והיינו דאין הדבר תלוי בהגדרת פעולה 
בסוג המלאכה אם היא מלאכה ששייך בה אומנים המיוחדים למלאכה 

זו, וזה קובע את חשיבות המלאכה.

לכתיבה,  תפירה  בין  התרומה"ד  שחילק  מה  היטב  מתבאר  ובזה 
דכתיבה שכיח 'לבלרין' ותפירה לא שכיח 'חייטים', דלפי הגדר הנ"ל 
שכיח  דבכתיבה  אדם,  בני  סתם  על  ולא  עצמם  האומנים  על  איירי 
אומנים דהיינו לבלרים, ותפירה לא שכיח אומנים דהיינו חייטים, וכיוון 
דבכתיבה שכיחי לבלרים משום כך אינו נחשב כ"כ מלאכת אומנות, 
ומהאי טעמא סגי בשינוי מועט ואי"צ שינוי הניכר בגוף הכתב, משא"כ 
תפירה הוי מעשה אומנות טפי דהאומנים דהיינו חייטים אינם שכיחי 
התרומה"ד  שהביא  מה  ]וזה  התפירה.  בגוף  הניכר  שינוי  ובעינן  כ"כ, 
מהגמ' בחולין דת"ח צריך ללמוד כתב, והיינו שיהיה כלבלרים שיהיה 

לו כתב נאה וא"ש[.

מלאכת אומנות אסור גם להדיוט לעשות כמעשה האומן בלי שינוי

הכוונה  אופנים מה  ב'  ע"א(  )י'  בגמ'  דאיתא  להוסיף, דהא  ונראה 
או  אחת,  בבת  מחט  כמלא  להוציא  יודע  כשאינו  או  הדיוט,  מעשה 
הם  מי  לנו  לפרש  בא  לא  חלוקו,  בשפת  אימרא  לכוון  יודע  כשאינו 
האומנים למלאכה זו, דהרי ידוע שיש חייטים שהם האומנים למלאכת 
התפירה ולא צריך סימנים לזה, אלא אתא למימר דיש מעשים שמצד 
לתפירת  השייכים  מעשים  דהם  אומן  מעשי  חשיבי  עשייתם  צורת 
החייטים, ולכן מי שיודע להוציא מלא מחט בבת אחת או לכוון אימרא 
בשפת חלוקו, אף שהגברא העושה אותם הוא הדיוט ואינו חייט אומן 
הרי יש לעשייתו שייכות עם עשיית האומנים, ואסור לו לעשותה כדרכו 
ובעי שינוי, אבל אם אינו עושה כמעשה האומנים דאינו יודע להוציא 

כמלא מחט בבת אחת, מותר לו לתפור כדרכו.

והוא מה שמבואר בגמ' די"א כשאינו יכול להוציא כמלא מחט בב"א 
אינו דומה למעשה האומנים ויכול לתפור כדרכו, וי"א כל שאינו יכול 
לכוין אימרא בשפת חלוקו. ולשיטת הרמב"ם )שם( לא פליגי שיטות 
אלו, אלא הוו כמה אופנים שבהם מעשה ההדיוט אינו דומה למעשה 
כדרכו.  עושה  הוא  הרי  מהם  אחד  לעשות  יודע  שאינו  וכל  האומן, 
ולשיטת הרא"ש )שם( פליגי שיטות אלו, ויש להחמיר כחומרי שניהם, 
וכל שיודע לעשות אחד מהם הרי זה דומה למעשה האומן ואסור לו 

לתפור כדרכו.

הדיוט  מעשה  או  אומן  מעשה  היא  אם  המלאכה  דהגדרת  נמצא 
הוא תלוי אם יש אומנים לאותה המלאכה או לא, דמלאכה שיש בה 

הגאון רבי עזריאל אויערבאך שליט"אמקור הלכה
רב ביהמ"ד "חניכי הישיבות" בית וגן ומרבני בית ההוראה "אהבת שלום"

1. נערך מתוך ספר העומד בע"ה לצאת לאור של שיעורי הרב שליט"א על הלכות חול המועד 
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לדבר  אומנים  שאין  מלאכה  אבל  אומנות,  מלאכת  היא  הרי  אומנים 
אינה מלאכת אומנות, אלא דאף במלאכה של אומנות אם עושה אותה 
ההדיוט מותר לעשותו כדרכו, ומבואר בגמ' דבעינן שיהיה חלוק מעשה 
ההדיוט מהאומן, ובתפירה נתבאר ב' אופנים שחלוק מעשה ההדיוט 
ממעשה האומן, חדא, כל שאינו יודע להוציא כמלא מחט בב"א, ועוד, 

היכא שאינו מכוון אימרא בשפת חלוקו כמו האומן.

מעשה  דחשיב  בכתיבה  התרומה"ד  שהחמיר  מה  מבואר  ובזה 
אומן הוא משום דמשכחת לה לבלרים שהם אומנים במלאכה זו, לכן 
מלאכת הכתיבה נחשבת מלאכת אומן, דגדר מלאכת אומן הוא אם 
משכחת לה אומנים במלאכה זו, חזינן דהיא מלאכה חשובה, והשתא 
לפי מה שנתבאר מדברי הגמ' לגבי תפירה דכל שהיא מלאכת אומנות 
גם להדיוט אסור לעשותה אלא א"כ הוא חלוק ממעשה האומן, לכן גם 

אסור להדיוט לכתוב.

ונראה דאף הרמב"ם והרמב"ן דכתב הב"י )שם( שהם חולקים על 
התרומ"ד וסברי דכתיבה אינה נחשבת מעשה אומן מודו לגדר הנ"ל, 
אלא דסברי דכתיבה אין אדם מקפיד כ"כ על הכתיבה שיהיה בדקדוק, 
וממילא אין חילוק כ"כ בין אם ייעשה ע"י הלבלרים לבין אם ייעשה 
ע"י הדיוט, דבלא"ה אינו מקפיד כ"כ לדייק בכתיבתו, ע"כ אין חשיבות 
למלאכה זו להחשב כמעשה אומן דאי"צ לאומן כ"כ אף שיש אומנים 
בדבר זה, אבל בתפירה בוודאי צריך לדייק במלאכת התפירה, ואדם 
מקפיד על התפירה שיהיה בדקדוק, וייעשה דווקא ע"י חייט אומן ולא 

ע"י הדיוט, לכן נחשבת מלאכה זו כמלאכת אומנות.

ולדינא קיי"ל כהרמב"ם והרמב"ן דכל כתב לא חשיב מעשה אומן 
וכמבואר בשו"ע )סי' תקמ"ה סעי' ה(, ובשם מרן הגרי"ש אלישיב זצ"ל 
אמרו דבכתיבה בזמננו דכו"ע ידעי לכתוב מודה התרומה"ד דלא חשיב 
מעשה אומנות. והייינו דאף דצריך ללמוד לכתוב, אבל כיוון שאין שייך 
בזה אומן כלל וכל בנ"א יודעים מלאכת הכתיבה, אינה נחשבת מעשה 

אומנות ואינה מלאכה חשובה.

ביאור דברי ההגה' הסמ"ק

לתפור  יחמיר  אדם  דכל  הסמ"ק  בהגה'  שכתב  מה  א"ש  והשתא 
בשינוי כיוון דהרבה בני אדם יודעים להוציא כמלא מחט בב"א, ומקשינן 
הרי אם בנ"א יודעים לעשות כן הא גופא סברא דלא חשיב מעשה אומן, 
אומנים  מצוי שיהיה  אין  דתפירה  כתב  הרי התרומה"ד  ועוד מקשינן 
לדבר. ולהמבואר הדבר מתיישב היטב, דתפירה היא מלאכת אומן כיוון 
דיש אומנים בדבר וכמש"כ התרומה"ד דאינו שכיח כ"כ חייטים, ואף 
שרוב בני אדם יודעין להוציא כמלא מחט בבת אחת, וודאי אינם חייטים 
האומנים במלאכה זו ואינם מהירים ומדייקים במלאכתם כמו החייטים, 

ולכן חשיבא מלאכת אומן. 

ומש"כ הגה' הסמ"ק דכיוון דבנ"א יודעים להוציא כמלא מחט בב"א 
צריך לתפור בשינוי, אין כוונתו לומר דמש"ה חשיבי אומנים חייטים 
לעשיית  שדומה  מעשה  הוא  עושים  שהם  דהמעשה  אלא  לתפירה, 
כמו  בשינוי  לתפור  זה שצריכים  לגבי  כאומנים  לכן חשיבי  האומנים 
האומנים עצמם, אבל לא דהם עצמם נחשבים אומנים ממש מחמת 
ועל  אחת,  בבת  מחט  כמלא  הוצאה  של  זו  פעולה  לעשות  שיודעין 
יודעים להוציא כמלא מחט  בני אדם  דכיון שרוב  רבינו פרץ  כן כתב 
בבת אחת חזינן דבני אדם שייכים למלאכת האומנות וצריכים לפתור 

בשינוי, על כן כל אדם יחמיר לעשות בשינוי, וא"ש.

דעת הנמו"י דכשההדיוט גם עושה לא הוי מלאכת אומן

ובזה א"ש דאין מדברי ההגה' הסמ"ק סתירה לדברי הנמו"י, דהנמו"י 
כתב דכל שהדיוט יודע לעשותו לא הוי מעשה אומן, ולכן מצודות דגים 
לא הוי מעשה אומן דאף הדיוט יודע לעשותו, דבא לומר דהמלאכה 
כיון  אומן  מלאכת  אינה  המלאכה  עיקר  מצד  מצודות  עשיית  של 
לא חשיבא  לכן  יכול לעשותה  וכל אדם  בזה  מיוחדים  אומנים  שאין 
מעשה אומן, אבל הסמ"ק איירי לגבי תפירה דעיקר המלאכה נעשית 
ומאחר  אומן,  מעשה  חשיב  ולכן  חייטים,  דהיינו  לדבר  האומנים  ע"י 
דהמלאכה היא מעשה אומן ממילא גם הדיוט שיעשה כמעשה האומן 
אסור לעשותה כדרכו וכמו שנתבאר לעיל, ולזה כתב רבינו פרץ כיוון 
דהרבה בנ"א יודעים להוציא כמלא מחט בב"א ודומה למעשה האומן, 

לכן כל אדם לא יתפור כדרכו אלא בשינוי.

תפירת כפתור בחול המועד

להצריך  הפוסקים  החמירו  המועד  בחול  כפתור  תפירת  לגבי  הנה 
תורה  מבקשי  )קובץ  מובא  זצ"ל  אלישיב  הגרי"ש  מרן  דבשם  שינוי, 
תפירה  ולא  עראי  שיהיה  רופף  באופן  לתפור  דיש  ק"ו(  סי'  חוה"מ 
קבועה. )וי"א דהא דאיתא בגמ' )י' ע"א( דאומן מכליב היינו מפסיע, 
ופרש"י שעושה תפירות רחבות, היינו דכיוון דאין תופר סמוך לחבירו 
אין התפירה קבועה ולא יחזיק זמן רב אלא היא תפירה עראית(, ובספר 
וואזנר  )פ"ח אות פ"ב( הביא בשם מרן הגר"ש  חול המועד כהלכתו 

זצ"ל דיתפור את הכפתור שלא במקומו.

וצ"ב למה הצריכו לתפור את הכפתור בשינוי, הרי תפירת כפתור 
הוא דבר פשוט שכל אדם יכול לעשותו ואי"צ חייט אומן, א"כ למה 
חשיב מעשה אומן להצריך לעשותו בשינוי, הא הוי מעשה הדיוט, ודינא 

הוא דההדיוט תופר כדרכו, וחזינן בנמו"י דהטעם דעשיית מצודות דגים 
מערבה הוי מעשה הדיוט משום דגם ההדיוט יכול לעשותו, ה"נ נימא 

דתפירת כפתור שיכול ההדיוט לעשותו ייחשב מעשה הדיוט.

ולהמבואר א"ש, דאף ההדיוט אסור לו לעשות מלאכה כדרכו היכא 
לתפור  אדם  לכל  דמחמרינן  ומאחר  האומנים,  למלאכת  שייך  דהוא 

בשינוי לכן צריך לתפור כפתור בשינוי.

איירי  דמתני'  נראה  כדרכו,  תופר  דההדיוט  במתני'  דאיתא  ומה 
בהדיוט שאינו יודע להוציא כמלא החוט בבת אחת, וכן אינו יודע לכוון 
אימרא בשפת חלוקו דאינו שייך למלאכת האומנים כלל, ועשייתו שונה 
מעשיית החייטים, עיין בזה להלן בביאור גדר ההיתר של מעשה הדיוט 

שיתבאר בהרחבה.

מלאכת  שייך  דהוא  אמרינן  דבר  בכל  דלא  וודאי  נראה  אמנם 
האומנות, אלא דבר שהוא חלק מסדר מלאכת האומן אף דבפרט זה 
גם ההדיוט יכול לעשותו אנו רואים אותו כחלק מהמלאכה הכללית 
שנחשב מלאכת אומן, שתפירת כפתור הוא חלק מהסדר הכללי של 
תפירת  ג"כ  הוא  מזה  חלק  בגד  תופר  אומן  וכשחייט  הבגד,  תפירת 

הכפתורים, לכן החמירו הפוסקים להצריך שינוי בתפירת הכפתור.

להחליף נורה בביתו בחול המועד

ודוגמא לדבר כגון נורה שנשרפה בביתו ורוצה להחליף נורה חדשה, 
חשמלאי  שיש  דאף  בשינוי,  לעשותו  צריך  ואין  כדרכו  דמותר  נראה 
שהוא אומן בדבר, אבל נתבאר דכל מה שצריך לעשות בשינוי רק אם 
הוא שייך לסדר המלאכה הכללית של האומנים, כגון תפירת כפתור 
יודע  שההדיוט  אף  לכן  הבגד,  תפירת  מסדר  חלק  דהוא  שנתבאר 
מסדר  חלק  אינה  הנורה  החלפת  אבל  בשנוי,  לעשותו  צריך  לעשותו 
המלאכה הכללית של האומנים בזה, והוא דבר בפני עצמו, לכן מותר 
והרי זה דומה לתליית תמונה דאינה שייכת  להדיוט לעשותו כדרכו. 
למלאכת תיקוני הבית שצריכים אומן, שהרי הוא דבר בפני עצמו. ויש 

לעיין בכל זה.

שצריך  במי  לדון  כתב  תקמ"ה(  סימן  )סוף  תשובה  השערי  והנה 
למחוק איזה דבר מס"ת אם חשיב מעשה אומן או מעשה הדיוט, וכתב 
שם כללא דמילתא כל שצריך אומן למעשה זה חשיב מעשה אומן, ואם 

לאו לא חשיב מעשה אומן.

צ"ל דכוונתו באופן שהמעשה שעליו דנים אם צריך אומן הוא מעשה 
העומד בפני עצמו, ואינו חלק מסדר העשייה של האומן הכללית, דשם 
איירי על מחיקה מס"ת, די"ל דהוא ענין בפני עצמו אם צריך מחיקה 
מיוחדת שרק אומנים יכולים לעשותה או לא, אבל באמת בכתיבת ס"ת 
שהיא מעשה אומן שצריך סופר סת"ם האומן בדבר, גם אם יש חלקים 
מסויימים בכתיבה שההדיוט יכול לעשותו, אעפ"כ צריך לעשותו בשינוי 
כיון שהוא חלק ממלאכת האומנים, ולא איירי השע"ת בהכי. והדבר 

צ"ע.

נהיגה ברכב

בשש"כ )פ' ס"ו אות נ"ט הערה רכ"ד( מביא דמרן הגרש"ז אויערבאך 
זצ"ל הסתפק בענין הנהיגה ברכב שמא חשיב מעשה אומן, דאמנם 
המלאכה שמתניע את מנוע הרכב דהוי הבערה אינו מעשה אומן, שאף 
יש להסתפק  יכול להפעיל את המנוע, אבל  נהיגה  הדיוט שלא למד 
שמא הוי מעשה אומן כיוון שהנהיגה עצמה צריכה לימוד לדעת לנהוג 
כראוי. ושורש הספק דבמלאכה עצמה אין מעשה אומנות, אבל כדי 
נדרש ללמוד את הדבר  היוצאת מתוך המלאכה  לקבל את התוצאה 

ויש בזה אומנות.

זו  במלאכה  שיש  מה  הוא  אומן  מעשה  דגדר  שנתבאר  מה  ולפי 
אומנים לדבר, נראה שהנהיגה עצמה אינה נחשבת מעשה אומן, דגם 
אם נאמר שצריך ללמוד נהיגה אבל אין בנהיגה אומנים מיוחדים לדבר, 
וגם ההדיוט יכול ללמוד כן, ולא מצינו חילוק בין נהג אומן לנהג הדיוט, 
מעשה  אלא  אומן  מעשה  חשיב  ולא  חשובה,  מלאכה  אינה  ממילא 

הדיוט.

 q
חלק ב'

טעם ההיתר בהדיוט שתופר כדרכו

איתא במתני' האומן מכליב וההדיוט תופר כדרכו, והנה עד השתא 
נתבאר גדר מעשה אומן אימתי חשיב מעשה אומן ואימתי חשיב מעשה 
הדיוט, ועדיין יש לבאר מה גדר ההיתר בהא דההדיוט תופר כדרכו, מאי 

שנא מהאומן שצריך לעשות בשינוי.

ואפשר לומר דהא גופא שעושה את המלאכה ההדיוט ולא האומן 
בדבר, הא גופא הוא שינוי מדרך המלאכה, והיינו דבאמת אין חילוק בין 
מעשה הדיוט למעשה אומן, וכל החילוק הוא מצד הפעולה, דבמעשה 
האומן,  ע"י  היא  המלאכה  דדרך  המלאכה,  מדרך  שינוי  הוי  ההדיוט 
וכשההדיוט עושה הא גופא הוי שינוי מדרך עשיית המלאכה, ונמצא 
דגדר ההיתר של מעשה הדיוט הוא אותו ההיתר שיש במעשה אומן 
כשעושה בשינוי, דכשההדיוט עושה הא גופא הוי שינוי, ואף דלגבי דיני 
שבת אי"ז שינוי המועיל, דהא כשהדיוט עושה הרי עושה כדרכו, ואינו 

משנה ידיו בשעה שעושה את המלאכה, אבל לגבי חול המועד סגי במה 
שמשנה מדרך עשיית המלאכה, ויש להוכיח כן מכמה מקומות.

בשו"ע  דמבואר  בהא  אומן(  היה  ואם  )ד"ה  בביאוה"ל  נראה  כן 
השלטי  וכתב  בשינוי,  עושה  והאומן  כדרכו  תופר  ההדיוט  דבתפירה 
הגיבורים )ג' ע"ב בדה"ר, סק"ב( בשם הירושלמי דה"ה לגבי תפירת 
מנעלים דהאומן תופר בשינוי. וכ' הביאוה"ל דנקט דווקא הא דהאומן 
ולא הביא את ההיתר השני המבואר במתני' דההדיוט  תופר בשינוי, 
להדיוט  היתר  יהיה  לא  מנעלים  לגבי  דבאמת  משמע  כדרכו,  תופר 

לתפור מנעלים כדרכו, וגם ההדיוט בעי שינוי.

והוכיח כן מהא דאיתא בברייתא בפסחים )נ"ה ע"ב( לענין מלאכה 
בערב  גם  מותר  בחול המועד  דבר שמותר לעשותו  דכל  בערב פסח, 
פסח, ואיתא שם דחייטים בערב פסח מותרים שכן מצינו בחול המועד 
היתר בהדיוט שתופר כדרכו, וכן בכובסים וספרים עיי"ש, ולגבי רצענים 
איתא שם מחלוקת, דת"ק אסר דלא מצינו היתר לתקן מנעלים בחול 
דהתירו  המועד  בחול  היתר  מצינו  דכן  משום  מתיר  יוסי  ור'  המועד, 
גם  אמר  לא  אמאי  הביאוה"ל  והקשה  רגלים.  לעולי  מנעלים  לתקן 
לגבי רצענים שכן ההדיוט עושה כדרכו כמו דאמר לגבי חייטים, מוכח 

דברצענים אין את ההיתר להדיוט לתפור כדרכו אלא בעי שינוי.

ובטעם הדבר למה באמת אין היתר ברצענים להדיוט לעשותו כדרכו 
מעשה  בין  חילוק  אין  דבמנעלים  הביאוה"ל  כתב  בחייטים,  כדמצינו 
כמלא  מוציא  דהאומן  מצינו  בחייטים  ורק  ההדיוט,  למעשה  האומן 
מחט בב"א ואין ההדיוט יכול לעשות כן, כמבואר בגמ' )י' ע"א(, אבל 
ברצענים גם האומנים אינם מוציאים מלא מחט בבת אחת אלא תופרים 
אחד אחד, ואין חילוק באופן תיקון המנעלים בין האומן להדיוט, ולכן 
הדין של ההדיוט כמו הדין של האומן, וכמו דאומן בעי שינוי גם ההדיוט 

בעי שינוי.

בין הפעולה שעושה האומן לבין  מבואר בדבריו דכל שאין חילוק 
הפעולה שעושה ההדיוט אין היתר להדיוט לתפור כדרכו, ונראה דהגדר 
בהיתר של מעשה הדיוט משום שהוא משנה ממעשה אומן מהדרך 
שרגילים לעשות את המלאכה. ולכן כל זה כשיש שינוי בין הפעולה 
אין כאן  ביניהם  של ההדיוט לפעולה של האומן, אבל כשאין חילוק 
שינוי ואף ההדיוט צריך לעשות שינוי. ]וכעי"ז מבואר בערוה"ש )סימן 

תקמ"א סק"ג( דכתב דכל מעשה הדיוט הוה כשינוי עיי"ש[.

לבנות  מותר  ה'(  סעי'  תק"מ  )סימן  לעיל  דאיתא  מהא  נראה  וכן 
ו'( מותר לבנות  )סעי'  ושם  בו הבהמה,  מעשה הדיוט אבוס שתאכל 
)ס"ק  המשנ"ב  וכתב  עליה.  לישן  או  לישב  איצטבא  הדיוט  מעשה 
ט"ז( הטעם משום דכל דבר שאינו צורך אוכל נפש אע"פ שהוא צורך 
המועד לא התירו לעשות מלאכה כי אם בשינוי, והנה לשון השו"ע שם 
דההיתר משום דהוי מעשה הדיוט, והמשנ"ב כתב דהוא היתר משום 
שנעשה בשינוי, נראה דההיתר במעשה הדיוט הוא אותו ההיתר של 
האומן כשעושה בשינוי, דהא גופא דעושה ע"י הדיוט ומשנה מהאומן 

הוי שינוי. 

ובזה יש ליישב הא דכתב השו"ע לעיל )סימן תק"מ סעיף ב'( דמותר 
ליטול גבשושית שבבית, והקשה המשנ"ב )שם סק"ז( דמשמע דיכול 
להסיר את הגבשושית כדרכו ואי"צ שינוי, ואמאי לא בעינן שינוי הא 
ותירץ עפ"י מש"כ בהגהת  אף לצורך המועד לא התירו אלא בשינוי, 
דאין  משום  גבשושית  בהסרת  דההיתר  סקי"ג(  קצ"ה  )סי'  הסמ"ק 

טירחא בהסרת גבשושית, ובחול המועד התירו מלאכה בלא טירחא.

וצ"ב דלכאו' הסרת גבשושית אינה מעשה אומן, וא"כ מה הקשה 
המשנ"ב דליבעי שינוי, הא מעשה הדיוט לא בעי שינוי. ולפי משנ"ת 
יש ליישב דכיוון דאין שם חילוק בין מעשה אומן למעשה הדיוט, דאף 
האומן מסיר הגבשושית באותו האופן שעושה ההדיוט, הרי זה דומה 
לרצענים שכ' המשנ"ב דאף ההדיוט בעי שינוי, ולכן הק' מאי טעמא 
מותר להסיר את הגבשושית בלי שינוי, ותירץ דהוי מלאכה בלא טירחא.

הוכחות דאין הגדר במעשה הדיוט משום שינוי

אמנם לכאו' נראה להוכיח דאינו כן, וההיתר של מעשה הדיוט הוא 
האומן  בין  חילוק  בו  ואין  אומן  מעשה  כלל  בו  שייך  שלא  בדבר  גם 

להדיוט.

לגבי  רשות(  של  ואגרות  ד"ה  חוה"מ  הל'  )פסקי  ברמב"ן  דאיתא 
מלאכת כיבוס בחול המועד, דכיבוס בגדי פשתן מותרת בחול המועד 
משום דהיא מלאכת הדיוט, וגם כשהכובס יכבס כלי פשתן הוא מלאכת 

הדיוט, ומותר לו לכבס לצורך המועד בלי שינוי.

מבואר דההיתר של מעשה הדיוט אינו משום השינוי שיש במעשה 
מותר  לאומן  גם  פשתן  כלי  כיבוס  שהרי  האומן,  מעשה  מאשר  שלו 
לעשותו כדרכו, מבואר דההיתר של מעשה הדיוט הוא בעצם הדבר 
דלא הוי מלאכת אומן, ולא משום שהוא שינוי מדרך עשיית המלאכה.

מה  עצם  הוא  הדיוט  מעשה  של  דההיתר  משמע  נמי  וברמב"ם 
דההדיוט עושה אותו ולא משום מה דהוי שינוי ממעשה האומן, דכתב 
)פ"ז מיו"ט ה"ה( מי שצריך לתפור לו בגד או לבנות לו מקום במועד, 
אם היה הדיוט ואינו מהיר באותה המלאכה הרי"ז עושה אותה כדרכו, 
ואם היה אומן מהיר הרי זה עושה אותה מעשה הדיוט. עכ"ד. משמע 
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דעצם מה דנעשה ע"י מי שאינו מהיר באותה מלאכה הוא סיבת ההיתר, 
ולא מפני שמשנה מדרכו של האומן.

ביאור גדר ההיתר במעשה הדיוט

ונראה לבאר עפ"י מה שנתבאר לעיל בביאור הגדרת מעשה אומן 
בסוג  הוא  הדיוט  מעשה  או  אומן  מעשה  דההגדרה  הדיוט,  ומעשה 
המלאכה, דמעשה אומן היינו סוג מלאכה שיש בה אומנים המיוחדים 
חייטים  שיש  תפירה  כגון  חשובה  מלאכה  היא  טעמא  דמהאי  לדבר, 
שהם אומנים המיוחדים לזה, ולפי"ז מעשה הדיוט היינו סוג מלאכה 
שאינה חשובה שאין אומנים המיוחדים לאותה המלאכה, כגון עשיית 
מצודות דכתב הנמו"י דאין אומנים המיוחדים לדבר וגם הדיוט יכול 

לעשותה.

ולפי"ז גדר ההיתר במעשה הדיוט אינו רק משום שהוא שינוי מדרך 
המלאכה, אלא הוא חילוק בעצם מהות המלאכה, דיש מלאכות שאינם 
חשובות כגון מלאכות שאין בהם אומנים למלאכה, כגון עשיית מצודות 
מיוחדים  אומנים  ואין  לעשותו  יכולים  ההדיוטות  דגם  הנמו"י  שכתב 
לדבר וכמו שנתבאר, וגדר ההיתר במעשה הדיוט דשרי לעשותו כדרכו, 
דכיון דאינה מלאכה חשובה התירו חכמים לעשותה לצורך המועד אף 
כדרכו בלי שינוי, אבל מלאכת אומן דהיא מלאכה חשובה שיש אומנים 
מיוחדים בדבר, בזה אסרו חכמים אף לצורך המועד אלא א"כ יעשה 
בשינוי, וכן מבואר במאירי )י' ע"א( שכתב "מלאכת הדיוט אינה חשובה 

להקרא מלאכה".

אמנם נראה דגם מלאכה שמצד עצמה היא נחשבת מלאכת אומנות 
סוג  מצד  אינו  ההיתר  דבזה  אותה,  עושה  כשההדיוט  נוסף  היתר  יש 
המלאכה אלא מצד אופן עשייתה, דכשההדיוט עושה אותה הוי כעין 
האומן,  למעשה  ההדיוט  מעשה  דומה  שאינו  המלאכה  מדרך  שינוי 
ולפי"ז גדר ההיתר בהאי מלאכה הוא משום דהוי שינוי מדרך המלאכה.

דיש  המלאכה  בסוג  חדא,  הדיוט,  במעשה  יש  ענינים  דב'  ונמצא 
ואינו מדין שינוי, אלא  מלאכות שאינם חשובות מצד עצם המלאכה 
והיינו שאין אומנים לאותה המלאכה  אינה חשובה,  המלאכה עצמה 
הפעולה,  מצד  הדיוט  במעשה  היתר  יש  ועוד,  מצודות,  עשיית  וכגון 
אף כשסוג המלאכה הוא מלאכת אומן, אבל כשההדיוט עושה אותה 

שרי כיון דמעשה ההדיוט אינו דומה למעשה האומן וכעין שינוי מדרך 
המלאכה.

מעשה  בין  החילוק  דבאמת  לעיל,  דמקשינן  מה  מתיישב  ולפי"ז 
ובמלאכה  המלאכה,  סוג  עצם  מצד  גם  הוא  הדיוט  למעשה  האומן 
שאין בה אומנים שרי לעשות אף שאין כאן שינוי בין מעשה ההדיוט 
למעשה האומן, וא"ש דברי הרמב"ן לגבי כיבוס דאף שאינו שינוי מדרך 
המלאכה מותר לעשותה בחול המועד כדרכה, דהקולא הוא מצד עצם 

סוג המלאכה דהיא מלאכה שאין בה אומנים לדבר.

בה  שיש  חשובה  מלאכה  היא  עצמה  מצד  שהמלאכה  היכא  אבל 
השינוי,  מצד  הוא  אותה  עושה  כשההדיוט  ההיתר  בכה"ג  אומנים, 
לעשות  האומנים  של  מהרגילות  משונה  היא  ההדיוט  של  דהעשייה 
מה  וא"ש  כדרכו,  שתופר  בהדיוט  ההיתר  גדר  וזה  המלאכה,  באותה 
שכתב הביאוה"ל לגבי הרצענים דשם היא מלאכה שיש בה אומנים, 
וכל ההיתר בהדיוט כיון שעושה באופן אחר ממה שעושה האומן, וכל 
שאין ביניהם שינוי לא מהני להדיוט לעשות כדרכו, שהרי מעשיו דומים 

למעשה האומן, והוא מישך שייך למלאכת האומן. 

דצריך  במשנ"ב  דמבואר  דגבשושית  הא  ליישב  אפשר  אולי  ובזה 
לעשותו בשינוי, אף דלכאו' הוא מעשה הדיוט, די"ל דהסרת גבשושית 
את  גם  מסדרים  בית  דכשבונים  הבנין,  ממלאכת  חלק  היא  בביתו 
הגבשושית, והוא גמר התיקון של הבית. לפי"ז י"ל דמהאי טעמא אנו 
זו  ומלאכה  הבית,  רואים את הסרת הגבשושית כחלק מסדר עשיית 
היא מלאכת אומן כמבואר ברמב"ם )פ"ז ה"ה( דמי שרוצה לבנות אם 
וכמבואר  בטיט  יטיח  ולא  אבנים  שיניח  והיינו  שינוי,  צריך  אומן  הוא 
בשו"ע )ריש סי' תק"מ(, א"כ אף הסרת הגבשושית אסורה דנחשבת 
חלק ממלאכת הבניין. ומהאי טעמא הקשה המשנ"ב בהסרת גבשושית 
דליבעי שינוי, כמו בכל מעשה אומן דאסרו כדרכו ובעי שינוי, דכל שהוא 
שייך למלאכת האומנות אסור, אף שעצם אותה הפעולה הפרטית גם 
ההדיוט יודע לעשותה, והוצרך לתרץ דההיתר משום דהוי מלאכה בלא 

טירחא עיי"ש.

תמצית הדברים:

]א[. גדר מעשה הדיוט ומעשה אומן הוא הגדרת עצם המלאכה, אם 
יש למלאכה זו אומנים בדבר שצריכים ללמוד אומנות זו, והם מדקדקים 

טפי משאר כל אדם, חזינן דהיא מלאכה חשובה והיא מלאכת אומן. אבל 
מלאכת הדיוט היא מלאכה שאין בה אומנים מיוחדים לדבר, וכל הרוצה 
לעשותה יכול לעשותה, ואין בדבר אומן שהוא מדקדק טפי משאר בנ"א, 

ממילא אינה מעשה אומנות אלא מעשה הדיוט.

ולפי"ז מתבאר היטב נהיגה ברכב, שאינה נחשבת מעשה אומן משום 
שאין אומנים המיוחדים למלאכת הנהיגה, וכל הרוצה ללמוד לנהוג יכול 

לנהוג, ולכן אינו נחשב מעשה אומן אלא מעשה הדיוט.

רק  לא  המועד  בחול  אסורה  אומנות  מלאכת  שהיא  מלאכה  ]ב[. 
לאומן, אלא יש אופנים שגם להדיוט היא אסורה, דאם מעשה ההדיוט 
דומה למעשה האומן גם זה בכלל מעשה אומן להצריך לעשותו בשינוי 
]ומבואר בגמ' לגבי תפירה ב' אופנים, דמעשה ההדיוט דומה למעשה 
אומן, או שיודע לכוון אימרא בשפת חלוקו, או שיודע להוציא כמלא 

מחט בב"א, ולדינא יש להחמיר כשניהם[.

ולכן כל שעושה חלק ממעשה האומן אף שהוא הדיוט, והוא דבר שגם 
הדיוטות יכולים לעשותו, אעפ"כ כיון שעיקר המלאכה מסורה לאומנים 
והוא חלק מהמלאכה יש לעשותו בשינוי, ולכן נקטו הפוסקים דתפירת 
כפתור צריך שינוי כיון שהוא חלק מסדר תפירת הבגד ע"י החייטים 
]בשם מרן הגרי"ש אלישיב זצ"ל מובא שצריך לתפור באופן רפוי, ובשם 

מרן הגר"ש וואזנר זצ"ל מובא להצריך לשנות מקום תפירת הכפתור[.

כל זה כשהוא חלק מסדר עשיית האומן, אבל אם הוא דבר העומד 
בפני עצמו שגם ההדיוטות יכולים לעשותו אי"צ לעשותו בשינוי, ולכן 
מותר להחליף נורה בחול המועד שהוא דבר בפני עצמו שגם ההדיוט 

יכול לעשותו.

כשסוג  חדא,  ענינים:  ב'  מצינו  הדיוט  במעשה  ההיתר  בגדר  ]ג[. 
המלאכה היא מלאכה קלה שאין בה אומנים לדבר, דבזה שרי לעשותה 
אף שאין בדבר שינוי. ועוד, אף במלאכה שסוג המלאכה היא מסורה 
לאומנים וחשיב מעשה אומן, יש היתר להדיוט לעשותו כל שהוא משנה 

ממעשה האומן.

נערך ע"י הרה"ג ר' אברהם כץ שליט"א

סימן תקמ. דיני בנין וסתירה בחוה"מ

א בנין כל שהוא אסור ואפי' לצורך המועד כיון שהוא מעשה אומן )ס"א וסק"א ולענין לבנות סוכה בחוה"מ ע"ל 
סי' תרל"ז דין ב'א וסי' תר"מ דין י"ג(.

ב אם נפרץ גדר גינתו או כותל חצרו שבינו לחברו 

שאין שם חשש גנבים ופסידא כ"כ אלא שלא יכנסו 

דהיינו  הדיוטב  מעשה  בונהו  לשם  אנשים  שאר 

גודרו  או  בטיט  טח  ואינו  זו  על  זו  אבנים  שמניח 

בעלמא  פרצה  תיקון  ודוקא  וכיו"ב  וגומא  בקנים 

נמי  הדיוט  דמעשה  משמע  הגינה  כל  לגדור  אבל 

שיש  שנפל  לרה"ר  הסמוך  חצר  כותל  אבל  אסורג 

בכותל  וכן  גנבים  שם  שיכנסו  יתירא  פסידא  שם 

שחשודים  אנשים  שם  יש  אם  לחברו  שבינו  חצר 

על הגנבה או שדרים שם גוים מותר לבנותו כדרכו 

אלא  התירו  לא  ומ"מ  שינוי  א"צ  האבד  דבדבר 

הוא  אם  לסתרו  אבל  סתור  כבר  הוא  אם  לבנותו 

רעוע ולבנותו מחדש אסור אא"כ נוטה ליפול שיש 

חשש סכנה שאז אפי' אין נוטה רק לחצר או למבוי 

מותר לסותרו ולחזור ולבנותו כדרכו וכן בכל מקום 

שיש חשש סכנה ואפשר שאם הוא רעוע כ"כ שיש 

חשש ברור מגנבים מותר ג"כ לסותרו ולבנותו וכ"נ 

וכ"ש  במועד  מלאכתו  יכוין  שלא  ובלבד  להורות 

היכא שיש חשש שיבואו הגנבים גם לידי עסקי נפשות שמותר לסתור ולבנות כדרכו ובזה אפי' אם כיון מלאכתו 

במועד אין לקנוס בדיעבד כיון שהוא חשש סכנה )ס"א וסק"ב ד' ה' ובה"ל ד"ה וכן בשאר ושה"צ(.

שערי הלכותשונה הלכות מרן הגאון רבי
חיים קנייבסקי שליט"א

הרה"ג יעקב חי בן שמעון שליט"א
מרבני בית ההוראה - "אהבת שלום"

סימן תקמ 

א  נתבאר שם דשרי, ושם בביה"ל ד"ה עושה פליג ע"ד המאמ"ר שלא התיר 
אלא נתינת סכך על קונדסים הקבועים מעריו"ט וכה"ג, אבל לא בניה גמורה. 
וגם הכה"ח שם בסק"ד הבי"ד הבית השואבה דהתיר רק מעשה הדיוט, וכתב 
בסי'  בשע"ה  לקמן  ]וכמ"ש  שרי  במועד  השייכא  מצוה  דלצורך  הכה"ח  ע"ז 
תקמ"ג אות ב' בהיתר מעשה אומן לצורך מצוה חיובית עוברת, יעו"ש[. ועי' 
בספר הלכות חג בחג בפ"ג אות ק"ד שכתב להתיר בניית הסוכה מעשה אומן 
מצד צורך אוכל נפש, דאין לך מכשירי אוכל נפש והנאת הגוף גדול מזה אם 
אינו יכול לאכול ולישן בלא הסוכה. ואזיל לטעמיה שאסר שם באות ק' מלאכת 

השואבה  בבית  אך  יעו"ש.  תפילין  מכתיבת  לבד  עוברת  מצוה  לצורך  אומן 
שהביאו בכה"ח הנ"ל כתב דיותר נראה דלא חשיב צורך אוכל נפש, כיון דאם 

אין לו סוכה מותר לו לאכול בלא סוכה ואינו חייב להתענות.

ע"י  ומש"כ בכה"ח סק"ד  וכ"ה בכל הפוסקים.  ישראל.  ע"י  ב  מבואר דשרי 
עכו"ם צ"ע. וגם מקור דבריו אחהמ"ר ליתא.

פ"ט.  ס"ז הערה  וכ"כ בשש"כ פרק  יתירה,  טירחא  לכאורה הטעם משום  ג  
לגודל  ביחס  זה  טורח  דשרי  והיינו  שרי,  לרה"ר  חצר הסמוך  בכותל  ואעפ"כ 
ולכאורה הוא  יתירה אף לצורך המועד.  ומ"מ מבואר דאסור טרחא  ההפסד. 
דתנן  והא  בד"ה  ע"א  ב'  בדף  להריטב"א  ומצינו  האבד.  מדבר  מכ"ש  נלמד 

דמבואר בדבריו לאסור טירחא יתירה לצורך המועד. וכ"נ מדברי המאירי בדף 

בתורת  להרמב"ן  מצינו  ומאידך  ראשונים.  מעוד  וכ"נ  היטב,  יעו"ש  ע"א  י"ט 

האדם בדין חפירת כוכין וקברות במועד שכתב, וכשעיינתי בהלכות המועד לא 

מצאתי בדברים שהן לצורך המועד חילוק בין מלאכה של טורח למלאכה שאין 

בה טורח גדול וכו', ולא שנינו חילוק זה אלא בדבר האבד וכו'. עכ"ל. וגם הפמ"ג 

שהוא מקור האי דינא לאסור לגדור את כל הגדר בא"א סק"ז, איהו ס"ל בסי' 

וקיל טפי מדבר  תקל"ז במש"ז סק"ג להתיר צורך המועד אף בטירחא רבה 

האבד, אלא דמאידך שם בא"א סק"ג כתב לגבי צורך המועד במכשירי אוכל 

בסי' תקל"ז סקט"ו  והנה שם במ"ב  בזה.  וצ"ע  יתירה,  נפש דאסור בטירחא 

שערי הלכות
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שערי הלכות

ג מותר להטיח את הגג שיהא חלק דמעשה הדיוט הוא ]ובמדינתנו אין מצוי זה[ אבל סדקים שבגג שהמים יכולין 
לירד דרך שם מותר לסתמן ע"י שבועט ביד וברגל לסתום הסדקין ואפי' הוא עושה יפה יפה כמו שעושין בכלי 
אומנות מותר דכ"ז מעשה הדיוט ומותר לצורך המועד אבל לא בכלי אומנות ואם דולף הגשם בבית עושה כדרכו 
וכ"ז דוקא כשלא כיון מלאכתו במועד וכן כל הדברים שמתירין לצורך המועד )ס"ג וסק"ג ח' ט' ובה"ל ד"ה סדקים(.

ד אם עשה מעקה לגג בונה אותו מעשה הדיוט כנ"ל לענין גדר וכתב הריטב"א דדוקא בגג שאין רגילין להלוך בו 
]או שאין בית דירה תחתיו. חזו"א יו"ד סי' רי"ד לדף קל"ו[ שאינו חייב במעקה אלא שהוא בעצמו רוצה לעשות 
משום שמירה וסגי בג' טפחים אבל משום מצות מעקה מותר לעשות כדרכוד ושאר פוסקים לא חילקו בזה )ס"א 

ובה"ל ד"ה בונה(.

ה מותר לעשות סולם לצורך המועד דמעשה הדיוט הוא אבל אם מייפהו כדרך האומנים מעשה אומן הוא ואסור 
)סק"ג(.

ו מותר ליטול גבשושית שבבית שלא יתקל בם ואפי' כדרכו ואף שאין זה דבר האבד ובשבת חייב ע"ז משום בונה 
מותר בחוה"מ שאין בזה טורחה )ס"ב וסק"ז(.

ז דלת שנשבר המפתח או המנעול או רגל הדלת הסובבת או החור שבאסקופה התחתונה שהדלת סובב בו או 
המשקוף שעל הפתח שהדלת חוזרת בו אפי' נשברו מעי"ט ושכח לתקנן מותר לתקנן בין שהן של עץ בין של ברזל 
ואפי' מעשה אומן בלא שינוי שזה הפסד גדול שאם יניח הפתח פתוח ודלתות שבורות נמצא מאבד כל מה שבבית 
ובלבד שלא יכוין מלאכתו להניח לתקן במועד ובמקום שאין לחוש לגנבים אסור אף לתקוע המשקוף במסמרים 

)ס"ד וסק"י י"א י"ג י"ד ט"ו(.

ח מותר לבנות מעשה הדיוט איצטבא דהיינו נסר שמחברין לו רגלים כעין ספסל שלנו כדי לישב או לישן עליו 
)ס"ו  יש דעות בזה אם מותרו  ואיצטבא של אבנים כשעושהו מעשה הדיוט  ואפשר דלהחליקו ברהיטני אסור, 

וסקי"ז(.

ט מותר לבנות מעשה הדיוט אבוס שתאכל בו הבהמה דכל דבר שאינו לצורך אוכל נפש אע"פ שהוא צורך המועד 
לא התירו לעשות מלאכה כ"א בשינוי ואפשר דלהחליקו ברהיטני אסור )ס"ה וסקט"ז י"ז(.

י מותר לעשות קדרות ואילפסין אם יהיו ראוין לבשל בהן במועד וכן תנור וכירים שאפשר שייבשו ויאפה בהן 
במועד עושין אפי' מעשה אומן כיון שהוא צורך אוכל נפש ]ואם הי' אפשר לו לעשותו מעי"ט וכיון מלאכתו במועד 
אסור[ ואם לא ייבשו במועד אין עושין אותן אפי' מעשה הדיוט כיון דלאו צורך המועד הוא ואם הזמן הוא קור 
מותר להעמיד תנור בית החורף להסיק הבית אפי' אם אינו ראוי לאפות בו מיהו מעשה אומן צ"ע אם מותר בזה 
וכן אם נשבר החלון בענין שאם לא יתקנו ישב בקור ג"כ מותר לתקנו, ותנור וכירה שראוי לאפות בהן במועד מותר 
לטוח עליהן בטיט כדי שישתמר חומו אף אם הטיח לא יתייבש במועד שאפשר לאפות בתוכן אפי' לא נתייבש 

הטיח כיון שהתנור והכירה נתיבשו )ס"ז וסקי"ח י"ט כ' ושה"צ(.

יא מותר לתקן את הריחים להעמידה יפה על עמדה כדי להשתמש בה וכשהיא חלקה ואין החטין יכולין לפרך 
מנקרין אותה כדי שלא יהא שוה ויפרכו החטים תחתי' ואפי' היא חדשה ופותחין להן נקב שעושין באמצע הריחים 
בלי שינוי ואע"ג שהוא מעשה אומן דהוי כמכשירי אוכל נפש ]ויש מחמירין בפתיחת נקב[ ובונים אמת המים של 
ריחים שטוחנים על ידה וקוצצים צפרני החמור שמגלגל הריחים שלא יפריע לו לטחון דהוי צורך המועד )ס"ה 

וסקכ"א כ"ב כ"ג כ"ד כ"ה ובה"ל ד"ה ופותחים וע"ל סי' תקל"ו דין ב'(.

יב מותר לחדד סכין במועד וסכין שנשבר במועד מותר לעשות אחרת ואפי' אפשר לו בשאלה דכל מלאכת אוכל 
נפש מותר אפי' מעשה אומן וא"צ שינוי מיהו כיון שאינם אלא מכשירי או"נ לכן אם הי' יכול לעשותו מעי"ט וכיון 
והניח המלאכה ליו"ט אסור אבל אם לא כיון אלא מתוך התעצלותו נמשך הדבר עד חוה"מ מותר ויש מחמירין 
באפשר לעשותן מעי"ט שלא לעשות רק מעשה הדיוט וצ"עז ובאו"נ גופא אפי' כיון מלאכתו במועד מותר כנ"ל סי' 

תקל"ג דין א' )ס"ח וסקכ"ו כ"ז כ"ח ושה"צ וע"ל סי' תקמ"א דין א'(.

 q

סימן תקמא. דיני אריגה בחוה"מ
א מותר לעשות מצודות דגים מערבה שהוא מעשה הדיוט ]ודוקא לצורך המועד[ אבל לא הארוגים מחוטים שהוא 
מעשה אומן ]ול"ד למכשירי או"נ דמותר אפי' מעשה אומן כנ"ל סי' תק"מ דין י"ב דדוקא דבר המכשיר לאכילה 

כמו תנור ע"י האפי' וסכין ע"י השחיטה נקרא מכשירין משא"כ רשתות[ )ס"א וסק"א ב'(.

ב מותר לתקן הפתילות לנרות בחוה"מ לצורך המועד דמעשה הדיוט הוא ויש מחמירין בזה ואף לגדל מצמר גפן 
דלאו שזור יש ליזהר לעשות מקודם וכתב בח"א דלכתחלה נכון להכין מעי"ט אכן בדיעבד מותר לגדל מצמר 
גפן וכ"כ בברכ"י דהמנהג פשוט להתירא ולכ"ע אסור לעשות נרות של חלב ופשיטא של שעוה דאיכא ג"כ מירוח 

וכמדומה שנוהגין היתר לצורך המועד ובפמ"ג משמע שיש ליזהר בזה )ס"א וסק"ג(.

ג מסרגין המטות שעושין בה חבלים שתי וערב לשכוב בה ודוקא לצורך המועד אבל אין גודלין חבלים בתחלה 
ויש מחמיריןב שלא להטילם במטה אפי' הם מגודלים מכבר ואפי' היו פ"א במטה והוסרו משם ואין מותר רק 
כשהמשיכן בנקבי המטה קודם המועד ועדיין הם רפויים או שנעשו רפוים דאז מותר למתחן לצורך המועד או 
שהיו קשורים למטה מצד אחד, וכ"ז דוקא כשלא כיון מלאכתו במועד דאל"ה הכל אסור )ס"ב וסק"ד ה' ושה"צ(.

ד מותר למעך בגדי פשתן בידים וכן חלוק אחר הכיבוס לרככו ואפי' מתכוין ללבנו ודוקא כשצריך לו במועד וכן 
מותר להחליק הבגדים עם אבן עגולה של זכוכית או שאר כלים שרגילין להחליק בהןג ואפי' בכלי ברזל שנוהגין 

החייטין להחליק דהכל מעשה הדיוט הוא ומותר לצורך המועד )ס"ג וסק"ו ז' ט'(.

ודוקא כשהקמטים אינם  ואפי' לצורך המועד שהוא מעשה אומן  ידים שקורין קרונצלי"ן  ה ואסור לקמט בתי 
אף  נשאר מקומט  דעי"ז  לכך  המיוחדים  בעצים  הענק שקורין קאלנע"ר  אסור לקמט  וכן  מתפשטין כשלובשן 

כשלובשו )ס"ג וסק"ח וע"ל סי' תקי"ט דין ז' ולענין עשיית קשר בחוה"מ ע"ל סי' תרנ"ד דין ה'ד(.

ו אסור לתקן מלבושיו ומנעליו הקרועים ואפי' ע"י גוי בין שנתקרעו במועד או לפני המועד ואע"פ שיתקרעו יותר 
אם לא יתקנם דלא מקרי דבר האבד אלא שעיקר הדבר נפסד אבל בשביל מעט תוספת קלקול לא מיהו ע"י שינוי 
]שיתבאר בדין ז'[ מותר לתקנו לצורך המועד ואפשר שאין לתקן תיקון גמור רק שישתהה התיקון עד אחר המועד 
וצ"ע אבל אם יתקרעו לגמרי כשלא יתקנם מותר אף ע"י ישראל וא"צ שינוי והא"ר מפקפק ע"זה דהרי יכול לתקן 
ע"י שינוי ואם יכול לקנות מנעלים חדשים בודאי אין להקלו וכ"ז כשצריך לילך בהם בחוה"מ דאל"ה אסור שיניחם 

ולא ישתמש בהם עד לאחר המועד )ס"ד וסק"י י"ב ובה"ל ד"ה שרי ושה"צ(.

ז מי שצריך לו בגד במועד אם הי' הדיוט שאינו מהיר באותה מלאכה ה"ז עושה אותו כדרכו אבל אם הי' אומן 
]דסתם אומן מהיר באותה מלאכה[ ה"ז עושה אותה מעשה הדיוט דהיינו שיעשה תפירות רחבות ותפירה אחת 
למעלה ואחת למטה כשיני הכלב אבל לא מהני ע"י שישנה באחיזת המחט בידו אלא בעינן שינוי הניכר בתפירה 
עצמה ]ובמנעלים אפי' הדיוט צריך לתפור בשינוי[ וכל מי שיודע להוציא מלא מחט בבת אחת או שיודע לכוין 
אימרא בשפת חלוקו שיהי' שוהז ולא פעם רחב ופעם קצר והוא מעוקם שוב אינו בכלל הדיוט ולכן כל אדם יחמיר 
לתפור בשינוי זה כי רוב בנ"א יכולין להוציא מלא מחט בב"א והם בכלל אומן ואם אין מוצא אומן שיעשה באופן 
זה והוא צריך לצורך המועד מותר ליתן שכר לפועל שאין לו מה יאכל ]וע"ל סי' תקמ"ב דין ג' מה נקרא אין לו 
מה יאכל[ אבל בלא"ה אסור ליתן בשכרח בין לאומן שעושה בשינוי ובין להדיוט שעושה כדרכו אף שהוא לצורך 
המועד שרק בחנם התירו אא"כ הבגד קרוע ביותר שאם לא יתקננו יתקרע לגמרי ע"י לבישתו והוא צריך לו למועד 
דהוי דבר האבד ומותר אף בשכר כדלק' סי' תקמ"ב דין ב' ובריטב"א כתב דכ"ז כשיכול לעשות אותה מלאכה ע"י 
ישראל בחנם או ע"י גוים בשכר אבל אם א"א לו להשיג אנשים רק ע"י אלו בשכר מותר לצורך המועד בשינוי 

ושאר פוסקים לא חילקו בזה )ס"ה וסקי"ד ט"ו ט"ז ובה"ל ד"ה ואם וד"ה שינוי וד"ה אלא ושה"צ(.

ח בח"א נסתפק הצריך לתפור לצורך המועד ואין לו חוטים במה לתפור אם מותר לטוות חוטין לצורך זהט ע"ש 
)סקי"ג(.

ט תינוק שנולד בחג אסור לעשות לו בגדים חדשים במועד למול אותו ואפי' מעשה הדיוט ולא מקרי צורך המועד 
לכבוד אביו לישא אותו להמילה דיכול לכורכו בחתיכת שיראיןי )סקי"ג ושה"צ(.

 q

דחה דברי הפמ"ג לגבי מכשירי אוכל נפש, מדברי הרמב"ם דחשיב ליה כאוכל 
נפש. ומבואר מדבריו דלענין שאר צרכי המועד מסכים לאסור בטירחא יתירה. 
]ויתירה מזו הצריך המ"ב לקמן בסק"ז שינוי במלאכה שיש בה טירחא לצורך 
לקמן  ומבואר  ודעימיה,  הפמ"ג  מדברי  ג"כ  והוא  מועטת,  בטירחא  המועד 
טירחא  מדין  המ"ב  יאסור  הגדר  כל  לגדור  דה"נ  י"ל  וא"כ  ה'[,  אות  בשע"ה 
יתירה. ועי' בהלכות חג בחג פ"ט אות ט' דכתב דלא משום טירחא יתירה נגעו 
בה, דהלא לא חילקו בגודל הפירצה אלא דוקא כולה אסור. וי"ל דהו"ל דבר 
חדש ופנים חדשות באו לכאן, והו"ל כמעשה אומן. וע"ע בדבריו בפ"ג אות י"ג 
לגבי טירחא יתירה במועד, וי"ל בדבריו. וע"ע מש"כ לקמן בשע"ה אות ה' לגבי 

טירחא במועד.
ד  והביא כן הכה"ח סק"ז, והוסיף דמ"מ נראה דאם נמצא שם ילדים קטנים 
שהולכים אצל המעקה, ויש חשש שיסתרו אותו אם עושה אותו בדבר קל ויש 
חשש סכנה ח"ו, מותר לעשותו בדבר חזק שלא יוכלו הילדים לסתור. עכ"ד. 
ויל"ע מ"ש מכל מצוה עוברת שהתיר  ומבואר דהסכים לאסור מעשה אומן, 
הכה"ח מעשה אומן וכנ"ל בשע"ה אות א', והלא ה"נ בכל שעה עובר על מצות 
ושם  אות מ"ב  ס"ז  ועי' שש"כ בפרק  בביתך.  ולאו דלא תשים דמים  מעקה 
בהערה קפ"ג בשם הגרשז"א דרק אם אפשר לסגור הכניסה לגג כדי שלא יוכלו 
ליכנס לשם לא יעשה מעשה אומן דלא חשיב מצוה עוברת בכה"ג, ואפשר דזה 

ג"כ כלול בכונת דברי הכה"ח, ויל"ע.
ה  הנה בב"י הביא מהגהות מימוניות בשם ספר המצות הטעם להתיר דאף 
דמלאכה גמורה היא ואינו דבר האבד, שרי בחוה"מ כיון שאינה מלאכה של 
טורח, ומבואר דגדר איסור מלאכה בחוה"מ הוא מפני הטורח, וע"כ י"ל דאפילו 
כשאינו צורך המועד שרי כשאין בו טורח כלל. ומאידך בב"י בסי' תקל"ז ס"ט 
הביא דברי רבינו ירוחם דלהשוות הבית שלא יכשל בגומות שרי, והביא ע"ז דברי 
הגמ"י בשם הסמ"ק דמותר להסיר גבשושית שבבית שאינו אסור אלא חרישה 
בלבד, ומבואר שהטעם דשרי בביתו הוא כדי שלא יכשל בה במועד, ולכן רק 
חרישה אסורה, ומבואר שההיתר הוא משום צורך המועד, וא"כ י"ל דכל שאינו 
צורך המועד אסור אפילו אין בו טירחא כלל, וסותר להמבואר בב"י כאן. והנה 
המג"א כאן בסק"ה כתב בטעם ההיתר אע"ג דמלאכה גמורה היא שרי כיון 
שאינה של טורח, ואינו אסור אלא חרישה, וציין לב"י בסי' תקל"ז, והבין הפמ"ג 
בא"א שם דכונתו בזה לצרף הטעם שכתב בב"י בסי' תקל"ז דההיתר הוא כדי 
שלא יכשל בה במועד, ואף דצרכי המועד בעי שינוי הנ"מ בטורח, אבל נטילת 

גבשושית אין בה טורח ולכן יכול לעשותו כדרכו, וכן הבין בלבושי שרד, וכ"כ 
וגם לצורך  המ"ב כאן בסק"ז. ומבואר בדבריהם דשלא לצורך המועד אסור, 
המועד הא דשרי בלא שינוי הוא מפני שאין בו טורח, אך אם אינו צורך המועד 
אף שאין בו טורח מבואר דאסור. ולכאורה צ"ע בזה, הלא כשאינו מלאכת אומן 
שרי כדרכו לצורך המועד וכמבואר בסי' תקמ"א, ולא הוזכר שם דהיינו דוקא 
כשאין בו טורח ואם יהיה בו טורח יצטרך שינוי, וא"כ אין לך מעשה הדיוט 
יותר מנטילת גבשושית ומ"ט בעי שינוי. ]ואינו ענין להמבואר בשע"ה לעיל אות 
ג' לאסור בטירחא יתירה כלל לצורך המועד, דמאי דקאמר הכא דבעי שינוי 
להתיר היינו בטורח מועט, וגם בזה יל"ע וכמבואר[. ועוד דהכא בשו"ע סתמא 
התיר גבשושית ולא התנה דבעי צורך המועד, ובפרט שבב"י כאן במקומו כתב 
דהיתר עשיית המלאכה הוא משום שאינה של טורח, ולא הזכיר צורך המועד, 
וצ"ע בכ"ז. שוב נדפס ספר הלכות חג בחג חוה"מ, ושם בפ"ג הערה 18 נתקשה 
בזה, וכתב ליישב דבאמת רבינו ירוחם שהביא הב"י בסי' תקל"ז כתב שמותר 
להשוות הבית שלא יכשל בגומות, ומבואר דלא מיירי בגבשושית אחת אלא 
בכמה גומות להשוות הבית ולזה יש בו טורח, ולכן אם לא שהוא צורך המועד 
אסור, ולהכי קאמר שלא יכשל בגומות דהו"ל צורך המועד ושרי מעשה הדיוט, 
ועפ"ז מש"כ בשו"ע כאן דמותר ליטול גבשושית הוא גבשושית אחת שאין בה 

טורח כלל וכמ"ש בב"י כאן, ושרי אף אם אינו צורך המועד, עכ"ד.
ו  ובכה"ח סקכ"ז כתב דמשמעות לשון השו"ע שכתב לשון בנין מותר לבנות 

וכו', משמע אפילו של בנין מותר, וכדעת הרא"ש.
ז  כן הביא המ"ב בשעה"צ מהשלחן עצי שיטים, וכצ"ל בכונת המאמ"ר שהביא 
שם קודם לכן דכונתו לאסור בנתעצל רק במעשה אומן, אבל במעשה הדיוט 
לא גרע משאר צרכי המועד או דבר האבד, דלא חשיב כיון מלאכתו במועד 

וכנ"ל בסי' תקל"ח ס"א, ועמ"ש בשעה"צ כאן אות כ"ג.

סימן תקמא
א  והוא כדעת מרן בב"י בסוף הסימן, יעו"ש שג"כ כתב דכן נהגו.

ב  ז"ל הכה"ח בסק"ו אחר שהביא הדעות כתב: והשו"ע לא גילה דעתו דהעתיק 
לשון הגמ', והמג"א סק"ג פירש בדברי השו"ע כפירש"י, משמע דס"ל לדעת 
השו"ע דאם היו החבלים גדולים קודם המועד מותר לארוג אותם במטה מחדש 
וכ"כ בא"א סק"ג, אבל הא"ר בסק"ג הביא כמה פוסקים שאוסרים,  במועד, 

וכתב וכן יש לכוין בדברי השו"ע יעו"ש, ועל כן נראה דלכתחילה יש לאסור, וגם 
במקום הכרח יש לסמוך על המתירים, עכ"ל.

ג  ועפ"ז ה"ה הגיהוץ שבימינו מותר בחוה"מ לצורך המועד. ובהערות על מו"ק 
מהגריש"א בדף י' ע"ב כתב שכ"ז בגיהוץ רגיל, אבל בגיהוץ עם אדים אסור מדין 
כיבוס. וכ"כ בספר הלכות חג בחג פ"ג אות כ"ט, והוסיף דלא גרע מניקוי יבש 

דפשוט דהוי בכלל גזירת כיבוס.
ד  דמבואר דשרי לקשור הד' מינים בקשר שאסור לעשותו בשבת ויו"ט, והיינו 

דוקא כיון שהוא צורך המועד, אבל שלא לצורך המועד אסור, ופשוט.
ה  וכן מפקפק המאמ"ר סק"ג דמי הכריחו לצאת מביתו, לא יצא ולא יתקלקלו, 
ומדלא התירו לתקנם משום כבוד הבריות דמוטב שלא יצא ולא יעשה מלאכה, 
ואי נימא דצורך המועד הוא לצאת מביתו ולא ישב כבית האסורים בביתו, דבזה 
הו"ל צורך המועד ולא הותר מעשה אומן. ואולי שלא ילך להתפלל בענין הו"ל 

דבר האבד, ויל"ע.
ו  מקורו בתוס' בפסחים נ"ה ע"ב, ולכאורה צ"ל דכ"ז שייך דוקא במנעלים דלא 
חשיב הפסד בקניה, דבלא"ה צריך לקנות מנעלים כפעם בפעם אחר שיבלו, 
ולכן יקנה עתה, ואחר המועד יתקן הישנים וילבשם עד שיבלו ואח"כ ילבש 
החדשים, שו"ר שכתבו כן בשם הגרח"ק. ומ"מ יוצא דאם יש לו הפסד כגון 
בנעלי קטנים הגדלים בכל פרק זמן, א"כ עצם הקניה הו"ל דבר האבד, וכן אם 
יש לו הפסד אחר בקניה הן מחמת המחיר או הפסד אחר לכאורה לא נחייב 
אותו לקנות. וכן נראה דאם א"א לו לקנות ויכול לפגוע בבריאותו, דשרי לתקנו 

מעשה אומן אם א"א במעשה הדיוט דחשיב כצרכי הגוף דהו"ל כדבר האבד.
בשו"ע  שהעתיקו  הרמב"ם  בשיטת  הב"י  בדעת  לומר  סק"ב  משה  בחמד  ז  
שרי  מהם  אחד  ובחסר  אומן,  להחשב  כדי  שניהם  את  שידע  דבעי  להלכה 
כדרכו ודלא כהרא"ש, וכמה אחרונים כתבו דברי הרא"ש דסגי באחד מהם ע"ד 
השו"ע כהרמב"ם, ומבואר דלמדו כן לדעת השו"ע, ועי' שעה"צ אות כ"א וכה"ח 

סקכ"ב, וע"כ יש להחמיר כמ"ש כאן דכשיודע אחד מהם הוי אומן ובעי שינוי.
ח  עי' בשעה"צ אות כ"ו, וכן האריך בביה"ל בד"ה אלא, שכ"ה לפסק מרן ורוב 

האחרונים דאין ליטול שכר למלאכה צורך המועד.
ט  וטויית חוט אחד בידו אין בו כ"כ טורח ונראה דשרי, וכ"ש כשמשנה קצת. 

נשמת אדם באות א', והביאו כה"ח סק"כ.
י  ובא"ר סק"ח היקל בשינוי, וכן הסכים בכה"ח סקי"ט דסו"ס איכא ביוש שלא 

הזמין בגדים לבנו.



כד |  תונה הלכוש

סימן תקמב
א  כ"ה לדעת מרן ורוב האחרונים וכנ"ל בסי' תקמ"א דין ז' ובשע"ה אות ח'.

ב  הוא דעת הריטב"א שהובא לעיל בסי' תקמ"א סוף דין ז', וע"ש שכתב דשאר 
פוסקים לא חילקו בזה, וכן בשו"ע לא חילק בזה. ועי' כה"ח סק"ג שכתב דאפשר 
דבשעת הדחק אם אין לו מי שיעשה לו בחינם ויש לו הכרח לאותו דבר לצורך 

המועד, דיש לסמוך על המתירים.
ג  עי' מה שציין לזה בכה"ח סק"ה ו', וע"ע בביה"ל כאן בד"ה ודבר מש"כ בזה, 

ומרן לא גילה דעתו בזה.
יו"ט הי"ט כתב להתיר, וז"ל: שהרי לא אמרו  ד  בפרי האדמה בפ"ז מהלכות 

שימכור כלי ביתו או יקח בהלואה, אלא כל שאין בידו מיקרי אין לו.
הוכיח  דרבוותא  משחא  בספר  אך  בזה,  להחמיר  סק"ט  הכה"ח  דעת  וכ"נ  ה  
דדעת מרן השו"ע להקל בזה, ושכ"פ לדעת הרמב"ם. וז"ל הב"י בסי' תקל"ט 
בסוד"ה ואם: והרמב"ם כתב בפ"ז הכ"ד כל שאסור לעשותו במועד אם אין לו 
מה יאכל הרי זה עושה כדי פרנסתו, וכן עושה סחורה כדי פרנסתו, ע"כ. נראה 
מדבריו שאינו מותר אלא בשאין לו מה יאכל, ואפשר שגם הוא ז"ל מתיר ביש 
לו בצמצום ורוצה למכור ולהרויח כדי שיהיו לו מעות בריוח, דגם זה בכלל כדי 
פרנסתו הוא, עכ"ל. הרי שלמסקנתו מצדד דאם יש לו מעות בצמצום לצרכי 
יו"ט הרי הוא בכלל כדי פרנסתו, ושרי כדי למכור ולהרויח היינו שיהיו לו מעות 
בריוח. וא"כ כשכותב בשו"ע כאן כל מלאכה מותר לעשותה ע"י פועל שאין לו 
מה יאכל כדי שישתכר וירויח, היינו שיהיו לו מעות בריוח להוצאות יו"ט. וכבר 
מצינו להריטב"א במו"ק דף י"ב ע"ב דכתב כן להדיא שיהיו לו מעות לצורך אוכל 
דמועד ואפילו להרוחה, והוכיח כן מהירושלמי יעו"ש. וע"ע בספר הלכות חג בחג 
בסי' ג' אות צ"ב ובמקורות שם שכתב להוכיח מעוד ראשונים דהכי ס"ל להתיר 
להרווחה, ושם כתב ליישב מה שהקשה בביה"ל מהירושלמי על שיטה זו. וע"ע 
בערך השלחן כאן סק"ב שהביא מהבית דוד ביו"ד סי' קע"ט שכתב לגבי אבל 
דאין לו מה יאכל דמותר לו לעשות מלאכה, הוא אפילו יש לו בית דירה וכמה 
מלבושים וכלי תשמיש, כל שאין לו כלי כסף וזהב. ומבואר דס"ל דשרי להרווחה 

גם לגבי חוה"מ.

סימן תקמג
מדברי  סק"ג  כה"ח  אסור,  פרקמטיא  כגון  מלאכה  בו  שאין  דבר  ואפילו  א  

האחרונים.
ב  הנה אף דהמ"ב הביא מקור דבריו ממש"כ בסי' רמ"ב סק"כ, ושם הביא דברי 
האחרונים לסמוך בקבלנות ע"ד ר"ת דמותר לדור בו, וכ"ז הוא דלא כדעת מרן 
שם, והבאנו שם בשע"ה אות ז' דבב"י משמע דס"ל דר"ת חזר בו, וכן בשו"ע 
שם לא היקל בזה. מ"מ כתבו כמה אחרונים וכפי שהביאם בכה"ח סק"ט דממה 
שהשמיט בשו"ע כאן את דברי הטור דכתב דנכון להחמיר, מבואר דס"ל דאפילו 
ומה שביארו  ע"ד הטור,  בב"י  ועי' מש"כ  בחוה"מ.  א"צ להחמיר  חומרא  מצד 
]ולכאורה  יעו"ש.  בדבריו בט"ז סק"א, ובמחצית השקל סק"ב, ומאמ"ר סק"א 
היה מקום ללמוד מדין זה דאם עבר ואמר לנכרי לעשות לו מלאכה בחוה"מ 
יש לדחות דשאני הכא  לנכרי בשבת, אולם  כדין אמירה  נאסר בדיעבד  דאינו 
שלא נאסר בקבלנות אלא משום מראית העין, ואפשר דלהכי לא קנסינן ליה 
בחוה"מ, אבל אם עבר על אמירה לעכו"ם חמיר טפי. ואולי דיש לתלות האי דינא 
במחלוקת אי מלאכת חוה"מ אסורה מדאורייתא או מדרבנן. ועי' כה"ח סק"ה 
דהביא בשם פסקי תוס' דאם עשה עכו"ם מלאכתו במועד שרי, אך גם שם לא 
מיירי כשאמר לנכרי לעשותו במועד, ואפשר דהיינו כדינא דהרמ"א בס"ג בנתן 
לנכרי מלאכה קודם המועד והתנה עמו שלא יעשה במועד, ע"ש בתוס'. ]ויש 

להעיר ע"ד הכה"ח שהביא דין זה על לשון השו"ע אסור לומר לנכרי לעשותו[. 
וע"ע בדברי הכה"ח בסי' תקל"ח סקכ"ג בשם השדי חמד, דאם כיון מלאכתו 

במועד ע"י נכרי לא קנסינן ליה.

לו  דנותן  כיון  אלא  בהדיא,  לומר  דא"צ  דכתב  הא"ר  הבי"ד  ובברכ"י סק"ב  ג  
ורבינו  והמרדכי  הנמוק"י  מדברי  משמע  שכן  וכתב  סגי,  המועד  אחר  לעשות 
ירוחם. ובכה"ח סקי"ג הביאו, והביא דעת האחרונים המחמירים, ונראה דנקט 

למעשה לחומרא וכדברי המ"ב.

סימן תקמד
יש מנהג אסור  ושם כתב אם  הוא מהמג"א סק"ג,  אלו  דברי המ"ב  א  מקור 
לעשותו במועד. ומשמע דדינו כדין צרכי יחיד, ואף אם לא כיון מלאכתו במועד 
אסור וכדין יחיד. ולכאורה כן צריך לומר שהרי בכה"ג שיש מנהג אין את הסברא 
הפמ"ג  ולשון  וכו',  ומתחברים  שבטלים  בשעה  אלא  נגמרים  לא  רבים  דצרכי 
בא"א שם אם יש ממונה, ול"ד לקדירא דבי שותפי צרכי רבים כיחיד דמי. אך 
במ"ב כאן שינה הלשון וכתב דכשיש מנהג אסור לו לכוין מלאכתו במועד. ונראה 
שלמד כן ממקור דברי המג"א ברא"ש בפ"א דמו"ק סי' ו' בשם הירושלמי, יעו"ש 
דעיקר סברא זו נאמרה על כיון מלאכתו דוקא, ואפשר לדחוק גם לשון המג"א 

והפמ"ג דכונתם לזה. ויל"ע.

ב  מקורו בתשובת הרשב"א ח"ד סי' שכ"ו, והביאה הב"י כאן ]והמבואר עפ"ז 
ברמב"ן  ]וכ"ה  הריטב"א  בשם  כל  בד"ה  תקמ"ו  בסי'  לקמן  בביה"ל  דמש"כ 
בפסקי חוה"מ[ בדינא דעושה אשה תכשיטיה במועד, דהיינו כדרכה בלי שינוי 
ובטירחא רבה דצרכי הגוף דינם כאוכל נפש, צ"ל דהיינו דוקא אחר שיש הכרח 
בדבר, דהלא לא התירו כאן מרחץ שהוא צרכי הגוף אלא לרבים, אבל יחיד אפשר 
לו בלא לרחוץ או ילך למק"א וכנ"ל בסוף הדין הקודם, והוא מדברי הרשב"א 
בתשובה, ומשא"כ בתכשיטי אשה דא"א לה שלא להתקשט[. והנה כאן בשו"ע 
הרמ"א הביא דינא דהרשב"א לפסק הלכה, אך בשו"ע לא הביא תנאי זה להתיר 
ועוד  ואפשר דמדפתח הרשב"א דבריו באומרו  דוקא בצרכי הגוף,  רבים  צרכי 
אני מסתפק לומר וכו' דדוקא צרכי הגוף, וסתמות שאר ראשונים שלא הזכירו 
תנאי זה בצרכי רבים דוקא בצרכי הגוף משמע דלא סבירא להו, לכן לא פסק 
כן בשו"ע. ואי נימא הכי אפשר דהרמב"ן והריטב"א הנ"ל דכתבו דצרכי הגוף 
דינם כאוכל נפש, יסברו כן אף שלא במקום הכרח כנ"ל, ופליגי ע"ד הרשב"א 
ומתירים צרכי רבים אף כשאינו צורך הגוף. אך מאידך הסכמת האחרונים שלא 
להתיר צרכי רבים אם אינם צורך הגוף, וכמ"ש הרמ"א והמ"ב כאן, וכ"כ בכה"ח 
סק"ח, וגם לדעת מרן אפשר דיש לדחוק דכיון שהביא אופני ההיתר כגון לתקן 
הדרכים וכו' וכל האופנים שהביא בשו"ע הם צרכי הגוף, לכן לא הוצרך לומר 
מבואר  הגר"א  בדברי  אך  הנ"ל.  הראשונים  לדעת שאר  אפ"ל  וכן  בפירוש,  כן 
דמרן לא ס"ל לדינא את דברי הרשב"א, דכתב דדינא דסי' תקמ"ה ס"ב סותר 
לדברי הרשב"א, והיינו דשם חידש מרן השו"ע דאם אין להם ס"ת לקרות בו 
בציבור מותר להגיה ס"ת, ואפילו לכותבו כולו ע"י סופרים הרבה שיוכלו לקרות 
בניית  וסותר לדברי הרשב"א שלא התיר  הגוף,  צורך  אינו  זה  והרי  בו במועד, 
בית הכנסת אף שהוא צורך מצוה מפני שאינו צורך הגוף. ואמנם בדעת תורה 
למהרש"ם שם בסי' תקמ"ה כתב ליישב שלא יסתרו דינים אלו, עפ"י המבואר 
בהמשך דברי הרשב"א בתשובה שלא הובא בב"י, דאחר שכתב הרשב"א לאסור 
בניית בית הכנסת כאן שהיא מלאכת אומן ואינה דבר האבד ואינה לצורך המועד, 
בית הכנסת מקום  בבנוי שבאותו  או שיש  בית אחר להתפלל שם  שיש להם 
להתפלל, כתב עוד טעם לאסור מצד שאינו צרכי הגוף, והיה אפשר להבין דלפי 
טעם זה אוסר אפילו אם לא היה להם מקום להתפלל, אלא שבהמשך התשובה 

כתב הרשב"א וא"ת מ"מ לבנין בית הכנסת מצוה היא, וכבר התירו אפילו ליחיד 
משום מצות תפילין, התם שאני דצריך להם וא"א לו לעולם ואפילו לשעה בלא 
הם, אבל בבית הכנסת אפשר להם בלא הוא להתקבץ ולהתפלל במקום אחר, 
עכ"ל. הרי להדיא דלא אסר בבית הכנסת רק מכיון שיש להם אפשרות להתפלל 
במקום אחר ולא יתבטל המנין, אבל אם היה היכי תמצי שלא יוכלו להתקבץ 
כלל ויתבטל המנין יתיר הרשב"א ואפילו בנין מעשה אומן אף דלא הוי צורך הגוף 
מדהו"ל מצוה עוברת, וה"נ אם אין להם ס"ת ויתבטל קריאת התורה במועד שרי 
אפילו מעשה אומן אף שאינו צורך הגוף, וכמו שמצינו לכמה אחרונים שכתבו כן 
אף לצורך מצוה עוברת ביחיד וכנ"ל בסי' תק"מ בשע"ה אות א', וכ"ש הכא דהו"ל 
מצוה עוברת דרבים. ועפ"ז יצא לשיטה זו לדינא דצרכי רבים מעשה אומן שרי 
רק לצורך המועד והוא צורך הגוף, אבל אם אינו צורך המועד מותר רק מעשה 
הדיוט. ואם אינו צורך הגוף והוא צורך המועד אם הוא צורך מצוה עוברת במועד 
שרי מעשה אומן, ואם אינו צורך מצוה או אפילו צורך מצוה שאינה עוברת במועד 
שרי רק מעשה הדיוט. אלא דכ"ז נסתר מדברי המ"ב שכתב כאן שאסור לבנות 
בית הכנסת ואפילו אין להם מקום להתפלל בעשרה, וכתב בשעה"צ דכן מוכח 
בתשובת הרשב"א שהובאה בב"י. ואפשר דלא היה לנגד עיניו המשך תשובת 
הרשב"א, ולכן למד בדברי הרשב"א שאחר שהביא טעם האיסור מפני שאינו 
ולכן  יהיה להם מקום להתפלל בעשרה.  כונתו לאסור אף אם לא  צורך הגוף 
הביא בסי' תקמ"ה ס"ב בביה"ל ד"ה דצורך דברי הגר"א דדינא דכתיבת ס"ת 
סותר לדברי הרשב"א, והוסיף לציין לדברי הפמ"ג שמיישב קצת, והוא שכתב 
שם בא"א סק"ד דאף דבנין ביה"כ שצריך עתה להתפלל בעשרה, ויש אומרים 
]הרמב"ן עה"ת בפרשת אמור בפכ"ג ב' עה"פ אשר תקראו אותם מקראי קדש[ 
מ"ע מן התורה להתפלל ביו"ט ושבת מקרא קדש, אוסר הרשב"א מעשה אומן 
כל שאין הגוף נהנה, צ"ל לקרות הפרשה במועד שרי טפי, וצ"ע קצת. ופשטות 
דבריו דדחי אף מצוה עוברת, וכתב לחלק קצת מקריאת התורה וסתם ולא פירש 
כונתו, ומ"מ מבואר דלא דחי המ"ב דין כתיבת ס"ת מהלכתא, הגם שפסק לדברי 
הרשב"א כפי שלמד לאסור גם אם אין להם מקום להתפלל בעשרה, ועוד יש 
להקשות מ"ט לא חשיב ביטול תפילה בציבור להתירו מדין דבר האבד. ובשלמא 
הרשב"א עצמו ס"ל דהפסד מצוה אינו מתיר מדין דבר האבד, דכתב בתשובה 
בח"ג סי' רע"ג לאסור לכתוב חידושי תורה שנתחדשו לו במועד, וכתב דאם נתיר 
כן נמצא אדם כותב פירושיו וחיבוריו במועד ועושה מועדיו חול, ועושה תפילין 
לאחרים דהאיכא מצוה, והרי אמרו שאסור להגיה אפילו אות אחת בספר העזרה, 
ואם חושש שמא ישכח יחזור עליו פעמים הרבה שיהא שגור בפיו, יעו"ש. ומבואר 
תפילה  הפסד  דאין  דס"ל  ה"נ  וא"כ  האבד,  דבר  מדין  מתיר  מצוה  צורך  דאין 
בציבור מתיר מדין דבר האבד. אבל אנן דקי"ל לדינא להתיר כתיבת חידושי תורה 
בחוה"מ כדי שלא ישכחם וכדלקמן בסי' תקמ"ה דין ו' ושם בשע"ה, א"כ מ"ט לא 
חשיב לה הפסד תפילה בציבור דבר האבד, וגם הפמ"ג הגם שהביא דעת הרמב"ן 
דהו"ל מצוה דאורייתא נראה שלא התיר. וצ"ע. ומ"מ לדעת מרן שהתיר כתיבת 
ס"ת לצורך קריאה במועד אף שהוא מעשה אומן שאינו לצורך הגוף, והתירו מדין 
מצוה עוברת או משום צרכי רבים או משום דבר האבד, י"ל דיסבור כן גם להתיר 
בניית בית הכנסת אם יתבטל המנין אם לא יבנוהו דהו"ל מצוה עוברת וכהנ"ל, או 

אפשר דלא ס"ל כלל דברי הרשב"א להצריך צורך הגוף וככל הנ"ל, ועדיין יל"ע.

ג  עי' לעיל באות הקודמת דלדעת מרן י"ל דאם יתבטל המנין אם לא יבנוהו, 
יש להם לבנותו אפילו מעשה אומן לצורך התפילה במועד. ואפשר דכ"ה לדעת 

הרשב"א עפ"י המבואר בהמשך תשובתו, יעו"ש.

שערי הלכות

סימן תקמב. שלא לעשות מלאכה לאחרים בחוה"מ אלא בחנם

א דברים שהתירו לצורך המועד ע"י שינוי וכן ההדיוט שהתירו לו לתפור כדרכו וכן דברים שאינם מלאכה ממש 
לו  נותן  מיהו אם אינו  ויש בהם טירחא אין מותר לעשותן אלא לעצמו או לאחרים בחנם אבל בשכר אסורא 
שכר קצוב אלא שאוכל עמו בשכרו מותר ואם הוא ג"כ לצורך מצוה מותר ליטול שכר ]ולענין צרכי רבים ע"ל 
סי' תקמ"ד דין א'[ וי"אב שאם א"א לו לבעה"ב לעשות המלאכה אלא באלו והם אינם רוצים אלא דוקא בשכר 
מותר ליתן להם מאחר שהוא לצורך המועד ובדבר שהוא צורך אוכל נפש יש לצדד דמותר לפועל לעשות אפי' 
בשכר בכל גווני ועכ"פ אם אין מצוי לו אנשים שירצו לעשות לו בחנם יש להקל ליתן להן שכר והספרין והכובסין 
במקום שהתירו להן לספר ולכבס כנ"ל סי' תקל"א ותקל"ד מסתבר ג"כ דמותר אף בשכר בכל גווני )ס"א וסק"א 

ב' ובה"ל ד"ה אפילו ושה"צ(.

ב דבר האבד אפי' הוא מעשה אומן ושלא לצורך המועד מותר לעשות אפי' בשכר קצוב ואם יכול למצוא גוי לזה 
או ישראל שיעשה בחנם נכון שלא ישכור ישראלים אם לא שאין להם מה לאכולג )ס"א וסק"ה ובה"ל ד"ה ודבר 

ושה"צ(.

ג כל מלאכה אפי' שלא לצורך המועד מותר לעשותה ע"י פועל שאין לו מה יאכל )וע"ל סי' תקל"ט דין י"ז( או 
שאין לאשתו ובניו ]אפי' הגדילו שאין חייב במזונותם[ מה לאכול כדי שישתכר וירויח וא"צ שינוי ומותר לקבל 
שכר אפי' הרבה יותר מכדי אכילתו ]אבל אח"כ אסור לו לקבל לעשות מלאכה אחרת בשל אחרים[ אבל צריך 
לעשות בצנעא ואם א"א לו לעשות בצנעא מותר לו לעשות בפרהסיא כיון שאין לו מה יאכל כלל ואף אם יש 
לו כלי בית למכור אין חייב למכרם ויכול לעשות מלאכה אבל אם יש לו סחורות ויכול למכרם אסור לו לעשות 
מלאכה ואם יכול להשיג מעות בהלואה צ"ע אם מותר לו לעשותד, וי"א דכ"ז דוקא אם אין לו כלל מה לאכול 
אבל אם יש לו לחם ומים ]וכן בפסח אם יש לו מצות לכל החג[ אסור לו לעשות מלאכה וי"א דאפי' יש לו רק 
שאין לו צרכי יו"ט ג"כ מותר לו לעשות מלאכה ובלבד שיעשה בצנעא ויש להחמיר כדעה ראשונהה )ס"ב וסק"ו 

ז' ח' ובה"ל ד"ה ע"י וד"ה מה ושה"צ וע"ל סי' תקמ"ה דין ט'(.

 q
סימן תקמג. דין מלאכה ע"י גוי בחוה"מ

א כל דבר שאסור לעשותוא אסור לומר לגוי לעשותו ואפי' אם הוא משער שאם לא ישכור עכשיו הגוי לעשות 
במועד יצטרך לשלם ביוקר גדול לאחר המועד אפ"ה אסור דמה שאינו בידו לא מקרי היזק, ומ"מ אם הוא צריך 

בחוה"מ לצורך מצוה מותר ע"י גוי )ס"א וסק"א ב'(.

ב גוי שקבל מעי"ט לבנות ביתו של ישראל אפי' בקבלנות וגם אין הישראל מצוהו שיעשה במועד אסור להניחו 
לעשות בחוה"מ אע"פ שהוא חוץ לתחום לפי שבחוה"מ הולכין אנשים אפי' חוץ לתחום ואין הכל יודעים שהוא 

בקבלנות ואם כל העיר דרכן בקבלנות ע"ל סי' רמ"ד בבה"ל ואם בנו באיסור כיון שהוא בקבלנות ולא בשכיר יום 
מותר לדור בוב )ס"ב וסק"ג ד'(.

ג ואם נתן לו שדה באריסות למחצה לשליש ולרביע מותר להניחו לעשות במועד דהכל יודעים ששדה עומדת 
לאריסות ואפי' גוים בני ביתו של ישראל האוכלים משלו מסייעים להאריס במועד מותר כיון שאין הישראל נותן 

להם שכר על כך נמצא שאין באין בשליחותו )סק"ה(.

ד ואם נתן לו מלאכה בתלוש קודם המועד בקבלנות לעשותה בתוך ביתו של גוי מותר )ס"ב(.

ה מותר ליתן לישראל או לגוי מלאכה בחוה"מ בקבלנות או בשכיר יום ויאמר לו בהדיא שיעשנה אחר המועדג ואז 
אף אם יעשה הגוי אח"כ מלאכה במועד א"צ למחות בידו ובלבד שלא ימדוד וימנה וישקול כגון שנותן לו מטוה 
לאריגת בגד לא ישקלנו ולכן כשנותן כליו לכובס גוי לכבס אחר המועד לא ימנה אותן ולכן נהגו העולם שלא ליתן 
לכובס גוי בחוה"מ כלל מפני שאסור למנותו ובלא מנין אינו מאמינו ובכלי פשתן יש להקל בשעת הדחק ליתן לו 

שיכבס אחר המועד ואף למנותן )ס"ג וסק"ז ח' ט' י' י"א(.

 q
סימן תקמד. דין צרכי רבים בחוה"מ

א כל צרכי רבים מותר לעשותה בחוה"מ ואפי' בשכר ובפרהסיא ובטורח גדול ואפי' כיונו מלאכתן במועד דכל צרכי 
רבים אינן נגמרים אלא בשעה שבטלים ומתחברים כולן ]ולכן אם יש להן מנהיג שהרשות בידו לעשות לבדו אסור 
לו לכוין מלאכתו במועדא[. מיהו מעשה אומן אין מותר אא"כ הוא לצורך המועד ואם הוא מעשה הדיוט מותר 

אפי' אם הוא רק צורך אחר המועד )סק"א ובה"ל ד"ה צרכי(.

ב ולכן מותר לתקן הדרכים ולהסיר מהם המכשולות ואפי' הוא מעשה אומן שהוא ג"כ צורך המועד ]וב"ד חייבין 
בזה שלא יהיו כשופכי דמים אם יארע מכשול[ ומותר לציין הקברות כדי שיזהרו מהן הכהנים ולתקן המקואות 
והמרחצאות לצרכי רבים ואם התיקון הוא מעשה אומן צריך שיהא נגמר בחוה"מ ויהי' צורך המועד וכן מותר 
לעשות מקוה לכתחלה אם תהי' נגמרת בחוה"מ ויהי' צורך המועד אבל יחיד אסור לו לתקן מרחצו אפי' מעשה 

הדיוט שאפשר לו בלא מרחץ או לילך למקום אחר )ס"א וסק"ב ג' ד' ה' ושה"צ(.

ג ודוקא צרכי רבים כאלו שהם צריכים לגוף האדםב ]שגם לתקן מרחץ יש בהן צער הגוף אם לא ירחוץ[ אבל שאר 
צרכי רבים כגון בנין ביהכ"נ אפי' אין להם מקום אחר להתפלל בעשרה אסור לעשות במועדג ואפי' התחילו מכבר 
לבנותו וא"צ אלא להשלימו אסור במועד שהוא מעשה אומן ובמקום שיש חשש שאם ימתין עד אחר המועד 
יעכבו הגוים מלבנותו מותר מיהו הכל לפי המקום והזמן ואין לדיין אלא מה שעיניו רואות וע"י גוי מותר בכל ענין 
אם יגמר בחוה"מ ויוכלו להתפלל בו כנ"ל סי' תקמ"ג דין א', וכן לשאר צרכי מצוה אסור לעשות מלאכת אומן 

במועדד )ס"א וסק"ה ו' ושה"צ(.



תונה הלכוש | כה

שערי הלכות

במועד  דרבים  עוברת  מצוה  צורך  להתיר  דנראה  ב'  אות  לעיל בשע"ה  עי'  ד  
מעשה אומן, וכן לעיל בסי' תק"מ בשע"ה אות א' להתיר לצורך מצוה עוברת 

דיחיד, וע"ש מדברי האחרונים בזה. וכ"כ בשש"כ פס"ז אות ל"ז ופס"ח אות ד'.

סימן תקמה
א  מרן פסק להתיר, ועי' לעיל סי' תקמ"ד בשע"ה אות ב' ביאור שיטתו.

ב  ומהאי טעמא מבואר דשרי לכתוב את החידוש מסודר כדרכו עם הקדמות 
יבטלנו  הרי  פרקים  וראשי  בקיצור  יכתוב  שאם  כסדרן,  הראשונים  הפוסקים 
ולא  הדברים  בהירות  את  לשכוח  עלול  וגם  אחרים,  חידושים  מללמוד  אח"כ 
תהיה כתיבתו כמו שיכתוב בשעה שנתחדש לו, והעד בזה כתיבת הב"ח חיבוריו 
במועד וכמ"ש כאן בסמוך, וע"ע בכה"ח סקע"ט. והנה בחיי אדם כלל קי"א אות 
ו' כתב דאם החידושים כבר כתובים אצלו רק שאינם מסודרים אסור לסדרם 
דהיינו לחזור ולכותבם, וצ"ל דהיינו דוקא כשמעתיק ומסדר בלא תוספת, אבל 
אם מוסיף בהם ביאור וסדר, הרי הוא בכלל דבר האבד וכהנ"ל. ובשו"ת לב חיים 
למוהרח"פ בח"ב סי' קנ"ז כתב לאסור להגיה את החידושים שכתב, וגם זה צ"ל 
כשאינו מגיה בהבנה ותוספת אלא משגיאות הכתיבה, וכמו שממשיך שם אח"כ 
לאסור להגיה גליונות הדפים שבאים מבית הדפוס. וכן הוסיף לאסור לעשות 
שני  בחוט  וע"ע  יעו"ש.  לו  שנתחדשו  חידושים  בכלל  דאינו  הספר,  מפתחות 

בסוס"י תקמ"ה דהכותב חדושי תורה אינו צריך לקצר על מנת לחסוך מכתיבת 
ומדגיש  כותב  הוא  הרי  בכתיבתם  מאריך  שאם  כיון  בחוה"מ,  ואותיות  תיבות 
בכתיבתו את כל הדקות שנתחדש לו, ויש לו לכתוב כדרכו, וכן מי שרגיל לסכם 
סוגיות בכתב יכול לכתבו בחוה"מ, דהסיכום של שעת העיון בסוגיא יש לו את 

הדקות וההרגשות בסוגיא ואח"כ ישכח, עכ"ד. ומבואר כנ"ל.

ג  הנה בשו"ע כתב על יריכו דהיינו בשינוי, והסכימו האחרונים דלאו דוקא הוא 
דבין באבן ובין בפלך שרי, דהא אסיקנא דלא בעי שינוי וכמו שהביא בב"י. ולזה 
המג"א סק"ח כתב דבא לאשמועינן דבגלגל אסור דאוושא מילתא וכמ"ש כאן 
לשון  בכונת  כן  לומר  הסכימו  דלא  סק"ג  ובנה"ש  הגר"א  בביאור  ועי'  בסמוך, 

השו"ע יעו"ש.

ד  מנהגינו פשוט שלא להניח תפילין בחוה"מ עפי"ד הזוה"ק, וכמו שפסק בשו"ע 
לעיל בסי' ל"א, ומבואר בשע"ה שם אות ב'.

ה  ולהרמב"ם אסור, ועי' שעה"צ אות י"ח. ובמאמ"ר סוף סק"ו מצדד לדעת מרן 
דס"ל לאסור, יעו"ש.

ו  מרן פסק בזה כשיטת הגאונים והרמב"ם דלא הותר בזה יותר משאר מלאכות. 
ועי' מש"כ בזה במאמ"ר סק"ה לדעת מרן. אך מאידך גם בשאר מלאכות דעת 

מרן דשרי לצורך שיהיו לו מעות יותר בריוח לצורך הוצאות יו"ט, וכמבואר לעיל 
בשע"ה בסי' תקמ"ג אות ה', ועי' מש"כ בביה"ל כאן ד"ה ואם.

ז  ולמנהגינו שאין מניחים תפילין בחוה"מ וכנ"ל באות ד' לא שייך קולא זו, אך 
בלא"ה אין נ"מ בזה למה שנתבאר באות הקודמת.

והוא  כגון דבר האבד לא בעי שינוי,  ח  דמבואר שם דכל מה שמותר לכתוב 
דעת מרן בס"ז וכמבואר בב"י בקושיתו על הרוקח. ועי' אול"צ בפכ"ד תשובה ז' 
דכתב שבמכשירי כתיבה של זמנינו שכותבים בהם בקלות, ואינם ככלי כתיבה 
שבדורות הקודמים שהיו מורכבים יותר, בזה יש להקל יותר להחשיבם כמעשה 

הדיוט.

והרמב"ן דשרי בלא  והראב"ד  והרא"ש  והרמב"ם  ט  מרן פסק כשיטת הרי"ף 
יעו"ש כמה טעמים למה חשיב צורך המועד.  והביא ראיה מהירושלמי,  שינוי, 

ובאול"צ שם כתב דכיון דיש שהחמירו בזה טוב לשנות ולכתוב באלכסון.

י  לדעת מרן שרי בלא שינוי, ועי' ב"י, ועמש"כ בביה"ל ד"ה ואפילו.

יא  ומרן בשו"ע פסק דכ"ז שרי בלא שינוי, ועי' שעה"צ אות כ"ב וכה"ח סקל"ו 
דטוב שיכתוב כתב משיט"א.

יב  כתב באול"צ פכ"ד תשובה ז' דכתיבה במכונת כתיבה חשיב מעשה אומן, אך 
פוסקי זמנינו הסכימו דלא חשיב מעשה אומן, שהעיקר תלוי במציאות העבודה 

ד נהגו לסדר צרכי רבים בחוה"מ למנות גבאים ופרנסים ואם צריך לכתוב בענין זה לא יכתוב כתב אשורית שהוא 
מעשה אומן ולא הותר בצרכי רבים רק לצורך הגוף כנ"ל רק יכתוב משיט"א או כתב שלנו )סק"ז וע"ל סי' תקמ"ה 

דין א'(.

ה מותר לעשות מעשה הדיוט מחוץ לעיר חריץ שיבואו המים על ידו מהנהר לעיר כדי שישתו בהרוחה ואף שלא 
יגמר במועד ואפי' אם כיון מלאכתו במועד והי' טירחא ופרהסיא כיון שהוא צרכי רבים )סק"ט(.

ו בורות ומעינות של רבים שנפל בהם עפר ואבנים ונתקלקלו מותר לתקנם ואפי' אין רבים צריכין להם עתה רק 
בשביל אחר המועד ]ואפי' כיונו מלאכתן במועד והוא פרהסיא וטירחא יתירא[ כיון שאינו מעשה אומן אבל לחפור 
להם בורות מחדש שהוא מעשה אומן שצריך לטוח יפה כדי להחזיק מימי' אם הרבים צריכין להם עתה מותר 
ואפי' כיונו מלאכתן במועד והוא פרהסיא וטירחא יתירא ואם אין צריכין להם עתה לא יעשו אפי' בצנעא ואפי' לא 

כיונו מלאכתן במועד )ס"ב וסק"י י"א י"ב י"ג(.

ז בורות שיחין ומערות של יחיד אסור לחפור אותם מחדש ואפי' אם צריך להם עתה ואין לו מה ישתה רק בדוחק 
הרבה ]אא"כ אין משיג כלל לשתות שאז מותר גם לחפור מחדש[ ואם היו עשוין כבר ונתקלקלו אם צריך להם 
עתה מותר ליטול הצרורות והעפר שנפל לתוכן שהוא מעשה הדיוט אבל לא יחטיט לתוכן ולא יסוד אותם בסיד 
ואם א"צ להם עתה אסור גם לתקנם דביחיד אפי' מעשה הדיוט אין מותר אלא לצורך המועד אבל מותר לקבל 
מי גשמים מהגג בכלים ומוליכן לבור אפי' יש בבור מים די לכל ימי הרגל וא"צ להם עתה לפי שאין בזה טורח 
מרובה ויש אוסרין גם להביא בכלים ואין מותר אלא להמשיך מים דרך חריץ או אמה המתוקנים לכך ולכו"ע אסור 

לעשות חריץ ולהביא מים דרך שם )ס"ב וסקי"ד ט"ו ט"ז י"ז ושה"צ(.

 q
סימן תקמה. דיני כתיבה בחוה"מ

א אסור לכתוב בחוה"מ בכל לשון ואם הוא צרכי רבים נהגו להקל בכתב משיט"א שהם אותיות דקות כעין 
כתב רש"י או כתב שלנו שאינו מעשה אומן וא"צ לשנות כיון שהוא צרכי רבים אבל בכתב מרובע אסור אפי' אין 
מקפיד לכתבן כתיקונן שהוא מעשה אומן )ס"א וסק"ד ה' ושה"צ וע"ל דין י"א ודין י"ט וע"ל סי' תקל"ט דין י"א 

וסי' תקמ"ד דין ד'(.

ב אסור להגיה אפי' אות אחת בס"ת כגון לעשות מרי"ש דלי"ת וכה"ג ואפי' מצא טעות במועד בעת הקריאה אלא 
צריך להוציא אחרת ואע"ג שהוא צורך רבים כיון שהוא מעשה אומן אסור ואין זה צורך המועד כיון שיש להם 
ס"ת אחרת לקרות בו ]ואפי' הס"ת הוא שלו ותיקונו הוא לצורך עצמו דעי"ז יש לו ס"ת כשרה אסור וצ"ע[ אבל 
מותר להפריד תיבות )אולי צ"ל אותיות( דבוקים או אות שהי' רשומו ניכר מותר להעביר עליו קולמוס ואם אין 
להם ס"ת כשר לקרות בו בצבור ]ואפי' אם יש בביהמ"ד ספר כשר אך שדרכן להתפלל תמיד במנין בפ"ע ונפסל 
הס"ת שלהם ע"י איזה קלקול ובביהמ"ד יש רק ספר אחד שנצרך לעצמן[ מותר להגיהו בחוה"מ כדי לקרות בו 
בצבור וכן אם חסר איזה אות או תיבה מותר לכתוב אפי' מעשה אומן שהוא צורך המועד וכן אם אין להם ס"ת 
כלל אם אפשר לכותבו כולה בחוה"מ ע"י סופרים הרבה יכתבוהו שצורך המועד הוא לקרות בתורה בצבור במועד 
ויש מחמירין דכיון שאינו צרכי גופן אין מתיריןא כנ"ל סי' תקמ"ד דין ג' )ס"א ב' וסק"א ב' ו' ז' ובה"ל ד"ה שאם 

וד"ה דצורך ושה"צ(.

ג ס"ת שהי' חסר תפירה בעמודים יבקשו איש שאין לו מה יאכל ויתפרנו ואם מותר לתופרה ע"י גוי צ"ע )סק"ב 
ושה"צ וע"ל סי' ל"ט דין כ"א(.

ד וכן אסור להגיה אפי' אות אחת בספרי מקרא וגמרא ואם אין יכול ללמוד מתוכו במועד ע"י הרבה טעיותיו אם 
אינו מגיהו מתחלה או שמגיה מתוך השכל ולא מתוך ספר אחר דאפשר שאחר יו"ט ישכח עיון הזה מותר להגיה 
אבל בלא"ה אסור להגי' רק יעשה רושם במקום הטעות ואחר המועד יתקנם, ומותר להעתיק ספרים שצריך 
ללמוד בהם במועד ומשמע בב"י דדוקא אם הוא צורך רבים אבל מדברי המג"א והגר"א משמע דאפי' לצורך עצמו 
מותר דהוי דבר האבד מה שאינו לומד )ס"ב וסק"ח ט' ובה"ל ד"ה ואפילו( ואם ראה ספר מחודש מותר להעתיקו 

אפי' אינו לצורך המועד אם לא ימצא להעתיקו אחר המועד דהוי דבר האבד )ס"ט(.

ה מי ששלחו לשאול ממנו שאלה ואין השליח רוצה להתעכב עד אחר המועד מותר לכתבה אפי' אם היא שלא 
לצורך המועד פן לא ימצא אח"כ ע"י מי לשלחה וכן מותר להעתיקה שישאר אצלו העתקה כדי שלא ישכחנה 

דכ"ז חשוב דבר האבד )ס"ח וסקמ"ה מ"ו(.

ו אם שמע דבר חידוש מותר לכתבו כדי שלא ישכח ומותר לשמוע לכתחלה כדי לכתבו, ואין חילוק בין ששמע 
החידוש מאחר או חידשו הוא עצמו שמא ישכח ועוד שיבטלנו אח"כ מללמוד חדושים אחריםב והעידו על הב"ח 
שכתב חיבוריו בחוה"מ ומ"מ יזהר בכתיבת חידושיו שיכתוב כתיבת משיט"א ואם יצטרך לכתוב איזה אות מרובע 
יכתוב אות שבור כדלקמן דין י"ט וחשבון התקופות אסור לכתוב שאין זה מוציא מלבו כלום ולא ישכחם ועי' 

בספר מו"ק )ס"ט וסקמ"ז מ"ח(.

ז ספר הצריך לו במועד ללימוד מותר לתקן ולכרוך בעצמו וכ"ש ע"י גוי דהוי דבר האבד אבל אסור לתקן קונטרס 
כדי לכתוב עליו אחר המועד )סקמ"ח(.

ח כותב אדם תפילין ומזוזות לעצמו אפי' בשביל להניחן לאחר המועד וטווה על יריכוג או בפלך ציצית לבגדו אפי' 
להניחן בבגדו וללובשו אחר המועד אבל לא בגלגל דאוושא מילתא טובא ובכל אלו אפי' כיון מלאכתו במועד אין 

לקנסו בדיעבד כיון דמצוה הוא אבל לאחרים אסור לכתוב ולטוות בשביל אחר המועד אבל אם חברו צריך הציצית 
בשביל המועד וכן התפילין לאלו שמניחין תפילין בחוה"מד דעת הטורה דמותר לעשות לו בחנם אבל בשכר אסור 
)ס"ג וסק"י י"א י"ב ט"ו ט"ז ובה"ל ד"ה לעצמו ושה"צ(. ודוקא כתיבתן אבל עשייתן מותר אפי' לאחרים בשכר 

אפי' בשביל אחר המועד דצורך מצוה היא ולא אסרו בזה )ס"ג וסקי"ז(.

ט ואם אין לו מה יאכל כותב ומוכר בצנעא לאחרים בשכר כדי פרנסתו וכנ"ל סי' תקמ"ב דין ג' ואפי' אם א"צ 
אלא להניחן לאחר המועד ]ואפי' כיון מלאכתו במועד אין לקנסו בדיעבד כיון דמצוה היא[ ומותר בזה אפי' אם יש 
לו בשר ויין אך הוא בצמצום מותר לעשות כדי שיהיו לו הוצאותיו יותר בריוח לשמחת יו"ט כיון שהוא ג"כ מצוהו 
אך בזה אין להקל רק אם הקונה לוקחו כדי לקיים מצות תפילין בחוה"מ גופאז אבל לא כשלוקחו בשביל אחר 

המועד )ס"ג וסקי"ג י"ד ובה"ל ד"ה ואם(.

י מותר לכתוב חשבונותיו ולחשוב יציאותיו וכן הכתבים שכותבין כשמלוים על משכונות וכן הסחורות שמותר 
למכרן בחוה"מ לצורך המועד כנ"ל סי' תקל"ט דין י"ח מותר החנוני לכתוב ההקפות שהוא מקיף דכל אלו הוי 
דבר האבד שמא ישכח ובלבד שלא יכוין אותם במועד ]וי"א שצריך לשנות אא"כ כתיבתו ג"כ לצורך שמחת יו"ט 
וע"ל דין י"טח[ ואם אינו דבר האבד אסור אא"כ הוא לצורך המועד אבל אז אין מותר כ"א מעשה הדיוט ולכן יראה 
לכתבן בכתב משיט"א ואם חשבונותיו כתובים מכבר רק שרוצה לסדרם אסור במועד )ס"ד וסקי"ח י"ט ושה"צ(.

יא לכתוב אגרת שלום לשלוח לחברו יש דעות בזהט ונהגו להחמיר לשנות אפי' בכתיבה שלנו ]שהיא משיט"א[ 
שכותבין באלכסון כל השורות וסגי כאן בשינוי זה כיון שיש מתירין לגמרי ]אם לא כיון מלאכתו במועד[ וכמה 
אחרונים כתבו דבמדינתנו נהגו להקל בכתב שלנו וכתב משיט"א רק משנין קצת לעשות שורה עליונה עקומה ויש 
להם על מה שיסמוכו והמחמיר יחמיר לעצמו מיהו בכתב ידי סופר כמו שנהוג להיות לצבור לבלר נאה מיוחד 
לכתיבותיהם שהוא מעשה אומן נכון שלא יכתוב כתיבה נאה בין בכתב משיט"א בין בכתב הגוים אם לא לצורך 

גדול )ס"ה וסקל"ד ל"ה ובה"ל ד"ה אפילו ושה"צ וע"ל סי' תקל"ט דין י"א(.

יב לכתוב אגרת ע"ד פרקמטיא אם יכול להגיע לו הפסד כשלא יכתוב יכול לכתוב אפי' בכתב שהוא מעשה 
אומן וא"צ לשנות כלל ובלבד שלא יכוין מלאכתו במועד אבל ע"ד פרקמטיא שאינה אבודה יש להחמירי אם לא 
בכתב משיט"א וע"י שינוי וגם בזה ימעט כל מה שיוכל וכ"ש בכתב ידי סופר כנ"ל שנכון להחמיר למעט לכתוב 
אודות זה בחוה"מ אפי' בכתב משיט"א כל מה שיוכל )ס"ה וסקל"א ל"ה ובה"ל ד"ה ואפילו וד"ה אפילו[ ואם 
שלח שלוחו ליריד מותר למשלח לכתוב לו אגרת בענין סחורתו דהוי דבר האבד ודוקא כשלא כיון מלאכתו במועד 

)סקמ"א(.

יג אין כותבין שטרי חוב במועד שיכול להמתין לכתוב את השטר אחר המועד ואם כבר נתן לו את המעות אפי' 
בפני עדים וקנין מותר לכתוב שמא ימותו העדים ויכפור אח"כ, ואם אינו מאמינו מלוה ללוה והלוה צריך למעות 
בחוה"מ אפי' שאינו לצורך המועד מותר לכתוב אבל אם אין הלוה צריך להמעות עד אחר המועד אסור אא"כ לא 
ימצא אחר המועד מעות ללוות דהו"ל דבר האבד או שאין לסופר מה יאכל דמותר בכל גווני וע"ל סי' תקמ"ב דין 

ג' מה נקרא אין לו מה יאכל )ס"ו וסקל"ו ל"ז ל"ח(.

יד מכר לו קרקע במועד לצורך המועד ]כגון שצריך לחפור שם טיט לתקן תנורו לצורך המועד כנ"ל סי' תק"מ 
וכה"ג[ מותר לכתוב שטר מכירה אבל כשמכר קודם מועד אסור לכתוב במועד אע"פ שיש לחוש שיחזור בו שיכול 
לקנות שדה במקום אחר אם לא שהי' לו אונס או שלא הי' לו פנאי לכתוב קודם מועד, ואם המוכר צריך למעות 

ואין הלוקח רוצה ליתן לו כ"ז שאין כותב לו שטר מכירה מותר )ס"ו וסקל"ט מ'(.

טו אסור לכתוב שטר אריסות חכירות וקבלנות שקבל קודם המועד ואין זה דבר האבד שאפי' יחזור בו יכול לקבל 
באריסות במקום אחר מיהו אם נאנס או לא הי' לו פנאי לכתוב קודם המועד מותר )ס"ו וסקל"ט מ"א(.

טז מותר לכתוב כתובה במועד אם נשא אשה ערב הרגל ולא כתב כתובה ]ונתייחד על סמך עדי קנין שמותר 
בשעת הדחק[ ובמדינתנו שכותבין כל הכתובות בשוה אין להקל כ"א בכתב משיט"א אבל תוספות כתובה מה 

שמוסיף הבעל מרצונו מותר לכתוב )ס"ה וסקכ"ז כ"ח כ"ט(.

יז מותר לכתוב גיטין אף מעשה אומן )ס"ה ושה"צ אות כ"ה(.

יח מותר לכתוב שטר קדושין ושטרי פסיקתא שאדם פוסק לבנו או לבתו כך וכך והוא כמו כתיבת תנאים בזמנינו 
ושטרי חליצה ומיאונין ]שכותבין שטר מיאון לקטנה יתומה שהשיאוה אמה או אחי' לדעתה ויצתה ממנו במיאון 
שאמרה אי אפשי בו[ ושוברים ופרוזבולין ]שלא יאבד ממונו ע"י שמיטה[ וצוואת שכיב מרע ומתנת בריא ופסקי 
דינין מה שפסקו הדיינים ואגרות שום ששמו ב"ד נכסי לוה ונתנום למלוה ואגרות שמכרו ב"ד קרקע למזון האשה 
והבנות וכותבין מעשה ב"ד ע"ז ואגרות מזון שקבל עליו לזון את בת אשתו ושטרי טענות ושטרי בירורין שכותבין 
זה בורר לו דיין פלוני וזה פלוני וצוויים של שטרי הממשלה וי"א גם כתב שנותנין רשות להורות כעין כתב סמיכה 
בזמנינו, ומי שברח בממון אחרים מותר לכתוב עליו גזרות הדיינים והרשאה אבל אם הדבר בטוח שיחזור לעירו 

אסור, ובכל אלו נכון לכתוב כתב משיט"איא )ס"ה וסקכ"א כ"ב כ"ג כ"ד כ"ה כ"ו ובה"ל ד"ה ויש ושה"צ(.

יט כל הדברים שמותר לכתוב כגון דבר האבד וכל המנויין לעיל מותר אפי' בלא שינוייב )וע"ל דין י'( וכל מה 
שאסור לכתוב אסור אפי' ע"י שינוי ודוקא שעושה שינוי בידו בשעת הכתיבה כגון שאוחז הקולמוס בין גודל 
כגון שעושה האותיות חתוכות  יש שינוי בכתב עצמו  או עקומות אבל אם  עגולות  או שעושה שורות  לאצבע 
ושבורות באמצעיתן והיו"ד עושה אותו כמין עיגול קטן זה מותר אפי' בכתב מרובע ]ולענין כתב משיט"א או כתב 



כו |  תונה הלכוש

שערי הלכות

אומן,  זה מעשה  אין  כתיבה  במכונת  והפעולה  ממילא,  היוצאת  בתוצאה  ולא 
וכ"כ בשש"כ פס"ו הערה ר"ט בשם הגרשז"א, ובהלכות חג בחג פ"ז אות ל"ה 
ושם בהערה בשם הגר"מ פיינשטיין והגריש"א, ושם דכ"ש כתיבה במחשב דלא 
חשיב כתיבה על המסך, דאין כאן אלא הקרנת אור בעלמא ואינו מתקיים דשרי. 
ומ"מ כתב דיש ליזהר לעשותו בצנעא משום זילותא דמועד. ולהדפיס אחר גמר 
הכתיבה על דפים צ"ל דשרי, דאינו אלא בלחיצת כפתור ואינו מעשה אומן, אלא 
דשם באות ל"ו כתב דחשוב מעשה אומן דמתקבל לפנינו מלאכת אומנות, ואין 
כל אדם יודע לעשותה היטב רק הבקיאים בדבר. ונראה דדברים אלו אמורים 
אם מעמד את הכתיבה בעימוד מסודר יפה שייך לומר כן, אך אם מדפיס את 
יכול לעשותה בלחיצת  וכל אדם  אומן,  בזה מעשה  אין  כמות שהיא  הכתיבה 
כפתור. ובחוט שני שם כתב דכיון שיוצא תוצאה אומנותית מצטרף הפעולה שלו 

למעשה הכללי של המכונה והו"ל מעשה אומן, יעו"ש עוד בעמ' קצ"ב.

סימן תקמו
א  עי' שד"ח באס"ד מערכת חוה"מ סוס"י ח' ד"ה ולהחזיר דלא ברירא דעת מרן 

בזה, ומצדד שם להתיר.

ב  דעת מרן בשו"ע אהע"ז סי' ס"א ס"א כשיטת הרמב"ם דחופת נדה אינה קונה 
והרי היא עדיין כארוסה, ועפ"ז כתב הבית שמואל שם סק"ה דלשיטה זו אסורה 
לטבול בשבת כיון שבביאה זו יקנה אותה. וכ"כ בשכנה"ג בהגב"י אות ט' בשם 
המשאת בנימין. והוסיף דאם טבלה מבעו"י יכול להתייחד עמה קודם השבת 
ויקנה אותה, דלא גרע מאלמנה, וכ"כ עוד אחרונים. מיהו בבית שמואל שם כתב 
דיש תקנה אף להרמב"ם אם מודיעים לחתן שהיא נדה, שבזה קנויה בתחילה 
ויכול לבוא עליה בשבת, ומקורו בהגהות אשר"י והביאו הב"י שם בסוס"י ס"א. 
אשר"י  הגהות  סברת  הביא  לא  דמרן  ע"ז  העיר  של"ט  בסי'  אלעזר  ובפקודת 
בשו"ע. ושם בפקודת אלעזר כתב להשוות האי דינא דאין נושאין נשים במועד 
דאין מערבין שמחה בשמחה, דאי נשאה קודם הרגל בחופת נדה כיון דלא חזיא 
לביאה קודם הרגל, הו"ל טבילה וביאה ברגל כדין נשואין ואסור, ומש"כ כאן דאם 
נשאה קודם הרגל שרי היינו דוקא אם היא טהורה בערב הרגל, אלא דלדינא נקט 
בפקודת אלעזר שם דכיון דהא דאין חופת נדה קונה הוא מספיקא דדינא אי 
חופה שאינה ראויה לביאה קונה, וע"כ לענין לבעול בשבת או ברגל הו"ל ספיקא 
דרבנן ולקולא, ובפרט היכא שהודיעו לחתן דיש בזה סברת ההגהות אשרי דיש 

להקל בזה. ויל"ע עוד.

ג  הנה פשטות דעת מרן בב"י ובשו"ע דשרי אפילו סעודה ראשונה ברגל כשנשאה 
קודם הרגל, וכ"כ הברכ"י סק"ג בדעתו, וכן הסכימו לדינא בבית השואבה בדין 
נישואין בערב הרגל בדף קס"ב ע"ב אות ב' ומאמ"ר סק"ד ונה"ש סק"ב ועוד. 
והוסיף בכנה"ג וכתב שכן המנהג. אמנם בספר ברכות המים כאן הסיק לעשות 
המנהג  ושכן  המועד,  בערב  ראשונה  סעודה  ויעשו  דוקא,  בבוקר  הנישואין 
בירושלים. וכן האריך בזה בחקרי לב ביו"ד ריש ח"ג בשיורי או"ח סי' י"ז, וע"ש 
שלומד בכל הוכחת הב"י הוא דוקא בשאר סעודות אבל לא בסעודה ראשונה 

יעוש"ה, וכתב שכן המנהג בעירו, וגם הביא עוד מדברי הרב בית יהודה שכתב 
שכן הוא מנהג ארג'יל. וע"כ הסיק בכה"ח סקי"ב דלכתחילה יעשה הנישואין 
בבוקר, ואם נאנסו וא"א בענין אחר יעשו סמוך לערב והסעודה ברגל, וכמ"ש כאן 

המ"ב ]וע"ע מש"כ בברכ"י כאן ע"ד המג"א[.

ד  ומרן פסק כהנ"ל דאסור. ובמו"ק כתב דדוקא בנשואה, אבל בפנויה אין לה 
להקל אלא בתכשיטין שאין בהם סרך מלאכה. וכ"כ בכה"ח סק"כ כתב לגבי 
העברת שער מבית הערוה, דאין נוהגין אלא באשה שיש לה בעל ואפילו בחול 

יעו"ש.

ה  ומרן פסק כהנ"ל דאסור.

סימן תקמז
א  מקורו במג"א סק"ח ושכ"כ מהרי"ו, וכמ"ש במ"ב לקמן בסי"ב דבעינן ת"ח 
ששואלין אותו דבר הלכה בכל מקום ואומר, אך הב"י כאן וכן בשו"ע ביו"ד סי' 
כדרכן  בפניו  חכם  על  בחוה"מ  ומטפחות  מענות  דנשים  להא  פסק  ס"ה  ת"א 
בחול, והביאו בכה"ח כאן סק"ו, וכן פסק בשו"ע כאן בס"ו לגבי דין קריעה על 
חכם במועד כדלקמן בדין ז' ובשע"ה שם. והנה בברכ"י בחו"מ סי' ט"ו סק"ג 
האריך בזה בכמה חילוקי דינים, וכתב שם בד"ה ובדין דלדידן דקי"ל כמרן א"צ 
לזה, דמרן לא חש להא דמהרי"ו, וכתב כל הדינים שנאמרו בגמרא לענין ת"ח 
כמות שהן, עכ"ד. והביא שם עוד אחרונים דס"ל הכי לדינא יעו"ש. ומצינו לכמה 
חכמים שעשו מעשה להספיד לחכם בפניו בחוה"מ, וכמו שהביא בשולחן גבוה 
ממהר"ש אמאריליו שהספיד בחוה"מ את הרב מהר"י קובו, אלא שקיצרו שם 
מאני  למוהר"א  אליהו  בזכרונות  וכן  יעו"ש.  מבחול,  הפרש  לתת  יותר  למהר 
את מהר"ם  להספיד  כתב שעשה מעשה  א'  אות  ר'  אבילות מערכת  בהלכות 
וכמו שהביאם  ע"ד המג"א,  לכמה אחרונים שחלקו  עוד  ומצינו  בר"ח.  פיררה 
בשו"ת צפיחית בדבש ]לאביו של בעל הפתה"ד[ בסוס"י כ"ה וסי' כ"ו מדברי 
כן  שהביא  סקכ"ד  בכה"ח  וע"ע  ועוד.  יעקב  ושבות  לעיתים  ובינה  מהרימ"ט 

מדברי הא"ר בסי' ת"ג סק"ב בדעת הלבוש. יעו"ש מעוד אחרונים.

דבדרך  אחרונים שכתבו  לכמה  מצינו  אך  סק"ח,  במג"א  מקורו  זה  דין  גם  ב  
בפרשת  בדרשותיו  מהרימ"ט  וכמ"ש  התירו,  בתשובה  העם  לב  לעורר  דרש 
אחרי להתיר אף בשבת, וכתב דאף דתוקף קדושת היום חוסמת את העוברים 
עוותנו,  אשר  ולתקן  ידינו  מעושק  נחדל  למען  מותר  מ"מ  וכו',  הבכא  בעמק 
ג' בהספדו על  וכן בספר בינה לעתים בעת ספוד דרוש  יעו"ש הראיות לדבר. 
מהרימ"ט כתב שכן הנהיגו גדולי הדור לדרוש בשבת על פטירת חכמי ישראל, כי 
אין התכלית המכוון בזה אלא להתעורר לבקשת התיקון אל מעוותינו ולהשלים 
חסרון נפשינו ולהרהר בתשובה וכו'. והביאם בשו"ת צפיחית בדבש הנ"ל בסי' 
כ"ה, והאריך הרבה בזה וסיים וז"ל: איך שיהיה לענין הלכה עינינו הרואות כי 
רבנן  כדעת  ישראל  תפוצות  בכל  בשבת  ההספד  להתיר  ההוראה  כבר פשטה 
תקיפי הגאון מהרימ"ט ז"ל והרב בינה לעיתים, דלא כמשמעות דברי הרב מג"א 
דנראה כחולק ואוסר, כיון דרב גוברייהו ראו הראשונים למינקט כוותייהו, והוסיף 

שם דלעיקר הדרשה בלי הזכרת שבחים אפשר דגם המג"א יודה שע"י הדרשה 
מעורר לב העם בתשובה. וע"ע ברוח חיים למוהרח"פ דכתב ג"כ שנהגו באיזמיר 
לדרוש בחוה"מ קודם קבורה, אך ביו"ט רק לת"ח או אדם חשוב יעו"ש. ועוד 
הוסיף בשו"ת צפיחית בדבש הנ"ל דהמנהג מימי עולם להזכיר גם שבחיו של 
ודאי אסר המג"א מטעם שמרגיל ההספד, מ"מ כתב  מת בתוך הדרשה שזה 
דיש חשש  דאינהו סברי דאף  רבוותא דשרו,  הני  כל  כנגד  דאין לבטל המנהג 
שירגיל בהספד וזה אפילו במועד אסור, מ"מ אין לחוש כנגד התועלת הגדול 
הנמשך מהזכרת שבחי המת שיבואו העם לתקן מעשיהם. ולכן לא אסרו אלא 
מה שמפורש בפוסקים, ומ"מ כתב דאם ירצה הדורש לחוש לסברת המג"א יקצר 
יהיה בדברים המעוררים לתשובה,  ועיקרו  מה שאפשר לו מהזכרת השבחים, 

יעו"ש עוד.

ירגילו בהספד,  ג  ובמקום שדרכם להספיד בביתו טוב לפנותו מיד כדי שלא 
כה"ח סק"ד בשם היד אהרן.

וכ"כ  צידוק הדין בחוה"מ,  ס"ו שאומרים  סי' ת"א  ביו"ד  ד  הנה דעת השו"ע 
לעיל בסי' ת"כ לגבי ר"ח, ושם בהגהת הרמ"א דכל הימים שאין אומרים בהם 
תחנון אין אומרים צידוק הדין. וע"ש בכה"ח סק"ב שהביא פלוגתת הראשונים 
בזה, ובשו"ע פסק כהרמב"ם ותלמידי רש"י יעו"ש, מיהו בכמה מקומות גם מבני 
ספרד נהגו בזה כפסק הרמ"א שאין אומרים צידוק הדין בימים שאין אומרים 
חיים  דבריו בארץ  והביאו  בסי' ת"א סקט"ז,  ביו"ד  וכמ"ש בשו"ג  בהם תחנון, 
מנהג  ושכן  פארדו  מהר"ם  שכ"כ  בסקמ"ג  שלום  הנוה  וכ"כ  שם,  עם  ונתיבי 
אלכסנדריה שבמצרים, וכן העיד בנהר מצרים על מנהג מצרים. וכ"כ בקונטרס 

היחיאלי שאין אומרים. וכתב בכה"ח שם דנהרא נהרא ופשטיה.

ה  ובב"י כתב דלת"ח בפניו מענות ומטפחות כדרכן, והביאו בשו"ג סק"ד ובכה"ח 
ועי' לעיל בשע"ה באות א' דיש לנו  סק"ו. ופסקו בשו"ע ביו"ד סי' ת"א ס"ה. 
בזה"ז דין ת"ח לענין זה, ואף דבשו"ע כאן השמיטו י"ל דסמך על מש"כ לקמן 

בס"ו לגבי קריעה.

ו  עי' שעה"צ אות ה' דאין ראיה לדעת מרן שאוסר בחנם. אמנם בשלחן גבוה 
סק"ה כתב דאף דמרן לא כתב להדיא בשו"ע דבחנם אסור, מ"מ סתמו כפירושו 
שכיון שכתב לאסור ההספד ולא חילק בין בשכר לחנם משמע דבכל גווני אסור, 

ובפרט שכן דעת רוב הראשונים וכמ"ש בשעה"צ כאן.

ז  עי' לעיל בשע"ה אות א' לדעת מרן לדין הספד בחוה"מ, וכ"ש די"ל בדין זה 
דיש דין ת"ח בזה"ז.

ח  ובכה"ח סק"י הביא עוד פוסקים שהקילו בזה.

דעתו  כיון שאין  חודש,  י"א  זה מבואר דמה שנוהגים לעשות אחר  ט  מלשון 
להפסיק את האבילות עי"ז אסור, ועי' כה"ח סקט"ז.

י  אך במועד עצמו י"ל דאסור, וכמ"ש בב"י ביו"ד בסוס"י שמ"ד בשם הכלבו 
שאם חל יום השביעי בר"ח אינו הולך לבית הקברות. וא"כ י"ל דה"ה בחוה"מ 
דאין לילך על הקברות. וכ"כ מוהרח"פ במועד לכל חי לגבי חנוכה בסי' כ"ז אות 

שלנו ע"ל דין י"א[ ובלוחות של שעוה מותר לכתוב לפי שאינו כתב המתקיים ואפשר דה"ה בלוחות שלנו ואפשר 
דמה שכותבין בקנה עופרת על הלוחות מעופצות בסיד וכדומה ג"כ מותר ועי' בפמ"ג )ס"ז וסקמ"ב מ"ג מ"ד(.

כ כל מה שמותר לכתוב מותר לעשות קולמוס ודיו הצריך לזה )סקמ"ח וע"ל סי' רנ"א בה"ל ד"ה אגרת דאין 
שורין דיו וסמנים בחוה"מ והיינו שלא לצורך המועד דאסור משום צובע או משום מגבל כנ"ל סי' רנ"ב דין א'(.

כא בא"ר נסתפק אם מותר לשרטט לצורך דברים המותרים ובלקט הקמח אוסר חוץ מתפילין ומזוזות שא"א 
בלא"ה מותר )סקמ"ח(.

כב דנין במועד ומשמתין ומכין למי שלא קיבל עליו הדין ודוקא אם נתרצו הבע"ד לדון בם דאל"ה לפעמים אין 
יכול לכפותו שיבא בניסן ותשרי כמבואר בחו"מ סי' ה' ע"ש )ס"י וסקמ"ט(.

כג מותר לקבול בבהכ"נ בשביל חובותיו בחוה"מ וע"ל סי' תקל"ט דין י"א )סי"א וסקנ"א(.

 q
סימן תקמו. דיני אירוסין ונשואין בחוה"מ

א אין מערבין שמחה בשמחה ודוקא באדם אחד אבל מותר לשני בנ"א לפיכך מותר לעשות חופת יתום ויתומה 
או עני עם שמחת נשואי בניו ביום אחד אכן משני אחים או שתי אחיות או אח ואחות נזהרין שלא לעשות ביום 

אחד )סק"א(.

ב ולכן אין נושאין נשים במועד לא בתולות ולא אלמנות ולא מיבמין ואפי' נשואין בלבד בלא סעודה אסור אבל 
מותר לקדש דבאירוסין בלבד ליכא שמחה ואפי' לעשות רקודין ומחולות בבית ארוסתו ובלבד שלא יעשה סעודת 
וכן מותר לעשות  אירוסין הארוס בבית ארוסתו אבל לסעוד הארוס בבית ארוסתו שלא בשעת אירוסין מותר 
בתוך  האירוסין  כשעושה  האירוסין  בשעת  אלא  אסור  אין  וגם  ארוסתו  בבית  מריעיו שלא  עם  הארוס  סעודת 
הסעודה או שעושה הסעודה תיכף אחריה אבל זמן מופלג י"ל דמותר אף באותו יום ויש מחמירין בזה אבל אם 

האירוסין ביום זה והסעודה ביום אחר בודאי יש להקל )ס"א וסק"א ב' ג' ד' ה'(.

ג מותר להתקשר בתנאים לשידוך בחוה"מ כנהוג בינינו והסעודה שרגילין לעשות אחר כתיבת התנאים הט"ז 
אוסר ושאר האחרונים מקילין בזה ועכ"פ אם אינו עושה סעודה גמורה כ"א מרקחת וכדומה בודאי אין להחמיר 

ואפי' בסעודה גמורה דוקא כשעושה בשעת התנאים אבל שלא בשעת מעשה אין להחמיר כלל )סק"ב ושה"צ(.

ד מותר להחזיר גרושתו מן הנשואים ולענין סעודה משמע בב"יא שיש להחמיר ויש מהאחרונים שמצדדים להקל 
ולעשות הסעודה שלא ביום הנשואין בודאי יש לסמוך להקל ואפי' בלילה שלאחר הנשואין, אבל אם גירשה מן 

האירוסין אסור להחזירה ולכונסה ואפי' לארס אותה בלבד ולעשות סעודה אסור )ס"ב וסק"ז ח' ושה"צ(.

שלא לעשות  ויש מחמיריןג  ה הכל מותרים לישא בערב הרגל ולעשות סעודה ברגל בין בתולות בין אלמנותב 
סעודה ראשונה בלילה שהלילה נגרר אחר היום ולכן נהגו במדינתנו שלא לישא כלל בערב הרגל אכן בשעת הדחק 
וצורך גדול מותר לישא בערב הרגל ולעשות הסעודה בלילה אך יש ליזהר לכתחלה לעשות הנשואין בשחרית כדי 
שיוכל לשמוח עמה יום אחד לפני הרגל וגם שיוכל לעשות סעודה הראשונה בחול ואם מאיזה סיבה נתאחר והוא 

שעת הדחק מותר לישא אפי' סמוך לחשיכה )ס"ג וסק"ט י'(.

ו מותר לעשות ברגל סעודת ברית מילה וסעודת פדיון הבן בין שהיו בזמנן ובין שלא בזמנן דלא חשיבי שמחה 
כ"א סעודת נשואין ואירוסין בלבד )ס"ד וסקי"א(.

ז עושה אשה בין ילדה בין זקנה כל תכשיטיה במועד בלי שינוי ואפי' בטירחא רבה דהוי צרכי הגוף כגון כוחלת 
בין ביד בין בכלי  ומחלקת שערה לכאן ולכאן ועושה כמין עבותות ומעברת שער מבית השחי ומבית הערוהד 
ומעברת השער בסכין על פדחתה )וע"ל סי' תקל"א דין ב'( ונותנת חוט של בצק על פני' כדי להאדים הבשר 
ומעברת סרק על פני' והילדה טופלת עצמה בסיד וכיוצא בו להשיר השער ולעדן הבשר והוא שתוכל לסלקו 
במועד ויש מקיליןה אפי' אם לא תוכל לסלקו במועד )ס"ה וסקי"ב י"ג י"ד ט"ו ט"ז י"ז ובה"ל ד"ה עושה וד"ה 

כל וד"ה והוא(.

 q
סימן תקמז. דין מי שמת לו מת בחוה"מ

א חוה"מ אסור בתענית והמתענה תענית חלום בחוה"מ צריך למיתב תענית לתעניתו וטוב שיהי' אחר אסרו חג 
)ס"א וסקכ"ו וע"ל סי' רפ"ח דין י"ב וסי' תי"ח דין ב' וסי' תכ"ט דין י"ז וסי' תק"ל דין א'(.

ב וכן אסור בהספד ואפי' לחכם בפניו ]לפי שאין בזמנינו חכם כזה שמותר להספיד עליו במועדא[ ואין אומרים ג"כ 
שבחו של מת שמרגיל ההספד ולכן אסור לדרוש עליוב ]וכ"ש ביו"ט[ ולפיכך אין מניחין את המטה ברחוב שלא 
להרגיל את ההספד ואין מוליכין את המת לביה"ק עד שיהי' הקבר מתוקןג כדי שלא ישתהה המת ברחוב ויבואו 

להספידו )ס"א וסק"א כ"ו( ודין צידוק הדין בחוה"מד ע"ל בסי' ת"כ דין ב' וביו"ד סי' ת"א ס"ו )סי"ב(.

ג נשים במועד מענות דהיינו שכולן עונות כאחת אבל לא מקוננות דהיינו שאחת מדברת וכולן עונות אחרי' ולא 
מטפחותה דהיינו להכות כף על כף, נקבר המת אף לא מענות )ס"ב וע"ל סי' ת"כ דין א'(.

ד מת שמת תוך ל' יום לפני המועד מותר להספידו לפני המועד ואפי' אינו ת"ח ואפי' אם המספיד נוטל שכר 
ואפי' אם מת בערב הרגל ]אך אם הוא ע"ש או עי"ט אחר חצות אפשר שאין להספיד רק אם הוא ת"ח מותר 
להספידו אפי' בערב פסח אחר חצות[ וכן מי שבאה לו שמועה בתוך ל' יום קודם הרגל מותר לספדו אע"פ שהיא 

שמועה רחוקה )ס"ג ד' וסק"ה ובה"ל ד"ה שמותר(.

ה אבל מת שמת לו לפני ל' יום קודם המועד אסור לסופדו כל ל' לפני המועד ואפי' הוא עדיין תוך ל' יום למיתתו 
כיון שמזמן ההספד עד הרגל הוא פחות מל' יום ]ועי' פ"ת ביו"ד סי' שמ"ז[ ואפי' יש לו הספד בלא זה כגון שמת 
לו מת אחר בתוך ל' לא יספיד עמו על המת שמת לפני ל', ואין נ"מ אם המספיד הוא א' מהאנשים שמוטל עליו 
אבלותיו או שהוא איש אחר ואפי' מספיד בחנם לשם מצוהו ואפי' על ת"ח שמת ויש מקיליןז לעשות הספד על 
אדם גדול אפי' על שמועה רחוקה אם לא היתה שעת הכושר מקודם ועי' שע"ת ובפמ"ג מסופק אם ר"ה ויו"כ 
דינו כרגלים לענין זה ובישועות יעקב מיקלח ועי' בתורת אדם בשם ר"נ גאון שבחדש אלול מותר )ס"ג וסק"ב ג' 

ד' ובה"ל ד"ה על(.

עי"ז  להפסיק  שדעתו  לרגל  ל'  בתוך  לעשותו  מותר  נשמתו  ולהזכיר  המת  לספוד  השנה  בתשלום  הנוהגים  ו 
אבלותוט אבל במועד גופא אסור להספידו אף באופן זה אבל מה שנוהגין להזכיר נשמות באל מלא רחמים מותר 
אף ברגל עצמו שאינו הספד אלא שמתפללין עליהן מיהו מה שהולכין על הקברות ומזכירין נשמות ואומר שם אל 
מלא רחמים דינו כנ"ל שאין מותר בתוך ל' לרגל רק לאחר תשלום השנה כ"כ הפמ"ג וכמדומה שגם בזה נוהגין 

העולם להקל לילך תמיד אף לפני הרגליםי )ס"ה וסק"ח ט' י' ושה"צ(.

ז מת שמת ביו"ט אין לקרוע עליו כלל בחוה"מ אפי' קרובים עד אחר יו"ט אבל אם מת בחוה"מ קורעין עליו 
קרובים שחייבים להתאבל ]ובאשכנז נוהגין שאין קורעין רק על אביו ואמו אבל על שאר המתים קורעין לאחר 
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י"א שלא לילך ביום השנה בחנוכה. וכ"ה בבא"ח פרשת וישב בהלכות חנוכה 
אות כ"ב. והיינו דכל זה מפני שמעורר הצער ויבא ג"כ להספידו, ועפ"ז לקברות 
הצדיקים שרי לילך בחוה"מ, וכ"כ הבא"ח שם על חנוכה. ומצינו בשער הגלגולים 
בהקדמה ל"ח דף נ"א ע"ב שרבינו האריז"ל שלח את המהרח"ו להתפלל בקברי 

הצדיקים בחוה"מ אבל לא להשתטח יעו"ש.
יא  דכ"ה לעיקר הדין כמ"ש במ"ב וכפסק מרן, ומיהו גם מבני ספרד יש שנהגו 
ירושת"ו וכמ"ש במזבח אדמה כאן ומחב"ר סק"ג  כמנהג אשכנז, דכ"ה מנהג 
וכה"ח סק"ל. וכ"ה מנהג איזמיר וכמ"ש ברוח חיים ביו"ד סי' ש"מ סק"ב, וכ"ה 
מנהג מצרים וכמ"ש בנהר מצרים. ולענין מנהג שאלוניקי בזכור לאברהם ח"ג 
יו"ד אות ל"ג כתב דנהגו כמנהג אשכנז, אך בשו"ג כאן סקי"ג כתב דנהגו כדעת 
מרן לקרוע על כל המתים. והמטה יהודה בשבט יהודה ביו"ד שם דהמנהג כדעת 
מרן לקרוע על כל המתים, וכ"כ במסגרת השלחן שם בסי' ש"מ סקל"א על מנהג 
ליוורנו. ומאידך בזכרונות אליהו ביו"ד הלכות אבילות מערכת ק' אות א' כתב 
דמנהג חברון שלא לקרוע כלל אפילו על אביו ואמו, וע"ע בדבריו במעשה אליהו 
סי' קע"ח. וע"כ לדינא כ"א יעשה כמנהג מקומו, ובמקום שאין מנהג ברור יעשו 

כעיקר הדין וכדעת מרן וכנ"ל.
יב  מרן פסק כאן דקורעין על חכם שמת, ונתבאר לעיל בשע"ה אות א'.

יג  השמיט דין אדם כשר אפילו שלא בשעת יציאת נשמה, דבלא"ה לא נהגו 
לקרוע אפילו בחול. וכן לא נהגו לקרוע העומדים בשעת יציאת נשמה, ועי' כה"ח 

סקכ"ד וסקכ"ה.
יד  עי' כה"ח סק"כ מחלוקת האחרונים בזה, וסיים בדברי הברכ"י סק"ב דנהגו 

בירושת"ו דאין קורעין בחוה"מ על אביו ואמו בשמועה רחוקה.
טו  ובשו"ע כאן וביו"ד סי' ש"מ הביא דיני חליצת כתף. וכתב בכה"ח סקל"ד ג"כ 

דבזה"ז אין נוהגין לחלוץ כתף כלל.
טז  כ"פ בשו"ע כאן, וכתבו כמה אחרונים דהנ"מ כשנקבר בחוה"מ, אבל אם 
נקבר ביו"ט כיון דאידחי ההבראה מיו"ט אידחי לאחר הרגל, וכמ"ש הפר"ח שם 
ביו"ד בליקוטיו ויד אהרן כאן בהגה"ט ובשו"ת בית דוד ביו"ד סי' קצ"ט וערך 
בפרי האדמה  דין ההבראה כתב  עיקר  על  אך  וכה"ח סקל"ה,  השלחן סקמ"ו 
כדעת  נהגו  שבירושלים  ה"א  פי"א  אבל  ובהלכות  הי"ג  פ"ב  מגילה  בהלכות 
הפוסקים דס"ל שלא להברות במועד, אך בדבריו במזבח אדמה כאן מבואר דעל 
אביו ואמו מברין, ועוד מבואר במזבח אדמה דאחר המועד מברין במקום תוך 
המועד, אך במעשה אליהו למוהר"א מאני בסי' קע"ח כתב דיש לדחות הדיוק 
בדבריו, ואין מברין גם אחר המועד. ועוד כתב שם על מנהג חברון שנהגו גם 

לענין הבראה דאין מברין אפילו על אביו ואמו, יעו"ש.
שיש  דכיון  להברות,  שנהגו  במקום  דגם  כתב  קנ"ו  סי'  בח"ב  אמת  ובזרע  יז  
כדי  לעיכובא  דאינם  וביצים  בעדשים  ולא  וקפה  בפהב"כ  יברו  בזה  חולקים 

לעשות היכר במועד, והביאו כה"ח סקל"ה.
יח  מבואר לעיל בשע"ה אות א' לדעת מרן דיש דין ת"ח בזה"ז.

בשער  האריז"ל  רבינו  עפי"ד  הנה  בחוה"מ,  עצמה  המצבה  עשיית  ולענין  יט  
המצות פרשת ויחי בטעם שנתן בסוד ענין המצבה כתב וז"ל: ולכן צריך להמתין 
מלבנותו עד תשלום ז' ימי האבילות, ואז אדרבה הוא מצוה לבנות ציון על הקבר 
תיכף אחר האבילות להכין כסא ומושב אל האוה"מ כנזכר, עכ"ל. ]והנה בפלא 
הגר"ש  וכ"כ  דוקא,  השמיני  ביום  המצבה  לבנות  דיש  כתב  קבורה  ערך  יועץ 
דבליצקי בקונטרס מצבת אבן ביום השמיני, יעו"ש שהאריך ליתן טעם לדבר. אך 
בקונטרס היחיאלי בבית עולמים פט"ו אות כ"ט כתב שהוא ביום השביעי דוקא 
אחר שעמדו המנחמים מאצלו, ושכן המנהג, וכ"כ בשו"ת וישב הים ח"א סי' י"ז 
אות א' בהערה, ושם באות ח' ושכן מנהג ירושלים[. ועפ"ז גם בשחל יום השביעי 
בחוה"מ יש לעשות המצבה במועד, אלא דסגי לזה שיניח אבן שיחשב מצבה. 
]ושיעור גודל האבן לא נתבאר, ועי' בשו"ת וישב הים שם באות ב' שהאריך בזה, 
בצד הראש,  ושיניחו  בגובה טפח  ג' טפחים  על  ג' טפחים  דטוב שיהיה  וכתב 

יעו"ש[. אבל אין להתיר לבנות מצבה בבנין בחוה"מ אא"כ ע"י פועל שאין לו 
מה יאכל.

סימן תקמח
א  אף דבשו"ע כאן פסק דאין יו"ט שני דרבנן דוחה אבילות דאורייתא, מ"מ ביו"ד 
סי' שצ"ט סי"ג כתב דהעולם נוהגים שלא להתאבל ביו"ט שני של גליות על שום 
מת אפילו הוא יום מיתה וקבורה, וכדעת הסוברים שאין שום אבילות דאורייתא.

ב  אך בברכ"י ביו"ד סי' ת"א סק"ב כתב שהאבל ילבש בשבת בגדי שבת, דהא 
אבילות  והו"ל  מבחול,  טוב  לשבת  בגד  לו  שאין  ישראל  לנו  אין  בגלילותינו 

בפרהסיא. וכ"ה דעת הגר"א ללבוש בגדי שבת כמ"ש במעשה רב אות קצ"ז.

ג  ובשו"ע ביו"ד סי' שצ"ג ס"ד כתב דהנוהגים כשהם אבלים שלא לשנות מקומם 
בבית הכנסת, יפה הם עושים. ועפ"ז א"צ לטעמא שכתב כאן הואיל שלא שינה 

מקודם, אלא גם אם שינה קודם יו"ט לא ישנה. כה"ח סק"ג.

ד  לכאורה צ"ל דמיירי על פניו ידיו ורגליו, דאי איירי בכל גופו הלא אף בצונן 
לשונו,  כפשטות  גופו  בכל  דמיירי  אפשר  או  שפ"א.  סי'  ביו"ד  וכמבואר  אסור 

ובמועד בצונן שרי, דאם לא ירחץ כלל הו"ל אבילות בפרהסיא, ויל"ע.

ק'  סי'  והחכם צבי  ונראה דעת הכה"ח להסכים לדינא כדברי הא"ר סק"ג  ה  
להתיר לימוד תורה ברגל, משום דאיכא למ"ד דת"ת הוי דבר שבפרהסיא, ואף 
דלא קי"ל הכי מ"מ יש לצרף דעת הרמב"ם ודעימיה דאף דברים שבצינעא אינו 
נוהג ברגל. וע"ע בשע"ת סק"ה שהביא דבריהם, וכן הסכימו עוד אחרונים. וכן 

כתב בשש"כ פס"ה הערה קע"ה בשם הגרשז"א דהמנהג להקל בזה.

ו  ובשמחת תורה שהמנהג שכל הציבור עולים לתורה, כתב הגרש"ק בחכמת 
שלמה דאם לא יעלה הו"ל אבילות בפרהסיא, ולכן יעלה. ובשו"ת לב חיים ח"ב 
סי' קכ"ד כתב שלא יעלה ויצא חוץ לביהכ"נ, וחש לדבריו בשדי חמד באסיפת 

דינים במערכת אבילות אות ל', וכתב דרק באופן שלא יוכל לצאת לחוץ, יעלה.

ז  ומנהגינו עפי"ד הזוה"ק שלא להניח כלל תפילין בחוה"מ וכמו שפסק בשו"ע 
לעיל בסי' ל"א, ומבואר שם בשע"ה אות ב'.

ח  ושם דאחר המועד אף שהוא יום ראשון של האבילות יניח תפילין, ומבואר 
ג"כ בשע"ה שם אות ט'. ]וע"ע שם באות ד' לעיקר דין הנחת תפילין לאבל ביום 

קבורה שאינו יום המיתה, ושם באות ה' לענין יום שני קודם הנץ[.

ט  הנה בב"י ביו"ד סי' שצ"ט כתב בשם הגהות מיימוניות בפ"י מהלכות אבל 
דשמיני עצרת אינו עולה כי אם יום אחד כשקברו ברגל. ובשו"ע שם בס"ב כתב 
דכשקברו ברגל אין שמיני עצרת מבטל שבעה, אך לא הזכיר שם אם נחשב כיום 
אחד או כשבעה ימים כלפי השלשים. וכאן בשעה"צ אות ד' הביא את המחלוקת 
הביא  סק"ח  בברכ"י  שהרחיד"א  והביאו  סק"ה,  בכה"ח  יותר  והרחיב  בקצרה, 
תשובת הר"י מיגאש דס"ל דחשיב כיום אחד, וכתב שהוא סברת רוה"פ והכי 
נהוג, ואין לומר בזה הלכה כדברי המיקל באבל. ובמחב"ר סק"א ביאר דבריו מ"ט 
דלא נימא הלכה כדברי המיקל באבל, חדא דבארץ ישראל ובמצרים וטורקיה 
פשט המנהג להחשיבו כיום אחד, ועוד דאם הרש"ל דס"ל דחשיב כשבעה ימים 
היה רואה שכן דעתו של הר"י מיגאש על הרוב היה חוזר בו, ועוד שכן נראה דעת 
מרן בב"י, וגם דבריו שבשו"ע כן הוא משמעותן, והיינו דאף שלא כתב בשו"ע 
ביו"ד שם דברי הגהות מיימוניות להדיא, מ"מ כן הוא משמעות דבריו יעו"ש. 
משמע  הקבורה,  מיום  שלשים  דמונה  בשו"ע  דמדקאמר  סק"א  בנה"ש  וכ"כ 
דס"ל  קס"א  סי'  ח"ב  אמת  זרע  להרב  עי'  ואמנם  ליום.  מיום  שמונה שלשים 
דאמרינן בזה הלכה כדברי המיקל באבל להחשיבו כשבעה ימים, וע"ש מש"כ 
על הטעמים שכתב הרחיד"א. ומ"מ רוה"פ ס"ל דחשיב יום אחד. וע"ע למוהר"א 
מאני דהגם שבזכרונות אליהו ביו"ד הלכות אבילות מערכת ע' אות א' ציין לדברי 
הזרע אמת ומחב"ר ועוד פוסקים, מ"מ במעשה אליהו סי' רפ"ה כתב שמנהג 
יום אחד, ולכן לא אמרינן בזה הלכה כדברי המיקל באבל, ואין  א"י להחשיב 

להחשיבו אלא יום אחד.

י  הנה מקור הדברים לאסור רחיצה בחמין כל שלשים הוא בדברי הרמ"א ביו"ד 
נהגו  כל שבעה, מ"מ  אינה אסורה מדינא אלא  סי' שפ"א ס"א, דאף דרחיצה 
וכ"כ כאן בהגהה בס"ח. אך הב"י שם  האידנא לאסור כל רחיצה כל שלשים. 
בסוס"י ת' כתב דלדידן לא מיתסר אלא תוך שבעה כמו שהוא מן הדין, וכן הביא 
בכה"ח כאן סקל"ז לדעת מרן, ואמנם יש מנהגים חלוקים בזה, דבשו"ת בית דוד 
יו"ד סי' קפ"ג הביא דברי הרמ"א בהגהה ודברי הב"י הנ"ל, וכתב דמ"מ המנהג 
עכשיו כאן ]שאלוניקי[ שלא לרחוץ כל שלשים, והוסיף דדומה שמפני שנדפס 
ספר המפה וראו העולם שכתוב בו מנהג זה סברו שהוא מנהג כל העולם ונהגוהו, 
ולכאורה משמע שהוא מפקפק במנהג, אך בספר טהרת המים בשיורי טהרה 
מערכת א' אות נ"ד כתב דאין כונת הבית דוד שהוא מנהג טעות, אלא שנהגוהו 
עוד כתב בנהר מצרים  וכן  יעו"ש.  אין לבטל מנהג אבותינו,  עפ"י הרמ"א, אך 
בהלכות אבילות אות ק"ז וקמ"ד דמנהג מצרים לאסור רחיצה כל שלשים, ועי' 
שו"ג ביו"ד בסי' שפ"א סק"ג שהאריך בזה, וסיים דהמיקל לטבול אחר שבעה 
לא הפסיד, ובזכרונות אליהו ביו"ד הלכות אבילות מערכת ר' אות ג' כתב דמנהג 

בגדאד לרחוץ אחר שבעה.

יא  הנה אף שפסק מרן כאן דאבילות יום ראשון מדאורייתא ונוהג ביו"ט שני 
האחרון, מ"מ כבר כתב ביו"ד בסי' שצ"ט סי"ג דנהגו העולם שלא לנהוג אבילות 

בכל יו"ט שני של גליות וכנ"ל בשע"ה אות א'.

יב  הנה בשו"ע כתב דאם מת ביו"ט שני והוא רוצה לקוברו בו ביום חל עליו 
אנינות, ומשמע דוקא ברוצה לקוברו בו ביום, וכן מצינו לכמה אחרונים שכתבו 
שאם אינו רוצה לקברו בו ביום אין האנינות חלה עליו, וכמ"ש מהר"י עייאש 
בשבט יהודה סי' שמ"א ס"א ד"ה אם, ושכנה"ג בסי' תרכ"ו הגב"י אות ה', ושלמי 
ציבור בדין אונן אות ט"ז, וערך השלחן סק"ב, ונה"ש בסי' ע"א סק"ג, ובית עובד 
בדיני אנינות אות כ', וכה"ח סקכ"ה ובסי' ע"א סקי"ט. אמנם המג"א סק"ז ועוד 
אחרונים ביארו דאם רוצה לאו דוקא, אלא הכונה שהעכו"ם אינם רוצים לקברו, 
והיינו שאין יכולת בידו ולאו ברצונו תליא מילתא. וזמש"כ כאן במ"ב והמאמ"ר 
סק"ג למד כפשוטו דתלי ברצונו, והקשה ממש"כ לעיל בסי' ע"א דיו"ט כחול 
ומשמע דלא תלי ברצונו, ועוד שכן מבואר ברא"ש שהוא מקור דין זה דכחול 
שווינהו רבנן, אך בנה"ש שם בסי' ע"א סק"ג כתב דברא"ש גופיה מבואר לענין 
מה שהתירו לו מלאכות כדי לקוברו ביו"ט שני דכחול שווינהו רבנן, והיינו דוקא 
ברוצה לקברו, אבל אם אינו רוצה לקברו אין עושים לו שום מלאכה, וכ"פ בשו"ע 
לעיל בסי' תקכ"ו, וא"כ ה"נ במ"ש דהוי כחול היינו אם רוצה לקוברו. ויש לצרף 
לזה עוד שיטת רש"י והרמב"ם דאם רוצה להחמיר על עצמו רשאי. ומ"מ לענין 
מעשה יש לומר דלענין תפילה וברכות כיון דהוא בספק ברכה לבטלה לא יתפלל 

ולא יברך, ויראה לצאת מאחר.

יג  הנה נחלקו בזה הט"ז והש"ך ביו"ד סי' שמ"א, דלהט"ז סק"ג בלילה אין בו 
דיני אנינות, ולהש"ך סק"ט יש בו דין אנינות. וכאן במג"א פסק דאין בו אנינות, 
וזמש"כ כאן המ"ב והוא דעת רוה"פ. ומ"מ כמה אחרונים כתבו כהש"ך, וכמ"ש 
מהר"י עייאש בשבט יהודה שם בסי' שמ"א, וברכ"י שם בשיו"ב בשם השאילת 
יעב"ץ בסי' מ"א, והנה"ש בסי' ע"א סק"ג. ודעת הבית דוד יו"ד סי' קס"ו דבמקום 
שנוהגים לקבור ביו"ט שני ע"י ישראל נוהג בו דין אנינות בלילה, ובמקום שאין 
נוהגים לקבור ע"י ישראל אינו נוהג. וע"כ כתב בכה"ח בסי' ע"א בשם הזרע אמת 
סק"כ דיש לחוש לסברת הש"ך ולשמוע קידוש מאחר, והוסיף בכה"ח דבדליכא 
אחר יש לסמוך ע"ד הבית דוד. וכן בדבריו כאן בסקכ"ג הביא דעות הפוסקים 
בזה, וכתב לגבי ליל פסח דאם אפשר לו ישמע הקידוש וההגדה מאחר, ואם א"א 
לו כגון שהוא בעה"ב ויש צער לבני ביתו אם לא יקדש הוא או יאמר ההגדה, יש 

לסמוך על המתירים, יעו"ש.

יד  והנה אעיקרא דמילתא אם אונן אסור בד"ת נחלקו בזה הראשונים, דהרמב"ם 
בפ"א מהלכות אבל ה"ב כתב דכל זמן שלא נקבר המת אינו אסור בכל הדברים 
שהאבל אסור בהם. והרמב"ן בתורת האדם כתב דקצת דיני אבילות נוהגין בו 

המועד אבל בפולין קורעין על כולם וכן יש לנהוג במקום שאין מנהגיא[ אבל מי שאינו חייב ורוצה לקרוע מפני 
הכבוד אסור ואפי' על חכם ]שאין בזמנינו חכם כזה שהכל קורעין עליויב[ וכן אם עמד על המת בשעת יציאת 
נשמה אפי' אינו אדם כשריג ואינו קרובו קורע עליו במועד ומי שבא לו במועד שמועה קרובה על קרוב שחייב 
להתאבל דהיינו תוך ל' יום קורע אבל אם הוא לאחר ל' יום אינו קורע אפי' על אביו ואמויד )ס"ו וסקי"א י"ב י"ד 

ט"ו ט"ז י"ז ודין חליצת כתף השמטנו שאין נוהגין היוםטו(.

ח מבריןטז בחוה"מ והוא שלא יברו ברחבה אלא קרובין של מתיז ואפי' הוא חכם ]שאין בזמנינו חכם שהכל מברין 
עליויח[ ולא יברו האבל בתוך ביתו אלא על מטות זקופות שאין כפיית המטה ברגל כלל )ס"ח ט'(.

ט עושין כל צרכי המת בחוה"מ גוזזין שערו ומכבסין כסותו ותופרין תכריכין אפי' מעשה אומן וקוצצין לו הדס 
מהמחובר ועושין לו ארון בחצר שבו המת כדי שיהא ניכר שהוא לצורך המת ואם לא היו להם נסרים מביאין 
קורות ונוסרים מהם נסרים בצנעא בתוך הבית ואם א"א בצנעא עושין בפרהסיא ודוקא אצל ישראל אבל בפרהסיא 
לגבי גוים אין עושין אפי' בדלא אפשר כ"כ המג"א והא"ר מיקל גם בזה היכא דא"א ואם הי' אדם מפורסם עושין 
אפי' בשוק שהכל יודעים שהוא לצורך המת )וע"ל סי' תקכ"ו דין ז'( ובמקום שהיהודים מעט ודרים במקום אחד 
והכל יודעים כשיש מת בעיר הכל חשוב כמפורסם אבל אין כורתין עץ מהיער לנסור ממנו נסרים לארון ואם א"א 
בענין אחר יש מתירין לקוץ אף מהמחובר ואפי' למת שאינו מפורסם וע"י גוי בודאי יש להתיר וכן אין חוצבין 
אבנים מההר לבנות בהם קבר אבל אם הם חצובים כבר ורוצה לחלקן ולעשות מהן קבר דינו כמו נסירת קורות 

כנ"ליט )ס"י וסקי"ט כ' כ"א כ"ב כ"ג ולענין יו"ט שני ע"ל סי' תקכ"ו דין ו' ז'(.

י אין חופרין כוכין בחפירה וקברות בבנין בחוה"מ להיות מוכנין למתים שימותו ]ודוקא בסתם אבל לאדם ידוע אף 
בחול אין חופרין לו קבר לפני שמת ואפי' הוא גוסס כמ"ש ביו"ד סי' של"ט[ אבל יכול לקצר את הקבר ולהאריכו 

ולהרחיבו ולצורך המועד לקבור בו מת בתוך המועד חופרין אפי' בתחלה )סי"א וסקכ"ד ושה"צ(.

יא אין לתלוש עשבים ועפר בביה"ק בחוה"מ כמו שנוהגין לעשות בחול וי"א דדוקא שמלקטן לצורך ביה"ק אבל 
מה שתולשין אחר קבורת המת זכר לתחי' מותר ובמאמר מרדכי מפקפק ע"ז וכן המנהג שלא לתלוש בחוה"מ 

)סי"ב וסקכ"ה(.

יב הנוהגין ללבוש שחורים בשנת האבלות לובשין עד תום י"ב חדש ויש שמסירין השחורים בי"א חדש כמו קדיש 
שמפסיק בי"א חדש )שה"צ אות ז'(.

 q

סימן תקמח. דיני אבלות בחוה"מ

א הקובר את מתו בתוך הרגל בין ביו"ט ראשון ובין ביו"ט שניא בין של ר"ה ובין של גליות ובין בחוה"מ לא חל 
עליו אבלות בדברים שבפרהסיא ולא ישנה כסותו אע"ג דשאר אבל משנה כסותו ברגלב מ"מ זה שלא התחיל 
עדיין באבלות אין לנהוג כן ברגל ]ובפמ"ג מסתפק אם מותר ללבוש בגד חדש[ וגם אין משנה מקומו הואיל ולא 
שינה מקודם יו"טג אבל דברים שבצנעא נוהג ואסור ברחיצה בחמיןד ותשמיש ות"ת מיהו מותר לישן עם אשתו 
בחדרו וא"צ שמירה ויש מתירין בת"תה ומ"מ לעלות לתורה ברגל לצרפו ממנין הקרואים אין כדאי לכתחלהו ולענין 

תפיליןז בחוה"מ ביום ראשון שמת לו מת ע"ל סי' ל"ח דין י"אח )ס"א ג' ד' וסק"א ט"ו ט"ז ושה"צ(.

ב והנר שרגילין להדליק כל שבעה ידליקנו תיכף ברגל וגם אם מת לפני הרגל אין הרגל מבטל זה רק שלא ידליק 
במקום שאוכלין שם וכ"ש בהחדר שמת שם שמא מתוך כך יבא להספידו אלא ידליק במקום שאין אוכלין שם 
אכן כיון שאין נהנה לאור זה כלל לא ידליק בעצמו ביו"ט אלא ע"י גוי ואם א"א ע"י גוי דינו כמו נר יא"צ בסי' 

תקי"ד דין ט"ו )סק"ג ושעה"צ(.

ג ואחר הרגל מתחיל למנות ז' ונוהג בהן אבילות ומונה ל' מיום הקבורה ושמיני עצרת אינו נחשב בזה רק יום 
ביו"ד  גזרת שלשים כמבואר  ככל  דברים  ושאר  ורחיצה בחמיןי  ותספורת  בגילוח  ונוהג בשאר השלשים  אחדט 
ה' אבלות ובמקומות שעושין שני יו"ט יו"ט האחרון בין של ר"ה ובין של גליות עולה למנין ז' אע"פ שאין נוהג 
בו אבלות ואין נ"מ אם מת תוך הרגל או שמת ונקבר ביו"ט האחרון דכיון שהוא מדרבנן עולה מהמניןיא ומונה 

מאחריו ששה ימים בלבד אבל יו"ט שני הראשון בודאי אין עולה דלא גרע מחוה"מ )ס"א ב' וסק"ד ה' ו' ז' ח'(.

ד אע"פ שאין אבלות נוהג בחוה"מ אנינות נוהג בו שאם מת לו מת בחוה"מ אסור בבשר ויין וכל הדברים שאונן 
אסור בהן המבואר ביו"ד סי' שמ"א ואם מת לו מת ביו"ט ראשון ואין רוצה לקברו בו ביום כגון שהגוים אין רוצים 
לקברו או שהוא אין רוצה לקברו ע"י גוים אין עליו דין אנינות ואע"פ שהוא סמוך לערב חייב בכל המצות עד 
שתחשך ואם צריך ודעתו להחשיך על התחום להכין לו צרכי קבורה אז חל עליו דין אנינות משעה שמחשיך על 
התחום ולא קודם ואם מת לו מת ביו"ט שני ויכול לקברו בו ביוםיב חל עליו כל דיני אנינות ואסור בד"ת וכ"ש 
שאסור לעלות לתורה אבל לא בלילה שאין דרך לקברו בלילהיג ]ולכן מי שמת לו מת בשמיני עצרת מותר לקדש 
בליל שמחת תורה ולברך המוציא וברהמ"ז[ אבל אם א"א לקברו מחמת חג הגוים או אונס אחר לא חל עליו דין 
אנינות ומשמע במג"א דמ"מ אסור בד"ת וכן בי"ט ראשון כשאין דעתו לקברו או בליל י"ט שני שאין דרך לקברו 
ובדגול מרבבה משיג ע"זיד וכן בבגדי ישע מפקפק בזה דכיון שאין עליו אז אנינות למה יהא אסור בד"ת וע"ע בדיני 

אנינות ביו"ט ראשון ושני בסי' ע"א דין י"ב י"ג )ס"ה וסקי"ז י"ח י"ט כ' כ"א ושה"צ(.



כח |  תונה הלכוש

שערי הלכות

ותספורת,  בשמחה  ואצ"ל  יין,  ושתיית  בשר  מאכילת  ק"ו  וסיכה,  רחיצה  כגון 

והובא בטור ביו"ד סי' שמ"א, ובשו"ע שם בס"ה כתב כל זמן שלא נקבר המת 

וכפיית המטה. אבל אסור  ואינו חייב בעטיפת הראש  אינו חולץ מנעל וסנדל, 

לישב או לישן ע"ג מטה אפילו כפויה, וכתב הרמ"א שם בהגהה וכ"ש שאסור 

בתה"מ, וי"א שאסור ברחיצה וסיכה ושמחה ושאלת שלום ותספורת ומלאכה 

וכו'. ומבואר דפסק הרמ"א כדעת הרמב"ן, ות"ת בכלל שמחה. ובדעת מרן יל"ע 

דמצד אחד לא הביא דברי הרמב"ן, ומאידך מדכתב דאינו חייב בעטיפת הראש 

רוב האחרונים  בזה  ונקטו  בו,  נוהג  אבילות  דיני  וכפיית המטה משמע דשאר 

לדעת מרן להחמיר בזה, יעוין בדבריהם מה שדקדקו בדבריו, וכמ"ש בדבר משה 

ביו"ד סי' ע"ב דאין לזוז מפסק השו"ע להחמיר, וכ"כ מהר"י עייאש בשבט יהודה 

שם בסוס"י שמ"א, ובזכור לאברהם בדף קס"ח ע"ב, וכ"כ הפתחי תשובה שם 

סקכ"ג בשם החתם סופר, וכ"כ בנהר מצרים דף קל"ח ע"ב. אמנם בספר ברית 

כהונה ביו"ד מערכת אונן אות י"ד כתב דמנהג ג'רבא להקל, דמדלא כתבו מרן 

בשו"ע מבואר דס"ל כדעת הרמב"ם לקולא, אך הפוסקים הנ"ל דקדקו מדברי 

השו"ע שם להחמיר, יעו"ש. והבית דוד ביו"ד סי' קס"ז כתב דמנהג העולם כמ"ש 

רבינו פרץ בהגהת סמ"ק שכל מה שנוהג באבל נוהג באונן, חוץ מנעילת הסנדל. 

וכ"כ הרחיד"א בשו"ת חיים שאל ח"ב סי' ל"ח אות מ"ו שכן המנהג בארץ הצבי 

ובטורקיא כמ"ש הדבר משה להחמיר, ופליג ע"ד השונה הלכות ומוהר"א גירון 

בסוס"י  בקיצור  הברכ"י  עוד  וכ"כ  יעו"ש.  להקל  כהרמב"ם  מרן  בדעת  דכתבו 
שע"א ובשו"ת הרחיד"א שבסו"ס יוסף אומץ סי' ח'.

טו  כתב בכה"ח סקל"ד דהיינו כשבא לשאול בין השמשות או בזמן התוספת 
שמוסיפין מחול על הקודש או שידע הדין שאין להתאבל סמוך לחשכה, אבל 
בעבר או סבור דמותר ונהג קצת אבילות נפטר מהאבילות. שו"ת בית יהודה ח"ב 
סי' נ"ז, ברכ"י ביו"ד סי' שצ"ט סק"א, סידור בית עובד בדיני אבילות ברגל אות 
ג'. עכ"ל. והוא כפסק מרן השו"ע דגם באופן שהיה אנוס ולא נהג אבילות, לא 
בטל ממנו גזירת שבעה. אך עי' שדי חמד באסיפת דינים מערכת אבילות אות 
ט"ו דמיירי לענין שסיימו את הקבורה בבין השמשות של ערב הרגל אם בטל 
ממנו גזירת שבעה, והיינו דבערב הרגל מחמת ספק שמא קדש היום אנוס הוא 
ולא יכול לנהוג אבילות, ובכה"ג איכא כמה אחרונים דסברי דבטל ממנו גזירת 

שבעה, ע"ש דכן עמא דבר.
טז  מבואר לעיל בשע"ה אות י' דעת מרן והמנהג בזה.

יז  מבואר דאיסור כיבוס כל שלשים, ולכן שרי רק כשחל יום שביעי בערב הרגל, 
וקשה הלא ביו"ד סי' שפ"ט ס"ד פסק בשו"ע דכיבוס אסור רק כל שבעה, וכתב 
לאשמועינן  בא  תספורת  בהדי  כיבוס  כאן  שהזכיר  דמה  סק"ה  המאמ"ר  ע"ז 
לאותן הנוהגים איסור כל שלשים, וכן העיר בכה"ח סק"מ דכן הוא לדעת מור"ם.
יח  ובשו"ע כאן לא כתב דוקא סמוך לערב, וכן לא זכרו ביו"ד סי' שצ"ג ס"ג, 
ולקמן בדין י"א כשחל אחד מימי האבילות בערב הרגל כתב דשרי מחצות, והיינו 

דס"ל דבהכי ג"כ ניכר שהוא משום כבוד הרגל, אך כאן דחל שביעי שלו ערב 
הרגל ס"ל דשרי אפילו קודם חצות, וכמ"ש כ"ז בשעה"צ אות כ"ג. והנה לגבי 
וגילוח פשוט דשרי כל היום לדעת מרן, דהלא ס"ל שאינו אסור אלא  רחיצה 
בשבעה ולא כל שלשים, אלא אף לגבי תספורת משמע דשרי אף קודם חצות, 
וכן הביא בשדי חמד באסיפת דינים במערכת אבילות אות ר"י לדעת מרן, ושם 

מעשה רב לאחר חצות, יעו"ש.

יט  ובשו"ע כתב עד חצות, דבהכי חשיב ליה דניכר שהוא לכבוד הרגל. ומבואר 
לעיל בשע"ה באות הקודמת.

כ  מרן סתם דאיסור רחיצה עד הערב, והביא דעה זו בי"א, והיינו מדאפשר ליה 
לרחוץ בערב בחמין שהוחמו מעריו"ט וכמבואר לעיל בסי' תקי"א, ושם בשע"ה 

אות ה' לדעת מרן, לכן לא הותר לו מבעו"י. ועי' ב"י.

כא  נתבאר לעיל דעת מרן והמנהג בשע"ה אות י'.

כב  רחיצה וכיבוס בלא"ה שרי כל שלשים לדעת מרן וכנ"ל.

כג  ואחר המנחה בסעודה המפסקת נועל מנעלים ויושב על כסא בסעודה. כה"ח 
סקנ"ו.

כד  ובעריו"כ אין חומרא יותר ברחיצה שהרי א"א לרחוץ בערב, ופשוט.

ה אע"פ שאין אבלות ברגל אם מת לו מת ברגל מתעסקים בו ברגל לנחמו וא"צ לנחמו אחר הרגל מנין הימים 
שנחמוהו ברגל וכן אין לנחם אבל בע"ש שאחר הרגל קודם ברכו בבהכ"נ כנהוג אם כבר עברו שבעת ימים למיתת 
המת )ס"ו וסקכ"ה( ולאחר הרגל כשיכלו שבעה למיתת המת אע"פ שעדיין לא כלה האבילות עבדיו עושים לו 
בצנעא מלאכתו בתוך ביתו וכן יכול למסור מלאכתו לאחרים בבתיהם אפי' אינו בקבלנות ואינו דבר האבד ואם 
הוא דבר האבד מותר ע"י אחרים אפי' בביתו ואפי' בימים הראשונים שאחר הרגל והלבוש כתב שאם הוא דבר 
האבד מותר לעשות בעצמו אחר ששלמו ז' ממיתת המת ובמאמר מרדכי מפקפק ע"ז אכן אם לא יוכל לעשות 
ע"י אחרים והוא דבר האבד אפשר שיש להקל ושותף של אבל שמת לו מת ביו"ט יש אוסרין לפתוח חנותו וצריך 
להמתין ג' ימים אחר יו"ט והחכמ"א מיקל לפתוח חנותו תיכף אחר יו"ט ודוקא אם הוא כבר יום ז' ממיתת המת 
דאל"ה אין להקל, ואם שמע שמועה קרובה אע"פ ששלמו כבר ז' ימים ממיתת המת אסור בסחורה כל האבלות 

דדין שמועה קרובה כיום קבורה כמבואר ביו"ד סי' ת"ב )ס"ו וסקכ"ב כ"ג כ"ד ובה"ל ד"ה בתוך(.

ו מת לו מת קודם הרגל ונהג אבילות לפני הרגל אפי' זמן מועט מאד ואפי' נהג בא' מהדברים השייכים לשבעה 
כגון חליצת מנעל או כפיית המטה או א' משאר דברים ]ואפשר דאפי' אם במזיד לא נהג שאר דברים כל שנהג 
דבר א' סגי וצ"ע[ בטלה ממנו גזרת שבעה ]וגם ר"ה ויוה"כ נחשבין כרגל לענין זה[ וימי הרגל עולין לו למנין ל' 
דהא מטעם ל' אסור ללבוש בתוך הרגל כלים מגוהצים חדשים ולבנים וכן הבא ממד"ה וכל השנויים בסי' תקל"א 
ותקל"ד שהתירו לספר ולכבס ברגל אסור בכולן כאן מחמת ל' ולפיכך עולה מהמנין הרי ז' לפני הרגל והרגל 
ומשלים עליהן עד ל' מיהו חתן שנשא אשה ערב הרגל ובתוך הרגל מת לו מת אין הרגל עולה לו למנין ל' שהרי 
בתוך ז' ימי המשתה הי' מותר בגיהוץ ותספורת ואינו חושש לאבלות כלל כדאי' ביו"ד סי' שמ"ב ומה שנזהר ברגל 
שלא לגהץ ולספר הוא מחמת הרגל לחוד נמצא שלא נהג אבלות ברגל כלל ולכן צריך לנהוג לאחר שהשלים ימי 

משתה שלו ז' ימי אבלות ואח"כ שלשים )ס"ז י"א וסקכ"ו כ"ז ושה"צ(.

ז וכ"ז דוקא שנהג אבלות קצת לפני הרגל אבל אם שגג או הזיד ולא נהג אבלות או שהי' סמוך לחשכהטו ולא 
הי' יכול לנהוג וכ"ש אם לא ידע עד הרגל אין הרגל מבטל האבלות ודינו כדין קובר מתו ברגל שנוהג בו דברים 
שבצנעא ומתחיל למנות שבעה אחר הרגל וימי הרגל עולין לו למנין שלשים כנ"ל דין ג' מיהו יולדת שמת לה מת 
שחייבת להתאבל עליו וכן שאר חולה וא"א להן להתאבל מחמת חלישותן כיון שידעו מזה אך מחמת אונס לא 

נהגו אבלות אם פגע בהן הרגל בתוך ז' בטל מהן גזרת שבעה וכן לענין שלשים )ס"ז כ' וסקכ"ח נ"ג(.

ח קדיש י"ל שאין הרגל מבטל ויש לו דין שבעה ושלשים אפי' נהג שעה א' לפני הרגל ועי' בפמ"ג )סקנ"ב וע"ל 
סי' קל"ב דין י"ז(.

ט אם נהג שבעה ופגע בו הרגל מבטל ממנו גזרת ל' ואפי' חל יום שבעה בערב הרגל אמרי' מקצת היום ככולו 
ומותר אפי' בו ביום לרחוץ אפי' בחמין ]אפי' לדידן דנוהגין איסור רחיצה כל ל'טז[ ולספר ולכבס ולגהץיז אך לא 
יעשה כל דברים אלו עד סמוך לערביח דהיינו אחר תפלת המנחה שיהא ניכר שהוא משום כבוד הרגל ]ואפי' חל 
יום ח' או ט' בערב הרגל לא יעשה עד סמוך לערב[ חוץ מערב פסח שמותר ברחיצה וכיבוס אחר חצות שאז 
הוא יו"ט ולגלח מותר אפי' קודם חצות כיון דאחר אסור לו לגלח בע"פ אחר חצות כנ"ל סי' תס"ח, ואם חל יום 
ח' להיות בשבת ערב הרגל מותר לספר ולכבס ולרחוץ בע"ש מחצות מיד ובשעת הדחק אפשר דיש להקל בכל 
גווני מחצות, ואם לא גילח וכיבס בערב הרגל לא יגלח ויכבס ברגל כיון שהי' אפשר לו לגלח ולכבס קודם הרגל 
אבל אחר הרגל מותר שכבר נתבטל ממנו גזרת שלשים אבל מי שחל יום שבעה שלו בשבת ערב הרגל מותר 
לגלח בחוה"מ כיון שלא הי' אפשר לו לגלח קודם )ס"ח וסקכ"ט ל' ל"א ל"ב ל"ג ובה"ל ד"ה ומותר וד"ה שמותר 

ושה"צ(.

י הא דרגל מבטל גזרת ל' בשאר מתים אבל באביו ואמו שאסור לספר עד שיגערו בו חבריו אפי' פגע בו הרגל 
לאחר ל' יום אינו מבטל ואם גערו בו אף ביום ל' )כ"ה בא"ר ובמ"ב ט"ס( מותר )ס"ט וסקל"ד(.

יא ואם חל אחד מימי האבלות בין הראשון ובין שאר הימים חוץ מהשביעי בערב הרגל נוהג כל דיני אבלות כגון 
ישיבת קרקע וחליצת מנעל עד שתחשך מיהו בין השמשות ואפשר גם בזמן תוספות יו"ט ]ע"ל סי' רמ"א דין ג' ד' 
זמנה[ אין נוהג ]ויש מקילין מן המנחה ולמעלה[ ומ"מ מותר לכבס ולא ילבשנו עד הלילה וטוב ליזהר מלכבס עד 
סמוך לערביט שיהא ניכר שמשום הרגל הוא מכבסו ולענין רחיצהכ יש מתירין לרחוץ סמוך לחשכה אחר תפלת 
המנחה וכן המנהג אפי' לדידן דנוהגין איסור רחיצה כל ל'כא וי"א שאין להקל לרחוץ בחמין רק בצונן והרוצה 
להקל גם בחמין אין למחות בידו ובחוה"מ יש לסמוך להקל גם בחמין מיהו אחר הרגל אסור ברחיצה וכיבוס עד 
שלשים ]ועי' באמרי ברוך[ ובתספורת אין להקל כלל לא לפני הרגל ולא ברגל עד שלשים, וכן מי שמת לו מת 
בע"ש ובשבת הוא ערב הרגל יש מחמירין שלא לרחוץ רק בצונן סמוך לחשכה ואפי' אם חל יום ז' שלו להיות 
בשבת ערב הרגל אין להקל יותר והמיקל בכל אלו אף בחמין אין למחות בידו )ס"י וסקל"ה ל"ו ל"ז ל"ח ל"ט מ' 

מ"א מ"ב ובה"ל ד"ה דהא ושה"צ וע"ל סי' תר"ו דין ז'(.

יב נהג שעה אחת לפני הפסח אותה שעה חשובה כשבעה וח' ימי הפסח ]בחו"ל[ הרי ט"ו ומשלים עליהם עוד 
ט"ו )סי"ב(.

יג שעה אחת לפני עצרת חשובה כז' ועצרת חשוב כז' הרי י"ד ומשלים עליהן עוד י"ו ויום ב' של עצרת בחו"ל 
עולה למנין הי"ו )סי"ג(.

יד שעה אחת לפני ראש השנה בטלה ממנו גזרת ז' מפני ר"ה וגזרת ל' מבטל ממנו יוה"כ ומגלח ורוחץ ומכבסכב 
בערב יוה"כ וכן הקובר מתו בשלשה בתשרי מגלח ורוחץ ומכבס בערב יו"כ וא"צ בזה סמוך לחשכה משום כבוד 

יו"כ כיון שכבר נשלם שבעה )סי"ד וסקמ"ד(.

טו שעה אחת לפני יו"כ בטלה ממנו גזרת שבעה מפני יו"ככג וגזרת ל' מבטל ממנו החג ומגלח ורוחץ ומכבס בערב 
החגכד כדין המבואר לעיל דין ט' )סט"ו וסקמ"ה(.

טז שעה אחת לפני החג והחג הרי י"ד ושמיני עצרת שבעה הרי כ"א יום ויום שני של שמיני עצרת בחו"ל הרי 
כ"ב ומשלים עליהם ח' )סט"ז וסקמ"ז(.

יז שמע שמועה קרובה ]דהיינו תוך ל' שמת קרובו[ בשבת או ברגל ולמוצאי שבת ורגל נעשית רחוקה דינו כדין 
שמע שמועה רחוקה אחר השבת והרגל כיון שלא הי' יכול לנהוג אבלות כששמע ואינו נוהג אלא שעה אחת 

במוצאי שבת ורגל אלא שבשבת ורגל נוהג דברים שבצנעא )סי"ז וסקמ"ח מ"ט נ'(.

יח שמע שמועה רחוקה ]דהיינו אחר ל' יום כמ"ש ביו"ד סי' ת"ב ס"א[ בשבת או ברגל אינו נוהג בהם אפי' דברים 
שבצנעא אלא למוצאי שבת או הרגל נוהג שעה אחת ודיו )סי"ח וסקנ"א(.

יט שמע שמועה קרובה בשבת שבת עולה ליום אחד ובמוצאי שבת קורע והו"ל יום ששי שביעי לאבלות ואם 
שמע שמועה קרובה בשבת ערב הרגל עולה לו ליום אחד ויו"ט מבטל גזרת שבעה )סי"ט וסקנ"ב(.

כ אם עשרה ימים אחר החג שמע שמת לו מת בערב החג אע"פ שאם נמנה שעה א' לפני החג שבעה ושבעת 
ימי החג ויום שמיני עצרת כ"א ועשרה ימים אחרים הרי ל"א אין לזה דין שמועה רחוקה אלא דין שמועה קרובה 

שאין הרגל עולה למי שלא נהג אבלות קודם לו כלל וכ"ש למי שלא הי' יודע שמת לו מת וכנ"ל דין ז' )ס"כ(.

כא יתר הפרטים השייכים לענין זה מבואר ביו"ד סי' שצ"ט ע"ש )סקנ"ג(.

 q
מפתח להלכות יו"ט וחוה"מ על סדר המלאכות

הזורע )חוה"מ( סי' תקל"ז.

החורש סי' תצ"ח מדין כ"א עד סוף הסי', סי' תק"ו דין ב', סי' תק"ז דין י', סי' תק"כ דין א', סי' תקכ"ו דין ג' סי' 
תקל"ז דין י"ט )חוה"מ( סי' תקל"ז סי' תקל"ד דין ד' סי' תקמ"ג דין ד' סי' תקמ"ד דין ה' ו' ז' סי' תקמ"ה דין י"ד.

הקוצר סי' תצ"ה דין ו' סי' תקט"ו דין א' סי' תקכ"ג דין ב' סי' תקכ"ו דין ז' )חוה"מ( סי' תקל"ג דין א' ד' ה' ו' ח', 
סי' תקל"ז דין ט"ו כ' כ"א סי' תקל"ח דין ו' סי' תקמ"ז דין ז' ט'.

המעמר סי' תק"א דין ד' ה' )חוה"מ( סי' תקל"ז דין כ'.

הדש והסוחט סי' תק"ה סי' תצ"ה דין ד' ו' סי' תק"י דין א' ט"ו כ' )חוה"מ( סי' תקל"ג דין י"ג סי' תקל"ז דין י"ד 
כ' כ"א סי' תקל"ח דין א' ב'.

הזורה סי' תק"ד דין ד' סי' תק"י דין א' )חוה"מ( סי' תקל"ז דין כ'.

הבורר סי' תק"ד דין ז' סי' תק"ו דין ד' ה' סי' תק"י דין ב' ג' ד' ז' ח' ט' י' י"א י"ב )חוה"מ( סי' תקל"ז דין כ'.

הטוחן סי' תק"ד סי' תצ"ה דין ד' ו' סי' תצ"ח דין כ"א סי' תק"א דין ב' סי' תק"י דין י"ג סי' תקט"ז דין א' )חוה"מ( 
סי' תק"א דין ג' סי' תקל"ג דין א' ב' ד' ח' סי' תקל"ז דין ח' סי' תקל"ח דין א'.

המרקד סי' תצ"ה דין ו' סי' תק"ו דין ג' ד' ה'.

הלש סי' תק"ו סי' תצ"ה דין ג' סי' תק"ג דין ד' סי' תק"ז דין י' )חוה"מ( סי' תקמ"ה דין כ'.

האופה ומבשל סי' תק"ג תק"ז תקי"ב תקכ"ז סי' תצ"ה דין ג' סי' תק"ו דין ט' י' י"ב י"ג י"ד סי' תקי"א דין ב' ג' 
ד' ה' סי' תקי"ח דין א' סי' תקכ"ו דין ז' )חוה"מ( סי' תקל"ג דין ב' ג'.

הגוזז סי' תצ"ז דין כ"ד סי' תצ"ח דין י"ב י"ט כ' סי' ת"ק דין י' סי' תקכ"א דין א' סי' תקכ"ו דין ז' )חוה"מ( סי' 
תקל"א תקל"ב סי' תקל"ו דין ב' סי' תק"מ דין י"א סי' תקמ"ו דין ז' סי' תקמ"ז דין ז' סי' תקמ"ח דין ט'.

המלבן סי' תק"י דין ז' י"ח סי' תקי"א דין ג' סי' תקי"ט דין ז' סי' תקכ"ו דין ג' ו' ז' )חוה"מ( סי' תקל"ד סי' תקמ"א 
דין ד' סי' תקמ"ג דין ה' סי' תקמ"ז דין ז'.

הצובע )חוה"מ( סי' תקמ"ו דין ז' וסי' תקמ"ה דין כ'.

הטווה סי' תקי"ד דין כ"ג )חוה"מ( סי' תקמ"א דין ב' ג' ח' סי' תקמ"ה דין ח'.

העושה בתי נירין )חוה"מ( סי' תקמ"א דין ג'.

האורג )חוה"מ( סי' תקמ"א.

הקושר סי' תקי"ח דין י"ג )חוה"מ( סי' תקמ"א דין ה'.

המתיר סי' תקי"ד דין כ"ג סי' תקי"ט דין ה'.

התופר סי' תק"ט דין ד' סי' תקכ"ו דין ו' ז' )חוה"מ( סי' תקל"ח דין ח' סי' תקמ"א דין ו' ז' סי' תקמ"ה דין ג' סי' 
תקמ"ז דין ז'.

הקורע סי' תק"ח דין ב' ג' סי' תקי"ט דין ד' סי' תקכ"ו דין ט"ז )חוה"מ( סי' תקמ"ז דין ז'.
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הצד סי' תצ"ה דין ו' סי' תצ"ז כל הסי' עד דין כ"ד סי' תקט"ו דין א' )חוה"מ( סי' תקל"ג דין ז' ח' ט' י' י"א סי' 
תקל"ז דין י"ג י"ז.

השוחט והחובל סי' תצ"ח סי' תק"ג דין ג' ז' סי' תקי"ח דין א' סי' תקכ"ג דין א' סי' תקכ"ז דין י"ח )חוה"מ( סי' 
תקל"ג דין י"ב סי' תקל"ו דין ה'.

המפשיט סי' תצ"ז דין כ"ד סי' תצ"ח דין י' י"א סי' תצ"ט דין א' ב'.
המולח ומעבד סי' תצ"ט דין ד' ה' ז' סי' ת"ק דין י' עד דין י"ד סי' תק"י דין ט"ו.

המשרטט )חוה"מ( סי' תקמ"ה דין כ"א.
הממחק וממרח סי' תק"ז דין י' סי' תקי"ד דין ח' )חוה"מ( סי' תקמ"א דין ב'.

המחתך סי' תקי"ט דין ו' סי' תקכ"ו דין ג' ו' )חוה"מ( סי' תקל"ט דין ה' סי' תקמ"ז דין ז'.
הכותב סי' ת"ק דין ט' )חוה"מ( סי' תקמ"ה סי' תקל"ח דין ח' סי' תקל"ט דין י"א סי' תקמ"ד דין ד'.

המוחק סי' ת"ק דין ט' סי' תקי"ט דין ד'.
הבונה סי' תקי"ט סי' תק"ב דין ו' ז' סי' תקכ"ו דין ג' )חוה"מ( סי' תק"מ סי' תקמ"ג דין ב' סי' תקמ"ד דין ג' סי' 

תקמ"ו דין ז' סי' תקמ"ז דין ח'.

הסותר סי' תקי"ט סי' תקי"ח דין י"ד ט"ו )חוה"מ( סי' תק"מ דין ב'.
המכבה סי' תקי"ד סי' תק"ב דין ג' ה' ח' סי' תק"ז דין ב' ח' סי' תק"י דין ו' סי' תקי"א דין ז' ט'.

המבעיר סי' תק"ב תקי"א סי' תצ"ה דין א' סי' תק"ו דין י' סי' תקי"ד מדין י"ג עד דין י"ט סי' תקי"ח דין א' סי' 
תקכ"ז דין י"ח כ"ד כ"ה )חוה"מ( סי' תקמ"ח דין ב'.

המכה בפטיש סי' תק"ח תק"ט סי' תק"ב דין ג' י' י"א סי' תק"ז דין א' ב' ו' סי' תק"י דין ו' סי' תקי"ד מדין כ"א 
עד דין כ"ד סי' תקי"ט דין ו' ז' )חוה"מ( סי' תקל"ז דין ה' סי' תקל"ט דין ו' סי' תק"מ דין י' י"א י"ב סי' תקמ"א 

דין ה' סי' תקמ"ה דין ז' כ'.

המוציא סי' תקט"ז תקי"ח תקכ"ב תקכ"ח סי' תצ"ה דין א' סי' תצ"ח דין ו' סי' תק"ד דין ח' סי' תק"ו דין ו' סי' 
תק"י דין ט"ז סי' תקי"ב דין א' ב' ז' סי' תקכ"ז דין י"ח )חוה"מ( סי' תקל"ה סי' תקל"ט דין ה'.

תחומין סי' תצ"ו דין ב' סי' תצ"ז דין כ"ג סי' תצ"ח דין ז' ח' סי' תקט"ו מדין י"א סי' תקי"ז דין ג' ה' סי' תקכ"ו 
בכמה מקומות סי' תקכ"ח דין ב' )חוה"מ( סי' תק"ל דין ג'.

מוקצה ונולד סי' תצ"ז תק"א תק"ה תקי"ג תקט"ו תקכ"ב סי' תצ"ה דין ח' ט' סי' תצ"ח מדין ז' עד סוף הסי' 
סי' תצ"ט דין ג' ד' ו' ז' ח' סי' תק"ב דין ה' ט' י' סי' תק"ו דין ו' סי' תק"ז דין ג' ד' ה' ו' ז' ח' י' סי' תק"ט דין י' סי' 

תקי"ד דין י"ב סי' תקט"ז דין א' סי' תקי"ז דין ד' סי' תקי"ח מדין ט' עד סוף הסי' סי' תקכ"א דין ב' ג' סי' תקכ"ו 
דין ג' ח' י' )חוה"מ( סי' תק"ל דין ג'.

טירחא )חוה"מ( סי' תקל"ה תקל"ט.
תפלה וקידוש והבדלה סי' תצ"ו דין ה' ו' סי' תקכ"ט דין ט'.

כבוד ועונג יו"ט סי' תקכ"ט )חוה"מ( סי' תק"ל סי' תקל"א דין א'.
נר יו"ט סי' תקי"ד דין כ"ד.

צרכי בהמה סי' תקכ"ג סי' תצ"ה דין ז' סי' תצ"ז דין ו' סי' תק"י דין י"ח סי' תקי"ב דין ז' סי' תקט"ז דין א' סי' 
תקי"ח דין ח' י"ב י"ג סי' תקכ"ב דין ה' סי' תקכ"ו דין ב' ז' י"א י"ב )חוה"מ( סי' תקל"ו סי' תקל"ז דין כ' סי' 

תק"מ דין ט'.

אמירה לגוי סי' תקט"ו תקי"ז תקכ"ו סי' תצ"ה דין א' סי' תצ"ו דין ב' ג' ד' סי' תצ"ח דין ד' סי' ת"ק דין ט"ו סי' 
תק"ד דין ב' סי' תק"ו דין ג' ד' סי' תק"ז דין ב' ח' ט' סי' תק"י דין י' י"א סי' תקי"א דין א' ג' ה' סי' תקי"ב דין ב' 
ז' סי' תקי"ח דין ח' י"ז )חוה"מ( סי' תקמ"ג סי' תקל"א דין ב' סי' תקל"ג דין י"א סי' תקל"ד דין א' סי' תקל"ז דין 

א' י"ז י"ח סי' תקל"ט דין א' י"א סי' תקמ"ב דין ג' סי' תקמ"ד דין ג' סי' תקמ"ח דין ב'.

ממצוא חפצך ודבר דבר סי' תקכ"ט דין י"ט )חוה"מ( סי' תקמ"ג דין ה'.
מקח וממכר סי' תקט"ז תקי"ז תקכ"ה סי' תצ"ז דין כ"ו סי' ת"ק עד דין ט' סי' תקט"ו דין י"ז סי' תקכ"ו דין ט' 

סי' תקכ"ז דין כ"ד )חוה"מ( סי' תקל"ט.

חולה ורחיצה סי' תצ"ו דין ג' ד' סי' תקי"א דין ב' ג' )חוה"מ( סי' תקל"א דין י"א י"ב י"ג סי' תקל"ב דין ג'.
מילה סי' תקי"ד דין י"ג סי' תקי"ח דין ג' סי' תקכ"ו דין י"ד )חוה"מ( סי' תקמ"א דין ט'.

דין וקדושין ומעשר וכו' סי' תקכ"ד סי' תק"ו מדין ב' עד דין י"ב )חוה"מ( סי' תקמ"ו סי' תקמ"ה דין ט"ז י"ז י"ח.
בין השמשות סי' תקכ"ז דין ג'.
קטן )חוה"מ( סי' תקל"א דין ו'.

מוליד סי' תק"ב דין א' ב' סי' תקי"א דין ח'.
שינוי סי' תק"ד תק"י סי' תצ"ה דין ב' ד' סי' תק"ו דין ט"ו )חוה"מ( סי' תקל"ז דין י"ז.

מאכל תינוקות סי' תקי"א דין ג' ד'.
רבוי בשיעורים סי' תק"ג דין ד' עד סוף הסימן סי' תק"ז דין ט' )חוה"מ( סי' תקל"ג דין ב'.

הכנה סי' תק"ג.

זמן אזכרת שבעה ושלושים כשהרגל ביטל 
את אבלות השבעה או השלושים

השו"ע יור"ד סי' שצ"ט ס"א כתב, הקובר מתו קודם הרגל, בענין 
מפסיק  הרגל,  קודם  אחת  אפילו שעה  בו  ונהג  אבילות,  עליו  שחל 
האבלות ומבטל ממנו גזרת שבעה, וימי הרגל עולים לו למנין שלשים, 
הרי שבעה לפני הרגל, וימי הרגל, ומשלים עליהם השלשים. ובס"ג 
גזירת  בהם  ונהג  הרגל,  קודם  ימים  מתו שבעה  את  קבר  אם  כתב, 
שבעה, הרגל מבטל ממנו גזירת שלשים, אפילו חל יום שביעי בערב 
הרגל, דמקצת היום ככולו ועולה לכאן ולכאן, ומותר לכבס ולרחוץ 
ולספר בערב הרגל, ע"כ. ומבואר שהרגל מבטל הן את אבלות שבעה 

והן את אבלות שלושים. 

ויש להסתפק אם הרגל מבטל רק את הדינים השייכים לאבלים, 
או  שם,  בשו"ע  כמבואר  אבלות  מנהגי  לנהוג  צריכים  אינם  ששוב 
ואזכרה  לימוד  כגון  גם את הדינים השייכים למתים  שהרגל מבטל 
ועליה לקבר שנוהגים לעשות לעילוי נשמת המתים בסוף ימי השבעה 

ובסוף ימי השלושים. 

דוקא  לבנותה  זמן הקמת המצבה שנוהגים  גבי  יש להסתפק  וכן 
שאסור  ויחי,  פ'  המצוות  בשער  ז"ל  באר"י  כמבואר  השבעה  בגמר 
לבנותה תוך השבעה ]אין המכוון על בניית המצבה של שיש, אלא על 
יציקת הבטון שהיא המצבה ההלכתית[, האם אזלינן בתר דין שבעה 

שנפסק קודם הרגל, או אחר שבעה ימים שלמים מציאותיים.

א

עת  ובהגיע  וז"ל,  כתב  ויחי(  )פרשת  המצוות  בשער  ז"ל  האר"י 
פטירת האדם וכו', במותו, מתחלקים חלקי נשמתו וכו'. הנה הנפש 
הפנימית משתתפת תיכף עם הגוף בקבר וכו', אבל הז' מקיפין של 
הנפש נשארים עדיין בבית במקום שנפטר בו, כי קשה עליהם עזיבת 
מקומם בחיים. ולבחינת אלו הז' מקיפין של הנפש אמרו רז"ל בזוהר 
פרשת ויחי דף רי"ח ע"ב כי כל ז' ימי האבילות הנפש הולכת ובאה 
בבית, והוא כי אינם יכולים להפרד כל כך במהרה מן הבית אשר בו 
נפטר, וקשה להם פרידתם משם. וגם קשה עליהם ליפרד מן הנפש 
אל  הבית  מן  ובאים  הולכים  ולכן  בקבר[,  ]החונה  שלהם  הפנימית 
נשאר  האבילות  ימי  מז'  ויום  יום  ובכל  הבית,  אל  ומן הקבר  הקבר 
מקיף אחד מז' המקיפין קשור עם הנפש הפנימית בקבר, ובהשתלם 
ז' ימי האבילות, נפרדו כולם מהבית, וחונים על הציון בקבר, ונתקשרו 
עם הנפש הפנימית העומדת בקבר עם הגוף שלו. וזו היא סיבת ז' ימי 
האבילות, לפי שעדיין המקיפין של נפש המת הולכין ובאין בבית עד 
היום השביעי וכו'. ולכן מנהג בני אשכנז שלא לבנות ציון על הקבר 
עד אחר ז' ימי האבילות וכו'. ועתה נבאר משפטי האבילות, ומתחלה 
אבאר טעם האבילות בקשר עם הדרוש הנז"ל שהוא לסיבת פטירת 

המת עצמו, אשר נשארו ז' מקיפין בבית, ובעודם שם ראוי להתאבל 
מה  בענין  השני  טעם  ונבאר  וכו'.  אבל  במלת  נרמז  וזה  עליהם, 
שנוגע אל האבל עצמו, ומה שינוי נשתנה בו בימי האבילות. כי הנה 
נודע מ"ש רז"ל שבת דף ק"ו ע"א מת אחד מן המשפחה תדאג כל 
המשפחה, ומכל שכן היותר קרובים אליו, שהגיע להם נזק בזה יותר 
מן הרחוקים שבמשפחה עצמה. ולכן אלו הקרובים חייבים להתאבל, 
כי גם הגיע להם נזק ופגם במיתת הקרוב ההוא וכו', עכ"ל. ומבואר 
שני טעמים לשבעת ימי אבלות, טעם אחד לסיבת המת וטעם אחד 

לסיבת החיים.

ובשו"ת רב פעלים יור"ד ח"א סי' נ"א כתב שטעם אבלות שלושים 
אמת  בשפת  ביארו  יבוק  מעבר  בספר  אך  ז"ל,  באר"י  נתבאר  לא 
מאמר ב' פ"ב דף צ"ח ע"ב, שכתב וז"ל, אחר שבעת ימי ההספד תקנו 
מגוהצת  הנשמה  שתהיה  שקודם  ולתספורת,  לגיהוץ  יום  שלשים 
צריך  מועטים  שיהיו  אפילו  ומכתמיה,  חמריות  מכחות  ומסולקת 
השלשים  בסוד  יהיו  יום  השלשים  רמז  ועוד  יום,  שלשים  לפחות 
מדרגות,  שלשים  שהם  הע"ה,  יחזקאל  במראות  הנאמרים  שנה 
עשר שבעולם העשיה, ומשם לעשר שבעולם היצירה, ומשם לעשר 
שבבריאה, שלשים מעלות אלו צריך שתעלה הנשמה קודם שתזכה 
יהיה למתק  ולפ"ז טעם השלשים  וכו'.  להיות צרורה בצרור החיים 
בחי' הדינים שבשלשים מעלות אלו, כי עד שם מגיע קטרוג החיצונים 
וכו', עכ"ל. ולמדנו מדברי המעבר יבק, שהטעם דמתאבלים למטה 
יום בענין גיהוץ ותספורת, הוא כדי למתק הדינים  במשך השלשים 
שיש בשלשים מעלות אלו, כי עד שם מגיע קטרוג החיצונים וכנז"ל. 
ונראה כי ע"י שהקרובים סובלים צער האבלות באלו השלשים יום 

בתספורת וגיהוץ וכיוצא, ממתקים בזה הדינין, ע"ש בר"פ.

ונראה לפום ריהטא, שדיני אבלות שתיקנו רז"ל תלויים ועומדים 
וכיון  והמתים,  החיים  על  שיש  הדינים  כנגד  שהם  הנ"ל  בטעמים 
שאמרו בגמ' שרגל מבטל את אבלות שבעה ואבלות שלושים, ממילא 
להיות  אמורים  אבלות  שדיני  האבלות,  של  הטעם  שבטל  מבואר 
תלויים בטעם האבלות. ויוצא, שבהגיע הרגל, א"כ מכח קדושת היום 
שמחמתם  הדינים  כל  מהמת  בטלים  ממעל,  בשמים  מעלתו  וגודל 
צריך לשבת שבעה, וכן עולים כל שבעת המקיפים למעלה ושוב אינם 
חוזרים לבית. אלא שיש לדחוק, שאף שלפי טעמי דיני אבלות צריך 
עדיין להמשיך לשבת שבעה ושלושים, מ"מ משום שמחת החג חז"ל 

פטרוהו מלשבת שבעה ושלושים.

איתא,  ע"ב  כ"ד  דף  מוע"ק  בגמ'  דהנה  כדברינו,  להוכיח  ונראה 
עצרת,  לפני  יום אחד  גלותא,  דריש  נפחא אקילעא  יצחק  רבי  דרש 
ועצרת, הרי כאן ארבעה עשר. שמע רב ששת איקפד, אמר אטו דידיה 
אמר  אלעזר  רבי  דאמר  היא.  אושעיא  רבי  אמר  אלעזר  דרבי  היא, 

רבי אושעיא מנין לעצרת שיש לה תשלומין כל שבעה, שנאמר בחג 
המצות ובחג השבעות, מה חג המצות יש לה תשלומין כל שבעה, אף 
חג השבועות יש לה תשלומין כל שבעה. אדבריה רב פפא לרב אויא 
סבא, ודרש, יום אחד לפני ראש השנה, וראש השנה, הרי כאן ארבעה 
וחג, ושמיני שלו, הרי  יום אחד לפני החג,  עשר. אמר רבינא הלכך, 
יור"ד סי' שצ"ט  והובא כל זה להלכה בטור  יום.  כאן עשרים ואחד 
ובשו"ע שם. והב"י או"ח סי' תקמ"ח כתב בשם הרמב"ן, שאף שר"ה 
ויום כיפור אין להם תשלומין, מ"מ הוקשו כל המועדים אהדדי, וכמו 
שחג השבועות עולה לז' ימים, ה"ה שאר המועדים. ולכאורה לפי מה 
שכתבנו מובן היטב, שממה שחזינן שיו"ט של חג השבועות מעלתו 
גדולה שבכוחו להשפיע לז' ימים לתשלומין, מזה נלמד שכוחו רב 
ויכול למתק הדינים מעל המת כשבעה ימים. אך אם איתא שטעמי 
חיוב האבילות עדיין קיימים, ורק משום שמחת החג לא מתאבלים, 
אין  גדולה  מעלתו  אם  שאף  ימים,  כשבעה  יו"ט  כל  החשיבו  למה 
יום עצמו לא  ורק אותו  בנותן טעם להפסיד בכך את המתים,  בזה 
יתאבלו מחמת שמחת יו"ט. וע"כ לומר שמכח קדושת החג בטלים 
מהמתים כל הדינים, ושוב אין סיבה להתאבל יותר, וכן גבי שלושים 
מכח קדושת יו"ט עולה אותו יום לכפרת המת כשבעה ימים שלמים.

וראיתי בשו"ת חתם סופר אה"ע ח"א סימן קל"ב שכתב וז"ל, מה 
שבקשה נפשו היפה לחוות דעתי אם נישואים מבטלים גזרת שלשים, 
מתחלה,  כן  דעתי  גם  שלשים,  גזירת  מבטלת  שאינו  בעיניו  ופשוט 
ולפע"ד היה פשוט בעיני כל הפוסקים ומשום כן השמיטו, וצריכים 
אנו לדברי אגדה האומרת שהרגל מבטל גזירת שלשים משום שעיקר 
חוזרת  ואינה  הדין  מן  נפטרה  הרגל  וע"י  הנשמה,  דין  על  האבילות 
לדין אחר הרגל, ומשום כן א"צ להתאבל אחר הרגל. וזה שייך ברגל 
ממש, אבל נישואים שאינו אלא יו"ט שלו, לא נפטרה הנשמה מדינה, 
ודי ששמחתו דוחה אבילות, אבל אחר שעברה השמחה חוזר למקומו 
כנ"ל בפשוט וכדעת פר"מף עכ"ל. וכ"כ ביור"ד סו"ס שמ"ח. והוא כמו 
שאם  לזה,  וראייה  המתים,  מעל  שמים  דין  מבטל  שהרגל  שכתבנו 
גם אחר  וכל  לפוטרו מכל  ראוי  היה  לא  גרידא,  יו"ט  משום שמחת 
עבור החג, וע"כ שבטל דין הנשמה. אלא שהיה אפשר לומר, שכיון 
שבטל ממנהגי אבלות משום שמחת יו"ט, שוב לא תיקנו לנהוג מנהגי 
אבלות אחר יו"ט, וכיון שעלה לא ירד. אך לפי מה שכתבנו שחזינן 

שיו"ט עולה כשבעה ימים, מוכרח כנ"ל. 

אך אכתי צ"ע מהא דאיתא בגמ' מוע"ק דף י"ד ע"ב שאין אבלות 
נוהגת ברגל, משום דאתי עשה דשמחה של רבים ודחי עשה דאבלות 
וסיבת  טעם  כל  שבטל  משום  ליה  תיפוק  ולדברינו  ע"ש.  יחיד  של 
שהוא  יו"ט  של  עשה  שאתי  הגמ',  כוונת  גופא  זה  ואולי  האבלות. 
פרצוף הזמנים ודחי עשה דיחיד שהוא פרצוף הימים, וממילא בטלה 
סיבת האבלות בעליונים ובתחתונים. והדבר צריך עדיין בירור וליבון.

הרה”ג שלום טוויל שליט”אעוד יוסף חי
בעמח"ס "פסקי בן איש חי" ומרבני בית ההוראה "אהבת שלום"
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ב

וראיתי בשו"ת ישכיל עבדי ח"ח יור"ד סי' ל"ה שנשאל בנידון 
והלימוד של השבעה  וזאת הלכה העלה, לעשות האזכרה  דידן, 
ביום שקמים האבלים לפני החג טרם גמר השבעה, ותלה לגמרי 
ענייני הנפטר בדין האבלים, וכשנפסק האבילות דשבעה למטה 
והוא  המת,  אצל  ימים  הז'  תיקון  גם  נסתיים  האבלים,  אצל 
ז"ל  האר"י  מדברי  לדבריו  וסיוע  ראיה  והביא  יום.  ל'  גבי  הדין 
טובים  הימים  וקדושת  במעלת  ע"א(   ע"ז  )דף  הכוונות  בשער 
שהם בבחינת "ארובות השמים שנפתחו לרוב", ושלכן כיון שיש 
שמחה והארה בימים אלו לעליונים ולתחתונים ולחיים ולמתים, 
הדבר  פשוט  לכן  שליטה,  שום  להם  ואין  הדינים,  ושמתמתקים 
בלי  דכיא,  באוירא  רמות,  במעלות  אז  עולה  המת  נשמת  שגם 
מניעת המקטרגים, ודוגמת מה שמצינו בשער הגלגולים הקדמה 
ועונש חיבוט  ניצול מדין  כ"ד ע"א שהנקבר בערב שבת  דף  כ"ג 
"ארובות  בבחינת  היא  שההארה  טובים  בימים  שכן  וכל  הקבר, 
גם  שיצטרכו  צער  שום  למת  שאין  לרוב",  שנפתחו  השמים 
הקרובים להצטער עליו. ולכן צריך לעשות האזכרה תיכף באותו 
יום שקמים, להקלת הדין, ולהכינם לעליות נוספות. ואף שבזמן 
שקמים עוד לא נכנסה הארת יום טוב כל כך, אך יש בה למועיל 
להתקבל  ורחמים  רצון  עת  והוא  העולמות,  בעליית  שתעלה 
תפלתם, ולא לחכות עוד עד עבור יום טוב בתשלום ימי השבעה 
וישב הים ח"ב סי'  יום הקבורה, ע"ש. ובשו"ת  מיום המיתה, או 
לנפטר  מועיל  אלו  ימים  ששפע  לנו  שמנין  דבריו,  על  ערער  כ' 
גבי הנקבר בע"ש שנפטר מחיבוט  לפוטרו בדינו, וממה שמצינו 
שכתבנו  מה  ולפי  באורך.  ע"ש  מקום,  לכל  להכריח  אין  הקבר, 

לעיל יש ראיה לזה מדיני אבלות וכמבואר.

ג

והנה לפי המבואר שהדינים על המתים שוים להלכות אבלות, אם 
כן יש לעשות את אזכרת השלושים לפי דיני האבלות של שלושים, 
דהיינו, באופן שמסתיימים כל הדינים בערב החג כגון שבערב החג 
כבר ישב שבעה כמבואר בשו"ע יור"ד סי' שצ"ט ס"ג, יש לעשות את 
שבעה,  תוך  הוא  החג  שבערב  ובאופן  החג.  בערב  שלושים  אזכרת 
עדיין שייכים בו דיני אבלות שלושים, אלא שחשבון הימים הוא פחות 
משלושים ימים ממש כמבואר בשו"ע שם סעיף ז' והלאה, א"כ יש 

לעשות את אזכרת שלושים לפי דין גמר אבלות שלושים.

אך בשו"ת ישכיל עבדי שם סק"ו כתב, שאזכרת שלושים יש לעשות 
ביום השלושים ממש, כיון שבאבלות על אב ואם אין הרגל מבטל את 
כל דיני השלושים, ואסורים בתספורת עד שיגערו בו חבריו כמבואר 
בשו"ע סי' שצ"ט ס"ד, ואם יעשו את האזכרה קודם לזה יטעו לחשוב 
ויגערו בו תיכף, ולכן יש לעשות גם את  שנגמרו כל דיני השלושים 
האזכרה בסוף יום שלושים ממש ע"ש. וכיוצא בזה כתב הש"ך יור"ד 
סי' ת"ב סק"י בשם המשאת בנימין סי' פ"ד, שבאופן שיום הקבורה 
היה אחר יום המיתה, יש לעשות את האזכרה בכל שנה ביום המיתה, 
ביום  האבלות  דיני  שנגמרו  יטעו  שלא  כדי  הראשונה,  מהשנה  חוץ 

המיתה ע"ש.

ד

ונהגו שאם מגיע  יור"ד סי' שע"ו ס"ד שכתב,  יעויין ברמ"א  אולם 
לאדם יום שמת בו אביו ואמו, שאומרים עליהם קדיש יתום לעולם, 
ומי שיודע להתפלל כל התפלה, מתפלל. ואם יש אבלים אחרים, נהגו 
שתוך שבעה לאבלם הם קודמים, ואין לו קדיש כלל, תוך שלשים, יש 
לו קדיש אחד, לאחר ל', כל הקדישים של אותו היום הם שלו. והש"ך 
לפני  א'  שעה  כגון  ברגל  אבלותו  שבטלה  דמי  ונראה  כתב,  סק"ח 

הרגל, בטלה ממנו גזירת ז' או ל', מ"מ דין ז' ול' יש לו אפילו בחול 
כמו בשבת דהרי בדין הולך לבית הכנסת, ע"ש. וכן כתב בספר נחלת 
שבעה חלק השו"ת סימן ע"ג, דהא דרגל מבטל גזירת ז' ול', היינו מה 
כגון  המתים,  נשמת  לתועלת  שהוא  מה  אבל  החיים,  לכבוד  שנוגע 
לענין קדיש והדלקת הנר, לא שייך ביטול, ע"ש. וכ"כ הא"ר או"ח סי' 
קל"ג ס"ק ז', החכמת אדם כלל קע"א סעיף י"ד, המ"ב סימן תקמ"ח 
ס"ק נ"ב בשם הפרי מגדים ]וצ"ב שהפמ"ג סיים וצ"ע קצת[, והכה"ח 
שם ס"ק ל"ב. ומבואר מזה שכל מה שהרגל מבטל שבעה ושלושים, 
היינו רק כלפי הדינים השייכים לחיים, אבל כלפי הדינים השייכים 
למתים אין הרגל מבטל כלל, ואזלינן בתר שבעה ימים ממש ובתר 
ע"י הרב השואל  זו הובאה לראשונה  והוכחה  ימים ממש.  שלושים 
בשו"ת ישכיל עבדי ח"ח יור"ד סי' ל"ג ול"ד. ובישכיל עבדי שם סי' 
ל"ד סק"ב וג' כתב לדחות ראייה זו, ואין דבריו מובנים כמו שיראה 

המעיין.

ה

העולה לדינא: אדם שישב שבעה ופגע בו הרגל ובטל ממנו אבלות 
שבעה, דעת הישכיל עבדי שעושים את האזכרה ועולים לקבר לפי 
השבעה ההלכתיים, ולא לפי השבעה המציאותיים. וכן לענין הקמת 
המצבה יש לבנותה בגמר השבעה שע"פ הדין, אף שהוא אחר יום או 
יומים משעת הקבורה. וכן כתב הגשר החיים פרק כ"ט ס"ו גבי עלייה 
לקבר. ובפני ברוך סימן ל"ז הערה י"ח הביא ראיה לזה מדברי המ"א 
סי' תרצ"ו סק"ה גבי עליה לקבר. וגבי אזכרת שלושים דעת הישכיל 
דעת  אולם  שלמים.  יום  שלושים  אחר  האזכרה  את  שעושים  עבדי 
הרב השואל בישכיל עבדי סי' ל"ד שבין באזכרת שבעה ובין באזכרת 
דבליצקי  הגר"ש  וכ"כ  מציאותיים,  ושלושים  שבעה  בתר  אזלינן  ל' 
בהגהותיו לס' פני ברוך הנדפסים בסוף הספר שם. וכ"כ בשו"ת וישב 

הים ח"ב סי' כ' הן לענין לימוד האזכרה, והן לענין הקמת המצבה.

בניית מעקה בחול המועד

כתב השו"ע בסימן תק"מ סעיף א': בנין אפילו כל שהוא אסור וכו'. וכן 
אם עשה מעקה לגג בונה אותו מעשה הדיוט. ובביאור הלכה הביא דברי 
הריטב"א דכל זה בגג שאין רגילים להלך בו, שאז אין בו חיוב מעקה, 
אבל בגג שרגילים להלך בו, שאז יש חיוב מעקה, אזי בונה כדרכו. וסיים 

הביאור הלכה, דשאר הפוסקים סתמו בזה ולא חילקו.

וכן כתב הכה"ח בס"ק ז', אך הוסיף בזה: ומ"מ נראה, דאם נמצא שם 
ילדים קטנים שהולכים אצל המעקה, ויש חשש שיסתרו אותו אם עושה 
אותו בדבר קל, ויש חשש סכנה ח"ו, מותר לעשותו בדבר חזק בענין שלא 

יוכלו הילדים לסתור. ע"כ.

לתקן סדקים שבגג

סימן תק"מ סעיף ב': סדקים שבגג, מותר לסותמן ביד וברגל, אבל לא 
בכלי אומנות. ובמ"ב ס"ק ח', שהמים יורדין דרך שם. ובבה"ל כתב, דר"ל 
"שיוכל" לירד דרך שם, אבל אם "דילף" הגשם בבית, מותר אפי' בכלי 

אומנות, כיון דהוי דבר האבד, וכ"מ בהריטב"א יעו"ש.

ידלוף  אם  דאף  נראה  דמ"מ  ע"ז,  הוסיף  אך  י"ח,  בס"ק  הכה"ח  וכ"כ 
הבית, אם אפשר לתקן ביד וברגל, לא יעשה בכלי אומנות ע"ש.

לפתוח עין התנור

סימן תק"מ סעיף ח': נוקרים את הריחיים ופותחים להם עין )פירוש, 
נקב שעושים באמצע הריחים( וכו'. ובמ"ב ס"ק כ"ב, נוקרים את הריחיים, 
ואפילו בחדשים מותר, כיון שהוא לצורך המועד. ובהא דפותחין להם עין, 
כתב הביאור הלכה, דעיין בבית יוסף שהרא"ש בשם הראב"ד אוסר בזה, 
וכן סתם הטור. ומ"מ לדינא העתיק בשו"ע להקל כדעת הרמב"ם וכו'. 

וכ"כ הכה"ח בס"ק ל"ד.

עין,  להם  דפותחין  בהא  ל"ה,  ס"ק  בכה"ח  והובא  יוסף  בברכי  ועיין 
י'  דף  למו"ק  בחי'  והריטב"א  לישנה,  חדשה  בין  חילוק  שאין  דמשמע 

טעמא קא טעים. ע"כ.

להפשיל חבלים בתחילה

כתב השו"ע בסימן תקמ"א סעיף ב': מסרגין )פירוש, הוא כעין האריגה, 
אלא שבסריגה יש ריוח מה בין חוט לחוט( המטות, אבל אין מפשילין 
גודלין  דאין  ר"ל  מפשילין,  אין  אבל  ה',  ס"ק  ובמ"ב  בתחילה.  חבלים 
להטילם במטה  הפוסקים שמחמירים שלא  מן  ויש  זה.  החבלין משום 
במועד אפילו הם מגודלין מכבר, ומה שהתירו חכמים לסרג במטה, היינו 
כשהמשיכן בנקבי המטה קודם המועד. ]והוא מחלוקת בראשונים. לד' 
רש"י, וכ"ד רוב הראשונים, היינו דוקא שלא לגדול החבלים, ולר' אליה 
רבה בשם צידה לדרך ואגודה, אפי' מגודלים מכבר אסור להטילם במועד, 

כ"ז בשעה"צ אות ז', ח'[.

גילה דעתו דהעתיק  ו', דהשו"ע לא  ובד' השו"ע, כתב הכה"ח בס"ק 
דאם  דס"ל  רש"י, משמע  כפי'  השו"ע  בד'  שפי'  והמג"א  הגמרא,  לשון 
היו מגודלים מכבר, מותר להטילם במועד, וכ"כ הפמ"ג, אבל הא"ר כתב 

שיש לכוין בד' השו"ע דאוסר אפי' מגודלים מכבר, ועל כן מסיק הכה"ח, 
דלכתחילה יש לאסור, ורק במקום הכרח יש לסמוך על המתירין.

דיני צרכי רבים בחוה"מ

שו"ע סימן תקמ"ג סעיף ב': אינו יהודי שקיבל מערב יום טוב לבנות 
אעפ"י  המועד  בחול  לעשות  להניח  אסור  בקבלנות,  ישראל  של  ביתו 
מותר  רבים  צרכי  א':  סעיף  תקמ"ד  ובסימן  וכו'.  לתחום  חוץ  שהוא 
לעשותם בחול המועד, כגון לתקן הדרכים וכו'. הגה, ודוקא צרכי רבים 
כאלו שהם צריכים לגוף האדם, אבל שאר צרכי רבים כגון בנין בהכ"נ, 

אסור לעשות במועד וכו'.

וכתב במ"ב ס"ק ו', דאפילו התחילו כבר לבנותו אסור להשלימו מפני 
שהוא מעשה אומן. עוד כתב במ"ב בשם הפוסקים, דבזה"ז בנין בהכ"נ 
יעכבו  ימתין עד אחר המועד,  חשיב דבר האבד, משום דחיישינן שאם 
העכו"ם מלבנותו. ובספר מאמר מרדכי כתב, דהכל לפי המקום והזמן, 
י' בשם הפמ"ג,  ואין לדיין אלא מה שעיניו רואות ע"ש. ובשעה"צ אות 
ויוכלו להתפלל בו.  והיינו כשיגמר בחוה"מ  דע"י עכו"ם שרי בכל ענין, 

עכ"ד.

ומצאנו בד' האחרונים עוד כמה פרטי דינים בענין בהכ"נ, וכמו שיובא 
כאן.

לתקן בדקי בתי תלמוד תורה

א( כתב הכה"ח בס"ק י': ובתי התלמוד תורה שצריכות לתקן בדקיהן, 
במלאכה  יעסקו  לא  ואם  נגמרה,  ולא  הרגל  קודם  המלאכה  והתחילו 
בחוה"מ תישאר עד אחר הרגל ויתבטלו התלמידים כמה ימים אחר החג, 
כי אין להם מקום אחר ללמוד, נשאל בזה הרב לב חיים חלק ב' סימן 
קנ"ח, והשיב, דכשם שמותר לכתוב חידושי תורה בחוה"מ משום שמא 
ישכח והוי דבר האבד, כמו כן מותר בנידון זה. ואף שאין הדבר האבד הזה 
בתוך החג, כי אם אחר החג, מכל מקום מיקרי דבר האבד. ומהיות טוב 
יעשו על ידי פועלים ישראלים שאין להם מה לאכול, וגם יעשו בצינעא 

לסגור דלתי החצר. שדי חמד שם )מערכת חוה"מ אות ב'(. ע"כ.

לעשות ספסלים בבהכ"נ

ס"ק  ובכה"ח  תשובה  בשערי  דבריו  )והובאו  ברכה  המחזיק  כתב  ב( 
י"א(: לעשות ספסלים בבהכ"נ שלא יבואו לידי מחלוקת, צרכי רבים הם 
ומותר, דנצרכים לישב עליהם. וכן עשו מעשה בק"ק עיר קדשנו ירושת"ו 
לישב.  להם מקום  היה  האורחים, שלא  מפני  בנימין,  הרב מהר"י  בפני 

מהר"י בואנו בספר שולחן מלכים כת"י, הביאו הרב מזבח אדמה, ע"כ.

לצייר ציורים בבית הכנסת

דבריו  )הובאו  האדמה  פרי  ס'  בשם  שם  ברכה  במחזיק  כתב  עוד  ג( 
בשע"ת ובכה"ח ס"ק י"ג(: לצייר ציורים בבהכ"נ, אפילו על ידי ישראל 

שאין לו מה יאכל, יש להחמיר.

לצבוע בית תלמוד תורה

ת"ת  בית  ו':  תשובה  כ"ד  פרק  ג'  חלק  לציון  אור  בשו"ת  כתב  ד( 
מפריע  שהדבר  כיון  הלימודים,  בזמן  השנה  במשך  לצבוע  אפשר  שאי 
ללימודים, יש להתיר לצבוע בחוה"מ, אך הצביעה תיעשה על ידי נכרים.

דיני תיקון הס"ת בחוה"מ

כתב השו"ע בסימן תקמ"ה סעיף א', אסור לכתוב בחול המועד, ואפילו 
להגיה אות אחת בספר אסור. והטעם פירש במ"ב ס"ק א', לפי שאין זה 
צורך המועד. ולא מיקרי צרכי רבים, כיון שיש להם ספר אחר לקרות בו. 
ואפילו מצא טעות במועד, אסור. ובס"ק ב', להגיה אות אחת, כגון לעשות 
וכה"ג, אבל להפריד תיבות דבוקים, או אות שהיה רישומו  מריש דלת 

ניכר, שרי להעביר עליו קולמוס.

ומצאנו עוד כמה פרטי דינים בדין תיקון האותיות בס"ת, וכמו שיבואר.

כף כפופה שנחלקה לשנים

א( וכן כף כפופה שנחלקה לשנים, מותר לתקנה על ידי מעט דיו, דאין 
זה מעשה אומן )ספר גבעת שאול סימן נ"ז, הובא בשערי תשובה ובכה"ח 
)הערת  ד'  זה סותר את הנאמר למעלה לעשות מכ'  ]לכאורה  ו'(.  ס"ק 
אומן  מעשה  חשיב  דלית  מריש  דלעשות  ואפשר  ההוראה(.  בית  חו"ר 

יותר. ודוחק[.

ספר תורה שגמרה הסופר קודם יום טוב

ב( ספר תורה שגמרה הסופר קודם יום טוב, ותיבות לעיני כל ישראל 
רשם סביבות האותיות ולא גמרם, ורוצים לגמור הספר וליתנו בהושענא 
רבא, מותר להשלימם בחוה"מ. )כה"ח ס"ק ו' בשם ס' שדי חמד מערכת 

חוה"מ אות י"ב(.

אם נמצא יתיר בס"ת בחוה"מ

להתיר,  יש  אחרת,  ס"ת  להם  ויש  בחוה"מ,  בס"ת  יתיר  נמצא  אם  ג( 
משום דלא הוי מעשה אומן, ושרי לצרכי רבים )שו"ת פנים מאירות חלק 

א' סימן ס"ו, והובא בשערי תשובה ובכה"ח ס"ק ח'(.

אם היתה האות יתירה באמצע התיבות

ד( אם היתה האות יתירה באמצע התיבה, וצריך גרירה וכתיבה לקרב 
וצריך למשוך  גרירת היתר משם,  ידי  אותיות המרוחקים שנתרחקו על 
ואסור  אימון,  צריך  זה  נראה שגם  בכדי שיתקרבו,  לעבות האותיות  או 
בחוה"מ. אלא שהכל לפי הענין אם צריך אימון למעשה זו אם לא. ואם 
שגוף  כיון  אסור,  אותה  לעשות  רוצה  ההדיוט  שעתה  אף  אימון,  צריך 
המעשה צריך אימון ידים. ואם יתקן אותה כהדיוט אסור, משום שאין זה 

כבוד התורה )כה"ח ס"ק ח' בשם השערי תשובה על סעיף ח'(.

אם נמצאת בחוה"מ אות אחת קרועה בס"ת

ה( אם נמצאת בחוה"מ של חג אות אחת קרועה בס"ת של החתן, וצריך 
לשום טלאי מבחוץ ולתקן האות אח"כ, נראה דאסור, דאינו צורך רבים, כי 
יש ס"ת אחרים, והרי גזרו אפילו להגיה אות אחת. ומה גם שצריך טלאי, 
והוא מעשה אומן בקי, אלא יקראו בס"ת אחר. )שו"ת חיים שאל חלק ב' 

סימן מ"ג אות ב', יוסף אומץ סימן פ"א, והובא בכה"ח ס"ק ט'(.

רבני בית ההוראה שע”י ישיבת “חברת אהבת שלום”האיר המזרח
הגאונים רבי מנשה שוע ורבי דוד פנירי שליט”א

הרה”ג נדב פרץ שליט”א
בעהמח"ס נדבת פרץ על הש"ס



האיר המזרח | לא

אם אין להם ס"ת כשר

בו  אין להם ס"ת כשר לקרות  לי שאם  נראה  ב':  סימן תקמ"ה סעיף 
הלכה  ובביאור  בציבור.  בו  לקרות  כדי  בחוה"מ  להגיהו  מותר  בציבור, 
יש בבהמ"ד ספר כשר, אך שדרכם להתפלל  דנראה דה"ה אם  הוסיף, 
איזה  ע"י  שלהם  הס"ת  ונפסל  בפ"ע,  במנין  בהמ"ד  של  בעזרה  תמיד 
לתקנו  מותרים  לעצמם,  שנצרך  אחד  ספר  רק  יש  ובבהמ"ד  קלקול, 

בחוה"מ.

ובכה"ח ס"ק י"ד הוסיף עוד, דנראה דה"ה דאם יש בבהכ"נ אחת ב' ג' 
ספרים כשרים, ובבהכ"נ אחרת נפסל ס"ת שלהם, דמותר לתקנו לצורך 
המועד, כיון דעפ"י הזוה"ק אסור להוליך ס"ת מבהכ"נ זה לבהכ"נ אחר, 
עמו  הולכין  אם  מתירין  דיש  והגם  ע"ד.  אות  קל"ה  סימן  לעיל  כמ"ש 
עשרה כמ"ש באות הלז, מ"מ הוי טורח ציבור. וכן אם הוא חוה"מ של 
סוכות שצריך ג' ספרים ליום שמחת תורה, ואחד מהם הוא פסול, דמותר 
לתקנו, דהוי צורך מועד. ואין לומר שיקראו בס"ת הכשר, ויחזרו ויגללו 
למקום אחר שצריך לקרות, משום דהוי טורח ציבור. וגם משום שמחת 
תורה,  כבור  בזה  יש  וגם  מיוחד.  בספר  לקרות  חפץ  אחד  חתנים, שכל 
ע"כ. ]אולם עיין ערוך השולחן סעיף ב', שכתב שאין לתקנו ואין לחוש 

לטורח ציבור[.

דין כתיבה בחול המועד ]אגרות שלום, חידושי תורה 
בכתיבה אשורית, כתיבה שלנו, במכונת כתיבה[

כתב בשו"ע סימן תקמ"ה סעיף ה': מותר לכתוב שטר קידושין ושטרי 
פסיקתא וכו', עי' כל הסעיף.

אעפ"י  תדיר,  המזדמן  דבר  דכל  משום  אומרים  יש  זה,  בכל  והטעם 
בשם  )ריב"ש  חשיבא  רבים  כצרכי  פרטי,  דבר  הוא  ופעם  פעם  שבכל 
הר"ן, וכן מוכח מהרמב"ם(. ואפשר דמיקרי צורך המועד, הואיל שדבר 
זה צריכין להם במועד )פמ"ג, וממילא מותר אף מעשה אומן וכו'(. ויש 
אומרים משום דהוי דבר האבד, פן ימותו העדים או ילכו למדינת הים או 
ימות הנותן או הבית דין. תוס' ]כל זה מד' המ"ב ס"ק כ' ושעה"צ אות 

כ"ד-כ"ו[.

עוד כתב בשו"ע שם בסוף הסעיף שמותר לכתוב אגרות שאלת שלום 
שלום,  בשאלת  אוסרין  דיש  כתב  הרמ"א  אולם  לחבירו.  שולח  שאדם 

ונהגו להחמיר לשנות אפילו בכתיבה שלנו שהיא כתיבה משיט"א.

וביאור כל הענין, ד' השו"ע דאגרות שאלת שלום שרי, אף דלא הוי דבר 
האבד, והטעם, מפני שאין אדם נזהר מאד בכתיבתו בתיקונן, וכמעשה 
הדיוט הוא, ומיקרי צורך המועד קצת מה ששואל בשלום חבירו )מ"ב 
ס"ק ל'(. והאוסרין ס"ל דכל כתיבה מעשה אומן הוא )מ"ב ס"ק ל"ב(. 
ונהגו להחמיר לשנות אף בכתיבה משיטא, וכתיבה משיטא היינו אותיות 
דקות כעין כתב רש"י או כתב שלנו )שעה"צ אות ח'(, ונהגו לשנות, היינו 
שכותבים באלכסון כל השורות, והטעם, דגם להרמ"א מדינא שרי אגרות 
שלום אלא שהחמירו בכך, לכן די בשינוי זה )מ"ב ס"ק ל"ד(. ומ"מ כמה 
שלנו  בכתב  וכן  משיטא  בכתב  להקל  נהגו  שבמדינתנו  כתבו  אחרונים 
דאינו מעשה אומן, ויש להם על מה שיסמוכו, והמחמיר יחמיר לעצמו. 

ונוהגין לשנות קצת לעשות שורה עליונה עקומה )מ"ב ס"ק ל"ה(.

ועיין ג"כ במ"ב ריש הסימן ס"ק ד' שביאר דבזה הוא דנחלקו ב' הדיעות 
ואפילו  ומזוזות,  תפילין  ספרים  זולת  כתיבה  סתם  אם  בהרמ"א  שם 
וסיים  רבים.  לצורכי  להתיר  ונפק"מ  אומן.  מעשה  נחשב  מרובע,  כתב 
שם הרמ"א דנהגו להקל בכתב שלנו שאינו מעשה אומן. והיינו בכתב 

משיטא, והיינו דבצורכי רבים אף ליכא מנהג לשנות )מ"ב שם ס"ק ה'(.

י"א שכתב בשם הדרכי משה וא"ר לענין כתיבה  ועי' להכה"ח בס"ק 
שלנו, דהמיקל לכתוב בלא שינוי במקום שאין מנהג, לא הפסיד ]וע"ע 

בס"ק ב', נ"ט, ע"א[.

ובשו"ת אור לציון ח"ג פרק כ"ד תשובה ז' כתב, שמותר לכתוב בכתב יד 
רגיל כל דבר הצריך לחול המועד, וא"צ לעשות שום שינוי. ועל כן מותר 
לכתוב חידושי תורה, לערוך חשבונות, לעשות פעולות בבנק, לרשום חוב 
בפנקסו, ולכתוב רשימת מצרכים לקנייה במכולת וכדומה, ללא כל שינוי. 
]ויעו"ש בביאורים שר"ל דבזמנינו קיל טפי, כיון שכיום יש מכשירי כתיבה 

נוחים שכל אדם כותב בהם בקלות, חשיב מעשה הדיוט טפי ע"ש[.

באלכסון.  לכותבם  עדיף  שלום  שאלת  אגרות  דלענין  שם,  כתב  עוד 
]וטעמו יעו"ש בביאורים, כיון דהרמ"א החמיר לשנות, ונראה שם בהדיא 
דרק באגרות שלום הוא דהחמיר האול"צ לכתבם באלכסון. ולענ"ד צ"ב, 
דהא טעם הרמ"א אינו משום דשאלת שלום לא חשיב צורך המועד אלא 

משום דחשיב מעשה אומן, כדפירש במ"ב ס"ק ל"ב[.

או  אשורי  בכתב  וכיו"ב  הנ"ל  דברים  כל  לכתוב  אין  דמ"מ  ויעו"ש 
במכונת כתיבה, משום דזה נחשב מעשה אומן.

]ולענין כתיבת חידושי תורה, בזה איכא עוד טעם להתיר, משום דבר 
האבד, וכמש"כ בשו"ע סעיף ט'. ומ"מ ע"ש במ"ב ס"ק מ"ז להחמיר שלא 
לכתוב אלא כתב משיטא. ועיין ג"כ להכה"ח בס"ק ע"ג מהשולחן גבוה, 
ואין  שאלה,  ממנו  לשאול  ששלחו  דמי  ח',  בסעיף  השו"ע  דכתב  בהא 
השליח רוצה להתעכב עד אחר המועד, מותר לכותבה ולהעתיקה, מפני 
שחשוב דבר האבד, דהחידוש הוא, אף שכותב בכתב אשורית, אבל בכתב 

משיטא בלאו הכי שרי מידי דהוי אאגרות שלום, ע"ש[.

לנגן בכלי שיר בחוה"מ

ומחולות  ריקודין  לעשות  שמותר  א'  סעיף  תקמ"ו  סימן  השו"ע  כתב 
בבית  אפילו  דמותר  ה',  ס"ק  במ"ב  והוסיף  בחוה"מ,  האירוסין  בשעת 

ארוסתו, משום דזה לא מיקרי שמחה.

ולענין לנגן בכלי שיר בחוה"מ, עיין בבאר היטב סוף סימן תקל"ד ס"ק 
ה' שהביא מתשו' שער אפרים סימן ל"ו, שאוסר לנגן בכלי שיר לישראל 
ראייתו,  ודחה  ז"ל  דבריו  על  שתמה  תשובה  בשערי  ע"ש  אך  בחוה"מ, 
והביא ראיות שמותר, וכתב שכן נעשה בפני חכמים וזקנים, ואין פוצה 
פה לאיסור. וכל כלי שיר בחוה"מ שרי, ואף לתקן נימא או שתים. ואם 
אפשר לשנות קצת, ישנה. ועיין באבן השוהם סימן נ' שג"כ כתב להתיר. 
וכן כתב מחזיק ברכה בשם מהר"ח אבולעפיא בספר עץ החיים. וכן הביא 
בכה"ח כאן בס"ק ז' ]אלא שכתב שם המחזיק ברכה והכה"ח דנראה מד' 

מהר"ח אבולעפיא שאם נפסקה לו נימא אסור לקושרו[.

לישא בערב הרגל ולעשות סעודה ברגל

הרגל  בערב  לישא  מותרים  הכל  ג':  סעיף  תקמ"ו  סימן  השו"ע  כתב 
ולעשות סעודה ברגל, בין בתולות בין אלמנות. ובמ"ב ס"ק ט', האחרונים 
כתבו דיש ליזהר לכתחילה לעשות הנישואין בשחרית, כדי שיהא יכול 
סעודה  לעשות  יכול  שיהא  וגם  הרגל,  קודם  אחד  יום  עמה  לשמוח 
ראשונה בחול. ואם מאיזה סיבה נתאחר והוא שעת הדחק, מתיר האליה 
דבמדינותינו  שכתב,  במג"א  ועיין  לחשיכה.  סמוך  אפילו  לישא  רבה 
המנהג שלא לישא כלל בערב יום טוב. אכן אם יש צורך גדול בדבר אין 
בלילה שרי לעשות  י' כתב, דמשמע מד' השו"ע דאף  ובס"ק  להחמיר. 
ואסור  היום,  אחר  נגרר  דהלילה  המג"א  ד'  אך  אחר,  יום  דהוא  סעודה 
לעשות סעודה הראשונה בלילה, וכתב דמטעם זה נהגו שלא לישא בערב 
הרגל, אכן בשעת הדחק כתבו הא"ר והמור וקציעה, דמותר לישא ערב 

הרגל ולעשות סעודה בלילה.

עושין  דאין  לב  וחקרי  מהמהרימ"ט  י"ב  בס"ק  להכה"ח  ג"כ  ועיין 
נישואין בערב הרגל כי אם בשחרית דוקא ולא לערב, ולעשות הסעודה 
וכן כתב בספר ברכות המים, דאף  יום טוב, ושכן הוקבע המנהג.  בליל 
יום טוב המנהג בירושת"ו לעשותם בבוקר דוקא,  כשיש נישואין בערב 
לישא  דמותר  מוכח  השו"ע  מד'  אולם  הנישואין.  אחר  הסעודה  ועושין 
אפילו סמוך לחשיכה ולעשות הסעודה ברגל, וכמש"כ הברכי יוסף, והביא 
דבריו בית השואבה, וכתב וכן עיקר. ומסיק הכה"ח, דעל כן לכתחילה יש 
ליזהר לעשות הנישואין בבוקר והסעודה קודם חצות, דהא אסור לאכול 
בערב יום טוב מן המנחה ולמעלה, כמ"ש לעיל סימן תקכ"ט ולקמן סימן 
תרל"ט יעו"ש, אך אם אירע אונס שלא יוכלו להקדים, אז מותר לעשות 
וכמש"כ  בלילה,  דהיינו  ברגל,  והסעודה  לחשיכה  סמוך  עד  הנישואין 

בס"ק י"ד.

דין חנוכת הבית בחוה"מ

וכן  מילה,  ברית  סעודת  ברגל  לעשות  מותר  ד':  סעיף  תקמ"ו  סימן 
סעודת פדיון הבן. ובמ"ב ס"ק י"א דאין נפק"מ בין היו בזמנן ובין שלא 

בזמנן, דלא חשיבי שמחה אלא סעודת נישואין ואירוסין בלבד.

ולענין חנוכת הבית כתב בכה"ח ס"ק י"ט, דבס' מנחת פתים נסתפק 
בזה, והביא דבריו השדי חמד מערכת חוה"מ אות כ"ג. ולפי הטעם הנז' 
נישואין בלבד, משמע דשרי,  דלא חשיבי שמחה בשמחה אלא סעודת 

ע"כ.

שלא להניח את המטה ברחוב

אין  ותענית, לפיכך  א': חול המועד אסור בהספד  סימן תקמ"ז סעיף 
אין  זה  ומטעם  ההספד.  את  להרגיל  שלא  ברחוב,  המטה  את  מניחין 

מוליכין את המת לבית הקברות עד שיהיה הקבר מתוקן.

בבית הקברות, אבל  דרכם להספיד  לדידהו, שהיה  מילי  דהני  ונראה 
לדידן שמנהגינו להספיד בבית, טוב לפנותו מיד, כדי שלא ירגילו בהספד. 
]כה"ח ס"ק ד' בשם יד אהרן בהגהות בית יוסף[. ]א"ה, כהיום אין הרגילות 

להספיד בבית אלא ברחוב, או בבית הקברות[.

להספיד ת"ח במועד

סימן תקמ"ז סעיף ב': נשים מענות, דהיינו שכולם עונות כאחת, אבל 
ולא מטפחות,  וכולן עונות אחריה.  לא מקוננות, דהיינו שאחת מדברת 

דהיינו להכות כף על כף. נקבר המת, אף לא מענות.

ועיין ביורה דעה סימן ת"א סעיף ה' ובית יוסף בסימן זה שכתב, דהני 
מילי לאיניש דעלמא, אבל לתלמיד חכם מענות ומקוננות כדרכן בחול 
שמותר  ד"ה  ג'  )בסעיף  הלכה  בביאור  אולם  ו'(.  ס"ק  )כה"ח  יעו"ש 
לסופדו(, כתב דאנו מחמירין בחוה"מ שלא להספיד אפילו על תלמיד 

חכם ]וכ"כ במ"ב ס"ק כ"ו, וע"ע בכה"ח ס"ק כ"ג, ודוק[.

וחו"ר בית ההוראה כתבו: מנהג הספרדים להספיד לחכם בפניו )וכן 
עשו בהלוייתו של הרב יוסף עדס בליל הוש"ר(. ועיין כף החיים ס"ק כ"ג 

שהעלה שיש דין ת"ח בזמנינו.

דיני קריעה בחוה"מ

סימן תקמ"ז סעיף ו': אין קורעין על המת בחול המועד אלא לקרוביו 
שהם חייבים להתאבל עליו. וכן על חכם, או על אדם כשר, או אם עמד 
שם בשעת יציאת נשמה. ועל קרוב שחייב להתאבל עליו ועל חכם קורע 
אפילו אינו בפניו, אלא שבאה לו שמועה במועד אם הוא בתוך שלושים 
יום. ועל אדם כשר אינו קורע אלא אם כן ידע בין מיתה לקבורה. הגה, 
ויש חולקים. ונהגו בני אשכנז שלא לקרוע במועד כי אם על אביו ואמו. 

ועל שאר המתים קורעים לאחר המועד. ובמקום שאין מנהג, יש לקרוע 
על כולם, ע"כ.

וכתב במ"ב ס"ק י"א דאפילו לקרוביו דוקא אם מת בחוה"מ, אבל אם 
מת ביום טוב אין לקרוע במועד עד אחר יום טוב, דההיא שעתא לאו שעת 

חימום ולאו שעת שמועה הוא.

ואומר,  מקום  בכל  הלכה  דבר  אותו  ששואלין  חכם,  ועל  י"ב,  ובס"ק 
ואפילו אינו יודע לישא וליתן בה, ואין בזמנינו ת"ח כזה.

ובס"ק ט"ו, ועל אדם כשר. ואם עמד בשעת יציאת נשמה חייב לקרוע 
שנהגו  בהגה  ו'  סעיף  ש"מ  סימן  ביו"ד  ועיין  כשר.  אדם  באיננו  אפילו 

להקל אפילו באדם כשר, אא"כ עומד עליו בשעת יציאת נשמה.

ויש בכאן עוד כמה חידושי דינים בד' רבותינו ז"ל, וכמו שיבואר.

העומד בשעת יציאת נשמה ביו"ט

א( עי' כה"ח ס"ק י"ט שהביא ד' המל"מ )שהובא במטה יהודה ומחזיק 
ברכה ושע"ת( דעל אדם כשר והעומד בשעת יציאת נשמה שמת ביום 

טוב, אינו קורע כלל, דכיון דאידחי אידחי.

קריעה על חכם בימינו

ב( בדין קריעה על חכם הגם שכתב בשו"ע כאן וביו"ד סי' ש"מ סעיף 
ז' שקורעין על חכם, עי' ברמ"א שם שנוהגין להקל שלא לקרוע על חכם 
אא"כ הוא רבו או שיודעין משמועותיו, ובש"ך שם ס"ק י"ז כתב שנוהגין 
ואולי  ממנו,  גדול  על  ואפילו  שחידש  משמועותיו  ביודעים  אף  להקל 
משום דס"ל דלא נקרא ת"ח אא"כ שיודע דבר הלכה בכל מקום ואפילו 
במס' כלה, וזה ליכא בזמנינו, וכ"כ המג"א בסי' זה ]וכ"ה במ"ב ס"ק י"ב[, 
אלא די"ל דכל זה בחוה"מ )כה"ח ס"ק כ"ג(, אך עי' מש"כ בכה"ח ס"ק 
כ"ה דנהגו שלא לקרוע על שום חכם אפילו בחול אא"כ הוא רבו. והטעם 
ביאר בשם שולחן גבוה, דאין לדבר סוף, דאם באנו לקרוע על כל חכם 

וחכם, לא נשאר עלינו בגד ביום קרה.

קריעה למי שעומד בשעת יציאת נשמה בזמנינו

ג( בדין קריעה על מי שעומד בשעת יציאת נשמה, עתה לא נהגו לקרוע, 
והטעם דהקילו בזה, כדי שלא יהא אדם מת יחידי, דיש לחוש שלא ירצו 
לילך אצלו כשהוא גוסס, כדי שלא יקרעו בגדיהם, ושכן נהגו בירושת"ו 

)כה"ח ס"ק כ"ה מהשולחן גבוה(.

לקרוע בחוה"מ על שאר קרובים

ד( בהא דכתב הרמ"א שנהגו שלא לקרוע בחוה"מ כי אם על אביו ועל 
אמו ודלא כהשו"ע, כתב הכה"ח בס"ק ל' בשם ס' מזבח אדמה )והובא 
במחזיק ברכה( דאף בירושת"ו נהגו כד' הרמ"א. ובס' רוח חיים כתב שכן 
הוא מנהג איזמיר. ובס' זכור לאברהם כתב, שכן הוא מנהג שאלוניקי. 
כן כל אחד  ועל  נוהגים כאשכנז.  יש  וסיים הכה"ח: נמצא דגם בספרד 

יעשה כמנהג מקומו.

ועיין בבן איש חי הגדה של פסח הלכה כ"ה שכתב, מי שמת לו מת בר 
מינן בתוך הפסח, אינו נוהג אבילות בתוך הפסח. ועושה הקריעה ביום 
אסרו חג ולא בלילה. ועיין אשל אברהם, משבצות זהב )סימן תקמ"ז ס"ק 
ח'(. ועיין לשון חכמים ז"ל ע"ש. עכ"ל. ]ומשמע מלשון הבא"ח דאף על 

אביו ואמו אינו קורע. וצ"ע[.

אימתי קורעין לכו"ע בחוה"מ על שאר קרובים

ה( ודע, דאף להנוהגים כן, כתב הש"ך ביו"ד סי' ש"מ ס"ק מ"ז )והובא 
בפוסקים כאן ובכה"ח ס"ק ל"ב(, דלא נהגו כן אלא היכא שיכול לקרוע 
לקרוע  יכול  דאין  הרגל,  לאחר  רחוקה  דנעשית  היכא  אבל  הרגל,  אחר 
וכרוב הגאונים דס"ל  ויש לתפוס כהלכה  אחר הרגל, בהא ליכא מנהג, 

דקורעין בחוה"מ.

מת לו מת ברגל ושוב בחוה"מ

ו( אם מת לו מת ברגל, ושוב בחוה"מ, קורע אחר הרגל קריעה אחת על 
שתיהן )כה"ח בס"ק ל"ג בשם רוח חיים, וע"ש עוד(.

דין הבראה בחוה"מ

סימן תקמ"ז סעיף ח': מברין בחול המועד, והוא שלא יברו ברחבה אלא 
קרוביו של מת. ולא יברו האבל בתוך ביתו אלא על מטות זקופות, לפי 

שאין כפיית המטה ברגל כלל.

וכתב בכה"ח ס"ק ל"ה בשם בית דוד יו"ד סי' קצ"ט וס' ערך השולחן, 
דכל זה דוקא כשמת בחוה"מ, אבל מת ביו"ט אין מברין בחוה"מ, דכיון 

דאידחי אידחי עד אחר הרגל.

ואם מברכין ברכת אבלים כשמברין בחוה"מ, עיין בית דוד שם סימן ר' 
שהביא פלוגתא בזה, וכתב, אם יש מנהג שלא לומר אין אומרים, ואם אין 

מנהג צ"ע אם טפי עדיף לומר כד' הטור ב"י ולבוש ע"ש.

ומיהו בעיקר דין הבראה בחוה"מ, עיין זרע אמת ח"ב סימן קנ"ו שהביא 
ד' החולקים בזה, וכתב דלכן יש להברות בקאווי ובמיני טיבול, ובלבד 

שיהא בפת הבב"כ מחמשת המינין, ולא בביצים ויין. וע"ש עוד.

ובמש"כ השו"ע להברות ברחבה, כתב בכה"ח ס"ק ל"ו בשם בית דוד 
שם, דעכשיו אין נוהגין להברות ברחבה.

הקובר את מתו ביו"ט שני של גליות

כתב השו"ע סימן תקמ"ח סעיף ג': הקובר את מתו ביום טוב שני של 
גליות, שהוא יו"ט האחרון, או ביו"ט שני של עצרת, נוהג בו אבילות אם 
היה אותו היום יום מיתה וקבורה. הואיל ויו"ט שני מדבריהם ואבילות יום 
ראשון של תורה, ידחה עשה של דבריהם מפני עשה של תורה. אבל אם 
קברו אותו ביום טוב שני של ראש השנה, אינו נוהג בו אבילות, ששניהם 
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כיום ארוך. הגה, ויש חולקים, דס"ל דאין נוהג אבילות בשום יו"ט שני. וכן 
מנהג פשוט ואין לשנות, ע"כ.

וטעם הרמ"א דס"ל דאפי' אבילות יום ראשון הוי רק מדרבנן )מ"ב ס"ק 
י"ד(.

ואף דד' השו"ע כאן היא דאבילות יום ראשון דאו', ולכן נוהג ביו"ט שני 
דדבריהם, עיין בשו"ע יו"ד סימן שצ"ט סעיף י"ג שכתב, דהעולם נוהגין 
שלא להתאבל ביו"ט שני של גליות על שום מת, אפילו הוא יום מיתה 
וקבורה, דסוברים כדעת האומרים שאין שום אבילות דאו', יעו"ש )כה"ח 

ס"ק י"ג(.

הקובר את מתו ברגל לא ישנה מקומו

סימן תקמ"ח סעיף ד': זה שאמרנו שהקובר מתו ברגל לא חלה עליו 
אבילות, הני מילי דברים של פרהסיא, אבל דברים שבצינעא נוהג. ובמ"ב 
ס"ק ט"ו, שלא ישנה מקומו, הואיל ולא שינה קודם יום טוב. וכתב בכה"ח 
דאף  שצ"ג  סימן  סוף  ביו"ד  בהגה  ז"ל  מור"ם  מ"ש  לפי  דזהו  ב',  ס"ק 
בשבת ישנה מקומו, אבל לפי מש"כ שם השו"ע דהנוהגים שלא לשנות 
מקומם בבהכ"נ בשבת יפה הם עושים יעו"ש, בלאו הכי אין משנים. ועיין 

מש"כ הברכ"י ע"ז אות ב', יעו"ש.

דין אנינות ביו"ט ראשון וביו"ט שני בלילה וביום

סימן תקמ"ח סעיף ה': אעפ"י שאין אבילות נוהג במועד, אנינות נוהג 
בו, שאם מת לו מת בחוה"מ, אסור בדברים שאונן אסור בהם. ואם מת 
ביום טוב, ואינו רוצה לקוברו בו ביום, אין עליו דין אנינות, אלא אם כן 
צריך להחשיך על התחום להכין לו צורכי קבורה, אז חל עליו דין אנינות 
משעה שמחשיך. אבל אם מת ביום טוב שני, והוא רוצה לקוברו על ידי 

אינו יהודי, חל עליו אנינות.

ונחלקו המג"א כאן והש"ך ביו"ד סימן שמ"א, אם בליל יו"ט שני ג"כ 
חל עליו דין אנינות. לד' המג"א לא חל עליו דין אנינות, כיון שאין דרך 
לקבור בלילה, וכך פסק במ"ב ס"ק י"ט. אולם לד' הש"ך לילה דינו כיום, 
והובא בשעה"צ אות י"ג. ובכה"ח ס"ק כ"ג האריך עוד בזה, והביא דד' בית 
יהודה סימן ה' ובספרו שבט יהודה יו"ד סי' שמ"א כהש"ך, וכ"ה ד' נהר 
שלום, ושואל ומשיב. ובתשו' בית דוד יו"ד סי' קס"ו כתב לחלק, דבמקום 
שנוהגין להתעסק במת ביו"ט שני ע"י ישראל, אז גם בליל יו"ט שני חל 
עליו דין אנינות. ולד' הכסא אליהו בכל אופן לא חל עליו דין אנינות, אף 
אם רוצה לקוברו בלילה. ומסיק הכה"ח, דעל כן נראה שאם אפשר יש 
לשמוע הקידוש וההגדה מאחר, ואם לא אפשר באחר או שהוא בעה"ב, 
ויש לבני ביתו עגמת נפש אם לא יקדש הוא, או לומר הגדה, יש לסמוך 
על המתירים. ואפילו במקום שעושין צרכי המת ביו"ט שני ע"י ישראל, 
כיון דאין דרך לקבור בלילה. אבל אם רוצה לקבור בלילה, אסור עד לאחר 
קבורה, או לאחר שימסרו לכתפים אם הם מיוחדים לכך, וכמ"ש ביו"ד 
ז'.  ואות  ב'  עיין לעיל סימן ע"א אות  ועוד  יעו"ש.  ג'  סימן שמ"א סעיף 

ודוק. עכ"ד.

ובהא דכתב השו"ע, אם מת ביו"ט שני "והוא רוצה לקוברו" בו ביום, 
כתב במ"ב ס"ק כ', דהוא לאו דוקא, אלא ר"ל כל שהיכולת בידו לקוברו, 
כ"ה  בס"ק  אולם הכה"ח  ע"ש.  אונס  לקוברו מחמת  א"א  ולאפוקי אם 
הביא בשם המאמר מרדכי דאף דמשמע מד' הרא"ש דהוא מריה דהאי 
דינא דאף שאין דעתו לקוברו דינו כחול, מ"מ צריך להתיישב בדבר. וכן 
בס' שבט יהודה יו"ד סימן שמ"א סעיף א' כתב, דיש פנים לומר דדינו 
כיו"ט א' אם אינו רוצה לקוברו בו ביום, דסו"ס קדושת יו"ט יש לו. וכן 

נראה עיקר יעו"ש.

מת לו מת קודם הרגל ונהג שעה אחת אבילות

אפילו  אבילות  ונהג  הרגל,  קודם  מת  לו  מת  ז':  סעיף  תקמ"ח  סימן 
שעה אחת, בטלה ממנו גזירת שבעה. וימי הרגל עולים למנין שלשים. 
הרי שבעה לפני הרגל והרגל, ומשלים עליהם עד שלשים. ודוקא שנהג 
אבילות באותה שעה, אבל אם שגג או הזיד ולא נהג אבילות, או שהיה 
סמוך לחשיכה ולא היה יכול לנהוג, אין הרגל מבטל האבילות, ודינו כדין 

קובר מתו ברגל.

וכתב הכה"ח בס"ק ל"ד )בשם שו"ת בית יהודה ח"ב סימן נ"ז, ברכי 
יוסף ביו"ד סימן שצ"ט אות א', סידור בית עובד בדיני אבלות ברגל סימן 
ג'(, דמש"כ השו"ע או שהיה סמוך לחשיכה וכו', היינו כשבא לשאול בבין 
השמשות, או בזמן התוספת שמוסיפין מחול על הקודש, או שידע הדין 
ונהג קצת  דמותר,  או סבור  בעבר  שאין להתאבל סמוך לחשיכה, אבל 
אבילות, נפטר מהאבילות ]ועי' במ"ב לקמן ס"ק מ', דאפשר דבזמן תוס' 

יום טוב אינו נוהג דין אבילות[.

הקובר את מתו ערב יוהכ"פ

סימן תקמ"ח סעיף י"א: ראש השנה ויום הכפורים חשיבי כרגלים לבטל 
האבילות, ע"כ.

ובערב יוהכ"פ אחר מנחה בסעודה המפסקת, נועל מנעלים ויושב על 
כסא בסעודה )כה"ח ס"ק נ"ו בשם סידור בית עובד ועוד(. ]ועיין במ"ב 
שתחשך,  עד  נוהג  מנעל  וחליצת  קרקע  דישיבת  מ',  ל"ט,  ס"ק  לעיל 
ואפשר דבזמן תוס' יו"ט אינו נוהג ע"ש. ומיהו הראב"ן מיקל אף בשאר 
וכן  כ"ט.  אות  וכמש"כ בשעה"צ שם  ולמעלה,  מן המנחה  דיני אבילות 

הסכים בס' בגדי ישע וכמש"כ בכה"ח שם ס"ק נ"ד[.

בניית ארון בחוה"מ

שאלה: כתב השו"ע בסימן תק"מ סעיף א': בנין כל שהוא אסור וכו'. יש 
לשאול לבנות ארון בחוה"מ האם שפיר דמי או לא.

לצורך המועד אם  אף  אסור  אומן  דכל מעשה  לפי הכלל  הנה  תשובה: 
לא בדבר האבד או לצורך אוכל נפש או צרכי רבים, וזהו ג"כ טעם האיסור 
שבהלכה זו, שאסור לבנות בנין אפילו כל שהוא, וכמו שפירש במ"ב ס"ק 
זולת  ויש לאוסרו  זה מעשה אומן,  בניית ארון הרי  כן בדרך כלל  א'. אם 

באופנים הנ"ל דצרכי רבים וכו'. ופשוט.

לתקן תאורה

שאלה: כתב השו"ע בסימן תק"מ סעיף ז': תנור וכירים שאפשר שייבשו 
ויאפה בהם במועד, עושין וכו'. יש להסתפק באופן שהתקלקל האור וצריך 

לסדר חוטים וכל כיו"ב מעשה אומן, האם מותר לתקן בחוה"מ.

תשובה: הנה בפשוטו הדבר צ"ל אסור, דהרי הוי מעשה אומן. אולם נראה 
דלפי המבואר כאן בדין תנור שמותר לתקנו, וביאר במ"ב ס"ק י"ח, דאף 
אם הוא מעשה אומן מותר, משום דהוי צורך אוכל נפש, א"כ י"ל דכאן נמי 
שרי. חדא, דהאור הוא צורך אוכל נפש, וכמבואר לענין הדלקת נר שבת דא' 
מהטעמים לחיוב זה הוא משום דהוי עונג, דאין סעודה בלא נר )וכ"כ כמה 
מהפוסקים לענין טלטול מוקצה ביו"ט, דניקוי הנר נחשב צורך אוכל נפש, 
בסוף  מבואר  הרי  נפש,  "אוכל"  הוי  לא  אם  דאף  ועוד  במקומו(.  ונתבאר 
סימן תקמ"ו סעיף ה', בטעם דעושה אשה תכשיטיה במועד, דצורך הגוף 
הוי כעין אוכל נפש, ע"ש בבה"ל בשם הריטב"א. וכ"כ בשעה"צ לעיל סוף 

סימן תקל"א אות ט"ו, בטעם דמותר לגלח השפה.

ועוד, דממקומו הוא מוכרע, דהרי הכא בתנור מבואר במ"ב כאן ס"ק 
י"ט, דהוא אף בשביל חימום, משום דהכל חולים אצל צינה, והרי דאף 
שאני,  צינה  אצל  דחולים  י"ל  אך  אומן.  במעשה  שרי  הגוף  צורך  שאר 

וכדכתב בשעה"צ כאן אות ט"ז.

עכ"פ לדינא נראה כמש"כ, דשפיר דמי לתקן את התאורה, ואף שהוא 
מעשה אומן.

עשיית אהל עראי בחוה"מ

שאלה: הנה מבואר בהל' שבת )סי' שט"ו( והל' יו"ט )סי' תק"ב( דין איסור 
ויש  יעו"ש,  גג ומחיצות  עשיית אהל עראי, היינו אפילו עצים זה ע"ג זה 

להסתפק אם כל זה נאסר אף בחוה"מ.

תשובה: הנה כבר נתבאר בריש הל' חוה"מ באורך, דאשכחן הרבה שבותין 
שאסרו אף בחוה"מ, וא"כ יש לדון דה"נ יאסר לעשות אהל עראי בחוה"מ. 
אך יש לדון דלא כל שבותין אסור, ובפרט הכא דהוי רק מטעם "מיחזי" 
כאהל. ומ"מ איך שיהיה כל דהוי לצורך המועד, לית דין צריך בושש דשרי, 

דהא פשיטא דלא הוי מעשה אומן.

לתקן מזגן

שאלה: יל"ע אם מותר לתקן מזגן בחוה"מ, מעשה הדיוט ומעשה אומן.

הנה לתקן מזגן לצורך הקור )בימות החורף( פשוט דשרי אפי'  תשובה: 
מעשה אומן, מידי דהוי כמו תנור דהכא, דביאר במ"ב ושעה"צ הנז' דהכל 
חולים אצל צינה. אלא אף לצורך חום בימות הקיץ, נראה דאף אם נימא 
הכל  אמרינן  דלא  ה'(  כ"ה תשובה  )פרק  ח"ב  לציון  אור  בשו"ת  כמש"כ 

חולים אצל חום )יעו"ש לענין לומר לגוי בשבת(, מ"מ הוי צורך הגוף, דשרי 
ביה אף מעשה אומן וכנ"ל בתשו' ב'.

לתקן סתימה

שאלה: אם יש סתימה בבית או ברחוב, האם מותר לתקן אותם בחוה"מ.

תשובה: הנה לא מיבעיא אם הוי רק מעשה הדיוט, דשרי לצורך המועד, 
אלא אף אם הדבר כרוך במעשה אומן, נראה דאין לך צורך הגוף גדול מזה, 

דשרי אף מעשה אומן וכנ"ל.

]ואם מזמין פועל בשביל תיקון זה, עי' בסי' תק"מ סעיף א' וב' דאסור 
לו לקבל שכר, זולת אם אין להפועל מה יאכל, וי"א אף כשאין לו בריוח. 
את  לעשות  רוצה  שאין  כל  הריטב"א  דלד'  ב',  ס"ק  במ"ב  יעו"ש  אך 
המלאכה בלא לקבל שכר, שרי. וכן יעו"ש בביאור הלכה, דלצורך אוכ"נ 

מותר אף לקבל שכר. יעוש"ה[.

קיפול בגדים בחוה"מ

פשתן  בגדי  למעך  מותר  ג':  סעיף  תקמ"א  בסימן  השו"ע  כתב  שאלה: 
בידים אחר הכיבוס כדי ללבנן ולרככן, אבל אין עושין קשרי בתי ידים, מפני 

שהוא מעשה אומן.

ויש לדון לפי"ז לקפל בגדים בחוה"מ, דעי' בשו"ע סי' ש"ב סעיף ג' 
כמה תנאים הנצרכים להיתר בשבת )אין לו בגדר אחר, חדש, לבן, אדם 

אחד(, האם חוה"מ קיל טפי בזה.

הנה בכלל יש לדון אם לאסור שבות כזה דמיחזי כמתקן מנא  תשובה: 
בחוה"מ, דלא כל שבותין אסרו וכנ"ל בתשו' ד'. ]ועי' בשו"ת אול"צ ח"ב 
פכ"ד תשו' ג' דהמנהג להקל בקיפול בזמנינו[. ומ"מ לצורך המועד נראה 
דשרי, דודאי א"א להחשיבו כמעשה אומן. ]אלא שראיתי שהביאו בזה מס' 
לקט יושר או"ח ח"א עמוד ק"ו ענין ב', דהתרומת הדשן לא היה מקפל 
טליתו בחוה"מ משום תיקון כלי, אך אפשר דאין זה אלא חומרא דנפשיה 

לנפשיה[.

לגהץ בגדים במגהץ

שאלה: כתב הרמ"א בסימן תקמ"א: ומותר להחליק הבגדים עם הזכוכית 
כדרכן, הואיל והוא צורך המועד. ובמ"ב ס"ק ט', משום דלא חשיב מעשה 
מותר להחליק  ולפי"ז  דוקא,  לאו  דזכוכית  החיי אדם  מד'  ומשמע  אומן, 
גם בכלי ברזל חלק שנוהגין חייטים להחליק, דהכל מעשה הדיוט, ומותר 

לצורך המועד.

מעשה  חשיב  ג"כ  האם  חשמל,  ע"י  כיום  הנהוג  במגהץ  לשאול  ויש 
הדיוט.

חשיב  חשמל,  ע"י  נעשה  שהדבר  דכיון  לדון  מקום  היה  הנה  תשובה: 
מעשה אומן טפי. אך הנראה יותר דאי"ז מעשה אומן, דמה דהוי ע"י חשמל 
וכן  בגדים.  לגהץ  יכול  כמעט  א'  דכל  ובפרט  אומן,  נחשב מעשה  זה  אין 
ראיתי להרב אור לציון ח"ג פרק כ"ד תשובה ד'. ]גם יעוי' בכה"ח ס"ק י"א 
שכתב בשם תשו' בית דוד, דמותר להעביר ברזל חם על הבגדים בחוה"מ 

ובערב פסח. ובפשוטו שוה הוא למגהץ חשמלי הנהוג כיום[.

תפירת כפתור שנפל

שאלה: כתב בשו"ע בסימן תקמ"א סעיף ד': אסור לתקן מלבושיו ומנעליו 
הקרועים וכו'. ובסעיף ה': מי שצריך לו בגד במועד, אם היה הדיוט ואינו 

מהיר באותה מלאכה, ה"ז עושה אותה כדרכו. ואם היה אומן מהיר, הרי 
זה עושה אותה מעשה הדיוט, דהיינו שיעשה תפירות רחבות, ותפירה אחת 

למעלה ואחת למטה בשיני הכלב.

וצ"ע בנפל כפתור מהחולצה או החליפה, האם רשאי לתפור כדרכו, 
או דחשיב מעשה אומן.

תשובה: נראה לי דיש לדון בזה דתפירת כפתור בחוזק כנהוג, הוי מעשה 
אומן, אם כי יש לומר דשאני תפירת כפתור דאף הדיוט יוכל לעשות כן, 
דעדיף  נראה  ולכן  אומן.  בצורת  "בתוצאה" שנעשה  יותר  י"ל דתלוי  מ"מ 

שיתפור בצורה רפויה עד לאחר חוה"מ, דבזה הוי מעשה הדיוט בשופי.

לקבל שכר על שמירת ילד

כתב השו"ע בסימן תקמ"ב סעיף א': אפילו מלאכות המותרות,  שאלה: 
אינם מותרות לעשותן אלא לעצמו או לאחרים בחינם, אבל בשכר אסור. 
ומיהו אם אינו נותן לו שכר קצוב, אלא שאוכל עמו בשכרו, מותר. הגה. ודבר 
האבד, מותר לעשות אפילו בשכר קצוב. ובמ"ב ס"ק א'. מלאכות המותרות, 
כגון כל דבר שהוא לצורך המועד דבעי שינוי. וכן ההדיוט שהתירו לו לתפור 

כדרכו, וכן כמה דברים שאסרו משום טירחא, אף שאינה מלאכה ממש.

ויל"ע אם צריך עכ"פ גדר פעולת מלאכה או טירחא )כל' המ"ב(, אבל 
או  ש"ו[,  בסי'  דאסור  גדר שכר שבת  כמו  הוי  ]ולא  שרי  בשכר  שמירה 

דילמא שוה בגדרו לשבת, דאסור אף לשמור בשכר.

תשובה: הנה הא דאסור הכא לקבל שכר, פי' הרא"ש דהוא משום עובדא 
דחול, וכמש"כ במ"ב ס"ק ב'. ואילו הא דאסור לשמור בשכר בשבת, פי' 
רש"י בכתובות ס"ד דהוא גזירת מקח וממכר, וכמו שפי' במ"ב סימן ש"ו 
ס"ק ט"ז. ובאופן דנראה דהכא גבי חוה"מ עיקר איסורו אינו "השכר" אלא 
וכן  לן בה.  גרידא לית  הפעולה, ר"ל המלאכה או הטירחא, אבל שמירה 
ראיתי להרב חוט שני חוה"מ עמוד ר'. וק"ו שיהיה מותר לקבל שכר עבור 

כלים, דאסור כה"ג בשבת, עי' ריש סימן רמ"ו.

אלא דראיתי שהביאו ד' הגרי"ש אלישיב זצ"ל לאסור לקבל שכר על 
ירצה  דלא  היכא  ומ"מ   .1 הע'  דרשו  מהדו'  במ"ב  עי'  בחוה"מ,  שמירה 
לשמור בלא קבלת שכר, יש לסמוך להקל ע"ד הריטב"א, דכל כה"ג שרי 

לקבל שכר, עי' במ"ב ס"ק ב'.

]וחו"ר בית ההוראה כתבו על דברים אלו וז"ל: מדברי המשנה ברורה 
דברי  והוא  דמיא,  דחול  כעובדא  במועד  שכר  דקבלת  שכתב,  בסק"ב 
הרא"ש, והכוונה היא, שעצם קבלת השכר הוא עובדא דחול, לא שקבלת 
השכר הופך את המלאכה לעובדין דחול, והוא כהבנת הגרי"ש אלישיב[.

לקבל שכר בהבלעה בחוה"מ

שאלה: עוד יל"ע האם יש כאן היתר דשכר שבת בהבלעה דומיא דשבת, 
עי' בסי' ש"ו.

תשובה: הנה בהשקפה ראשונה לא יהיה חוה"מ חמיר משבת. אך נראה 
אלא  שכר  הקבלת  עצם  אינו  בחוה"מ  שכר  איסור  דגדר  לעיל  דלמש"נ 
ענינו  אין  ]דגדר הבלעה בשכר שבת  יועיל  לא  הפעולה, א"כ אף הבלעה 
שאינו מקבל שכר כלל על השבת, כמו לענין סחורה בשביעית, דמבליע 
לו דמי האתרוג, עי' בסוכה דף ל"ט. אלא הוא היכר בעלמא, כיון שאינו 
מקבל שכר בהדיא על השבת[. וכן ראיתי להרב חוט שני שם ]והגם דידוע 
גדר האיסור הוא הפעולה, מ"מ  גבי שכר שבת,  ז"ל דאף  מכתבי הגר"ח 

חכמי ורבני בית ההוראה שע”י ישיבת “חברת אהבת שלום”הוראת הלכה
בעריכת הרה”ג נדב פרץ שליט”א
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לא דמי. וגם עיקר ד' הגר"ח ז"ל צ"ע מהא דאסור שכירות כלים בשבת. 
ואכמ"ל[. ]ואולם ראיתי בס' שמירת שבת כהלכתה חלק ב' פרק ס"ו סעיף 
מ' )ובעוד מקומות שם( דפשיטא ליה דשרי בהבלעה, ובהערה קס"ו ציין 
מקורו לסימן תקל"ז סעיף י"ד, אך המעיין שם יראה דאין ענינו לכאן, דשם 
מדובר בגוי שכיר שבת שכיר חודש ושכיר שנה להכניס צאן לדיר, וע"ש 
במ"ב ס"ק מ"ד. וחו"ר בית ההוראה כתבו על זה: לפי מ"ש לעיל הראיה 
נכונה[. ונראה דמ"מ אף אם תחמיר בזה, אבל בשכירות כלים או שמירה, 
גם להמחמירין, עי' בתשו' הקודמת, בהבלעה שפיר דמי להקל, דלא חמיר 

משבת ]דממה נפשך[.

לעשות תיקוני העיר באישור העירייה

שאלה: כתב השו"ע בסימן תקמ"ד סעיף א': צרכי רבים מותר לעשותם 
בחוה"מ, כגון לתקן הדרכים ולהסיר מהם המכשולות, ולציין הקברות כדי 

שיזהרו מהם הכהנים, ולתקן המקואות.

ובטורח  בפרהסיא  וגם  במועד  מלאכתן  בכיוונו  אף  שהתירו  והטעם 
בטלים  שהם  בשעה  אלא  נגמרים  אינם  רבים  צורכי  דכל  משום  גדול, 
יש  ולכן אם  יתבטל הדבר.  יעשו עכשיו  ואם לא  יחד,  ומתחברים  כולם 
להם מנהיג שהרשות בידו לעשות לבדו, אסור לו לכוין מלאכתו במועד 

)מ"ב ס"ק א'(.

נחשב  האם  העיריה,  באישור  כיום  הנעשים  בדברים  להסתפק  ויש 
הדבר כדין צורכי רבים כדי להתיר בחוה"מ.

תשובה: נראה דהגם דצרכי רבים שרי בחוה"מ, מ"מ כל שהדבר תלוי רק 
ברשות העיריה, ה"ז דומה למש"כ במ"ב כאן, שכל שיש מנהיג שהרשות 
בידו לעשות לבדו, אסור לו לכוין מלאכתו במועד. וממילא דינו כדין צרכי 

יחיד, שלא הותר אלא צורכי הגוף, או מעשה הדיוט.

תיקון באמבטיה

שאלה: בהא דכתב בשו"ע, ולתקן המקואות, עי' במ"ב ס"ק ד' ובשעה"צ 
אות ו' שלמד מד' הרשב"א דלצורך מרחץ דיחיד אסור אפילו מעשה הדיוט, 

כיון שיכול לילך למקום אחר.

ויל"ע לפי"ז בתיקון באמבטיה הנהוג בזמנינו, האם רשאי לתקן לצורך 
פרטי שלו.

תשובה: נלע"ד דכהיום שאין רגילים לרחוץ במרחץ של רבים ]רק לצורך 
טבילה במקוה[, שפיר דין מרחץ דיחיד כדין מרחץ דרבים. ]ועי' ג"כ להרב 
חוט שני חוה"מ עמוד ר"ה שנשאר בזה בצ"ע. ולענד"נ כמש"כ. וכן ראיתי 

בס' שש"כ ח"ב פרק ס"ו הערה רי"ז. אך ע"ש טעמו, וצ"ב[.

לתקן תגים בס"ת

שאלה: כתב בשו"ע סימן תקמ"ה סעיף ב': נ"ל שאם אין להם ספר תורה 
כשר לקרות בו בציבור, מותר להגיהו בחוה"מ כדי לקרות בו בציבור וכו'. 

ובמ"ב ס"ק ז', דה"ה אם חסר איזה אות או תיבה, מותר לכתוב.

אינם  דתגים  ל"ו  סוס"י  בשו"ע  דמבואר  תגים,  דחסר  היכא  וצ"ע 
מעכבים את הס"ת, אם גם בזה רשאי לתקנו.

תשובה: הנה לד' השו"ע בסוס"י ל"ו תגין אינו מעכב בס"ת. אך לעניננו 
נ"ל דשפיר דמי לתקן בחוה"מ, ומתרי טעמי, חדא, דע"ש במ"ב ס"ק ט"ז 
דלד' הב"ח ועוד פוסקים תגין פוסל, וא"כ שפיר חשיב צורך המועד. ]ויש 
לפלפל בזה מדין ספק בחוה"מ, עי' בה"ל ר"ס תק"ל[. זאת ועוד, דנראה 
דאף אם תגין אינו פוסל בחוה"מ הא מיהת דהוי מצוה לכתחילה, ושפיר 
חשיב צורך המועד דמותר אף מעשה אומן, וכמו אם חסר אות אחת. וכן 
זצ"ל.  פיינשטיין  מהגר"מ  ל"ה  הערה  ס"ח  פרק  ח"ב  שש"כ  בס'  הביא 
ובדברינו מיושב הערת השש"כ שם. ]ואף דשאר צורך המועד אסור מעשה 

אומן, צ"ל דשאני הכא דהוי צורך מצוה, ואף צרכי רבים[.

לבדוק מבחנים

שאלה: כתב בשו"ע בסימן תקמ"ה סעיף ה', דמותר לכתוב אגרות שאלת 
ביאר במ"ב  וטעם השו"ע  והרמ"א מחמיר לעשות שינוי,  שלום בחוה"מ, 
והוי מעשה הדיוט.  ל', כיון דלשאילת שלום אינו מדקדק בכתיבתו,  ס"ק 
צריך  דגם  הרמ"א שם  כתיבה שלנו, החמיר  היינו  כתיבת משיטא  ולענין 
דא"צ  בזה  להקל  שנהגו  מקומות  שיש  הביא  ל"ה  ס"ק  במ"ב  אך  שינוי, 

שינוי.

ועי' עוד בשו"ע סעיף ט' שלכתוב חידושי תורה הוי דבר האבד, ומ"מ 
כתב במ"ב ס"ק מ"ז ליזהר שיכתוב כתיבה שלנו.

ויש לשאול, במי שרוצה לבדוק מבחנים, האם מותר לכתוב בכתיבה 
שלנו או אף בכתיבה שלהם, דאפשר דלא חשיב צורך המועד.

תשובה: נראה דאם אין זה לצורך המועד, רק לאחר המועד, ורק שעכשיו 
יש לו פנאי, אין להתיר אפי' בכתיבה שלנו.

כתיבה במחשב

נחשב מעשה  האם  כיום,  הנהוג  במחשב  בכתיבה  להסתפק  יש  שאלה: 
אומן או הדיוט, ונפק"מ כשאינו כותב דבר האבד.

תשובה: הנה זה תלוי לכאו' במה שיש לחקור אם גדר מעשה אומן תלוי 
בכתיבה  ונפק"מ  אומנתית.  שהיא  "בתוצאה",  או  אומן,  שהוא  "בהאדם" 
במחשב, שכל אדם יכול להקליד, אבל היא כתיבה אומנתית. וראיתי לכמה 
פוסקי זמנינו, הובאו במהדו' דרשו הערה 13, שכתבו דחשיב מעשה הדיוט. 
אולם בשו"ת אול"צ ח"ג פרק כ"ד תשו' ז' כתב דאין לכתוב במכונת כתיבה 
בחוה"מ, ומטעם דחשיב מעשה אומן. אך אפשר דכתיבה במחשב קיל טפי 
דאינו מעשה אומן, ועוד שאינה כתיבה בעצם, זולת ההדפסה. וע"ע בתשו' 

ב' לענין צילום. ]ובאמת שכן נהוג עלמא להתקשר בפלאפון, ואף שיש שם 
עשיית מספרים על הצג[.

לכתוב סיכום דברי תורה בחוה"מ

כיו"ב, האם  וכל  או הלכה  גפ"ת  סיכום  במי שכותב  יש לשאול  שאלה: 
מותר לו לכתוב בחוה"מ, דלכאו' הרי אין זה "חידושי" תורה.

תשובה: הנה אם ע"י הסיכום "מתברר" לו יותר הענין, נראה דה"ז בגדר 
חידושי תורה, וכמו שידוע מד' הגר"ח מוולוז'ין ז"ל, דגדר חידושי תורה הוא 
לאו דוקא חידושים חדשים, אלא אף מה שנתחדש אצלו, אך באופן שאין 
זה מתברר אצלו יותר, רק מועיל לו להתרכז וכל כיו"ב, נראה דלא חשיב 
דבר האבד, ומ"מ חשיב צורך המועד, דשרי עכ"פ במעשה הדיוט, ובאופן 

שלהמקילים בכתיבה שלנו לדונה כמעשה הדיוט, שפיר דמי.

לתקן ולהגיה עלי הדפוס בחוה"מ

מכבר,  שנכתבו  שלו  חידושים  ולסדר  להעתיק  שרוצה  במי  צ"ע  שאלה: 
ע"מ לסדרם באופן נאות יותר, או לצורך הדפוס, וכן אם רוצה לתקן ולהגיה 

דפים לצורך הדפסת ספרו.

תשובה: נ"ל פשוט דכל שהדברים כבר כתובים אצלו, אין כאן משום דבר 
האבד, וכן ראיתי להחיי אדם כלל קי"א סעיף ו'. וא"כ כל שמטרתו היא רק 

לצורך הדפוס שהוא על לאחר המועד, אין להתיר.

לכתוב מודעה להשבת אבידה

שאלה: יש לעיין במי שרוצה לכתוב מודעה על השבת אבידה, האם צריך 
לעשות שינוי.

תשובה: הנה להסוברים דכל כתיבה שלנו חשיב מעשה הדיוט, שפיר דמי 
להתיר לכתוב לצורך השבת אבידה, ובפרט דהוי ג"כ צורך מצוה. אלא אף 
להסוברים לשנות אף בכתב שלנו, י"ל דצורך מצוה מותר אף מעשה אומן. 
עי'  מאידך  אך  בחוה"מ.  תפילין  כתיבת  לענין  ג'  סעיף  תקמ"ה  בסי'  עי' 
ראיתי  וכן  מעקה.  בניית  לענין  בזה  א' שהחמיר  סעיף  תק"מ  סי'  בבה"ל 
שהביאו בס' ארחות רבינו ח"ב עמ' קכ"ה בשם הגאון קה"י להחמיר לכתוב 
שורה העליונה עקומה. אך עכ"פ להנוהגים להקל בכל כתיבה שלנו דחשיב 
מעשה הדיוט, עי' מ"ב ס"ק ל"ה, וכ"כ בשו"ת אורל"צ ח"ג פרק כ"ד תשו' 

ז', א"צ לשנות. ]וה"ה לכל צורך המועד בכתיבה שלנו[.

הדפסת ספרים

שאלה: יש לעיין האם מותר להדפיס ספרים בחוה"מ.

תשובה: נראה דהדפסת ספרים חשיב כמעשה אומן, כיון שכולל ההדפסה 
והכריכה, וכל הדיוק הכרוך בכך. וכן ראיתי בס' חוט שני חוה"מ עמ' רמ"ט. 
אך לענין צילום דפים, בזה נראה דהוי ככותב במכונת כתיבה, דלהאול"צ 
הנ"ל חשיב כמעשה אומן, דאזלי' בתר התוצאה. ]אך כל זה דוקא כשהכתב 
המקורי היה כתיבת מכונה, אבל אם היה כתיבה שלנו, לא יהיה טפל חמור 

מן העיקר. ופשוט[.

לצלם במצלמה בחוה"מ

דבר  נחשב  בחוה"מ, האם  לצלם במצלמה  מותר  לדון האם  יש  שאלה: 
האבד, והאם נחשב מעשה אומן.

הנה אם נתפוס דהכל תלוי בתר התוצאה, הרי יש כאן תוצאה  תשובה: 
אומנותית. רק שיש לדון דהוי כדבר האבד, והיינו די"ל דדבר האבד אינו 

רק בהפסד ממון.

לצלם  להתיר  שכתב  ח'  בתשובה  שם  אול"צ  להרב  הרואה  ואנכי 
בחוה"מ, ומב' טעמים, דהוי מעשה הדיוט, וכן דהוי דבר האבד.

]ויש להעיר על מש"כ דהוי מעשה הדיוט, דהרי בתשו' הקודמת כתב 
לענין כתיבת מכונה דחשיב מעשה אומן, ואף דכל א' יכול לכתוב כן, גם 
יעו"ש בתשו' הקודמת דכתיבה שלנו, בזמנינו שיש מכשירי כתיבה נוחים 
יכול לכתוב בקלות, חשיב לכו"ע מעשה הדיוט, ומשמע דס"ל  שכל א' 
שתלוי בהאדם, לא בהתוצאה. אם לא דנימא דר"ל שלכן אין מדקדקים 

בכתיבה, ולא חשיב כתיבה אומנותית[.

ומ"מ לפתח תמונות בחוה"מ, דזה ודאי לא הוי דבר האבד, ורק מדין 
צורך המועד הוא, ולכן נראה להחמיר עכ"פ שלא לפתח תמונות בחוה"מ, 
בפיתוח  שמדקדקים  באופנים  ובפרט  אומן,  מעשה  דחשיב  דאפשר 

בצורות מסויימות.

סעודת אירוסין הנהוג כיום בפת הבאה בכיסנין במועד

במועד  נשים  נושאין  אין  א':  סעיף  תקמ"ו  סימן  בשו"ע  כתב  שאלה: 
יעשה  ובלבד שלא  ליארס,  ומותר  מייבמין.  ולא  ולא אלמנות  לא בתולות 
סעודת אירוסין הארוס בבית ארוסתו בשעת אירוסין. ומותר לעשות ריקודין 
ומחולות. ולעשות סעודת הארוס עם מרעיו שלא בבית ארוסתו, וכן לסעוד 

הארוס בבית ארוסתו שלא בשעת אירוסין, מותר.

אירוסין  אבל  לקדש,  דר"ל  "ליארס",  בפירוש  ב'  ס"ק  במ"ב  ופי' 
הנקראים כיום, היינו כתיבת התנאים, להט"ז גם זה אסור לעשות סעודת 
אירוסין, אבל לשאר אחרונים מותר אף בסעודה. ועכ"פ אם אינו עושה 
סעודה גמורה, אלא מרקחת וכדומה, בודאי אין להחמיר. )וע"ש בשעה"צ 

אות ה'(.

וצ"ע אם עיקר הכונה לאפוקי פת, אבל פת הבאה בכיסנין שפיר דמי, 
או עיקר הכונה מרקחת, היינו דבר שאינו חמשת מיני דגן, או עכ"פ פת 

הבב"כ.

תשובה: הנה מצינו כיו"ב בסי' רמ"ט סעיף ב', שאין לקבוע סעודת אירוסין 
בע"ש מפני כבוד השבת, וכתב במ"ב שם סוף ס"ק ט', דמה שנוהגין לאכול 
מיני מרקחת בשעת כתיבת התנאים, לית לן בה. ושם י"ל דאף פת הבב"כ 
לית לן בה, כיון שזה תלוי בפת ממש, דהתם החשש הוא משום סעודת 
ט"ז  ס"ק  תקנ"א  סימן  במ"ב  אשכחן  וכן  ע"ש,  שבע  יהיה  שלא  שבת, 
שמותר לאכול מיני מרקחת בשעת כתיבת התנאים מר"ח אב, והתם נמי 

י"ל דפת הבב"כ לא חשיב שמחה.

אך לעניננו יש לדון בזה, ולכאו' י"ל דכיון דגם הכא הטעם משום דאין 
סימן  שאכלו  מי  פרק  בברכות  הרא"ש  וכתב  בשמחה,  שמחה  מערבין 
כ"ג בשם רבינו יהודה, דחייב לאכול פת ביו"ט משום שמחה. וא"כ כמו 
דבסעודת שבת ויו"ט צריך דוקא פת וכמש"כ בשו"ת אול"צ חלק ב' פכ"א 
ו', ה"נ לא חשיב שמחה בפת הבב"כ לענין אין מערבין שמחה  תשובה 

בשמחה.

ומיהו יש לדון בעוגות ספק פת, דהוי ספק קיום שמחה, ע"ש באול"צ 
כ"ט:  סעיף  ס"ח  פרק  ח"ב  השש"כ  ]ולשון  וצ"ע.  ד'.  לתשו'  ובביאורים 
וגם מה שנוהגים לאכול "עוגות" וממתקים בשעת כתיבת התנאים, לית 

לן בה[.

לעשות סעודת סיום מסכת וחנוכת הבית במועד

כתב בשו"ע בסימן תקמ"ו סעיף ד': מותר לעשות ברגל סעודת  שאלה: 
ברית מילה, וכן סעודת פדיון הבן. ויש להסתפק האם מותר לעשות סעודת 
סיום מסכת, וכן חנוכת הבית, בחוה"מ, אם הוי כסעודת נישואין ואסור, או 

כסעודת ברית מילה ופדיון הבן דשרי.

ים של  עי'  ברור,  אינו  חנוכת הבית  עיקר המקור לסעודת  הנה  תשובה: 
שלמה ב"ק סימן ל"ז. אך נראה דאף אם יש בזה צד מצוה, מ"מ לא חמיר 
מסעודת מילה ופדיון הבן, דיש להם מקור ברור ונאמן, דהוי סעודת מצוה, 
י'. ומ"מ לא חשיב שמחה  עי' בסי' רמ"ט סעיף ב', ובסימן תקנ"א סעיף 

בשמחה. וכן ראיתי שכתב הרב כה"ח בס"ק י"ט.

סעודת  דחשיב  דאף  מסכת,  סיום  סעודת  לענין  אף  תלמד  ומינה 
מצוה, כמבואר בדוכתי הנ"ל, ובסימן ת"ע, מ"מ לענין אין מערבין שמחה 

בשמחה, לא חשיב אלא סעודת נישואין ואירוסין בלבד.

האם רגל מבטל את לימוד האזכרה והעלייה לבית העלמין

שאלה: כתב השו"ע בסימן תקמ"ח סעיף ז': מת לו מת קודם הרגל ונהג 
אבילות אפילו שעה אחת לפני הרגל, בטלה ממנו גזירת שבעה וכו'. ובסעיף 

ח': אם נהג שבעה ופגע בו הרגל, מבטל ממנו גזירת שלשים וכו'.

ויש להסתפק לענין הלימוד שנוהגים לעשות בסוף השבעה והשלשים, 
אם גם זה הרגל מבטל, או דאינו מבטל. ואת"ל דמבטל, אימתי יעשו את 

האזכרה, קודם הרגל, או בתוך הרגל, או לאחר הרגל.

תשובה: הנה זה מבואר בהדיא במ"ב ס"ק ג', לענין הנר שרגילין להדליק 
ואין זה תלוי במה שהרגל מבטל האבילות או  כל שבעה, שידליק תיכף, 
שאינו חל עד אחר הרגל. רק שלא ידליק במקום שאוכלין בו, וכ"ש בהחדר 
שהמת שם, שמא מתוך כך יבוא להספידו. ]ועיקר ענין הדלקת הנר לע"נ, 
בסי'  הרמ"א  וכ"כ  ל"א.  פסוק  כ"ה  פרק  תרומה  פר'  בחיי  לרבינו  כן  עי' 
תר"י סעיף ד', לענין יוהכ"פ. וע"ע בשו"ת תורה לשמה סימן ק"כ שיש ענין 
להדליק בתוך השבעה בבית הנפטר. וכן תוך י"ב חודש בבהכ"נ. וכן בכל 

שנה ביום היאר צייט. וע"ש עוד[.

וכן כתב במ"ב סוף הסימן בס"ק י"ט בשם הפמ"ג, דלענין קדיש י"ל 
אחת  שעה  נהג  אפילו  ושלושים,  שבעה  דין  לו  ויש  מבטל,  הרגל  דאין 

לפני הרגל.

ונראה לי, דמה"ט אף לענין הלימוד והאזכרה שנוהגים בסוף השבעה 
והשלושים, אין ענין הרגל לבטל, ולכן כל שנגמר השבעה שלו בחוה"מ, 
יעשו הלימוד בחוה"מ, ואם נגמר לאחר המועד, יעשו לאחר המועד. וכן 

לענין השלשים.

ומיהו לעלות לקבר בימי הרגל אין נוהגים. ]וכמש"כ ג"כ בשו"ת אור 
לציון ח"ג פרק ה' בביאורים לתשובה א'[.

ושו"ר שבס' גשר החיים )חלק א' פרק כ"ט סעיף ו'( כתב דרגל שמבטל 
גזירת שבעה כגון שבועות, אזי עולים לקבר באסרו חג, ואולם הגרשז"א 
תלוי  שזה  כתב  ט"ו,  סעיף  י"ב  פרק  שבועות  שלמה  הליכות  בס'  זצ"ל 
]וכן הביא מחלוקת  וזה כמש"כ.  ולא ברגל מבטל, ע"ש,  ימים,  בשבעה 

בזה בס' פני ברוך סימן ל"ז סעיף ט'[.

ד'  מקור  אף  )שהוא  בכה"ח  שהובא  שבעה  הנחלת  מל'  דאף  ונראה 
המ"ב הנ"ל(, נראה כמש"כ, דז"ל: והא דרגל מבטל גזירת שבעה ושלושים, 
היינו דוקא מה שנוגע לכבוד החיים, אבל מה שהוא נוגע לתועלת נשמת 
ונראה  ע"כ.  ביטול.  שייך  לא  הנר,  והדלקת  קדיש  לענין  כגון  המתים, 

איפוא מלשון זו, דאף לענין האזכרה והלימוד אין הרגל מבטל.

ושוב ראיתי בס' ישמח משה קיצור דיני אבילות לראש הישיבה הגרי"מ 
הלל שליט"א סימן י"ג סעיף י"א שכתב כן, וז"ל: ולכן הלימוד שנוהגים 
השביעי  ביום  כרגיל  בזמנו  יעשוהו  השביעי,  ליום  אור  תמיד  לעשותו 
טוב שלמחרת  יום  ערב  בליל  ולא  בחול המועד,  הגם שהוא  מהקבורה, 
קמים האבלים. ואם ירצו בתוספת להלימוד דיום השביעי לעשות הספד 
לנפטר בליל ערב יום טוב, טוב הדבר. וכן הלימוד של השלושים יעשוהו 
בזמנו ביום השלושים מהקבורה. ע"כ. וציין לדבריו בתשו' וישב הים חלק 
ב' סימן כ', ודלא כמ"ש בשו"ת ישכיל עבדי חלק ח' יו"ד סימן ל"ה ]וע"ש 

בסעיף י"ב לענין הקמת מצבה בחוה"מ[.



לד |  בירור הלכה

בדינא דאין  נושאין נשים במועד משום עירוב שמחה בשמחה

ובדין תוספת יו"ט לענין א. שמחה ב. חמץ ג. עינוי ביוה"כ ד. סוכה

מצה  מצוות  לקיים  יכול  דנו האם  עד[  ד"ה  צט:  ]דף  בתוס' פסחים 
ומרור מבעו"י אחר שקיבל ע"ע תוספת יו"ט, כשם שאמרו בברכות ]דף 
בתוספתא  דתניא  הא  והביאו  מבעו"י,  קידוש  לומר  אדם  שיכול  כז:[ 
הפסח ומצה ומרור מצותן משתחשך, דכתיב ואכלו את הבשר 'בלילה 
הזה', ומצה ומרור איתקשו לפסח, עכ"ד, הרי דתוספת יו"ט משווי ליה 
כיו"ט אף למצות היו"ט כמצה ומרור ולא אימעיט אלא מהכתוב בלילה 

הזה.

]דף  ]סי' מ"ה סק"ה[ נתקשה בזה, דהנה בכתובות  יחזקאל  ובדברי 
מז.[ אי' דמשכח"ל לישא אשה ביו"ט ]בגוונא שאין לה ביטול מלאכה[, 
והקשו בתוס' ]ד"ה דמסר[ דהא איתא במו"ק ]דף ח:[ דאין לישא אשה 
במועד שלא לערב שמחת אשתו בשמחת הרגל, ותירצו דמיירי בתוספת 
יו"ט, הרי מוכרח דדין תוספת נאמר רק לענין שביתה, אך לא להיות 
יעוי"ש  התוס',  פלוגתת  שהוא  והכריע  שמחה,  לחובת  עצמו  כיו"ט 

לדינא.

תוספת  דע"י  שכ'  סק"ד[  קצ"ו  סי'  ]יו"ד  הש"ך  עפי"ד  ליישב  ויש 
יו"ט אינו נעשה לילה ממש, וראייתו א. מהתוס' בכתובות הנ"ל לענין 
שמחה, ב. מהתוס' בפסחים לענין מצה, עכ"ד, משמע דבאמת ממצה 

ילפינן לכ"מ.

לישא  מותר  שיהא  הדין  מן  דהנה  תירץ  סאלאוייציק  הלוי  הגרי"ד 
]פסחים עא.[,  ביום  יו"ט, דאין שמחת שלמי שמחה אלא  אשה בליל 
אחד,  יום  חתנות  דשמחת  משום  הוא  יו"ט  בליל  לישא  שאסור  ומה 
עם  שלו  חתנות  יום  שמחת  מערב  הרי"ז  יו"ט  בליל  אשה  וכשנושא 
שמחת יום הרגל, וא"כ בנושא בערב הרגל אף שהוא תוספת יו"ט שרי 
אין  יו"ט, שהרי  כיון ששמחת החתנות נשלמת בשקיעת החמה בליל 

שמחה אלא יום אחד.

אאמו"ר הגאון תירץ קושית הדברי יחזקאל באופן נפלא, דבאמת י"ל 
שיש חובת שמחה בתוספת יו"ט, והתם מיירי שרק האשה קיבלה על 
שהאשה  היכ"ת  חיפשו  התוס'  שהרי  החתן,  ולא  יו"ט  תוספת  עצמה 
ע"ע  קיבלה  שהיא  במה  סגי  ובזה  מלאכה,  ביטול  לה  ואין  נישאת 
תוספת, ועיקר איסורא דאין נושאין נשים במועד משום עירוב שמחה 
וכיון שהבעל לא קיבל על עצמו תוספת  בשמחה הוא רק על הבעל, 

ממילא שרי לישאנה.

]ובפשוטו יותר י"ל, עפי"מ דאי' בקידושין )דף לד:( דנשים פטורות 
ממצות שמחה ביו"ט, ועי' רע"א )סי' א'( דמה"ט פטורות מסעודת יו"ט, 
ועכת"ס )או"ח סי' נ"ו( דנשים אינן מצוות במצות תוספת יו"ט, שהרי 
)עי"ש לענין שבת(, באופן דלפי"ז נמצא דאף אם  אין בה אלא עשה 
האשה ג"כ קבלה על עצמה תוספת יו"ט עכ"ז אין לה איסור לינשא, 
בזה היטב דברי  וניחא  דינא דאין מערבין שמחה בשמחה,  בזה  שאין 

התוס'[.

פנים  שני  דבאמת  בפשוטו,  האחרונים  קושית  בישוב  עוד  והנראה 
של קבלת יו"ט איתנייהו, א. קבלת יו"ט לענין שביתה ואיסור מלאכה, 
וקידוש[, באופן דלפי"ז  ]ע"י תפילת ערבית  יום  ב. קבלת עיצומו של 
מיירי  דכתובות  בסוגיא  שכן  יחזקאל,  הדברי  קושית  מאד  ניחא  הלא 
ואילו  שמחה,  מצות  אין  דעדיין  באופן  מלאכה,  לאיסור  יו"ט  בקבלת 
בתוס' פסחים מיירי בקבלת עיצומו של יום, ובזה ס"ד דנוהגת מצות 

פסח לולא מיעוטא.

וכבר האריכו האחרונים בזה דב' פנים של תוספת איתנייהו, וכתבו 
כן לפי מש"כ במג"א ]סי' תצ"ד בפתיחה[ דאין מקדשין קידוש היום 
של ליל שבועות עד צאה"כ, משום דבעינן תמימות, ואילו בט"ז ]שם 
בפתיחה[ כתב שאין להתפלל ערבית לפני צאה"כ, ומשמע דנחלקו מה 

פוגם בתמימות הספירה, וביארו דרק עיצומו של יום פוגם, ובזה נחלקו 
אם קידוש קובעו או ערבית, ויעוין היטב בפמ"ג במשבצו"ז, ועי' לקמן.

שמחה  מצות  בין  ולחלק  יחזקאל,  הדברי  קושית  בישוב  והנראה 
]שאין בה דין תוספת[, לבין מצות פסח מצה ומרור ]שס"ד שיש בהם 
לענין כמה מצוות  בדין תוספת  לדון  נבוא  לזה  ובהקדם  דין תוספת[, 

ואיסורין.

במג"א ]סי' תצ"א סק"א[ כ' וז"ל, מי שהתחיל לאכול במוצאי פסח 
מותר  אם  צ"ע  והבדיל,  התפלל  לא  ועדיין  הלילה  עד  ונמשך  מבעו"י 
לאכול חמץ, דלכאורה נראה שמותר לאכול, דכיון שחשכה לילה הוי 
חול לכל מילי, אלא שחכמים אמרו שאסור לעשות מלאכה עד שיבדיל 
]בתפילה[, אבל איסור חמץ אין תלוי בהבדלה, שהרי אף בחול המועד 
אסור לאכול חמץ, ולכן כיון שחשכה מותר לאכול חמץ, עי' סו"ס רס"ג, 

עכ"ל.

ובחק יעקב ]סק"א[ כתב שיש להביא ראיה לזה ממה שמקילין כמה 
דברים ביום אחרון של פסח באיסור חמץ הואיל והוא רק ספיקא דיומא, 

ולא הוזכר להחמיר משום שלא הבדיל, וכן הכריע בחק יעקב ובמ"ב.

יו"ט  תוספת  בדין  מיירי  דלא  נראה  המג"א  לשון  מרהיטת  והנה 
ביציאתו, דבזה י"ל דפשיטא דאסור בחמץ, ואך דמיירי כלפי מה שאסרו 
חכמים לעשות מלאכה לפני הבדלה, שעיקרו רק משום סרך קדושת 
השבת ויו"ט, ובזה הוא שחידש המג"א דלא אסרו חכמים אלא מלאכה, 
אבל איסור חמץ דלא שייך לקדושת יו"ט לא, אכן מתוך דברי המג"א 
והבאים אחריו מוכרח דמיירי גם בקיבל על עצמו תוספת יו"ט ביציאתו, 

כדיבואר.

הגאון ר' אלעזר משה בפ' יתרו כתב עפי"ד המג"א דבר נפלא, דהנה 
כתיב ]פי"ב פט"ו[ כי כל אוכל חמץ ונכרתה הנפש ההיא מישראל מיום 
הראשן עד יום השבעי, וביום הראשון מקרא קדש וביום השביעי מקרא 
חמץ  איסור  דלענין  הרי  בהם,  יעשה  לא  מלאכה  כל  לכם  יהיה  קדש 
כתוב 'ראשן' 'שבעי' חסרין, ולענין שביתת יו"ט כתוב 'ראשון' 'שביעי' 
מלאין, ובא ללמדנו דדין תוספת יו"ט ישנו רק לגבי איסור מלאכה ולא 

לאיסור חמץ.

]והוקשה להגראמ"ה מה נפ"מ במה שאין דין תוספת לענין חמץ לפני 
יום הראשון, והרי בלא"ה אסור לאכול חמץ בער"פ מחצות היום, וכתב 
יו"ט לענין  דין תוספת  דנפ"מ לענין כרת, דמיירי בה קרא, דאף שיש 
עינוי מ"מ כרת דחמץ ליכא )אמנם עי' יומא ]דף פא.[ דיליף מקרא דאין 
הנצי"ב  וכ"כ  איסור עשה(,  יש  ועכ"ז  יוה"כ,  על תוספת  וכרת  אזהרה 
בפסחים )דף צט: תוד"ה עד(, ובפירוש המקראות יישבתי עוד באופן 

פשוט[.

והגר"ז ]סק"ג[ כתב לפרש דברי המג"א וז"ל, דכיון שחשכה הוא לילה 
לכל דבר, וכבר הלכה ממנו קדושת יום טוב וכו', ואף להוסיף מחול על 
הקודש אי"צ כי אם לענין שביתת יו"ט ממלאכה ]שזה נלמד ממש"כ 
תשבתו שבתכם, כמ"ש בסי' רס"א[, אבל לענין שאר דברים התלויים 
להוסיף  אי"צ  תקכ"ט[  ]עסי'  קודש  מקרא  מצות  כגון  היום  בקדושת 
מחול על הקודש, וכ"ש באכילת חמץ שאינו תלוי כלל בקדושת היום, 

עכ"ד.

הלא מאחר כל זה נראה בישוב קושית הדברי יחזקאל בסתירת דברי 
שכן  היום,  מצוות  לענין  כיו"ט  ליה  משווי  יו"ט  תוספת  האם  התוס' 
מצות פסח מצה ומרור שייכי לעצם קדושת היום, ולכן שפיר יש בזה 
דין תוספת, משא"כ מצות שמחה לא שייכא לעצם קדושת יו"ט, אלא 
להמועד כולו, ובזה אין שייך תוספת, כמש"כ המג"א לענין איסור חמץ, 
יו"ט לאסרו  דמאחר דאיסורו שייך לעצם המועד אין בזה דין תוספת 

עליו.

עצמו  על  יקבל  אם  דאף  המג"א,  דברי  בביאור  נמצא  לפי"ז  אשר 
קדושת היום של הפסח בתורת עיצומו של יום ]כפי שיכול לקבל על 

עצמו קדושת היום בכניסת היו"ט ע"י ערבית וקידוש[ עכ"ז לא יאסר 
אלא  היום,  בקדושת  כלל  תליא  לא  חמץ  איסור  שכן  חמץ,  באיסור 
בשבעת ימי הפסח, ושבעת ימים אלו תלויים בתאריך החודש מיום ט"ו 
עד יום כ"א בערב, וכיון שנשלם היום שוב אין איסור חמץ, ועוד יבואר.

בקבלת  דאף  יוה"כ,  עינוי  לענין  גם  כן  ולומר  לפלפל  יש  ]ולפי"ז 
אינה  עינוי  עינוי, שכן מצות  נוהגת מצות  אין  יום  עיצומו של  תוספת 
ורק  תשרי,  לחודש  העשור  יום  לעצם  אלא  יוה"כ,  לקדושת  שייכת 
דין  שעיקר  ואף  הכיפורים,  יום  לקדושת  שייכא  ממלאכה  שביתה 
שביתה  לענין  אלא  זה  אין  עינוי,  לענין  נאמר  מדאורייתא  תוספת 
מאכילה ושתיה, ולא לענין חובת עינוי דחלות קדושת היום, ויעוין לק' 

בדברי המג"א בדין עינוי[.

דתלוי  ויו"ט  בשבת  ממלאכה  דשביתה  כזאת,  נמצא  דלפי"ז  באופן 
בקדושת היום נוהגת בתוספת שבת ויו"ט, וכן דין סעודת שבת וקידוש 

דתליא בקדושת היום, משא"כ איסור חמץ ומצות עינוי, וכמש"נ.

והנה כתב הרמ"א ]או"ח סי' תרל"ט ס"ג[ לא יאכל בלילה הראשונה 
ביום  יאכל  ולא  וכו',  לילה  חצות  קודם  ויאכל  לילה,  ודאי  שיהא  עד 
מחצות ואילך כדי שיאכל בסוכה לתיאבון, דומיא דאכילת מצה, ופירש 
בט"ז ]סקי"ב[ וז"ל, ילפינן מחג המצות דכתיב בערב תאכלו מצות, וכן 
מ"ש אח"כ קודם חצות ג"כ ילפינן ממצה בפסח, וכן מ"ש אח"כ ולא 
יאכל ביום מחצות כו', ומה שסיים דומיא דאכילת מצה קאי אכל מ"ש 

לפני זה.

ובמג"א ]סקי"א[ כתב, קידוש יכול לעשות מבעוד יום קצת על היין, 
וברכת לישב בסוכה והמוציא יאמר בלילה, דהא אפילו בפסח הוה שרי 
סי' תע"ב[,  ]כמ"ש  כוסות  ד'  אי לאו משום  ]לקדש מבעו"י בתוספת[ 
ומיהו כיון דאומר סוכה ואח"כ זמן, צ"ל גם הקידוש בלילה עכ"ל, והיינו 
דכיון דמברכין לישב בסוכה בשעת קידוש, א"כ כיון שאין יכול לברך 
להיות  צריך  הקידוש  אף  מעתה  הרי  הלילה,  עד  בסוכה  לישב  ברכת 

בלילה.

יכול  אינו  סוכות  בליל  כזית  אכילת  מצות  דבשלמא  להקשות,  ויש 
לקיים אלא בלילה, כמבואר בדברי הפוסקים וכנ"ל דמצות אכילה בליל 
סוכות אתקיש למצות אכילת מצה בליל פסח שאין קיומה אלא בלילה 
דכתיב בפסח בלילה הזה, אך ברכת לישב בסוכה למה לא יברך מבעוד 
יום, הרי כבר קידש היום מדין תוספת יו"ט, וכנראה זו היא כוונת קושית 
הגר"ח מבריסק, והביאו בדברי יחזקאל ]סי' מ"ה סק"ה[ יעוי"ש, וצ"ע.

כזית  של  אכילה  מצות  את  גם  פוטרת  בסוכה  לישב  דברכת  ]ואף 
לישב  ברכת  בין  להפסיק  שאסור  מצינו  לא  באמת  אמנם  ראשון, 
)שמברך בשעת קידוש( עד אחר אכילת כזית ראשון, וצ"ע, ומ"מ אפשר 
מהרש"א  גליון  ועי'  המצוה,  לקיום  הראויה  בשעה  לברך  הוא  שדין 
הגיע  עד  ברכת המצוות  לברך  י"ט ש"ך סק"ו( שכתב שאין  סי'  )יו"ד 
זמן המצוה, גם יש לפלפל לפי דברי הריטב"א בפסחים )דף ז:( בגדר 

ברכת המצוות[.

אשר למש"נ הרי נמצא דהמג"א לשיטתו, דכלפי מצות ישיבה בסוכה 
באמת לא מהניא קדושת תוספת יו"ט, כי הלא אף בחוה"מ נוהגת מצות 
הסוכה, וא"כ ישיבת הסוכה אינה מכלל דיני קדושת היו"ט, שו"ר במטה 
אפרים ]סי' תרכ"ה אלף למטה ס"ק ע"ב[ דאף שקיבל על עצמו תוספת 
יו"ט מ"מ אין יכול לברך לישב בסוכה, דאין קבלה מועלת אלא להוסיף 

מחול על הקודש, אבל לפני הלילה לא מצי לברך וציונו לישב בסוכה.

נוסף מסברא, דלא מהני תוספת  כ' טעם  ל"ו(  )סי'  ]ובכתבי הגר"ח 
אלא למה דשייך לקדושת הרגל, משא"כ פסח מצה ומרור דלא שייכי 
נקט  וכן  ניסן,  ט"ו  של  זמן  לקביעות  גם  אלא  בלבד,  הרגל  לקדושת 
בזכר יצחק סי' מ"ג, ועפי"ז כתב דה"נ במצות סוכה לא מהני תוספת 
יו"ט, דבעינן להזמן של ט"ו תשרי, עכ"ד, אלא שאין מבואר בדבריו אם 
מצות  לעיקר  או  תשרי,  ט"ו  בליל  ראשון  כזית  אכילת  למצות  כוונתו 

אכילה בסוכה[.

הרה"ג מרדכי קרליבך שליט"אבירור הלכה
רו"כ "תורת רפאל" - אהבת שלום

שו"ת וסיכומי הלכות להלכה ולמעשהשינון הלכה
מתוך המבחנים שנערכו בכוללי "אליבא דהלכתא" תמידין כסדרן

סימן תק"מ

שאלה: א. כותל חצר שבינו לבין חבירו שנפל, האם מותר לבנותו 
כדרכו. ב. סדקין שבגג האם וכיצד מותר לסותמן.

תשובה: א. אסור אא"כ יש שם אנשים החשודים על הגניבה או 
ביד  לסותמן  מותר  ב.  ה'(.  ס"ק  ומ"ב  א'  סעי'  )סי' תק"מ  עכו"ם 
וברגל אבל לא בכלי אומנות, והיינו בגווני שיכול לירד מים דרך 
ודולף הבית עושה כדרכו  שם לבית, אמנם אם כבר באו גשמים 

)שם סעי' ג' מ"ב וביה"ל ד"ה סדקים(.

שינוי  בלא  לתקנה  מותר  האם  במועד  שנשברה  סכין  א.  שאלה: 
]פרט גם האם להלכה מותר לתקנה כשיכול לשאול מאחר[. ב. סכין 

שנשברה קודם המועד האם ומתי מותר לתקנה במועד.

תשובה: א. מותר ואף אם אפשר לשאול מאחר )סי' תק"מ סעי' ח' 
ומ"ב ס"ק כ"א כ"ח, ובשעה"צ כ"ד הביא דדעתו להקל אף דהפמ"ג 
מגמם להחמיר, ועיי"ש דהוא מיירי באפשר מבעו"י(. ב. י"א דמותר 
ובשעה"צ  לדינא,  במ"ב  העתיק  וכן  למועד,  מלאכתו  כיוון  אא"כ 
ומסיק  אסור  מבעו"י  כשאפשר  דבכ"ג  הסוברים  דעות  את  הביא 

וצריך עיון )שם שעה"צ כ"ג(.

סימן תקמ"א

שארוגים  דגים  מצודות  במועד  לעשות  אסור  מדוע  א.  שאלה: 
מחוטים כמו כל מכשירי אוכל נפש שמותרים אפילו מעשה אומן. 

ב. האם וכיצד מותר לתקן מלבושיו הקרועים במועד.

תשובה: א. דלא חשיב אף מכשירין דאין המצודה מתקנת המאכל 
לאכילה )סי' תקמ"א סעי' א' ומ"ב ס"ק ב'(. ב. אסור אא"כ יקרע 
לגמרי כשלא יתקנם )והיינו כשצריך לילך בהם ואין יכול לקנות 
חדשים( ומתקנם כה"ג בלא שינוי, ובא"ר מפקפק דאם יכול בשינוי 
למה נתיר בלא שינוי, אמנם שרי לתקנם ע"י שינוי לצורך המועד, 



ופסקים תשובות | לה

וברמ"א כ' לתקנם קצת, והאחרונים לא העתיקו כך, ואפשר דדעת 
הרמ"א דאם סגי לצורך המועד בתיקון קצת שלא יתקן תיקון גמור, 

וצ"ע )שם סעי' ד' ומ"ב ס"ק י' ושעה"צ ט"ז וביה"ל ד"ה שרי(.

מותר  שכר  ובאיזה  האם  במועד,  כדרכו  תופר  כשהדיוט  שאלה: 
לעשות זאת.

תשובה: לשו"ע אסור בשכר אא"כ בשכר שאינו קצוב כגון שאוכל 
עמו בשכרו, ולכל בו שרי אף בשכר כל שעושה לצורך המועד, ולא 
העתיק כן המ"ב לדינא, והביא את דעת הריטב"א דכל שאינו מוצא 
)סי' תקמ"ב סעי' א' ומ"ב ס"ק ב'  לעשות בחינם שרי אף בשכר 

וביה"ל סי' תקמ"א סעי' ה' ד"ה אלא(.

סימן תקמ"ג

מתי  המועד  בחול  לעשותה  לישראל  שאסור  מלאכה  א.  שאלה: 
מותר לעשותה ע"י גוי. ב. אינו יהודי שקיבל מעיו"ט לבנות ביתו 
מותר  האם  באריסות,  ישראל  של  שדהו  שקיבל  או  ישראל  של 

לישראל להניח לגוי לעשות המלאכות בחול המועד ומדוע.

ב.  א'(.  ס"ק  מ"ב  א'  סעי'  תקמ"ג  )סי'  מצוה  לצורך  א.  תשובה: 
בית אסור שהרואה יאמר ששכיר יום הוא אצלו, ושדה באריסות 
מותר דעביד אדעתא דנפשיה, ולא יאמרו דשכיר הוא אצלו דשדה 

עומדת לאריסות )שם סעי' ב' ומ"ב ס"ק ג' ה'(.

שאלה: באלו תנאים מותר ליתן בחול המועד לאינו יהודי מלאכה 
בקבלנות.

תשובה: א(. שיתנה עמו שיעשה לאחר המועד, ולא כא"ר שמיקל 
אף כה"ג שהסיכום הוא על לאחר המועד, אף שאינו מפקיע להדיא 
מלעשות במועד. ב(. שלא ישקול וימדוד וימנה כדרך שעושה בחול 

)סי' תקמ"ג סעי' ג' ומ"ב ס"ק ח' וביה"ל ד"ה שיעשנה(.

סימן תקמ"ד

שאלה: א. האם מותר לעשות צרכי רבים בחול המועד ]פרט גם 
האם מותר במעשה אומן או במעשה הדיוט[. ב. והאם מותר ליטול 

שכר שעושה צרכי רבים בחול המועד.

תשובה: א. לצורך המועד )והיינו שצריך לגוף האדם, רמ"א( שרי 
אף מעשה אומן, ולצורך אחר המועד שרי רק מעשה הדיוט )סי' 
שכר,  ליטול  אסור  למחצה"ש  ב.  א'(.  ס"ק  ומ"ב  א'  סעי'  תקמ"ד 

ולפמ"ג שרי, וכן נקט בביה"ל )שם ביה"ל ד"ה צרכי(.

שאלה: אל רבה של העיר אלעד הגאון הגדול רבי יהושע גלעדי 
שליט"א התקשר בחול המועד אחד מתלמידיו, ושאל האם מותר 
מה  שבביתו.  באמבטיה  שנשבר  הברז  את  המועד  בחול  לתקן 
ובין  הדיוט  בין במעשה  ]פרט  הרב שליט"א  מורנו  הורה  לדעתך 

במעשה אומן[.

דיכול  משום  יחיד  של  מרחץ  לתקן  דאסור  כ'  ברשב"א  תשובה: 
שלא לרחוץ, וכן יכול לרחוץ במקום אחר, ואף מעשה הדיוט אסור 
אומן,  מעשה  לענין  רק  הוא  לרחוץ  שלא  שיכול  הטעם  )ולכאו' 
אמנם לענין מעשה הדיוט הוי כשאר צרכי המועד, וטעם דירחץ 
במקום אחר לא שייך בזה"ז דאין אדם וכש"כ בני ביתו מתרחצים 

במקו"א(.

בבית  המזגנים  מערכת  קרסה  פסח  המועד  חול  במהלך  שאלה: 
הכנסת מוריה שברעננה. הגבאי הסתפק האם מותר להזמין טכנאי 
גוי לתקן את התקלה, מכיון שבגלל התקלה במערכת  או  ישראל 
מתפללים  הקבועים  והמתפללים  הכנסת,  בבית  מנין  אין  המיזוג 
רבי  רב הקהילה הגאון הגדול  ביחידות בביתם. מה לדעתך הורה 
שלמה קיסוס שליט"א ]פרט גם מהיכן למד מורנו הרב את דבריו[.

תשובה: ע"י ישראל אסור וע"י גוי שרי, דכתב הרמ"א דבנין בית 
הכנסת לא הוי כצרכי הגוף שהותר בשבילו מעשה אומן, וכ' במ"ב 
שרי,  גוי  ע"י  ומ"מ  אסור,  להתפלל  אחר  מקום  להם  אין  דאפי' 
וכמוש"כ בשעה"צ דשרי לבנות ע"י גוי כשנגמר תיקונו במועד )סי' 

תקמ"ד סעי' א' ומ"ב ס"ק ו' ושעה"צ י'(.

שאלה: במהלך חול המועד סוכות אירע פיצוץ בצינור המוביל את 
המים בבית משפחת עמרני שבתל ציון. אבי המשפחה הגאון הגדול 
רבי נריה עמרני שליט"א הסתפק האם מותר לתקן את הצינור וכך 

יהיה להם מים בברזים, מה לדעתך הורה הרב שליט"א.

תשובה: מותר לתקן את צינור המים בדירה אפילו במעשה אומן, 
כיון שכיום דירה בלי מים נחשבת לדירה סרוחה, אפילו שפעם לא 
היה היתר לחפור בורות של יחיד במעשה אומן )סימן תקמ"ד ס"ב 

ומ"ב ס"ק ט"ו וסימן תק"מ ביה"ל ד"ה סדקים(.

סימן תקמ"ה

שאלה: א. האם ומתי מותר להגיה ס"ת בחול המועד. ב. האם מותר 
לכתוב ]לא הגהת ספרים[ לצורך רבים שלא לצורך המועד.

תשובה: א. אסור )מלבד הגה"ה שאינה כתיבה כהפרדת הדבקים או 
להדגיש הכתב שיהא ניכר דשרי, מ"ב ס"ק ב'( אא"כ אין להם ס"ת 

כשר לקרות בו, וס"ת שלו אסור, ולרא"ה שרי לקיים מצות כתיבת 
ס"ת )סי' תקמ"ה סעי' ב' ושעה"צ סעי' א' אות א'(. ב. לביאור הרבה 
אחרונים בדברי הרמ"א י"א דשרי כל כתיבה חוץ מכתיבת סת"ם, 
ויש מתירים, והרמ"א כ' דיש להקל רק בכתב שלנו, ולביאור הגר"א 
יש מתירים אף כתיבת סת"ם, ולמעשה כנ"ל דלא הותר אלא כתב 

שלנו )שם סעי' א' ומ"ב ס"ק ג' ד' ה' וביה"ל ד"ה ולצורך(.

שאלה: א. מדוע מותר להגיה גמרות בחול המועד, שיתקנם אחר 
בחול  בהם  ללמוד  ע"מ  ספרים  להעתיק  מותר  והאם  ב.  המועד. 

המועד.

תשובה: א. י"א דמיירי שמגיה מתוך שכלו ולא מתוך הספר ושמא 
ישכח הגהתו, וי"א דמיירי שיש בו הרבה טעויות שאין יכול ללמוד 
בו ללא הגהתו )סי' תקמ"ה סעי' ב' ומ"ב ס"ק ח'(. ב. בב"י משמע 
מבואר  והגר"א  המ"א  מדברי  אבל  רבים,  לצורך  אלא  הותר  דלא 

דשרי אף לצורך יחיד )שם מ"ב ס"ק ט'(.

שאלה: האם ואיזה כתב ואיך מותר לכתוב חשבונותיו במועד ]פרט 
גם שאינו דבר האבד[.

תשובה: בד"כ הוי דבר האבד ושרי אף מעשה אומן )מלבד לשי' 
הרמב"ם והרוקח דיש לו לשנות דאין הפסד בזה, שעה"צ כ"ג(, ואם 
אינו דבר האבד אם הוא לצורך המועד שרי רק כתב משיט"א, ואם 

אינו לצורך המועד אסור )סי' תקמ"ה סעי' ד' ומ"ב ס"ק י"ח(.

שאלה: האם ובאיזה כתב מותר לכתוב כתובה במועד ]פרט גם את 
הכרעת המ"ב וכן את הדין במדינתנו[.

ונקטי' דשרי, ומ"מ  תשובה: מח' אם מותר בכתב שהוא אומנות 
התוספת  מלבד  אסור  בשווה  הכתובות  כל  שכותבין  במדינתנו 
שמוסיף הבעל מרצונו, ומ"מ כ' הפמ"ג דבכתב משיט"א יש להקל 

)סי' תקמ"ה סעי' ה' ומ"ב ס"ק כ"ח(.

שאלה: א. מתי מותר לכתוב שטרי חוב במועד. ב. האם ומתי מותר 
לכתוב שטר מכירה במועד.

תשובה: א. אם כבר נתן לו המעות, או אף לכתחילה שרי להלוות 
ואינו  המועד  לצורך  שלא  אף  "במועד"  ללוות  צריך  אם  כה"ג 
מאמינו, או לצורך הסופר שאין לו מה יאכל )סי' תקמ"ה סעי' ו' 
ומ"ב ס"ק ל"ו(. ב. אם מכר לו במועד לצורך המועד שרי, ובמכר 
לו קודם המועד אסור, ואם היה אנוס קודם המועד או שלא היה 
לו פנאי קודם המועד אף דיש אוסרים לדינא שרי )שם ומ"ב ס"ק 

ל"ט ושעה"צ מ"ה(.

הרה”ג יוסף זונדל שוב שליט”אתשובות ופסקים
רב ומו"צ בקרית ספר ומרבני בית ההוראה "אהבת שלום"

כתיבה בחול המועד
בשו"ע )סימן תקמ"ה סעיף א'( איתא: אסור לכתוב בחול המועד, ואפילו 
שאינו  כל  אוסרים  יש  רבים  ולצורך  הגה.  אסור.  בספר  אחת  אות  להגיה 
לצורך המועד ]סבירא להו דסתם כתיבה מעשה אומן - מ"ב ס"ק ג'[, ויש 
מתירין ]סבירא להו דכל כתיבה זולת ספרים תפילין ומזוזות, אפילו כתיבה 
מרובע הוי כמעשה הדיוט, שאין אדם מקפיד לכתוב אותן כתיקונן כל כך - 

מ"ב ס"ק ד'[, ונהגו להקל בכתב שלנו שאינו מעשה אומן.

וכו'. היינו בכתב משיט"א  ובמשנה ברורה )ס"ק ה'( כתב: בכתב שלנו 
דמבואר שם  ה'  סעיף  ועיין  אומן.  אינו מעשה  הכתב  לדינא שזה  דמטינן 
דאף בזה הכתב נהגו להחמיר לשנות, מכל מקום בענינו שהוא צרכי רבים 

אין צריך לשנות.

כתיבה  דהותרה  הנ"ל  בסימן  והרמ"א  השו"ע  מדברי  לדינא  והעולה 
לצורך מצוה,  או  רבים,  לצורך המועד של  או  בדבר האבד,  אומן  במעשה 
וכתיבה במעשה הדיוט )היינו כתב הרגיל שלנו( מותרת לצורך המועד, או 

לצורך רבים אפילו אינו לצורך המועד.

וכמה  שלום:  שאלת  של  אגרות  לגבי  כתב  ל"ה  ס"ק  ברורה  ובמשנה 
אחרונים כתבו דבמדינתנו נהגו להקל בכתב משיט"א וכן בכתב שלנו דאינו 
ונוהגין  ויש להם על מה שיסמוכו, והמחמיר יחמיר לעצמו.  מעשה אומן, 
לשנות קצת לעשות שורה עליונה עקומה. ודע דבפרקמטיא אבודה לכו"ע 

יכול לכתוב אפילו בכתב שהוא מעשה אומן, ואין צריך לשנות כלל.

כתיבה בכתב שאינו מתקיים בחוה"מ
לפי  לכתוב  מותר  שעוה  של  ובלוחות  איתא:  ז'(  סעיף  )שם  ברמ"א 
שאינו כתב המתקיים. ובמשנה ברורה )ס"ק מ"ד( כתב: ואפשר דהוא הדין 
הלוחות  על  עופרת  בקנה  שכותבין  מה  מגדים  הפרי  כתב  שלנו.  בלוחות 

מעופצות בסיד וכדומה, אפשר דשרי.

ובשמירת שבת כהלכתה )פרק ס"ו הערה ר"י( כתב דמפשטות המשך 
לצורך  שלא  אפילו  מתקיים[  שאינו  ]דכתב  משמע  והרמ"א  השו"ע  לשון 

המועד ג"כ שרינן.

ה'(  אות  ס"ו  סימן  )ח"א  להגרי"מ שטרן שליט"א  יעקב  ובשו"ת אמרי 
כתב: בארחות חיים )הל' חוה"מ אות ח' ע' ר"ב( כתב וז"ל: ובלוחות של 
הובא  עכ"ל,  כתיבה  נקראת  שאין  לפי  הכל  לדברי  לכתוב  מותר  שעוה 
ההיתר,  טעם  ומה  הדברים  כונת  מה  צ"ב  והנה  ז'(.  )סעיף  ורמ"א  בב"י 
צ"ע  אלו  דבריו  מיהו  עכ"ל.  כ"ב( כתב דאף בשבת פטור,  )ס"ק  ובהגר"א 
לענ"ד, דבשבת )ק"ד ע"ב( תנן הכותב על שני לוחי פנקס והן נהגין זע"ז 
שיש  סוחרים  של  אותם  כעין  חנוונים  של  פנקס  לוחי  שני  ופרש"י  חייב, 
להם לוחים הרבה חקוקים וטוחין בשעוה עכ"ל, ובגיטין )כ' ע"א( ופינקס: 
כעין אותם של סוחרים שחוקקים עליה בעט עכ"ל, ובתוס' רי"ד שם: ע"ג 
חשיבה  היא  זו  ברזל  בעט  עליהם  וחוקקים  שעוה  מלאים  שהם  פנקס 
כתיבה עכ"ל, ומשמע דכתיבה שע"י חקיקה ע"ג לוח שעוה יש בה כתיבה 
)סימן  בשו"ע  וכן  ק"ד,  בשבת  הר"ן  מדברי  משמע  וכן  בשבת,  דאורייתא 
ש"מ סעיף ג'( המוחק שעוה שעל הפנקס אם יש במקומו כדי לכתוב שתי 
אותיות חייב ע"כ, ומשמע נמי שהכותב ע"ג שעוה חייב בשבת, וז"ל שו"ע 
בעט  עליהם  וחוקקין  בשעוה  וטוחין  חקוקין  לוחות  ד'(  סעיף  )ש"מ  הרב 
ברזל, ונפלה עליה שעוה אחרת ומחקה והסירה משם כדי לחקוק במקומה 
על השעוה שתחתיה הטוח בלוח חייב, והוא שיהא במקומו כדי לכתוב או 
לחקוק ב' אותיות, עכ"ל. הרי מוכח דהכותב וחוקק בלוח שעוה חייב משום 
כותב, וכן משמע מפשטות דברי המ"ב שם ס"ק י"א, וביה"ל שם ד"ה שעל 
שהביא דברי רש"י הנ"ל, וא"כ דברי רבינו הגר"א צ"ע. אמנם להסביר דברי 
הארחות חיים והרמ"א היה נראה לענ"ד דס"ל דגם אם הכותב ע"ג שעוה 
חייב בשבת, מ"מ לענין חול המועד לא נאמר הדבר, וטעמא דמילתא מפני 
שאין דרך לכתוב בו לקיומא, ובדקדוק כתב הרמ"א )סעיף ז'( ובלוחות של 
דכיון  כנ"ל  ור"ל  עכ"ל,  המתקיים"  כתב  שאינו  "לפי  לכתוב  מותר  שעוה 
שעל פי רוב בלוח של שעוה לא רגילים לכתוב לקיום לא נחשב בחוה"מ 
כתיבה חשובה, וכעין זה כתב המ"ב בביה"ל )סעיף ה'( להסביר ענין כתב 
בשם  לעיל  וכדהבאנו  שינוי  בלי  הדבר  שריא  פוסקים  דלהרבה  משיט"א, 
ר"ת ר"י ואור"ח וש"פ, וז"ל הביאור הלכה, אף דלענין שבת קיי"ל דהכותב 
בכל כתב ולשון של בני אומה חייב, ומאי גריעה כתב עברית )ר"ל משיט"א( 

מהן, צריך לומר דאף על פי כן לענין חול המועד לא אסרו כי אם כתב שהם 
מעשה אומן, וסתם כתב לבד כתב אשורית מקרי מעשה הדיוט, עכ"ל. ולפי 
זה נימא דהוא הדין לענין שעוה הוא כך, דגם אם לענין שבת חייב משום 
כותב, אבל בחול המועד לא נאסר כיון שאינו כתב חשוב, שעל פי רוב עשוי 
להמחק, והסוחרים משתמשים בהם לרשום חובותיהם שהוא לזמן, כמ"ש 
רש"י גיטין )כ' ע"א( ופינקס כעין אותן של סוחרין שחוקקים עליהם בעט 
ע"כ, וכמו שהארחות חיים הביא שם לעיל אות ז' בשם ר"ת דמתיר לכתוב 
כתיבת מש"ק )ר"ל כעין מעשי"ט( בלא שום שינוי לפי שאינו אסור אלא 
כתיבה תמה עכ"ל, ה"ה בשעוה י"ל כן, דלא נאסר בחוה"מ משום שאינו 
בגדר כתיבה תמה, שאינו עשוי להתקיים אף הם האותיות הם מרובעים 
ואין בהם חסרון מצד זה, מ"מ חסר בכתיבה תמה שאין דרך לכתוב בהם 

דברים של קיום.

ובהלכות חג בחג )חוה"מ עמ' ע"ר( כתב: יש מתירים לכתוב כתב שאינו 
דבר  הותר  שלא  עיקר  וכן  אוסרים,  ויש  המועד  לצורך  שלא  אף  מתקיים 
מרובע  בכתב  ואף  הדיוט,  מעשה  כדין  המועד  לצורך  רק  מתקיים  שאינו 
לצורך  שלא  אבל  הדיוט,  למעשה  נחשב  מתקיים  שאינו  כיון  ואשורית 

המועד אסור לטרוח כלל בכתיבה.

ל'  אות  חוה"מ  הל'  חיים  הארחות  בשם  כתב  בב"י  כתב:  ובהערות 
"ובלוחות של שעוה מותר לכתוב לדברי הכל לפי שאינה נקראת כתיבה", 
ז' על מה שכתב המחבר דכל מה שאסור  וכן פסק ברמ"א תקמ"ה סעיף 
לכתוב אף ע"י שינוי אסור, כתב הרמ"א "ובלוחות של שעוה מותר לכתוב 
לפי שאינו כתב המתקיים", ובביאור הגר"א שם דאף בשבת פטור. וראיתי 
שיש שפירש דבריו דמותר בזה אף שלא לצורך המועד, אך מלבד דלא ניתן 
לומר כן דכבר כתבו התוס' י"ח ע"א דאף טירחא בלא מלאכה אסורה ומה 
פנים  כל  דעל  ועוד  איכא,  מיהא  טירחא  פנים  כל  על  דפטור בשבת,  בכך 
ליתסר מדרבנן, ועוד דבחוה"מ לא בעינן מלאכת מחשבת, ועוד דגם בגוף 
והב"י לא מתפרש דא"כ מהו שכתב הארחות חיים לדברי  הארחות חיים 
הכל הרי לא הביא בזה מחלוקת בשלא לצורך המועד, אך לא עיינו במקור 
הדברים בארחות חיים הל' חול המועד אחר שהביא באות ז' דין הגהת ספר 



לו |  ופסקים תשובות

העזרה, והביא פי' הר' אשר שהואיל ואדם מקפיד על כתיבתו הוי מעשה 
אומן ואסור, וכתב "וכן פירש הר"פ ז"ל, וביאר עוד ומכאן יש לאסור לכתוב 
ע"י שינוי דעוגל, אלא צריך שינוי בכל האותיות ]פי' שהרי אפילו הגהת אות 
אחת אסורה[, והר"ת מתיר לכתוב מש"ק ]משיט"א[ בלא שום שינוי, שאין 
באגרות  לכתוב  נוהגין  אנו  "וע"ז  ]והמשיך שם  כתיבה תמה".  אלא  אסור 
פס' בלא שרטוט שאין זה כותב אלא דברים בעלמא"[, וע"ז הביא אח"כ 
"ובלוחות של שעוה מותר לכתוב לדברי הכל שאין נקראת כתיבה", והיינו 
שבזה לכו"ע אין צריך שינוי כלל כיון דאינו כתיבה, ואין דרך כתיבה בכך, 
ובין לר"ת[,  בין להר"פ  ולדברי הכל  ]וזהו שכתב  גדול מזה  לך שינוי  אין 
כתיבה  לגבי  קודם  כמו שביאר  המועד  לצורך  מיירי  ואמנם פשוט שהכל 
בשינוי באותיות חתוכות דלא הותר רק לצורך המועד כמ"ש הט"ז שם ס"ק 
י"ב ובפמ"ג במש"ז שם, וע"ז בא להתיר בכתב שאינו מתקיים כלוחות של 
שעוה בלא שינוי, אבל פשוט דצריך שיהא לצורך המועד כמו בכל טירחא, 

ומעשה הדיוט לצורך המועד.

ובפסקי מרן הגר"מ פיינשטיין זצוק"ל בהלכות חול המועד )מובא בספר 
]ב'[ סעיף כ"ט( כתב:  הזכרון למרן הגרש"ז אויערבאך זצוק"ל סימן ק"ד 
ברמ"א סימן תקמ"ה סעיף ז' מבואר שמותר לכתוב בחוה"מ בלוחות של 
שעוה )אפילו שלא לצורך המועד(, לפי שאינו כתב המתקיים. אכן נראה 
לזכרון בעלמא שאין  מועטת  כתיבה  רק כשכותב  שכוונת הרמ"א להתיר 
בה שום טרחא, ואינה אסורה במועד אלא משום לא פלוג, כיון שכתיבה 
אבל  מתקיימת,  כשאינה  התירו  ולכן  טרחא,  של  מלאכה  היא  בעצמותה 

כתיבה גמורה שיש בה טרחא בודאי אסורה אפילו בלוחות של שעוה.

וממרנן הגאון רבי משה שטרנבוך שליט"א והגאון רבי עזריאל אויערבאך 
שליט"א שמעתי דהא דמותר לכתוב בכתב שאינו מתקיים בחוה"מ, היינו 

שיהא בזה איזה צורך.

כתיבה בגיר על לוח בחוה"מ
בקנה  שכותבין  ומה  כתב:  מ"ד(  ס"ק  תקמ"ה  )סימן  ברורה  במשנה 

עופרת על הלוחות מעופצות בסיד וכדומה אפשר דשרי.

ובשמירת שבת כהלכתה )פרק ס"ח הערה קכ"ה( כתב בשם מרן הגרש"ז 
אויערבאך זצוק"ל דיש להתיר לכתוב בחוה"מ בגיר על לוח, דאע"ג דמצד 
עצמו הוא מתקיים, אפילו הכי שרי, כיון שהכתב עומד להמחק וגם נמחק 

בנקל, וגם אין מדקדקים לכתוב יפה, והוה כמעשה הדיוט.

למרן  הזכרון  בספר  מובא  זצוק"ל  פיינשטיין  הגר"מ  מרן  בפסקי  וכן 
דמותר  כתב  כ"ט(  סעיף  )ב'(  ק"ד  סימן  )ח"ב  זצוק"ל  אויערבאך  הגרש"ז 
לכתוב בגיר על לוח, דכיון שנמחק בנקל דינו כלוח של שעוה )שנחשב כתב 
שאינו מתקיים מטעם זה אף שאינו נמחק מאיליו(. ועיין לעיל בענין כתיבה 
בכתב שאינו מתקיים בחוה"מ שהתיר רק כשכותב כתיבה מועטת לזכרון 

בעלמא שאין בהם שום טירחא.

וכן שמעתי מהגה"ק רבי שריה דבליצקי זצ"ל דמותר לכתוב בגיר על 
לוח בחוה"מ דדינו ככתב שאינו מתקיים.

וכן מהגאון רבי עזריאל אויערבאך שליט"א שמעתי דמותר לכתוב בגיר 
על לוח בחוה"מ דדינו ככתב שאינו מתקיים.

זצ"ל  רבי חיים פינחס שיינברג  זצוק"ל, הגאון  וממרן הגרי"ש אלישיב 
והגאון רבי אברהם קופשיץ זצ"ל שמעתי לאסור לכתוב בחוה"מ בגיר על 

לוח, כיון שזה נחשב לכתיבה של קיימא.

וכן שמעתי מהגאון רבי משה שטרנבוך שליט"א דכתיבה בגיר על לוח 
חשיב ככתב המתקיים, דלפעמים מוחקים את זה רק לאחר הרבה זמן, לכן 

אין לכתוב בגיר על לוח באופנים שאסור לכתוב בחוה"מ.

וכן בשו"ת באר משה )ח"ז סימן ל"ח( כתב: נשאלתי האם מותר לכתוב 
בגיר במועד )שלא לצורך המועד(, האם דומה להא דמבואר ברמ"א בסימן 
תקמ"ה סעיף ז' דמותר לכתוב בחוה"מ בלוחות של שעוה לפי שאינו כתב 
)מעצזשיק  מה שקורין  על  לכתוב  מותר  האם  נסתפקתי  ועוד  המתקיים. 
סלייט(, דהיינו שאין כותבין בדיו על נייר כרגיל אלא דוחקים בעט מיוחד 
על חתיכת פלסטיק המונח על לוח המכוסה בשעוה ועל ידי זה נראה כעין 
והכתב  הלוח  מעל  הפלסטיק  חתיכת  מגביהים  למוחקו  וכשרוצה  כתב, 
לאסור,  אין  אבל  להחמיר  נכון  הראשונה  השאלה  השבתי  מאיליו.  נמחק 
והשניה מותרת. ועיין בערוך השלחן )סימן תקמ"ב סעיף י"ח( שכתב וז"ל, 
ובלוחות של שעוה מותר לכתוב לפי שאינו מתקיים ואצלינו ליכא זה כלל, 
אך אפשר דכתיבה בלוחות אף בדיו לא הוי כתיבה כלל )מג"א סקכ"ה( לפי 
לבעל עסק שרושמין  רשימות שיש  במיני  וכן  סדר,  ובלא  דל  כתב  שהוא 
רק לזכרון בעלמא גם כן הכתב אינו מהודר, ובכתב שלנו ולא בסדר יפה 
אפשר שמותר, וכן נהגו, עכ"ל, א"כ כתב בגיר שאינו כתב מהודר כל כך וגם 
אינו רק רשימה בעלמא קשה לאסרו רק נכון להחמיר. אבל השאלה הב' 
דומה מאוד להנ"ל שאינו אלא כתב דל וכרשימה בעלמא ומותר, ועוד שאין 
והוא  )שם סק"ל(,  ועיין במ"ב  בכתב מהודר,  לכתוב  כזה  בכתיבה  נזהרין 
מהרמב"ם הובא בפוסקים. ועיין בפרמ"ג )א"א סקכ"ה( הובא במ"ב ס"ק 
מ"ג שיש להקל לכתוב בקנה עופרת על הלוחות מעופצים בסיד וכדומה 

עיי"ש, והטעם ג"כ דאינו כתב גמור אלא כתב דל.

כתיבת אותיות קרם על עוגה בחוה"מ
מותר  אם  ויל"ע  כתב:  כ"ט(  הערה  ס"ו  )פרק  כהלכתה  בשמירת שבת 
בכלל  הוה  אי  טוב,  מזל  כמו  העוגה,  על  בקרם  אותיות  בחוה"מ  לכתוב 
שמחת יו"ט דשרינן אם אינו מעשה אומן, ובפרט שאין הכתיבה של קיימא, 
זה  דאין  להקל,  מקום  דיש  זצוק"ל  אויערבאך  הגרש"ז  מרן  בשם  וכתב 

כתיבה גמורה לענין חוה"מ.

וכן שמעתי מהגה"ק בעל המשנה הלכות זצ"ל דמותר לכתוב בחוה"מ 
אותיות בקרם על העוגה כמו מזל טוב וכדו', דזה לא חשיב כתב.

אותיות  לכתוב  דמותר  שמעתי  זצ"ל  דבליצקי  שריה  רבי  מהגה"ק  וכן 
בקרם על העוגה בחוה"מ, לפי שזה נחשב בכתב שאינו מתקיים.

רבי משה שטרנבוך שליט"א דחשיב ככתב שאינו  וכן שמעתי מהגאון 
מתקיים, דהרי עומד לאכילה ואינו עומד להתקיים.

לכתוב  דמותר  שמעתי  שליט"א  אויערבאך  עזריאל  רבי  מהגאון  וכן 
אותיות מקרם על עוגה דדינו ככתב שאינו מתקיים.

וכן כתב בהלכות חג בחג )חוה"מ עמ' שי"א(: מותר לכתוב על עוגה בכל 
מיני כתיבה לצורך עמוד ושמחת יו"ט.

וגם הוא צרכי אוכל  94 כתב: אין לך מעשה הדיוט גדול מזה  ובהערה 
יו"ט, ואמנם ראיתי שהביאו מהאליהו רבא סימן ת"ס בשם  נפש ושמחת 
ספר אמרכל לאסור בזה ואפילו בחול המועד, והוא טעות דאין הנידון שם 
משום כתיבה אלא משום חימוץ, דהרוקח בסימן ר"פ כתב דביו"ט אסור 
המועד  בחול  נהגו  דקצת  כתב  ג'  ס"ק  שם  ובמג"א  כותב,  משום  לסמן 
לעשות ציורים על המצות, וכתב המג"א דאינו נכון משום חימוץ דשוהה על 
הבצק בציורים דעל זה מיירי השו"ע שם, ועל זה הביא הא"ר מספר אמרכל 
דעלה  חימוץ  משום  פסח  בחוה"מ  והיינו  בזה,  להחמיר  יש  בחוה"מ  דאף 

קאי, אבל פשוט דאין בזה חשש כלל בחול המועד.

ובשו"ת באר משה )ח"ז סימן ק'( כתב: נשאלתי האם שרי לכתוב בקרים 
כגון "מזל טוב" "שמחת  ועל שאר מיני אפיה תיבות שונות,  על "טארט" 
ס"ק  ת"ס  )סימן  רבה  באלי'  שראיתי  הגם  דשרי.  השבתי  וכיוצ"ב.  יו"ט" 
עם  בחוה"מ,  לחם  על  בדפוס  לסמן  לאסור  אמרכל  ספר  בשם  ו'( שכתב 
שום  בלא  בעלמא  הדיוט  מעשה  אלא  כתיבה  זה  דאין  לכתוב  שרי  קרים 
שלום  מאגרות שאילת  פחות  לא  המועד  צורך  קצת  בהן  יש  וגם  טירחא, 
)עיין מ"ב סימן תקמ"ה ס"ק ל'(, וגם לא יהיה חמור מכתב שבלוחות של 
שעוה שמותר לכתוב לפי שאינו כתב המתקיים, והמג"א )ס"ק כ"ה( רוצה 
להתיר בלוחות שלנו. והפרמ"ג )א"א ס"ק כ"ה( דעתו להקל לכתוב בקנה 
דהרמב"ם  ועוד  מ"ד(,  ס"ק  מ"ב  )עיין  בסיד  מעופצים  לוחות  על  עופרת 
)פ"ז מהלכות יו"ט הלכה י"ג( כתב הטעם שאסור לכתוב בחוה"מ שאינה 
לצורך המועד, משא"כ נידון דידן הוי דוקא צורך המועד, דיש שמחה בדבר 
בקרים  בהדרו  נכתב  שעלי'  אפילו  מעשה  ליתן  להמקבל  בין  להנותן  בין 
שמחת יו"ט או מזל טוב וכיוצ"ב, כמובן. והמ"א )הובא בב"י סימן תקמ"ה( 
כתב בשם הרמב"ן על הא דכתב הרמב"ם )פ"ז מהל' יו"ט( דמותר לכתוב 
בחוה"מ חשבונותיו דהטעם מפני שהוא מלאכת הדיוט וצורך המועד ע"כ 
הותרו עיי"ש, וכ"ש שאלתינו )ועיין מג"א סקי"א ומ"ב ס"ק י"ח(. עכ"ז אם 
אפשר לבעלי האופה לכתוב תיבת הנ"ל וכיוצ"ב בכתב משיט"א )פ' אותיות 
של רש"י ולא אותיות מרובעות כבס"ת(, מה טוב ומה נעים כי אז ההיתר 
יותר פשוט וברור, אבל גם באותיות מרובעות יש די ראיות ויסודות חזקות 

להתיר כהנ"ל.

וממרן הגרי"ש אלישיב זצוק"ל והגאון רבי אברהם קופשיץ זצ"ל שמעתי 
דאין לכתוב אותיות מקרם על עוגה בחוה"מ, דזה חשיב כתב המתקיים כיון 

דמצד עצמו אינו נמחק.

להקליט בחוה"מ
בשמירת שבת כהלכתה )פרק ס"ח סעיף ל'( כתב: מותר להקליט נאום 
או שיר ברשם קול )טייפ-רקורדר( בחוה"מ, אם אמנם הוא עושה לצורך 

המועד, או אם חושש שלא תחזור לו הזדמנות לעשות כן אחרי המועד.

בו  אין  זצוק"ל דאם  אויערבאך  ובהערה קכ"ד כתב בשם מרן הגרש"ז 
צורך המועד ולא בגדר דבר האבד, אסור להקליט ברשם קול, דכיון שהטייפ 
אינו משמש כלום, ורק ע"י הדיבור הוא נהפך לכלי שמדבר או מנגן להנאתו 

של השומע, ולכן אית ביה משום בונה.

שלא  להחמיר  דיש  זצ"ל  דבליצקי  שריה  רבי  מהגה"ק  שמעתי  וכן 
להקליט בקסטה בחוה"מ אם אין בזה צורך המועד ואינו בגדר דבר האבד.

להקליט  דאסור  שמעתי  שליט"א  אויערבאך  עזריאל  רבי  מהגאון  וכן 
בחוה"מ משום מלאכת בונה או כתיבה. ולצורך המועד או דבר האבד מותר.

להקליט  שלא  דעדיף  שמעתי  זצ"ל  הלכות  המשנה  בעל  ומהגה"ק 
בחוה"מ דבר שאין בו צורך המועד ולא בגדר דבר האבד.

משום  אין  דבלהקליט  שמעתי  שליט"א  שטרנבוך  משה  רבי  ומהגאון 
כותב, ולכן מותר להקליט בחוה"מ כשיש בזה איזה צורך, וכיון שיש הנאה 

מזה חשיב כאיזה צורך ומותר.

וממרן הגרי"ש אלישיב זצוק"ל שמעתי דאין בהקלטה בחוה"מ משום 
איסור בונה.

ובפסקי מרן הגר"מ פיינשטיין זצוק"ל על הלכות חוה"מ )מובא בספר 
הזכרון למרן הגרש"ז אויערבאך זצוק"ל ח"ב סימן ק"ד )ד'( אות ל"ב( כתב 

דמותר להקליט על סרט )טייפ( בחוה"מ, שאינו נחשב כתיבה.

וכן כתב בשו"ת באר משה )ח"ז סימן מ'(: שרי להקליט על טייפ דרשה 
ותפלה וכיוצ"ב כי אין כאן שום מלאכת כתיבה רק רשימות ע"י כח, מפליא 
ושרי  אופן,  בשום  לראות  א"א  רשימה  ואפילו  מלעקטראניק,  ה',  פלאות 

ופשוט.

הזנת נתונים במחשב בנרשם על דיסקט
ומילואים(  ובתיקונים  רי"א  הערה  ס"ו  )פרק  כהלכתה  שבת  בשמירת 
כתב בשם מרן הגרש"ז אויערבאך זצוק"ל דהזנת מחשבת בנתונים אשר 
נרשמים על הדיסקט אסורה בחוה"מ, אם אינו לצורך המועד או דבר האבד, 
וראוים להשתמש  הדברים חשובים  אם  בונה,  איסור  בה משום  דיש  כיון 
בהם הרבה זמן, כיון שדיסקט רגיל אין לו כל ערך, ורק עם רישום האותיות 
להדפיס  שאסור  וכ"ש  תמיד,  שמתקיים  הדיסקט  נבנה  האלקטרוניות 
במדפסת אם אין בכך צורך המועד או דבר האבד, כי ע"י לחיצת הכפתור 

הרי הוא עושה מעשה ממש.

וצ"ע  ]בהלכות חג בחג )חוה"מ עמ' רצ"ו( כתב על דברי מרן זצוק"ל: 
דאם כן בכל כתיבת ספר ופרק ומחברת נימא דהוי כלי, ואין לנו אלא כותב, 
ובלהשלים ס"ת שעושה כאן ספר תורה כשר י"א דהוי מכה בפטיש, אבל 
עליו מידי בהזנת  ניכר  ולא  כלל,  כלי מוגדר  זה  לא בכתיבה אחרת שאין 
הנתונים, ודרך שימוש הוא לאחסן בו כתבים לאין שיעור. ועכ"פ בחוה"מ 
אין זו מלאכת טירחא כלל, ולגבי חוה"מ ודאי אין לאוסרו, ועכ"פ בכתיבה 
המותרת לצורך המועד או בחידו"ת בודאי לכו"ע מותר במועד, דהוי דבר 

האבד לאחר שכתב אם לא יאכסן ועלול לילך לאיבוד[.

נתונים  דהזנת  שליט"א  אויערבאך  עזריאל  רבי  מהגאון  שמעתי  וכן 
במחשב אסור בחוה"מ משום בונה או כותב, ולצורך המועד מותר.

אבל  בונה.  חשיב  לא  דזה  שמעתי  זצוק"ל  אלישיב  הגרי"ש  וממרן 
המועד,  לצורך  שלא  במחשב  בחוה"מ  לכתוב  זצוק"ל  מרן  אוסר  למעשה 
כיון שזה נכתב על המסך של המחשב, וזה נחשב לכתב המתקיים כדלקמן.

כתיבה במחשב ובצג הטלפון וכדו' בחוה"מ
חשבונות  לעשות  דמותר  זצ"ל  הלכות  המשנה  בעל  מהגה"ק  שמעתי 

במחשב בחוה"מ אף שלא לצורך המועד, דזה כתב שאינו מתקיים.

וכן כתב בשו"ת באר משה )ח"ז סימן ל"ט(: נשאלתי האם מותר לכתוב 
שלא לצורך המועד ע"י מכונת חשבון שקורין קאלקולייטער )מחשב(, והיינו 
באותם שאין האותיות נכתבות על נייר, אלא מאירות ע"י כח עלעקטריק 
בתוך חלון, ואין שום כתיבה בדיו, אלא אור העלעקטריק מאיר כעין צורות 

האותיות. השבתי איננו כתיבה דאורייתא ואיננו טירחא כלל, ואין לאסור.

המועד,  לצורך  שלא  לכתוב  מותר  האם  נשאלתי  כתב:  צ"ג  בסימן  וכן 
שאין  באותה  והיינו  )מחשב(,  קאלקילעטער  שקורים  חשבון,  מכונת  ע"י 
האותיות נכתבות על נייר, אלא מאירות ע"י כח עלעקטרי בתוך חלון, ואין 
שום כתיבה בדיו או צבע, אלא אור העלעקטרי מאיר כעין צורות אותיות 
המספר. השבתי להתיר. לא מצינו הבערה שלא לצורך שאסור אלא ביו"ט, 
לא כן בחוה"מ, והטעם שמידי יום ביומו מדליקין הרבה פעמים ביום, ועיין 
מזה.  פ"ז(  )סימן  לעיל  כתבתי  וכבר  א'(,  עמוד  קטן  מועד  )ריש  בנמוק"י 
וגם כתבתי )סימן ע"ג( דמעשה הדיוט ובביתו בצנעא ומלאכת הבית לא 
גזרו בחוה"מ ושרי. והכתיבה לעצמה אינה מתקיימת, וכתיבה כה"ג מתיר 

הרמ"א.

וכן שמעתי ממרנן הגאון רבי משה שטרנבוך שליט"א והגאון רבי עזריאל 
אויערבאך שליט"א דאין צריך להדר להשתמש בטלפון ללא צג בחוה"מ.

מותר לעשות  כתב:  נ"ה(  סעיף  ס"ו  )פרק  וכן בשמירת שבת כהלכתה 
זה  וכל  להתקיים,  עומד  אינו  בו  המופיע  שהכתב  כיס  במחשב  חשבונות 
לא  האותיות  או  שהמספרים  ובלבד  המועד,  לצורך  שלא  אפילו  מותר 
יודפסו על נייר, עכ"ל. ולפי זה הוא הדין דמותר למסור הודעות באיתורית 
ולשחק  החיוג  בזמן  המסך  על  המספרים  שמופיעים  בטלפון  ולהשתמש 

במשחקי מחשב.

וכן כתב בשו"ת אמרי יעקב )ח"א סימן ס"ו אות ו'(: ומעתה נראה לומר 
דהוא הדין לענין כתיבה והקלדה במחשב, דגם אם נאמר דלענין שבת שייך 
בו כתיבה )ולענ"ד גם שם אין זה ברור כל כך ואכ"מ(, מכל מקום לענין 
חוה"מ יש לומר דלא גרע מכתיבה על גבי שעוה דמותר בחול המועד, אף 
ועוד  לכתיבה,  נחשב  דלא  מותר  המועד  בחול  מקום  מכל  אסור  דבשבת 
דודאי על כל פנים דלא נחשב לכתיבה גמורה, והו"ל ככתיבה שאינה תמה 
והמ"ב  המג"א  וכמ"ש  שינוי,  בלי  לכתחילה  שרי  פוסקים  הרבה  דלדעת 
דיש להם על מי לסמוך, ועוד דעל פי הרוב הקלדה בלי הדפסה אינו עשוי 
אפילו  או  מספרים  שכותב  בטלפון  ככתיבה  והו"ל  קיימא,  של  לכתיבה 
על  גרע מכתיבה  ולא  עראי,  ובדרך  לזמן  דאינו עשוי אלא  ומילים  תיבות 
גבי שעוה דאף דלענין שבת חייב משום כותב מכל מקום בחוה"מ שריא 
כנ"ל, דלא אסרו אלא כתיבה תמה של קיימא, ואף שיש מקום לחלק קצת 
ולומר דכתיבה בטלפון הרגילות הוא שאין כותבים בו בדרך כלל דברים של 
קיימא ואינו עומד לזה, משא"כ במחשב, מכל מקום העיקר כמו שכתבנו, 
להקל  טעם  להוסיף  נראה  עוד  כלל.  כתיבה  בגדר  נוטים שאינו  והדברים 
בזה יותר מכתיבה רגילה דידן ביד, דהנה התוס' )מו"ק י"ט ע"א ד"ה וטווה( 
אסור  לא  אי  וגם  וז"ל,  כתבו  כתיבה,  הוי  אי  בשינוי  כתיבה  לענין  כשדנו 
משום מלאכה הא אסרינן אפילו טירחא דלאו מלאכה וכו' ע"ש, ולפי זה 
יש לומר דכיון דכתיבה על ידי מחשב מי שרגיל בו הוא יותר קל מכתיבה 
ביד, אם כן עדיף להשתמש בו מאשר להטריח עצמו בכתיבה ביד, ובפרט 
לפי האמור דהקלדה בלבד יתכן מאוד שאינו בגדר כתיבה כלל. ובזה מובן 
שמותר  מהגדולים  אחד  בשם  פ"ז(  )סימן  הדשן  בתרומת  דאשכחן  מה 
לכתוב לחבירו ע"י שתופס הקולמוס בין האצבע והאגודל, ומאחר ששינה 
ומותר אע"פ שלמקבל האגרת אינו  בשעת הכתיבה אינו חושש בתיקונו, 
דיש לכתוב בכתב משונה  ה'  סי'  הל' חוה"מ  וראה מהרי"ל  ניכר ששינה, 
הובא בדרכי משה )סימן ב'(, ולכאורה צ"ב מדוע לא הזכירו הפוסקים לתת 
עצה לכתוב ביד שמאל, דבזה ודאי לא נחשב כתיבה גמורה, דהרי אפילו 
בשבת פטור כדאיתא בגמרא )דף ק"ג( וברמב"ם )פי"א דשבת(, אולם לפי 
דברי התוס' הנ"ל מובן הדבר, די"ל דכתיבה בשמאל יש בה טירחא וקושי, 
ולכן עדיף לכתוב ביד ימין רק שיהיה עשוי בדרך שינוי, ובשו"ת שבט הלוי 
)ח"ו סימן ל"ז סוף אות א'( כתב לגבי כתיבה במחשב בחוה"מ דיש אולי 
לצדד להקל עיי"ש. ונראה לחזק ולהוסיף על כל הנ"ל דגם אם נימא דיש 
בהפעלת מחשב ענין של הבערה או ענין של בונה לשיטת החזו"א זצ"ל, 
לאסור מכח  אין  בחול המועד  לענין שבת, אבל  רק  זה אמור  מכל מקום 
)ב'  זה דשאני חול המועד דעיקרו מלאכה שיש בה טירחא, ובמועד קטן 
ע"ב( כתב רש"י ד"ה בשלמא: דלא אסור בשום מלאכה אלא משום טירחא 
עכ"ל, והביאור הלכה )תקמ"ה ד"ה ואפילו( מביא לשון השבולי לקט לענין 
כתיבת שאילת שלום, דכיון דליכא טירחא בהך כתיבה לא דמיא למלאכה 
י"ב ע"ב( מייתי דברי הרא"ש )סופ"ק דמו"ק(  ובחזו"א )קל"ה  כלל ע"ש, 
שכתב להתיר משא ומתן, וכתב החזו"א וז"ל: נראה להתיר פרקמטיא של 
בגדים אף שצריך לחותכו לכל קונה וקונה לפי מדתו, כיון דאין בזה עבודת 
עמל, ומצינו לעיל דשרי הרבצה משום הרווחה אף שהוא מלאכה דאורייתא 
שכתב  י"ח(  )מו"ק  המאירי  דברי  וידועים  עכ"ל,  מועט  טורח  שהוא  כיון 
שבחוה"מ אין בו איסור הוצאה, וכן מסיק בשבט הלוי )ח"ג סוס"י ס"ח(, 
ולפי הנ"ל יש לומר דהוא הדין בהבערה שאין בה טירחא, וכן בנין לדעת 
החזו"א, דגם אם לגבי שבת נחוש לזה אבל בחוה"מ לא נאסר, ועל כל פנים 

במקום שיש איזה צורך אפילו קצת ודאי יש להתיר.

משרד  של  מחשבת  עבודות  דלעשות  להדגיש  יש  אולם  שם:  ומסיים 
וכיו"ב שיש בה טירחא ואין בו צורך מצוה ודאי יש להמנע, ויש בזה זלזול 

ופגיעה בקדושת המועד.
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לחשב  מותר  אם  כתב:  קס"ח(  סימן  )ח"א  הקהתי  שבט  בשו"ת  וכן 
בחוה"מ במחשב כיס, או דאסור דנחשב ככותב במה שמחליף המספרים 
וכתיבה אסור בחוה"מ. הנה לגבי שבת אפילו כתב רק מספרים ולא אותיות 
)סימן  ש"ז  הרב  בשו"ע  ועיין  מ"ג(,  ממס' שבת  )פי"ב  בתויו"ט  עיין  חייב 
ש"מ סעיף ח'(, ואע"ג דעל המחשב הוי האותיות שבורות, מכל מקום חייב 
כיון דהמספרים נקראים היטב, אך בחול המועד נראה להתיר על פי דאיתא 
ברמ"א )בסימן תקמ"ה סעיף ז'( דמותר לכתוב על לוחות של שעוה לפי 
שאינו כתב המתקיים, ועיי"ש במג"א דהוא הדין בלוחות שלנו. פי' דאע"ג 
כיון שעומד למחיקה מותר  דהכתב מתקיים אם אינו מוחקו, מכל מקום 
בחול המועד. ואע"ג דלגבי שבת עיין בשו"ת בית שלמה )ח"א או"ח סימן 
ל"ה( דחייב אם כותב בגיר על גבי לוח משום דהרי הכתב עומד ומתקיים 
ולא ימחק רק אם ימחקנו בידים, ואינו דומה לכותב במשקין דהכתב עומד 
להמחק מאיליו, מ"מ לגבי חוה"מ אפילו עומד להמחק רק ע"י מעשה מותר. 
דמותר  ג"כ  נראה  תיכף,  להמחק  עומד  דהכתב  כיס  מחשבי  הני  זה  ולפי 

משום מוחק כדי לכתוב, דכיון דהכתב לא יתקיים ליכא משום מוחק.

]ויעו"ש שמסיים דהעולה להלכה דמותר לחשב בחוה"מ במחשב כיס, 
אבל במחשב גדול נראה דיש לאסור דהוי מעשה אומן, עכ"ל. וצ"ע למה 

כתיבה במחשב גדול ללא הדפסה נחשב למעשה אומן, ויעוין להלן[.

ובשו"ת שבט הלוי )ח"ו סימן ל"ז( כתב: אשר שאל בחכמה בענין מחשב 
האלקטרוני אשר פעולתו כידוע צירוף של קוים באופן אלקטרוני, ועל ידי זה 
נעשה ספרות וחשבון, ומסופק לענין חוה"מ אם כתיבה שאינה מתקיימת 
שהרי  כה"ג,  אסור  אי  שבת  לענין  גם  נסתפק  ושוב  חז"ל,  אסרו  בחוה"מ 
כתב בחיי אדם והובא גם במ"ב סימן ש"מ דלחבר אותיות אסור בשבת אף 
שהאותיות גמורות, אבל זה רק באופן קבוע ולא באופן עראי, והכא זה עראי, 
אלו דבריו. ולדידי בעניי לענין שבת לא זו דאסור אלא גם חיובא דאורייתא 
היינו שאין מלאכתו מתקיימת,  לכאורה  כאן  דאיכא  ריעותות  ושני  איכא, 
ושהוא רק דרך גרמא, באמת אינו סיבה לפוטרו מכותב דאורייתא בנידון 
דידן, דמטעם אין מלאכתו מתקיימת כיון דמתקיים בשעתו ועושה פעולה 
הנצרכת בשלימותה דהיינו כתיבה המבוקשת זה כבר בגדר המתקיים, וכמו 
הכותב על בשרו בשבת ק"ד ע"ב דחייב, וכלשון הרמב"ם פי"א משבת הט"ז 
נעשה פעולה  נמי  והכי  זה ככתב שנמחק,  זמן הרי  דאע"פ שעובר לאחר 
חדשה למחקו מיד, אבל מעצם הכתיבה הרי זה מתקיים נקרא, ומה שצריך 
לו נעשה בשלמות. וכה ראיתי להגאון רבי מנחם בספר תוצאות חיים סימן 
י"א-ג' כתב כדברינו לענין כותב על בשרו דחייב דמצד הכתיבה היא כתיבה 
גמורה, והמחיקה פעולה שנתחדשה אח"כ, וכן הוא ממש בעניננו. ולענין 
בונה דעת קצת פוסקים דבונה על מנת לסתור פטור, ואעפ"כ אמרו בשבת 
צ"ה ע"א דמגבן חייב משום בונה, ובפ"י ביצה י"ב עמד בזה דהא זה על מנת 
לסתור ולאכול, ומש"כ הפ"י דדוקא לאוצר חייב כבר הרגיש בעצמו הדוחק, 
ואין דעת הראשונים כן, ועיין מה שהערותי בזה בשו"ת שבט הלוי ח"א סי' 
קי"ט בדיני בנין לזמן, אבל באמת יש יותר הוכחה מזה דבאמת בונה על מנת 
לסתור חייב, או מה שנראה יותר כיון שבשעתו הוא בנין למה שצריך ה"ז 
חייב מן התורה, ואין מזיק מה שעומד לאכילה דזה דרכו, והרי כותב על שני 
לוחי פנקס דחייב כמבואר במשנתינו דשבת שם, כתב רש"י דהיינו כתיבה 
של שעוה, אע"פ שידוע ששוב עוברים על השעוה דרך מחיקה ומרוח, ואין 
והושג התועלת הנרצה  הכתיבה עומדת להתקיים, אלא כל קיום בשעתו 
נקרא מתקיים מלאכתו בשבת. ומה שכ"ת מדמה זה למש"כ החיי"א ומ"ב 
סי' ש"מ דחיבור אותיות שהיו אותיות כבר, מה שאסור מדרבנן גם זה דרך 
קבע ולא ארעי והכא ארעי, גם אם מודינא לי' בזה והדבר נוטה יותר לאיסור 
יהיה כדבריו שאני הכא דלא נקרא עראי כנ"ל,  לו  לכתחילה, מכל מקום 
וגם ביסודו אין זה דמיון, דהתם האותיות כבר עשויות רק מחברן, משא"כ 
הכא דגורם לאותו סוג כתיבה בתחלה. ואף שאינו מצייר את האותיות ביד 
על ידי כתיבה אלא בגרמת הלחיצה על כפתורים וכדומה, הרי כבר כתבתי 
בעניי בשבט הלוי או"ח סימן מ"ז במש"כ הרא"ש ב"ק ס' ע"א בזורה דחייב 
חייבי'  דבהכי  הרא"ש שם  וכתב  גרמא,  דרך  רק  אע"פ שהמלאכה  בשבת 
רחמנא כיון דמלאכה זו עיקר עשייתה ע"י רוח ע"כ דאין לדייק דדוקא זורה, 
אלא כל כיו"ב כיון דבמלאכת שבת עיקר היסוד מלאכת מחשבת לעשות 
בכדרכה  נעשתה  תולדה  או  אב  תהיה  זו  מלאכה  ואם  כדרכה,  המלאכה 
בדרך זו שוב נחשב כעושה בידים ממש, ורמזתי שם על דברי גאון עוזינו 
החזון איש ב"ק סי' י"ד דחורש בשבת או זורע במכונה, והאדם לוחץ לחיצה 
ראשונה על כפתור ועי"ז נפעלת מערכת הגלגלים זה אל זה שגורמים שוב 
לפעולת חרישה וזריעה, אע"פ שבמציאות החרישה והזריעה לא עשה אדם 
כלום מלבד תחלת הלחיצה אעפ"כ חייב מן התורה, דכיון דדרכו בכך היינו 
חוה"מ  ולענין  בדידן,  ממש  נמי  והכי  יעש"ה,  דאורייתא  מחשבת  מלאכת 
אולי יש לצדד קצת בכתיבה כנ"ל כיון דיסוד מלאכת חוה"מ הוא טירחת 

המלאכה כידוע, לא כלל מלאכת מחשבת.

ובהגהות ביצחק יקרא על המ"ב )סימן תקמ"ה ס"ק ל'( כתב בשם מרן 
הגרש"ז אויערבאך זצוק"ל, דאם יש לו שני מכשירי טלפון, אחד מהם ללא 
צג ואחד מהם הוא בעל צג שעל גבו נכתבים דברים שונים בעת חיוג ובעת 

מענה, ישתמש בזה שאין לו צג.

זצ"ל  ישראלזון  יוסף  רבי  להגאון  המועד  חול  הלכות  בקיצור  כתב  וכן 
)מובא בספר הזכרון למרן הגרש"ז אויערבאך זצוק"ל ח"ב סימן ק"ו סעיף 
פ"ב( בשם מרן הגרי"ש אלישיב זצוק"ל, דמותר בחוה"מ למסור הודעות 
באיתוריות אם יש צורך בהם, ואף שמופיע כתב על המסך אין זה נחשב 
להשתמש  מותר  וכן  לצורך,  במחשב  להשתמש  שמותר  וה"ה  ככתיבה. 
בטלפון לצורך אפילו במכשיר שמופיעים המספרים על המסך בזמן החיוג, 
להשתמש  עדיף  מספרים  בו  מופיעים  שלא  רגיל  מכשיר  גם  לו  יש  ואם 

ברגיל.

וכן שמעתי ממרן זצוק"ל דרק אם יש צורך בהם מותר לעשות חשבונות 
במחשב, כיון דזה חשיב כתב המתקיים שמצד עצמו אם לא ימשיך ללחוץ 
דנמחק  דיש מחשבים  זצוק"ל  למרן  ]ושאלתי  ימחק  לא  זה  על המחשב, 
מעצמו אם לא ממשיכים ללחוץ, והשיב לי דהרמב"ם כותב דאחד שכותב 
על הגוף אף שזה נמחק מעצמו זה חשיב כתב המתקיים, כיון דמעצמו אין 

זה נמחק רק זה נמחק מחמת הזיעה, לכך צריך לברר גם פה מה הסיבה 
שזה נמחק, האם מחמת עצמו או שיש משהו שמוחק את זה[. והוסיף מרן 
זצוק"ל דאפילו לקטן שהגיע לחינוך אסור לשחק במשחקי מחשב בחוה"מ 
כיון שצריך לחנך אותו שאין לכתוב בחוה"מ, וזה לא נחשב לצורך המועד 

מה שילד נוהג לשחק.
וכן שמעתי מהגה"ק רבי שריה דבליצקי זצ"ל דיש להחמיר שלא לעשות 
שלא  ילדים  וכן  המועד.  לצורך  כשאינו  בחוה"מ  כיס  במחשב  חשבונות 
של  המסך  על  כתיבה  דאף  דמחמירים  דהיינו  בחוה"מ,  במחשב  ישחקו 
המחשב חשיב כתיבה, וכן יש להעדיף להשתמש בחוה"מ בטלפון ללא צג.
וכן מהגאון רבי אברהם קופשיץ זצ"ל שמעתי דכתיבה במחשב חשיב 

ככתב המתקיים, ואין להתיר אלא לצורך המועד.
לטלפן  או  במחשב,  כתיבה  רמ"ט(:  עמ'  )חוה"מ  שני  בחוט  כתב  וכן 
בפלאפון בחול המועד שעל ידי זה נכתבים בו אותיות ומספרים, וכן מודד 
חום דיגיטלי וכיוצ"ב, מותר אם הוא לצורך המועד, כיון דאין זה אלא מעשה 

הדיוט שאין בזה שום מעשה אומנות.
לילד  לתת  דאין  שליט"א  אויערבאך  עזריאל  רבי  מהגאון  שמעתי  וכן 

שהגיע לחינוך לשחק במשחקי מחשב בחוה"מ.
וכן בהלכות חג בחג )חוה"מ עמ' רפ"ז( כתב: כל מקום שמותר לכתוב 
בכתב משיטא, מדינא מותר אף לכתוב במחשב אלקטרוני אבל לא להדפיס, 
אך צריך ליזהר בזה הרבה מאוד משום כבוד המועד שלא יהא נראה כחול, 

ואין לעשות כן אלא בצינעא עם ספרי הלימוד משום זילותא דמועד.
ומותרת  אומן,  מעשה  חשובה  אינה  במחשב  כתיבה  כתב:  רצ"ו  ובעמ' 
ואין בה  יודע לעשותה  וכל אחד  לצורך המועד או בחידושי תורה, הואיל 
טורח כלל, והכתב שעל גבי המסך אינו נחשב לכתב לפי שאינו מתקיים, 
ויש ליזהר שלא לעשות כן אלא בצינעא משום זילותא דמועד שלא יהא 

כחול.
הצג  על  נראה  בחיוג בהם  ופלפונים אשר  כתב: טלפונים  רח"צ  ובעמ' 
המספר וכן שם מקבל השיחה, מותר להשתמש בהם במועד לצורך המועד, 
אבל אסור לכתוב השם והמספר ולשומרו בזכרון אלא אם כן הוא חשש 
דבר האבד הנגרם בשכחת המספר, ויש מחמירים לעצמם שלא להשתמש 

בפלאפונים כאלו בחוה"מ ואשרי חלקם.

כתיבה במכונת כתיבה והדפסה במחשב 
בחוה"מ לצורך המועד

באשל אברהם להגה"ק מבוטשאטש )מה"ת סימן תקמ"ה( כתב: נראה 
שחותם הנהוג לעשות במה שקוראים טריפוואקס, הוא דבר המתקיים ויש 
כתיבה  בזה משום מלאכת  ויש  קודש,  בשבת  גמורה  בזה משום מלאכה 
וצלע"ע  חייב.  קשה  דבר  וממחה  מבשל  ומשום  ממרח  ומשום  ממש, 
ליה  דהוי  פשוט  המועד  חול  לגבי  מקום  ומכל  שבזה.  מלאכות  בפרטות 
כן  המועד,  בחול  האבד  בדבר  תמה  כתיבה  שהותר  וכמו  הדיוט,  מלאכת 
יכול לעשות החותם ממש  ובפרט שכל הדיוט  הותר לעשות חותם כנ"ל. 
כמו שעושהו האומן ביותר, קיל טובא מכתיבה תמה שיש בה מעשה אומן, 

ואינו מתקיים כל כך ככתיבה תמה.
ובתיקונים  ר"ט  הערה  ס"ו  )פרק  כהלכתה  שבת  בשמירת  כתב  וכן 
את  לכתוב  שרגיל  דמי  זצוק"ל  אויערבאך  הגרש"ז  מרן  בשם  ומלואים( 
אגרותיו במכונת כתיבה, מותר לעשות כן גם בחולו של מועד, דהכתיבה 
במכונת כתיבה אינה נחשבת למעשה אומן כי רק המהירות היא האומנות, 

וכמו שאדם חותם בחותמת.
ובשלחן שלמה )סימן תקמ"ה הערה ג'( כתב: ולח"א ביאר מרן זצוק"ל 
כוונת הדברים, דבכגון דא התוצאה שווה בין אם תיעשה ע"י הדיוט ובין ע"י 
אומן, ולכן הכתיבה אינה נחשבת למעשה אומן, רק ההבדל הוא במהירות 
בה נעשה הדבר דהאומן עושה אותו במהירות, להבדיל מההדיוט שעושה 

באיטיות.
ובהערה ד' שם כתב דלגבי מחשב אמר מרן זצוק"ל לענין שטר שמותר 
לכתבו במועד, כגון שטר תנאים הנעשים בחולו של מועד, שעדיף לכתוב 
ביד מאשר ע"ג מחשב, כי ע"י מחשב הוי מעשה אומן, משא"כ בכתיבה ביד 
]ולא זכיתי להבין למה מחשב הוא יותר מעשה אומן ממכונת כתיבה, וד' 

יאיר עיני[.
וכן בספר יו"ט שני כהלכתו )פרק י"ד סוס"ק י"ז( כתב בשם מרן זצוק"ל: 
בענין לשלוח פקס בחוה"מ, דלכאורה היה מקום לאסור לדבר בטלפון וכל 
וכדו' שיש מעשה  רדיו  כה"ג שיש אומנות רבה בכל מערכת הקשר כעין 
כבר  האומנות  רבה,  אומנות  בזה  שיש  דלמרות  דשרי,  הטעם  אלא  אומן, 
הפעלת  של  בעלמא  הדיוט  מעשה  עושה  והוא  שימושו,  קודם  הוכנסה 
ויוצא כתב  וה"ה במשלוח פקס, דאף שמפעיל מערכת שלימה  המערכת, 
אשורית, הוא לא עשה שום מעשה אומן, ויציאת הכתב היא שלא ע"י שום 
אומנות, וליכא בזה שום נפ"מ איזה כתב יוצא, דאינו אלא צילום, ואפשר 
דעדיף טפי ממצלמה, ודומה למכונית שיש בה עשיית מלאכה ואינה של 

אומן.
וכן בפסקי מרן הגר"מ פיינשטיין זצוק"ל על הלכות חוה"מ )מובא בספר 
הזכרון למרן הגרש"ז אויערבאך זצוק"ל ח"ב סימן ק"ד ]ב'[ אות ל'( כתב 

דמותר לכתוב במכונת כתיבה לצורך המועד, שאין זה נחשב מעשה אומן.
וכן כתב בס' פתחי מועד )עמ' קכ"ה( בשם מרן הגרי"ש אלישיב זצוק"ל, 
שיודע  למי  ואפילו  הדיוט,  למעשה  נחשב  כתיבה  במכונת  שלתקתק 

לתקתק בשיטה עיורת.
חשיב  ומחשב  כתיבה  מכונת  ע"י  דכתיבה  זצוק"ל  ממרן  שמעתי  וכן 
מעשה הדיוט, אולם הוסיף דאם יכול לכתוב ע"י שינוי כגון ביד אחת או 

ביד שמאל, צריך לעשות ע"י שינוי.
וכן מהגה"ק רבי שריה דבליצקי זצ"ל שמעתי דכתיבה במחשב בזמנינו 

נחשב למעשה הדיוט, ולכן מותר לכתוב במחשב לצורך המועד.
וכן שמעתי מהגאון רבי משה שטרנבוך שליט"א דכתיבה במחשב ומכונת 
כתיבה אינו מעשה אומן אלא מעשה הדיוט, ולכן מותר לכתוב בהם בחוה"מ 
לצורך המועד. וע"ע במועדים וזמנים )ח"ד סימן ש"א( ]ובתשובות והנהגות 

)ח"ו סימן קס"ו אות ד'( כתב: הנה מעשה הדיוט מותר לצורך המועד, אבל 
מעשה אומן אסור אלא אם כן זהו צורך רבים לצורך המועד. ויש להסתפק 
אם להקליד במכונת כתיבה או במחשב נקרא מעשה אומן. ושורש הספק 
הוא דיש לחקור אם מעשה אומן זהו דבר שהוא מקצוע שצריך ללמוד כדי 
לידע לעשותו, ואם כן הקלדה במכונת כתיבה שכל הדיוט תופס מיד כיצד 
להקליד, ואינו צריך אלא שירגיל עצמו בכך, ואז כבר יודע להקליד, אין זה 
מעשה אומן ומותר, או נימא דמעשה אומן היינו שלא כל אדם רגיל בכתב 
זה, אלא זהו כתיבה מיוחדת שרק אומנים רגילים להשתמש בכתב זה, הוי 
מלאכה חשובה ואסורה בחוה"מ. ולפי זה הקלדה במכונת כתיבה הרי זה 
וכדו'  במשרדים  ורק  יד,  בכתב  מכתבים  כותב  אדם  אומן, שסתם  מעשה 
משתמשים במחשב. ובשעתו שמעתי שדעת הגר"מ פיינשטיין זצ"ל שאין 
זה מעשה אומן. ודעת הגר"י קמינצקי זצ"ל שמעשה אומן תלוי בתוצאה 
נעשה  כאילו  ומשוכללת  מושלמת  התוצאה  שאם  והיינו  במעשה,  ולא 
במעשה אומן דינו כמעשה אומן, ולכן אסר להקליד במכונת כתיבה, כיון 
שהכתב יוצא מושלם ומשוכלל. ולענ"ד נראה דאף אם אין איסור בהקלדה 
דכתיבה  בשינוי,  בידו  שיכתוב  עדיף  מקום  מכל  המועד,  לצורך  במחשב 
במחשב נראה יותר כקובע עצמו לכתיבה )דכן הוא דרך העולם דכשכותב 
להקליד במחשב(.  לילך  עצמו  ואינו מטריח  בידו  כותב  בלבד,  קצר  לזמן 
)ח"ד סימן רצ"ו( ביארתי דאפילו להפוסקים דמלאכת  וזמנים  ובמועדים 
במלאכה  לעסוק  אסור  התורה  דמן  מודו  מיהו  מדרבנן,  רק  אסור  חוה"מ 
כהרגלו בימות החול רק צריך למעט במלאכה, דכיון שחוה"מ נקרא "מקרא 
גם במלאכה שלא  ושתיה, כ"ש דבעינן  ובעינן לכך היכר באכילה  קודש" 
להתנהג בו כבימי החול. ולכן כשצריך לכתוב לצורך המועד עדיף שיכתוב 
לקיים טפי  וזוכה  לעסוק במלאכה,  קובע  יותר שאינו  בידו, שבזה מראה 

ההיכר ד"מקרא קודש" במלאכה[.

יכול  אדם  שכל  פעולה  כתב:  פ"ו(  עמ'  )חוה"מ  בחג  חג  בהלכות  וכן 
ומסודרת  יפה  לעשותה בקל, אך לאחר עשייתה מתקבלת ממנה תוצאה 
בחותמת,  כתיבה  או  ובמחשב  כתיבה  במכונת  כתיבה  כגון  אומנותית, 
כרוך  הדבר  אין  כי  בזמנינו  חשמל  הדלקת  ככל  הדיוט,  למעשה  נחשבת 

בטירחא כלל לעשותה במעשה אומן.

ובעמ' פ"ח כתב: כתיבה בזריזות מיוחדת בשיטה עיוורת במחשב, היות 
והתוצאה שלה שווה להדיוט כמו לאומן רק שהרגיל בה זריז יותר, דינה 

כמעשה הדיוט.

ומהגה"ק בעל המשנה הלכות זצ"ל שמעתי דכתיבה במכונת כתיבה או 
מחשב חשיב כמעשה אומן אף למי שרגיל להשתמש בזה, ויל"ע אם מותר 

לכתוב בזה לצורך המועד.

וכן בשו"ת אור לציון )ח"ג פרק כ"ד סעיף ז'( כתב דאין לכתוב בחוה"מ 
במכונת כתיבה לצורך המועד, וחשיב מעשה אומן, ואין לכתוב בה בחול 
לצלם  לענין  להלן  מבואר  וכן  אומן.  במעשה  שהותר  מה  אלא  המועד 

תמונות בחוה"מ בשם הגאון רבי יעקב קמינצקי זצ"ל.

מן  מודפס  דף  להוציא  אסור  כתב:  רמ"ט(  עמ'  )חוה"מ  שני  בחוט  וכן 
וכמ"ש  הדיוט,  מעשה  דהוא  מקש  לחיצת  ע"י  נעשה  אם  אפילו  המחשב 
שהיא  מכונה  של  אומנותית  שהיא  תוצאה  דכל  קצ"ב  עמ'  ג'  פרק  לעיל 

מעשה אומן אסור אף ע"י מעשה הדיוט.

וכן בשו"ת באר משה )ח"ז סימן מ"א(: נשאלתי האם מותר לכתוב לצורך 
ואם  לא.  או  ואסור  אומן  כמעשה  חשוב  האם  כתיבה,  מכונת  ע"י  המועד 
יש חילוק בזה בין מי שהוא אומן לכתוב במכונה בשימוש כל אצבעותיו, 
ובין למי שאינו יכול לכתוב כי אם באצבע אחת או שתים. השבתי לאסור 
ידי  על  לעשותו  אפשר  כשאי  אבל  משיטא,  כתב  ע"י  לעשותו  כשאפשר 
כתב משיטא רק על ידי מכונת כתיבה ואיכא הפסד, יש לו להמיקל על מי 
לסמוך, רק יהיה מתון מתון בדבר ולא להקל בנקל ולזלזל בקדושת חוה"מ, 
יבין שכתיבה על המכונה  רק לצורך גדול. כל המעיין בב"י סימן תקמ"ה 
בכל אופן שיהיה בכלל כעין כתיבה דמלאכת אומן הוא ואסור, ועיין במ"ב 
חוץ  ואחרונים  הראשונים  רוב  דעת  וכן  דהרמב"ם,  משמי'  ט'(  ס"ק  )שם 
י"א  )אות  יוצא מדברי הב"ח הובאו בכה"ח  וכן מפורש  והר"ן,  מהרשב"א 
)שם  בא"ר  ומפורש  ול"ה(,  י"ג,  ב'  אות  שם  בכה"ח  עוד  ועיין  וע"ג,  מ"א 
סק"י הובא גם במ"ב ס"ק י"ח(, דכתיבת חשבונותיו שמותר לכתוב כמפורש 
לכוון לעשותן במועד, אף שכותב כתב משיט"א  זה אסור  כל  בשו"ע עם 
עיי"ש. עם כל זה אם אי אפשר ע"י כתב משיט"א והדבר מוכרח אך ורק 
דגם  הנ"ל  המקומות  בכל  לומר  עצמנו  ונכוף  כתיבה,  מכונת  ע"י  בכתב 
כתב בזה לא הוי כתב מעשה אומן אין מזניחים אותו ואין גוערין בו אבל 
זלזול רק בקדושת  וצריך להיות מתון מתון שלא יצמח  האחריות גדולה, 
וביותר ששמעתי שיש מי שהתיר כותב מכונת כתיבה בפשיטות,  חוה"מ. 
וזה אינו בודאי כי כל האפיסעס )משרדים( יכתבו כן, ויעשו מלאכתן ויצמח 

מזה זלזול רב וגס, ואולי גם המתיר לא התיר אלא בביתו.

לצלם תמונות בחוה"מ
י"ט( כתב בשם מרן הגרש"ז  בשמירת שבת כהלכתה )פרק ס"ז סעיף 
להם  מותר  בחוה"מ,  שנפגשים  חברים  או  דקרובים  זצוק"ל  אויערבאך 
להצטלם, אם אחרי המועד לא תחזור להם הזדמנות זו, וכן הדין בעורך טיול 
בחוה"מ ורוצה לצלם את שעיניו רואות, הואיל ואין העין רואה ומרגישה כל 
]דאסור  בדיסקט  אלקטרוניות  אותיות  לרישום  דומה  ואינו  בפילם,  שינוי 
כיון ש"הזין" אותו בנתונים שלו, הוא עומד לכל  בונה[, דבדיסקט  משום 
שימוש וניתן לשמוע ולראות כל דבר, אבל בצילום הרי כל עוד שאינו עושה 
בפילם פעולה נוספת, אינו יכול ליהנות ממנו, ורק עם פיתוח הפילם הוא 
את  לפתח  אבל  בונה,  איסור  בו משום  אין  הצילום  בעצם  וממילא  נהנה, 
הפילם בחול המועד אסור שכן לא יפסיד בכך אם יפתחנו אחר החג, והרי 

זו מלאכה גמורה ומעשה אומן.

ועיי"ש בהערה ק"ו דאם מצלם במצלמה כזאת שהתמונה מתפתחת מיד 
עם הצילום מותר, דאין זה מעשה אומן ומותר לצורך המועד.

וכן שמעתי ממרן הגרי"ש אלישיב זצוק"ל דמותר לצלם בחוה"מ מאורע 
מיוחד דחשיב כדבר האבד, אולם אין לפתח את הפילם בחוה"מ. וכן כתב 



לח |  ופסקים תשובות

בשם מרן זצוק"ל בקיצור הלכות חוה"מ להגאון רבי יוסף ישראלזון )מובא 
בספר הזכרון למרן הגרש"ז אויערבאך זצוק"ל ח"ב סימן ק"ו סעיף פ"ד( 
אסור  אבל  ]מיוחד[,  מאורע  איזה  להנציח  זה  אם  בחוה"מ  לצלם  דמותר 

לפתח התמונות בחוה"מ.
וכן בפסקי מרן הגר"מ פיינשטיין זצוק"ל על הלכות חוה"מ )מובא בספר 
כתב  ל"א(  אות  ]ב'[  ק"ד  סימן  זצוק"ל  אויערבאך  הגרש"ז  למרן  הזכרון 
דמותר לצלם בחוה"מ אפילו במצלמה שהתמונה מתפתחת מיד, דאין זה 
נחשב כתיבה בנוגע לחוה"מ, וגם נחשב כצורך המועד במה שמתענג בו, 

ואינו מעשה אומן ומותר לצורך המועד.
וכן בשערים מצויינים בהלכה )סימן ק"ד קונטרס אחרון ס"ק ט"ז( כתב: 
ונ"ל דמותר לצלם איזה דבר שיש לו כעת הזדמנות לזה, דשאני מהדפסה 
בחותם, ואינו בכלל מלאכה דכל קטן עושה זה, אבל אסור לו לעבד הקלף 

)פילם(.
וכן שמעתי מהגה"ק בעל המשנה הלכות זצ"ל דמותר לצלם בחוה"מ 

דבר שלא יוכל לצלמו לאחר המועד.
וכן בשו"ת אור לציון )ח"ג פרק כ"ד סעיף ח'( כתב: מותר לצלם בחול 

המועד.
הדיוט,  מעשה  שהוא  כיון  במצלמה,  שצילום  נראה  כתב:  ובביאורים 
ומעשה הדיוט מותר בחול המועד, כמבואר בשו"ע בסימן תקמ"א סעיף א', 
ועוד שזהו בגדר דבר האבד, שכן לא יוכל לצלם צילום זה לאחר המועד, 
ודבר האבד התירו בחול המועד, כמבואר בשו"ע בסימן תקל"ז סעיף א', אין 
לאסור צילום בחול המועד. ועוד נראה, שעצם הצילום אינו מלאכה גמורה, 
שכן אין כאן תיקון מנא גמור, שהרי צריך לפתח את הפילם, וכל זמן שלא 

פיתח אותו לא הושלמה המלאכה.
בחוה"מ  לצלם  דמותר  זצ"ל  דבליצקי  שריה  רבי  מהגה"ק  שמעתי  וכן 

דבר שלא יוכל לצלמו לאחר המועד.
וכן כתב בשו"ת באר משה )ח"ז סימן מ'(: נשאלתי האם מותר להצטלם 
על  כלל  רושם  שום  ניכר  שאין  משום  המועד,  לצורך  שלא  אף  בחוה"מ 
הפילם עד שפותחים את התמונה ולא חשוב כתיבה כלל, או דוקא לצורך 
המועד שרי. השבתי אפילו לעשות צילום משפחה שלא בכל עת מתרחש 
לו פנאי בזמן אחר במשך השנה,  כי אין  כיוון מלאכתו למועד,  אסור אם 
ביחד,  והם  המשפחה  נזדמנה  אם  שרי  בחוה"מ  מלאכתו  כיוון  לא  ואם 
כי  לחוה"מ  כיוון מלאכתו  אם  גם  אולם  לאומן,  לילך  ולא  בבית  רק  אבל 
ידע שבחוה"מ יהיה קרובים מקרוב ומרחוק ביחד, ורוצים לעשות תמונת 
משפחה וכיוצ"ב, כי לא בכל יומא מתרחשים קרובים כאלו מרחוק, אז יש 
להתיר בבית בצנעא, ולא לילך אל אומן פאטאגרפיסט )פוטו(, כי כל כה"ג 
איננו בגדר מכוון מלאכתו במועד, ועוד כי מלאכת הצילום איננו מלאכה 
ושמחה  בצנעא  בבית  הוא  וגם  בדבר,  טירחא  שום  אין  וגם  דאורייתא, 
להמשפחה לעשות זכר עולם מכל המשפחה קרוב ורחוק ביחד, והוי כשאר 
שמחות שמצינו שהתירו, וגם שמחה להמשפחה בחוה"מ לראות התמונות, 
בכה"ג  גם  כי  מיד,  מתפתחת  התמונה  אם  גם  מותר  כשמותר  ולפענ"ד 
דהוי  אסור  אופן  בכל  לאומן  לילך  אבל  דחוה"מ,  איסור  מלאכת  כאן  אין 
זילזול דמועד. נשאלתי באמצע ההדפסה אם שרי לעשות תמונה בחוה"מ 
משמחת בר מצוה, פדיון הבן, שמחת אירוסין וכיוצ"ב. השבתי יש להמתיר 
יסודות חזקות לסמוך עליהן, ואפשר שבכה"ג לכו"ע שרי. וטעמי ונימוקי 
ואינו  אומן,  מעשה  מלאכה  אינו  להצטלם  דמעשה  לעיל  שכתבתי  כמו 
מלאכה דאורייתא כי לא נראה שום אות ורשימה ממשית על ה"פילם", וגם 
נשאר  שיהיה  להמשפחה  רבה  ושמחה  להמשפחה,  האבד  דבר  הוי ממש 
זכרון טוב משמחת המשפחה, וכן בסעודת חנוכת הבית שרי לעשות תמונה 

מהאי טעמא.
וכן שמעתי מהגאון רבי עזריאל אויערבאך שליט"א דאירוע שלא יחזור 

על עצמו אפשר להקל לצלם את זה בחוה"מ.
וכן בהלכות חג בחג )חוה"מ עמ' רע"ג( כתב: צילום בזמנינו הוא מעשה 
הדיוט, ומותר לצלם לצורך המועד כגון במצלמה דיגיטלית שהצילום נראה 
מיד על המסך, אבל לצורך אחר המועד אסור לצלם, ואם הוא אירוע נדיר 
ויש צורך גדול בתמונה ממנו, יש מתירים לצלם מדין דבר האבד כיון שאין 
בו טורח, אבל אין להעמיד צלם במעשה אומן לצורך זה, ואין צריך לומר 

שבכל אופן אסור לפתח התמונות בחול המועד ואף לא ע"י גוי.
ובהערה 12 כתב: בזמנינו הוא בודאי מעשה הדיוט שכל ילד יכול לצלם 
בה, וגם יש בזה הנאה כטיול דחשיב צורך המועד וצורך יו"ט כמבואר בסימן 
לצורך  הדיוט  במעשה  רכיבה  תיקוני  שמותר  רכיבה  צרכי  ובדין  תקי"ח, 
וכל שכן בזה דיש בה הנאת מראה בגופו ]שעל זה מברכין  טיול במועד, 
ברכת האילנות, עיין מור וקציעה סימן רכ"ו[, ואנשים וילדים שמחים בזה 
בזמנינו, ובפרט במצלמה דיגיטלית דהכתיבה על גבי המסך נחשב ככתב 

שאינו מתקיים.
13 כתב לגבי צילום אירוע נדיר: הוראת רבינו הגריש"א זצ"ל  ובהערה 
דהוי כדבר האבד. ונראה שצירף גם דבר זה דבזמנינו אין הצילום מלאכת 
טורח כלל, בק"ו ממה שהתירו הראשונים ז"ל ]האגודה בשם רבינו חננאל 
דאין  דכיון  שלום,  אגרות  המפרשים[  בשם  והאגור  רכ"ה  סי'  והשבוה"ל 
בהם משא ומתן אין בזה מלאכת טירחא, ואינו אלא כמטייל בעלמא. וכן 
התיר בזה רבינו הגרשז"א זצ"ל ]בשש"כ פס"ז הערה ק"ה[ דאין זה מלאכת 
בשם  רבינו  בארחות  ואמנם  בפילם,  הכתיבה  לעין  ניכר  דלא  כיון  כתיבה 
מרן החזו"א זצ"ל שאסר, אך לא דמי כלל הצילום בזמנו לזמננו, שאז היה 
מעשה  והיה  במצלמה,  לכוין  היודע  מיוחד  צלם  צריך  והיה  אומנות  בזה 
אומן ומלאכת טורח, לא כן בזמנינו דכל ילד מצלם ואין בזה טורח כלל, 
ולכן כתבנו שלא יצלמו הארוע ע"י צלם אומן שעושה הצילום באמנות עם 
"פלעש" וכדו'. פיתוח התמונות בחוה"מ בכל אופן אסור דזהו מעשה אומן 
ממש ומלאכה גמורה דכותב וצובע, ואף ע"י גוי ואפשר לאחר המועד, ואין 
בזה דבר האבד דלעולם התמונות הן לכל היותר מניעת רווח, ומשום אובדן 

האירוע אפשר לאחר המועד.
ובמועדים וזמנים )ח"ז סימן קנ"ד( כתב ששמע בשם החזו"א שאסור 
לצלם בחוה"מ, ולמעשה כתב שם: מותר לצלם כשאפשרות הצילום היא 

רק בחוה"מ, כגון שאז מתקבצת כל המשפחה, ומיהו נראה שאדם חשוב 
לחשוב  שעלולים  דמ"ק,  פ"ק  בסוף  כמבואר  יזהר,  ממעשיו  שלומדים 

הצילום כזלזול בחוה"מ.

הגר"מ  נחלקו  כתב:  ה'(  אות  קס"ו  סימן  )ח"ו  והנהגות  ובתשובות 
כמעשה  דינו  בחוה"מ  צילום  אם  זצ"ל,  קמינצקי  והגר"י  זצ"ל  פיינשטיין 
אומן שנאמר אפילו לצורך המועד, או דינו כמעשה הדיוט שהותר לצורך 
המועד, שלדעת הגרמ"פ מעשה אומן זהו אם עשיית המלאכה הוא במעשה 
אומן, ולכן כיון שפעולת הצילום א"צ לפעולת אומן רק זהו פעולה קלה 
ופשוטה הרי זה מעשה הדיוט, אבל לדעת הגר"י קמינצקי מעשה אומן זהו 
כשתוצאת המלאכה היא תוצאה מושלמת ומשוכללת כאילו נוכח במעשה 
בסרט  התמונה  שנרשם  זהו  הצילום  מפעולת  שהתוצאה  כיון  ולכן  אומן, 
באופן  תמונתו  לצייר  א"א  )שבעלמא  ומושלם  משוכלל  באופן  הצילום 
מושלם רק בפעולת אומן(, דינו כמעשה אומן שנאסר אפילו לצורך המועד. 
והנה אם הותר צילום לצורך המועד, היינו שיש לו הנאה חשובה במועד 
מעצם הצילום, שהצילום הוא כעין הזדמנות בלתי חוזרת, והיינו שמצלם 
יכול לצלם הדבר לאחר  יהיה  לא  יצלם בחוה"מ  לא  מיוחד שאם  מאורע 
המועד, שאז כשמצלם התמונה בחוה"מ יש לו הנאה מעצם הצילום שעלה 
בידו להשיג צילום ממאורע מיוחד, אבל אם זהו דבר שיכול לצלם גם בזמן 
אחר שאין לו איזה שמחה מיוחדת ממה שעלה בידו לצלם הדבר, אין זה 
נחשב כצורך המועד כדי להתיר בשבילו מלאכת צילום בחוה"מ )שאיסורו 
משום כותב(, ואסור. וכן שמעתי למעשה מפי הגאון בעל מועדים וזמנים 
והתשובות והנהגות שליט"א דבצילום יש בו משום כותב, ולכן אסור לצלם 

בחוה"מ רק לצורך המועד או בדבר האבד מותר.

בחוט שני )חוה"מ עמ' רמ"ט( כתב: מרן החזו"א אמר להרב ר' אברהם 
וולף זצ"ל שאסור לצלם במצלמה בחול המועד, והוסיף עוד החזו"א ואמר, 
שאף שהזדמן כעת הזדמנות מיוחדת לצלם איזה מעמד נחוץ שלא יחזור 
על עצמו אין זה נחשב דבר האבד ואסור, עכת"ד החזו"א. ויש לפרש דדבר 
האבד נאמר דוקא כשההפסד הוא בגוף החפץ עצמו, אבל לא מצינו היתר 
איזה  כשאין שום דבר שעלול להפסד, אלא רק שרוצה להנציח בתמונה 
מעמד נחוץ, אין הוא נכלל בהיתרא דדבר האבד, ואסור לצלם בחול המועד, 
וישנם שטוענים שבמצלמות החדשות של ימינו שרואים מיד את התמונה 
במחשב שבמצלמה, הרי זה נחשב כצורך המועד, ולהוי כמו שמותר ללחוץ 
על כפתורי המחשב ונכתבים על המסך אותיות דחשיב מעשה הדיוט וכנ"ל, 
אינם  זה מוכח, דתמונות  דאין  נראה  לצורך המועד. מ"מ  הוא  ומותר אם 
מועטת מתיר לעשות  יו"ט  כזה שמחת  וצ"ע אם  כצורך המועד,  נחשבים 

מעשה הדיוט.

וכן בהגדת מבית לוי )עמ' ער"ה אות י"א( כתב: מרן הגרי"ז היה מוחה 
על צילום )עשיית תמונות( בחול המועד, ואמר שחושש לעושה כן משום 

מבזה את המועדות ח"ו.

יעקב  רבי  הגאון  בשם  כתב  תקמ"ה(  )סימן  ליעקב  אמת  בספר  וכן 
דאף  במועד,  פולירוד  במצלמת  להשתמש  שאין  דמסתבר  זצ"ל  קמנצקי 
כיון  מ"מ  מלאכה,  בעשיית  אומנות  שום  ואין  בה  לצלם  יכול  אדם  שכל 

שהתוצאה משוכללת ומתוקנת כדרך אומנות נחשב מעשה אומן.

לתת לילדים לצייר בחוה"מ
שמעתי ממרן הגרי"ש אלישיב זצוק"ל דאין לתת לילדים קטנים לצייר 

בחוה"מ.

וכן כתב בשו"ת אבני ישפה )ח"א סימן ק"י ענף ב'( אם מותר לילדים 
לצבוע ולצייר בחוה"מ. עיין סימן תקמ"ה סעיף א' ומ"ב ס"ק ד' דיש מקילים 
בחוה"מ בכל כתיבה חוץ מספרים תו"מ, ואפילו כתיבה מרובע הוי כמעשה 
הדיוט שאין אדם מקפיד לכתוב אותו בתקונו כל כך. ע"כ. וכן כתב הבה"ל 
שם סעיף ה' ד"ה אפילו, שצ"ל שלענין חוה"מ לא אסרו כי אם כתב שהוא 
ובספר  הדיוט,  מעשה  מקרי  אשורית  כתב  לבד  כתב  וסתם  אומן,  מעשה 
נאה  ידי סופר אם עושים בלבלר  גם בכתב משיט"א בכתב  מו"ק מחמיר 
שהוא מעשה אומן וכו', ע"כ. מכל זה נלמד שהקולא שיש בסתם כתיבה 
הוא מצד שאינו מעשה אומן, כי אין אדם מייפה את הכתב רק דהוא כותב 
כדי שידעו מה היא כוונתו במכתב זה. אבל אם באים לצייר או לצבוע הרי 
כוונתו היא לעשות דבר של יופי, ובזה מדייקים היטב כדי שיצא דבר נאה. 
ולפי זה יתכן שאפילו היש מתירין של כתיבה בחוה"מ גם הם יאסרו לצבוע 
יודע  ואעפ"י שאין הקטן  אומן.  יש לחשוש שהוא מעשה  בזה  כי  ולצייר, 
עדיין לצייר כמעשה אומן, ומעשיו הם כעת בגדר מעשה הדיוט, מכל מקום 
כיון שכאשר יגדל אז יעשה אותם המעשים והם יהיו אסורים, כי אז יהיו 
בגמ'  מצאנו  לזה  ודומה  לאסור,  יש  בקטנותו  גם  לכן  אומן,  בגדר מעשה 
דילמא  ביוה"כ  של שהחיינו  כוס  לשתות  לקטן  לתת  שאין  ב'  מ'  עירובין 
אתי למיסרך עיי"ש. ואעפ"י שכעת הקטן עושה בהיתר, על כל פנים כיון 
שאם יעשה בגדלותו יהיה בזה איסור לכן אנו אוסרים בקטנותו, והוא הדין 
בזה. וזה נראה לי טעמו של גאון אחד )שליט"א( שאמר שילדים שהגיעו 
לחינוך אין להקל שיציירו או יצבעו בחול המועד. ]וביאור זה בדברי מרן 

זצוק"ל צ"ע[.

נמי  כולל  במועד  לכתוב  האיסור  כתב:  רמ"ז(  עמ'  )חוה"מ  שני  בחוט 
כתיבת מספרים או ציורים.

ומהגה"ק בעל המשנה הלכות זצ"ל והגה"ק רבי שריה דבליצקי זצ"ל 
שמעתי דאין לתת לילדים לצייר ולכתוב לשם משחק בחול המועד, אולם 

אם לקחו בעצמם אי"צ למחות בידם.

ומהגאון רבי משה שטרנבוך שליט"א שמעתי דמותר לתת לקטנים שלא 
הגיעו לחינוך לצייר בחוה"מ, ואין בזה ספינן, אולם אם הגיעו לחינוך יש 

למנוע מהם לצייר.

הגיעו  דקטנים שלא  אויערבאך שליט"א שמעתי  עזריאל  רבי  ומהגאון 
לחינוך מותר להם לצייר בחוה"מ, וכן לשחק משחקי מחשב, אולם אין לתת 
להם בידים צבעים לצבוע, וכשהגיעו לחינוך יש למנוע מהם לצייר ולשחק 

במשחקי מחשב בחוה"מ.

ובהלכות חג בחג )חוה"מ עמ' רע"ג( כתב: מותר לילדים לכתוב ולצייר 
לעצמם כדרך משחק בציור פשוט, כדין מעשה הדיוט לצורך המועד.

ובהערה 11 כתב: אף ביו"ט התירו הפוסקים הוצאה לצורך משחק וטיול 
ובמג"א  א'  סעיף  תקי"ח  סימן  ובשו"ע  ע"א  י"ב  דף  ביצה  בתוס'  כמבואר 
ס"ק ד' לילדים ]ולא לגדולים[, דאצל הילדים צורך המשחק הוא צורך גדול 
ושמחת יו"ט ועונג, וכש"כ במועד, דודאי כלפי הילדים התענוג והמשחק 

חשיב צורך המועד אצלם.

דילדים  ונראה  כתב:  קס"ח(  סימן  )ח"א  הקהתי  שבט  בשו"ת  וכן 
שמקשקשים בעט כיון שאין זה כתב כלל מותרין לעשות כן בחול המועד, 

אבל אם כותבין צורת אותיות או תמונות יש להחמיר שלא יכתבו.

הפקדת צ'קים בבנק בחוה"מ
שמעתי ממרן הגרי"ש אלישיב זצוק"ל והגה"ק רבי שריה דבליצקי זצ"ל 

דמותר להפקיד צ'יק בערב יו"ט אף שהפקידים יטפלו בזה בחוה"מ.

מותר  יו"ט  דבערב  שליט"א  שטרנבוך  משה  רבי  מהגאון  שמעתי  וכן 
להפקיד צ'קים אף שהפקידים בבנק יטפלו בזה בחוה"מ, דאולי הפקידים 

עובדים בהיתר כגון שאין להם מה לאכול וכדו'.

צ'קים  רבי עזריאל אויערבאך שליט"א שמעתי דאין להפקיד  ומהגאון 
כגון  וסוכות לא לצורך המועד או דבר האבד,  יו"ט של פסח  בבנק בערב 
שלא יהא לזה כיסוי אח"כ וכד', כיון דהפקידים יטפלו בזה בחוה"מ, אולם 
בי"ג לחודש מותר להפקיד דאפשר לתלות שיטפלו בזה בערב יו"ט, ולא 

יצטרכו לטפל בזה שוב בחוה"מ.

זצוק"ל  אלישיב  הגרי"ש  ממרן  שמעתי  בחוה"מ  צ'קים  הפקדת  ולגבי 
שרק אם יש איזה צורך או חשש שלא יהא לזה כיסוי לאחר המועד, מותר 

להפקיד צ'קים בחוה"מ.

בחוה"מ  להפקיד  דאין  זצ"ל  דבליצקי  שריה  רבי  מהגה"ק  וכן שמעתי 
צ'קים בבנק, רק אם יש חשש שאחרי המועד לא יהא כיסוי לצ'קים האלו 
מותר לו להפקיד בחוה"מ משום שזה דבר האבד, ומסתמא אין לחשוש על 
צ'ק שאחרי המועד לא יהא לזה כיסוי, ואם יש גרעון גדול בחשבון וצריך 

לכסותו ויש הפסד של תשלום ריבית י"ל דג"כ מותר.

וכן בשו"ת באר משה )ח"ז סימן נ"ג( כתב: נשאלתי בסימן תקל"ט סעיף 
י"ד מבואר דהלואה דשולחנות בקביעות וחילוף אסור, האם מותר להחליף 
דבר  משום  בו  שאין  היכא  ממון  להפקיד שם  או  בבנק  בחוה"מ  המחאה 
העיר  של  מחאה  השבתי,  עכו"ם.  הוא  והשולחנה  המועד  צורך  או  האבד 
או המדינה שהוא בטוח שלא יפסיד אסור להחליף, ושל יחיד שיש לחוש 
שאח"כ יפסיד שרי. להחליף מחאה של גאווערמענט )של העיר והמדינה( 
מחאות  כל  דבזמנינו  שרי,  יחיד  של  להחליף,  אסור  הם  שטובים  שבטוח 
בחשש שמא אח"כ יהיה מתמוטטים, כמפורש באחרונים )סימן תקל"ט ט"ז 
ס"ק א' א"ר ס"ק א' משב"ז ס"ק א' מ"ב ס"ק י"א( שבעלי חוב דבזמנינו 
יגנבו  שמא  ירא  אם  בבאנק  ממון  להפקיד  טעמא  מהאי  לגבות  התירו 
המחאה, או אם לא ימסרנו להבאנק שמא לא יהיה לו מעות די בבנק לכסות 
המחאות שנתן להבעל חוב שלו, וע"י זה המחאות שלו יפסידו כחם מכאן 
הא  להפקיד,  שרי  אז  שלו,  המחאות  משלם  שאינו  שמו  יגרע  כי  ולהבא, 
בלא"ה לא. וראיה לדברינו דכתב הבאה"ל )סימן תקל"ט ס"ד( דמי שחייב 
חוב לשלם, ואם לא ימכור מסחורתו לא יהיה לו לשלם חובו, וע"י זה יגרע 
שמו ויהיה לו שום היזק והפסד בדבר, שרי לו למכור סחורתו בחוה"מ דזה 
נחשב לדבר האבד, ועיי"ש שדבריו ברורים ונכונים כמו כן, או מחאה שלו 
יוחזר להבעל חוב או למי שנתן לו יוגרע כחו אצל הבאנק כי ירשם אצלם 
שמחאה של פלוני ופלוני שלחו בחזרה בלא תשלומין, כי לא היה לו כסף 

די לשלם ולכסות סכום המחאה, הוי כדבר האבד.

וכן שמעתי מהגאון רבי משה שטרנבוך שליט"א דאין להפקיד צ'ק בבנק 
בחוה"מ, אלא אם כן הוא צורך המועד או דבר האבד.

צ'ק  שקיבל  דמי  שמעתי  שליט"א  אויערבאך  עזריאל  רבי  מהגאון  וכן 
מותר  אם  הענין  לפי  תלוי  פרעונו,  תאריך  שהגיע  או  בחוה"מ  מחבירו 
להפקיד את זה בבנק בחוה"מ, דאם יש חשש שאם ימתין עד אחר המועד 
יגנב הצ'ק או שלא יהא לזה כיסוי בבנק הרי זה נחשב כדבר האבד, ומותר 

להפקידו בבנק בחוה"מ.

הגרש"ז  מרן  דנשאל  מובא  ב'(  הערה  תקמ"ה  )סימן  שלמה  ובשלחן 
אויערבאך זצוק"ל ע"י בעל גמ"ח שאנשים משאירים לו תמורת ההלואה 
המחאות דחויות על דעת שלא יפקידם לפני תאריך מסוים - קבוע - כל 
חודש, והנה המלוה הנז' מקפיד להפקיד את ההמחאות בתאריך המוסכם 
ולא לאחרו כדי להקל על הלווים, ושאלתו דהיות והתאריך הנז' נופל באחד 
מימי חוה"מ, אי שרי לו למלאות את הסכום בחוה"מ משום שצריך למלאות 
את הסכום השוה ערך לדולרים, ביום ההפקדה ולהפקידם בבנק, ולאחר 
שבירר מרן זצוק"ל דניחא דעתייהו של הלווים שיפקידו את המחאות בזמן 
ולא יאחרוהו, פסק לו שיכתוב את הדרוש בטשעק ויפקידנו כדי שלא יהיה 

ללווים איזה קפידא בלב, אעפ"י שהוא רשאי לאחר.

כסף  להפקיד  דמותר  שמעתי  זצ"ל  הלכות  המשנה  בעל  מהגה"ק  וכן 
בבנק בחוה"מ, דהרי מפקידו שם כדי שלא יגנב הכסף.

וכן בחוט שני )חוה"מ עמ' ר"כ( כתב: מותר להפקיד בבנק כספים בחול 
יגנב. אבל המפקיד בבנק כדי להרויח  המועד כדי לשמור על כספו שלא 
עליהם מעות אסור דהוי פרקמטיא. ומותר להפקיד כסף בבנק כדי לשמור 
על ערכן כדי שלא יפחת מערכן, והוי כדין סחורה שנפחת מהקרן, עיין שו"ע 
סימן תקל"ט לפי התנאים המבוארים שם, וה"ה החלפת כספים לכסף זר 

אחר.

חשש  שיש  דבזמנינו  שמעתי  זצ"ל  שיינברג  פינחס  חיים  רבי  ומהגאון 
נחשב  זה  כיסוי, הרי  לזה אח"כ  יהא  בזמן לא  יפקיד את הצ'ק  שאם לא 

כדבר האבד, ומותר להפקיד צ'קים בחוה"מ.

ובעיקר התנהגותינו עם הבנקים בחוה"מ כתב בשמירת שבת כהלכתה 
)פרק ס"ח ס"ק ח'( בשם מרן הגרש"ז אויערבאך זצוק"ל דעיקר צרכי רבים 
הוא כמו תיקון בתי כנסת, שווקים ומרחצאות, אשר הצורך בהם משותף 
לרבים, משא"כ בנקאות שהיא רק ענין של לוה ומלוה, ששם ההיתר הוא 
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רק כמ"ש בסימן תקמ"ה במ"ב ס"ק כ', דכל המזדמן תדיר, אע"פ שבכל 

פעם ופעם הוא דבר פרטי כצורכי רבים חשיבי, ע"ש. ויתכן שמנהל הבנק 

צריך  והוא  בחוה"מ,  המותרים  דברים  בשביל  רק  שעובדים  להודיע  חייב 

שאם  שמים  ירא  לכל  רצוי  כך  ומשום  אמת,  שאומר  אחד  לכל  להאמין 

כיון  הבנק,  פעולות  לכל  להזדקק  ולא  מחבירו  ללוות  טפי  עדיף  אפשר, 

שהצורך הוא רק דבר פרטי, ועל כל פנים אין טעם וריח באמירה לפקיד 

שהוא יחתום במקומו ולא יצטרך הלקוח לחתום.

האם יש לדקדק לקנות בחוה"מ במזומנים ולא בצ'קים
בספר  )מובא  זצ"ל  ישראלזון  יוסף  רבי  להגאון  חוה"מ  הלכות  בקיצור 
כתב  פ"ג(  סעיף  ק"ו  סימן  ח"ב  זצוק"ל  אויערבאך  הגרש"ז  למרן  הזכרון 
לפני  כסף  להכין  אפשרות  יש  דאם  זצוק"ל  אלישיב  הגרי"ש  מרן  בשם 
החג מבלי שזה יגרום לו הפסד מצד הבנק וכיו"ב, עדיף שלא להשתמש 

בכספומט בחוה"מ.
בחוה"מ  לדקדק  דיש  זצ"ל  דבליצקי  שריה  רבי  מהגה"ק  שמעתי  וכן 

לקנות במזומנים, ולא בצ'ק או בהקפה כדי שלא יצטרכו לכתוב.

וכן מהגאון רבי עזריאל אויערבאך שליט"א שמעתי דראוי להדר לקנות 
בחוה"מ במזומנים ולא בצ'ק, ולכן יש להכין מזומנים לפני החג כדי שלא 

יצטרך לכתוב צ'קים בחוה"מ.

כסף  להכין  צריך  דאין  שמעתי  שליט"א  שטרנבוך  משה  רבי  ומהגאון 
מזומן בערב יו"ט כדי שלא יצטרך לקנות בצ'ק בחוה"מ, אולם בחוה"מ אם 

יש לו מזומנים אין לו לקנות בצ'קים.

ומהגה"ק בעל המשנה הלכות זצ"ל שמעתי דאין צריך לדקדק לקנות 
בחוה"מ במזומנים ולא בצ'ק כדי שלא יצטרך לכתוב.

צילום בחול המועד
שאלה: האם מותר לצלם במצלמה בחוה"מ.

תשובה: החזו"א אסר.

ובס' אורחות רבינו ח"ב עמ' קכ"ז שהחזו"א אסר שהוי ככתיבה וצביעה, 
וכן בס' מעשה איש ח"ב עמ' קי"ג, ועיין בס' חוט שני חוה"מ עמ' רמ"ט 
ובמועדים וזמנים ח"ד סי' רצ"ח וח"ז סי' קנ"ד מש"כ בדעת החזו"א, אולם 
יש שהתירו לצלם, עיין בשו"ת בית אבי ח"א סי' ע"ה וח"ד סי' י"ד, ובשו"ת 
משנת יוסף ח"י סו"ס נ"ד ובשו"ת משנה הלכות ח"ח סי' קפ"ח ובשו"ת 
וכן הגר"י פישר בס' הליכות אבן ישראל עמ' ש"ו,  באר משה ח"ז ס"מ, 
סי'  חוה"מ  תודה  ובס' שלמי  קל"ט  סי'  ח"ז  אפרים  רבבות  בשו"ת  וע"ע 
ע"ה אות ה' ובס' שמעתתא דמשה סי' תקמ"ה ובס' שש"כ פס"ז הערה 
ק"ה ובס' אשרי האיש ח"ג עמ' ס"ה ובשו"ת תורת מאיר סי' ס"ז ובשו"ת 
חשב האפוד ]ביטון[ ח"א סי' ע"ה ובס' שמירת המועד כהלכתו פ"ד סעי' 
כ"א ובשו"ת אור לציון ח"ג פכ"ד ס"ח ובשו"ת שערי עזרא ח"ב סי' מ"א, 
ובקובץ אליבא דהלכתא צ"ה עמ' ט"ו השיב הגר"א נבנצאל מותר לצלם 
רק בדבר האבד עי"ש. ובס' אלא ד' אמות של הלכה פנ"א ס"ד כתב שמרן 
מקפיד שלא יצלמוהו עי"ש. ובס' גם אני אודך ח"ג עמ' קפ"ד הבאנו בשם 

בעל הרבבות אפרים זצ"ל שמותר לצלם בחוה"מ.

עוד בענין הנ"ל
שאלה: מהו טעם החזו"א שאסר לצלם במועד.

תשובה: הוי כתיבה.

שטר תנאים
שהתקיימו  באירוסין  תנאים  לכתוב  לא  הורה  שהחזו"א  מובא  שאלה: 

בחוה"מ, וצ"ע הא שרי לכתוב שטר פסיקתא בחוה"מ.

תשובה: לא נהוג.

בס' ניצוצי אש מסופר על אירוסי הג"ר ראובן יוסף גרשנוביץ זצ"ל במעמד 
החזו"א והורה שלא יכתבו, וכן מובא דעת החזו"א בס' מעשה איש ח"ב 
סי'  ח"ד  והנהגות  ובתשובות  רמ"ז,  עמ'  חוה"מ  שני  חוט  ובס'  קי"ד  עמ' 
ק"כ הביא שבעל המנחת שלמה התיר לכתוב, והפני מנחם אמר טעם לא 
לכתוב, וע"ע בזה בשו"ת שואל ונשאל או"ח סי' מ"ג ובס' פירות האילן סי' 

תקמ"ה ובס' אשרי האיש ח"ג עמ' ס"א.

שאלות למרן שליט"א
שאני  וספיקות  שמתעוררות  שאלות  לכתוב  בחוה"מ  מותר  האם  שאלה: 

כותב למרן שליט"א.

תשובה: אם יש חשש שכחה.

ועיין בשו"ת שרגא המאיר ח"ז סי' י"ח אות ד' ובשו"ת קנין תורה ח"ב סי' 
צ"ז בענין רב לענות תשובה, ומה שהשיב מרן שליט"א בס' דולה ומשקה 

עמ' ר"ו ובס' שמעתתא דמשה סי' תקמ"ה.

תאריך
שאלה: אם רגיל לכתוב תאריך, האם גם בחוה"מ יכול לכתוב.

תשובה: לא.

ועמש"כ בזה בשו"ת משנת יוסף ח"ט סי' קל"ב בתשובה למח"ס גם אני 
אודך.

מכתב בדואר
שאלה: האם מותר לשלוח מכתבים בחוה"מ, כשהדואר מחתימם בחוה"מ.

תשובה: אין ראוי.

לאסור,  זצ"ל  פישר  הגר"י  עמ' ש"ס בשם  ישראל  אבן  הליכות  בס'  וכ"כ 
ועיין בס' חול המועד כהלכתו פ"ט ס"י מש"כ, ובס' חוט שני חוה"מ עמ' 
רמ"ז, ובס' זכור לדוד ח"א עמ' שנ"ז, ובס' מעשה איש ח"ז עמ' קנ"ו בשם 

החזו"א, ובס' אורחות רבינו ח"ב הוספות עמ' י"א.

לערוך מפתחות
שאלה: האם מותר בחוה"מ לערוך ס' מפתחות.

תשובה: אין ראוי.

וכן השיב הגר"א גרינבלאט זצ"ל בס' הזכרון זכרון אפרים עמ' קכ"ט אלי. 
ובס' גם אני אודך ח"ג עמ' קפ"ד. ועמש"כ השד"ח מערכת חוה"מ סי' י"א. 
ועיין בזה בס' חול המועד כהלכתו פ"ו סעי' מ"א. ועמש"כ הגרח"ש סגל 
בקובץ אליבא דהלכתא צ"ה עמ' ק"א, ומש"כ בשו"ת אבני דרך חי"ד סי' 
קי"ד בענין לעמד ספר בחוה"מ, וע"ע בס' גם אני אודך תשו' הגרח"ש סגל 

ח"ב סי' ל"ה לענין עריכת ספר בת"ב יעו"ש.

פקס ומכונת צילום
שאלה: האם מותר בחוה"מ לשלוח פקס, או לצלם במכונת צילום.

תשובה: לא.

ובשלחן שלמה ח"ב עמ' קנ"ו הסתפק בזה, וע"ע בס' שש"כ פס"ז סעי' 
י"ז ובס' תורת המועדים סי' תקנ"ה ובס' שמעתא דמשה סי' תקמ"ה ובס' 

חוט שני חוה"מ עמ' רמ"ט.

ברכה לספר
שאלה: האם מותר בחוה"מ לכתוב ברכה לספר שנותן לבר מצוה.

תשובה: אין ראוי.

ובס' מבקשי תורה חוה"מ עמ' תשנ"ב בשם מרן הגר"נ קרליץ דשרי, ובס' 
תורת המועדים שונ"ה סי' תקמ"ה הביא בשם מרן שליט"א דאסור דל"ה 
איגרת שלומים, ועיין בס' אשרי האיש ח"ג עמ' ס"ג סי' י"ב, ובס' תשו' רבי 
ובשו"ת אבני דרך  ובס' אוצר בר מצוה  נבנצאל עמ' שפ"ב  אביגדור הלוי 
חי"ב סי' ק"א. וכן השיב הגר"א נבנצאל בקובץ אליבא דהלכתא צ"ה עמ' 
ט"ו שיכתוב לפני החג עי"ש, ובס' שער המועדים פ"ט ס"ק ל"א, ומש"כ 
בס' בר מצוה כהלכתו להרה"ג רבי אליעזר רבינוביץ פ"ט ס"ק כ"ד, ובס' גם 
אני אודך תשו' הגרמ"ש דיין ח"ג סי' י"ב, ובס' גם אני אודך תשו' הגר"ב 

דדון ח"א סי' שמ"ח.

לפתוח מכתבים
שאלה: האם מותר לפתוח מכתבים בחוה"מ.

תשובה: אין ראוי.

שמירת  ובס'  בזה,  מש"כ  ע"ד  סעי'  פ"ו  כהלכתו  המועד  חול  בס'  ועיין 
המועד כהלכתו פ"ד סעי' י"ז.

פתק לצדיק
שאלה: האם מותר לכתוב בחוה"מ פתק לצדיק להתפלל.

תשובה: לא.

ועי' בס'  בזה.  רבינו ח"ב עמ' קכ"ד שהקה"י הקפיד  וכן מובא באורחות 
שמירת המועד כהלכתו פ"ד סעי' י"ז.

מודעה לשלום זכר
שאלה: האם מותר לכתוב בחוה"מ על שלום זכר בשבת, והאם יש לעשות 

בשינוי.

תשובה: לא. ]אבל אם אפשר ע"י גוי[.

ובס' חוט שני עמ' רמ"ז דאפשר בשינוי. ובס' תורת המועדים סי' תקמ"ה 
ס"ק י"ז הביא ממרן דשרי.

להדפיס עיתון
שאלה: האם יש היתר בחוה"מ להדפיס עיתון.

תשובה: חלילה.

וכן הקפיד הקה"י כידוע, אולם בס' פסקי תשובות סי' תקמ"ה סק"ז הביא 
י"ג  ועיין בס' שמירת שבת כהלכתה פס"ח סעי'  בשם המהרי"ץ שהתיר, 

בשם בעל המנחת שלמה.

להאריך בחידו"ת
שאלה: האם מותר להאריך בכתיבת חידושי תורה בחוה"מ כשיכול לקצר.

תשובה: אם הוא צורך.

אולם המקור חיים סי' תקמ"ה כתב לקצר, אכן בס' חוט שני חוה"מ עמ' 
ומה  בזה,  קנ"ב מש"כ  סי'  ח"ג  והנהגות  וע"ע בתשובות  להתיר,  כ'  רנ"ב 
ובשו"ת אמרות  קי"ח,  חיים ח"א עמ'  שהשיב מרן שליט"א בס' הליכות 
טהורות ח"א סי' פ"ו, ובשו"ת שואל ומשיב ח"ב סי' קצ"ג, ומש"כ בשו"ת 
ובס'  כ"ה,  ס"ק  תקמ"ה  סי'  האילן  פירות  ובס'  קכ"א,  סי'  יעקב  עטרת 
בעל  בפסקי  אודך  אני  גם  ובס'   ,117 הערה  פ"ח  כהלכתו  המועד  שמירת 

הרבבות אפרים זצ"ל בעמ' קפ"ד הבאנו שאמר לי דא"צ לקצר.

דעת הקה"י
שנהג  כמו  בחוה"מ  תורה  חידושי  כתב  לא  יעקב  הקהילות  מ"ט  שאלה: 

החזו"א.

תשובה: שיער שלא ישכח.

אידלשטיין  הגר"י  בשם   415 עמ'  ח"ב  ליעקב  אמת  תתן  בס'  מובא  וכן 
זצ"ל, שהקה"י לא כתב ששיער שלא ישכח. וכן מובא באורחות רבינו ח"ב 
ועושה ח"א עמ'  ובס' מצווה  והחזו"א כתב,  עמ' קכ"ד דהקה"י לא כתב 
תרל"ז מובא שמרן שליט"א לא כותב, ועי' בס' מנהגי מהרי"ץ הלוי עמ' 
נ"א שליקט הכותבים בחוה"מ ושלא כתבו. ועמש"כ הגר"ש דבליצקי זצ"ל 
בהסכמת ספר שערי מועד יעו"ש. ויל"ע במאי פליגי, ולכאו' י"ל עפמש"כ 
המשנ"ב סי' תקמ"ה ס"ק מ"ז אפי' ללא טעם שכחה שרי לכתוב, שבכל 
עת ורגע מוטל על האדם לעמול בתורה ולחדש כפי יכלתו, איך שייך לומר 
שימתין אחר יו"ט ואז יכתוב החידוש, דבאותו הזמן יהא עליו חיוב אחר 

יתעכב בכתיבת החידושים שלמד במועד  ואם  חידושים אחרים.  שיחדש 
יצטרך ללמוד שנית מה שלמד כבר, וזה יבטלו מחידושים אחרים ואין לך 
דבר האבד גדול מזה עי"ש. וא"כ י"ל שזהו שס"ל לחזו"א שכתב חידו"ת 
בחוה"מ. וכ"כ הך נפק"מ בס' שערי חג הפסח להג"ר אשר זוננפלד, דאף 

בלא ישכח שרי לכתוב בחוה"מ יעו"ש.

שרטוט בחול המועד
שאלה: האם מותר לעשות שרטוט בחוה"מ לס"ת.

תשובה: אין ראוי.

ועמש"כ בזה בס' חול המועד כהלכתו פ"ו סעי' ס"א, וע"ע בשו"ת רבבות 
אפרים ח"ו סי' ר"פ.

חנוכת הבית בחול המועד
מערבין  דאין  בחוה"מ  הבית  חנוכת  לעשות  בחוה"מ  מותר  האם  שאלה: 

שמחה בשמחה.

תשובה: מותר.

ובס' מנחת פתים להגר"מ אריק סי' תקמ"ו הסתפק בזה, ועיין מש"כ בזה 
ובשו"ת  ס"ט  ביהכ"נ  מערכת  חמד  ובשדי  י"ט  ס"ק  תקמ"ו  סי'  הכה"ח 
רבבות אפרים ח"ו סי' רע"ה אות ב' ובקונ' זכרון יהודה סי' י"ח ובס' הבית 

סי' כ"ב סעי' י"ב.

קברים בחול המועד
שאלה: האם מותר לילך לקברים בחוה"מ.

תשובה: אין ראוי כי הנשמה לא נמצאת שם אז.

וכ"כ בס' גשר החיים פכ"ט ס"ה, ועיין בס' אורחות רבינו ח"ב עמ' קכ"ה 
ובס' אשרי האיש ח"ג פ"ז סי"א ובשו"ת באר שרים ח"ד ס"ח או"ז. ובפ"א 
כן.  בחוה"מ,  יכול  אם  אביו,  קבר  לבקר  ורוצה  מחו"ל  דמי שמגיע  השיב 
ועמש"כ בשו"ת אדרת תפארת ח"ה סי' נ"ב, ובס' שפתי איל ]היו"ל ע"י 

מכון גם אני אודך[ עמ' ל"ה בשם מרן הגראי"ל שטיינמן זצ"ל עי"ש.

אבל בתפילין
דאין  תפילין  יניח  האם  אבל,  ונעשה  בחוה"מ  תפילין  להמניחים  שאלה: 

אבילות בחוה"מ.

תשובה: יתכן.

והמג"א סי' תקמ"ח סק"ה כתב שמניח, והפרמ"ג סי' ל"ח סק"ג ובשו"ת 
שבו"י ח"ב סי' כ"ה כתבו דאין מניח, ויעויין משה"ק על המג"א ברעק"א 
רפ"ג דברכות ובצל"ח שם, ומש"כ בביאור פלוגתתם בס' בד קודש מועד א' 
ס"י, ומש"כ ע"ד בשו"ת משנת יוסף ח"ט סי' י"ח, וע"ע בס' אשר לשלמה 
מועד סי' פ"ט ובס' עינים למשפט ברכות י"א ובס' מנחת אליהו ח"ג ס"ח 
בבית  ומש"כ  ס"א,  ח"ב  רפאל  תורת  ובס'  ס"ו  מו"ק  צופים  נופת  ובס' 

מתתיהו ח"ב סי' ל"ו אות ג'.

יכל לכתוב קודם חוה"מ
ולא כתב, האם מותר  לו חידושי תורה לכתוב קודם חוה"מ  שאלה: היה 

לכותבם בחוה"מ.

תשובה: כן. 

ועמש"כ בזה בס' שמירת המועד כהלכתו פ"ח.

להגיה ספר בחוה"מ
שאלה: האם מותר להגיה ספר בחוה"מ.

תשובה: לא, רק יעשה סימן שלא ישכח.

קפ"א  עמ'  ח"א  המשביר  בקובץ  כהן  שמואל  הג"ר  ידידי  בזה  ועמש"כ 
עי"ש.

כתיבת בס"ד בחוה"מ
שאלה: כשכותב חידושי תורה בחוה"מ האם יכתוב בס"ד.

תשובה: לא.

וכן השיב מרן בס' שאלת רב ח"א עמ' שס"ז ובס' דולה ומשקה עמ' ר"ו, 
ועמש"כ בשו"ת משנת יוסף ח"ט סי' קל"ב ובס' גם אני אודך תשו' בעל 

האבני ישפה זצ"ל סי' ק"ז יעו"ש.

הנהגת מרן שליט"א שאין כותב בחוה"מ
שאלה: מדוע מרן שליט"א לא כותב חידושי תורה בחוה"מ כמו החזו"א 

משום דבר האבד.

תשובה: לא שכיח.

בס' אלא ד' אמות של הלכה פנ"א ס"ג כתב דמרן אינו כותב, ואם חושש 
שישכח כותב בקצרה או מבקש מקטן עי"ש. ובס' מצווה ועושה ח"א עמ' 
תרל"ז מובא שמרן לא כותב חידו"ת בחוה"מ. ובאורחות רבינו ח"ב עמ' 

תשובות הגר"ח קניבסקי שליט"אשיח הלכה
נערך ע"י הרה"ג מתתיהו גבאי שליט"א
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מרן  רפ"ז השיב  ח"א תשו'  הגר"ח  מועדי  ובס'  כתב.  לא  קכ"ד שהקה"י 
תערוג  כאיל  ובס'  ישכח.  שלא  ששיער  משום  כתב  שלא  הקה"י  בדעת 
מועדים עמ' קצ"ז כתב שמרן הגראי"ל שטיינמן זצ"ל אין כותב בחוה"מ 
עי"ש. וכן בס' הליכות אמרי סופר ח"ב עמ' כ' שאינו כותב עי"ש. ובס' חוט 
שני חובת הלב עמ' רכ"ח עי"ש, ובס' מתורתו של רבי פנחס ח"ב עמ' ש"צ 

ובס' ההלכה שבפרשה עמ' קס"ג יעו"ש.

פתק להשבת אבידה
שאלה: האם מותר לכתוב פתק בחוה"מ על השבת אבידה.

תשובה: צורך המועד רק יכתוב בשינוי.

פתק  לכתוב  שמותר  מהקה"י  מובא  קכ"ה  עמ'  ח"ב  רבינו  אורחות  ובס' 
ועיין בס' שמירת המועד כהלכתו פ"ח ס"י. ובס' השבת  להשבת אבידה. 

אבידה כהלכתה עמ' קע"ח כתב בעל אבני ישפה שא"צ לכתוב בשינוי.

כתיבה במחשב בחוה"מ
שאלה: האם מותר לכתוב במחשב בחוה"מ.

תשובה: לא.

ח"ו  הלוי  שבט  ובשו"ת  או"ד  קס"ו  סי'  ח"ו  והנהגות  בתשובות  ועמש"כ 
סי' ל"ז ובשו"ת באר משה ח"ז סי' ל"ט ובשו"ת באר שרים ח"ה סי' כ"ה 
ובס' שש"כ ח"ב פס"ו ס"ק רי"א ובס' שלחן שלמה חוה"מ עמ' ק"צ רמ"ט 
סי' קס"ח  ובשו"ת שבט הקהתי ח"א  ע"ג  סי'  ובשו"ת מחקרי ארץ ח"א 
ובס' המחשב לאור ההלכה סופ"ב הערה  סי' ל"ד  ובשו"ת חיי הלוי ח"ג 
18 ובקובץ המשביר ח"א עמ' קפ"א ובשו"ת רבבות אפרים ח"ב סי' קי"ז 
ובשו"ת באר משה ח"ז סי' פ"ז ובס' דרך האתרים סי' נ"ט ובשו"ת אמרי 
יעקב להגרי"מ שטרן ח"א סי' ס"ו ובקובץ המאור ניסן אייר תשע"ז עמ' 

ע"ה ובשו"ת אבני דרך ח"ב סי' פ"ו ובשו"ת לב נבון ח"א או"ח סי' כ"ז.

כתיבת צ'ק בחוה"מ
שאלה: אם מותר לכתוב צ'ק בחוה"מ.

תשובה: לא ]רק אם הוא דבר האבד[.

הגר"א  תשו'  ובס'  ו'  סו"ס  או"ח  ח"ב  סוגיות  יוסף  משנת  בס'  ועמש"כ 
כתב  שס"ז  עמ'  אש  בסערת  ובס'  שפ"ב,  עמ'  תורה  תצא  מציון  נבנצאל 
שבעל אבי עזרי זצ"ל כתב צ'ק בחוה"מ עי"ש, ומש"כ בזה בס' ענפי משה 

להגר"מ חליוה חוה"מ סי' מ"ח עי"ש.

כתיבת כתובה בחוה"מ
שאלה: אם נאבדה הכתובה בחוה"מ האם מותר לכתוב חדש בחוה"מ.

תשובה: מסתבר.

וכ"פ בשו"ת שבט הלוי ח"ח סי' קכ"ה ובס' שמירת שבת כהלכתה פס"ח 
הערה נ"ה ובס' חול המועד כהלכתו פ"ו הערה קל"ה ובס' משפט הכתובה 
י"ז ובשו"ת אבני דרך ח"ו סו"ס קצ"ב ובס' אורח כהלכה  ח"א פ"ג סעי' 

ח"א עמ' תקכ"ו.

כתיבת פרוזבול בחוה"מ
שאלה: האם יכול לכתוב פרוזבול בחוה"מ כשיכול למסור לב"ד בע"פ.

תשובה: מתני' היא.

ויעויין בשו"ת ציץ אליעזר ח"ה סי' י"א ובשו"ת משנת יוסף ח"ד סי' ל"א, 
ומש"כ בשם מרן בס' שיח השמיטה פכ"ב סי' ס"ב. וע"ע בחשק שלמה 
מו"ק י"ח ע"ב ובשו"ת ביכורי שלמה ח"א השמטות לאו"ח ס"ה ובס' נטעי 
גבריאל הל' שמיטת כספים ופרוזבול פכ"ב ס"ה ובשו"ת צמח יהודה ח"ב 
סי' קמ"ה. והרמב"ם השמיט להך הלכתא דכותבין פרוזבול בחוה"מ, וכן 
הק' האדר"ת בס' בני בנימין פ"ז מיו"ט, ואולי משום דס"ל דמתני' רק באין 

יכול למסור בע"פ.

הסכמה לספר
שאלה: האם מותר לרב לכתוב בחוה"מ הסכמה לספר.

תשובה: לא.

ליתן לקטן לצייר ולכתוב
ליתן לקטן שלא הגיע לחינוך לכתוב או לצייר בחול  שאלה: האם מותר 

המועד.

תשובה: לא.

ובס' לבנימין אמר עמ' נ' השיב ע"ז מרן אם הגיע לחינוך אסור. ובס' חול 
המועד כהלכתו פ"ו אות פ"ד כתב להקל בזה עי"ש, ובשו"ת אבני ישפה 
ח"א סי' ק"י ובשו"ת שבט הקהתי ח"א סי' קס"ח ובס' אשרי האיש ח"ג 
י"ח  סעי'  פנ"ח  ח"ב  כהלכתו  הבנים  חינוך  בס'  בזה  ועמש"כ  ס"ה.  עמ' 
ובס' מציון תצא תורה עמ' שפ"א ובס' דולה ומשקה עמ' ר"ו ובס' שערי 
ובס' שלמי  נ"ב  ובס' מנהגי מהרי"ץ הלוי עמ'  המועדים פ"ט הערה ע"ה 
 191 יוסף מו"ק סו"ס ק"ס ובס' מעדני אשר הל' חוה"מ סי' קע"ב הערה 
נבנצאל  הגר"א  השיב  וכן  י"ב,  סעי'  פ"ח  כהלכתו  המועד  שמירת  ובס' 
בקובץ אליבא דהלכתא צ"ה עמ' ט"ז להחמיר עי"ש, ובס' חיכו ממתקים 

סי' ל"ט ובשו"ת אבני דרך חי"ד סי' קי"ב.

קטיפת עשבים למאכל בע"ח
שאלה: האם מותר בחוה"מ לקטוף עשבים בגן חיות וליתן להם בחוה"מ.

תשובה: לא.

אודך  אני  גם  ובספר  תקמ"ז,  סימן  ]עטיה[  יעקב  ביכורי  בספר  ועמש"כ 
תשובות הגר"מ חליוה חלק ח' סימן י"ח, ובשו"ת אבני דרך חי"ד סי' קט"ז.

אבל בחוה"מ בתפילין
נוהג  א' שאין  ביום  סי' תקמ"ח כתב שאבל מניח תפילין  שאלה: במג"א 
יניח תפילין אף  אבילות, וצ"ע ממש"כ המג"א בסי' תרצ"ו שבפורים לא 

שאין נוהג אבילות.

תשובה: קצת אבילות צריך.

כן הקשה הרעק"א סי' תקמ"ח. ועמש"כ לתרץ בס' זכרון שמואל סי' ל"ד 
או"ז ובס' אשר לשלמה מועד סימנים פ"ט צ' ובשו"ת משנת יוסף ח"ט סי' 
קי"ב ובס' ביכורי ארץ ברכות סי' נ"ח ובס' עינים למשפט ברכות י"א ובס' 
מועדים וזמנים ח"ה סי' שמ"ד ובס' מצעדי גבר כתובות סי' י"ד אות ו' ובס' 
עטרת חן ח"א סי' י"ז ובס' מאור למלך כתובות ס"ה ובס' שלמי יוסף מו"ק 
סימנים נ"ד נ"ט ובס' בית מתתיהו ח"ב סי' ל"ו ובשיעורי הגרב"ד פוברסקי 
ו' ע"ב אות פ"ח ובס' הליכות שלמה פסח פ"ט ס"ו דה"ל או"ט  כתובות 

ובשו"ת מנחת שמואל ח"ד יו"ד סי' כ"ג.

הפרשת תרו"מ בחוה"מ ללאחר המועד
שאלה: האם מותר להפריש תרומות ומעשרות בחוה"מ שלא לצורך המועד.

תשובה: אסור.

ובס' שמירת שבת כהלכתה פס"ח הערה ק"ג הביא מבעל המנחת שלמה 
הערה  פ"א  כהלכתו  המועד  שמירת  ובס'  עי"ש,  להפריש  שמותר  זצ"ל 
48 מש"כ. וכתב לי הגר"א נבנצאל שמותר להפריש תרו"מ בחוה"מ, אף 
אליבא  בקובץ  דבורקס  הגר"א  יד"נ  בזה  ועמש"כ  המועד.  צורך  שאי"ז 
דהלכתא צ"ה עמ' מ"א עי"ש. וע"ע בשו"ת רבבות אפרים ח"ב סי' קמ"ח 
יעו"ש. ועי' במועדי הגר"ח ח"א תשו' רנ"ו שהשיב מרן בענין טבילת כלים 

בחוה"מ, דשרי רק בצורך המועד עי"ש.

כיבס לו חבירו בגדים אם ילבש
שאלה: מי שלא מקפיד בחוה"מ לכבס בגדים וכיבס בגד חבירו שמקפיד 

בזה, האם מותר לו ללבוש הבגד כשכיבסו הבגד ללא צורך.

תשובה: אין ראוי.

ועי' כיו"ב שהשיב מרן לענין ביהמ"ד במועדי הגר"ח ח"ב תשו' שפ"ו עי"ש.

לפרק סוכה בחוה"מ
הסוכה  למקום  כשנצרך  המועד  בחול  הסוכה  לפרק  מותר  האם  שאלה: 

במועד.

תשובה: צורך המועד.

ובס' שמירת שבת  קכ"ט  עמ'  ח"ב  יו"ט  בס' שלחן שלמה  בזה  ועמש"כ 
כהלכתה פס"ז הערה קע"ז ובשו"ת רבבות אפרים ח"ב סי' קמ"ז וח"ח סי' 
שע"ז ובס' פסקי תשובות ח"ו עמ' שכ"ו ובשו"ת אבני דרך חי"א סי' צ"ב 
ובשו"ת דברי בניהו חכ"ד סי' מ"ד אות ה'. וע"ע בס' דור המלקטים שבת 

ח"ג עמ' 1991.

להרחיב הסוכה בחוה"מ
שאלה: מי שיש לו סוכה קטנה האם מותר להרחיב הסוכה בחול המועד.

תשובה: צורך המועד.

סי' תק"מ  פירות האילן  ובס'  עמ' קס"ו,  בס' מעדני שלמה הנדמ"ח  ועי' 
ס"ק ט"ז, ובס' שמירת המועד כהלכתו פ"י ס"ט.

לקנות בגדים במבצע
שאלה: האם מותר לקנות בחוה"מ בגד שאינו צורך המועד רק שיש מבצע 

בזול.

תשובה: לא.

הגר"א  להתיר  השיב  וכן  להתיר,  כתב  ק"ה  סי'  ח"ז  משה  באר  ובשו"ת 
נבנצאל בשו"ת מציון תצא תורה ח"ב, ויעו"ש שיד"נ הגר"י סקוצילס הביא 
המועד  שמירת  בס'  מש"כ  ועי'  זצ"ל,  משה  האגרות  בעל  להתיר  שכ"פ 

כהלכתו פ"ה סי' ט"ז, ובקובץ אליבא דהלכתא כ"ה עמ' ט"ו.

התרת נדרים לכתיבת ד"ת בחוה"מ
שאלה: מי שנהג לא לכתוב בחוה"מ ד"ת האם צריך התרה כשרוצה לכתוב 

ד"ת בחוה"מ.

תשובה: כן.

ועמש"כ בזה בשו"ת אהל משה סי' י"א, ובשדי חמד מערכת חול המועד 
אות י"א עי"ש.

לתקן מגילת קהלת בחוה"מ
שאלה: האם מותר לתקן טעות במגילת קהלת במעשה אומן לצורך שבת 

חוה"מ.

תשובה: מותר.

ועמש"כ בזה בס' שמירת המועד כהלכתו פי"א ס"מ.

להגיה תיקון בהפטרה לצורך קריאת הפטרה
שאלה: האם מותר להגיה תיקון בהפטרה בחוה"מ לצורך קריאת ההפטרה.

תשובה: מותר.

ועמש"כ בזה בס' שמירת המועד כהלכתו מילואים ס"א, וע"ע בשו"ת באר 
משה ח"ז סי' ל"ה.

לכתוב בחוה"מ ביד או במחשב
עדיף  האם  האבד,  כדבר  בחוה"מ,  לכותבם  היתר  שיש  בדברים  שאלה: 

לכתוב ביד או במחשב.

תשובה: בידיו.

ובמועדי הגר"ח ח"ב תשו' שנ"ה נשאל מרן, האם מותר לכתוב במחשב 
בחוה"מ, והשיב לא, עי"ש. ולענין לכתוב ביד או במחשב הסתפק בשו"ת 
אמרי יעקב ח"א סי' ס"ו עי"ש. ובס' שולחן שלמה סי' תקמ"ה. ועמש"כ 
אם מותר לכתוב במחשב בחוה"מ, בשו"ת משנת יוסף ח"ז סי' צ"ו וח"ט 
סי' קל"ב ובשו"ת אבני דרך ח"א סי' פ"ו ובס' פסקי תשובות סו"ס תקמ"ה 
ובקובץ אליבא דהלכתא צ"ה עמ' ט"ו עי"ש. וע"ע בשו"ת דברי בניהו חכ"ז 

סי' ס' עי"ש.

לבדוק מבחנים שיש בהם ד"ת
שאלה: האם מותר לבדוק מבחנים שיש בהם ד"ת בימי חוה"מ כשאין לו 

זמן אחר לזה.

תשובה: אין ראוי.

ובס' חוט שני חוה"מ עמ' רמ"ה כתב דאם לבודק יש בזה תועלת בלימוד 
זה ואין מכוון מלאכתו למועד שרי. ועי' בס' שמירת המועד כהלכתו פ"ח 
סי' מ"ט ובשו"ת אבני דרך חי"ד סי' קי"ב. ושאלתי להגר"א נבנצאל אם 
כן.  לי  וכתב  לזה,  אחר  זמן  לזה  כשאין  בחוה"מ  מבחנים  לבדוק  מותר 
תשו'  אודך  אני  גם  ובס'  ע"ה  סי'  פ"ו  כהלכתו  המועד  חול  בס'  ועמש"כ 

הגר"מ חליוה ח"ט סי' כ"ב.

למלא אותיות ס"ת בחוה"מ בהכנסת ס"ת
שאלה: כשעושין הכנסת ס"ת בחוה"מ האם מותר לשייר אותיות אחרונות 

לכבד אנשים למילוי האותיות בחוה"מ.

תשובה: כן.

יו"ד קו"א ס"כ ובכף החיים סי' תקמ"ה  ועמש"כ בזה בשו"ת בית יצחק 
מערכת  חמד  ובשדי  סק"ל  ק"צ  סי'  חוה"מ  הל'  יו"ט  מנחת  ובס'  סק"ו 
חוה"מ אות י"ב ובשו"ת שערי דעה מהדו"ת סי' ע"ב ובשו"ת בצל החכמה 
ח"ד סי' נ' ובשו"ת שבט הלוי ח"ג סי' צ"ו ובשו"ת שאילת יעקב ח"ג ס"ז 
ובס' פסקי תשובות סי' תקמ"ה  ובס' חול המועד כהלכתו פ"ו סעי' כ"ד 
י"ד.  ג', ומש"כ בזה הרה"ג רבי אהרן ליברמן בקונ' זכרון יהודה סי'  אות 
ובס' זיו הפרשה עמ' תקי"ג הביא בשם הגריש"א שאסור למלא האותיות 
בחוה"מ עי"ש, ומש"כ בזה הרה"ג רבי אליעזר רבינוביץ בקונ' שבות מרדכי 
בנתיבות ההלכה  ובקובץ  עי"ש,  פ"ב  אודך[ עמ'  אני  גם  ע"י מכון  ]שיו"ל 
מ"ז עמ' 453 מה שהשיב מרן, ומש"כ בס' גם אני אודך תשו' הגר"מ חליוה 
חט"ו סי' כ"ד, ובס' גם אני אודך תשו' הגר"ב דדון סי' שמ"ו, ובקובץ אליבא 
עדיף לעשות אחר המועד  נבנצאל  הגר"א  ט"ז השיב  עמ'  צ"ה  דהלכתא 

עי"ש.

לילך לקברי אבותיו בחוה"מ
שאלה: מי שמגיע מחו"ל, ורוצה לבקר בקברי אבותיו בחוה"מ, האם מותר 

לו לילך.

תשובה: כן.

ובקונ' הלכות המצויות ביו"ט וחוה"מ להגרי"א דינר קמ"ז אות מ"ג, הביא 
מהגר"נ קרליץ שלא ילך בימי חוה"מ. וכן דעת הגריש"א זצ"ל שאין תועלת 
מלילך בחוה"מ שם, אולם אין איסור. וכיו"ב השיב מרן במועדי הגר"ח ח"א 
תשו' ר"צ, דאין תועלת לילך לביה"ק בימי חוה"מ שאין הנשמה נמצאת 
הקהתי  שבט  בשו"ת  עוד  ועי'  איסור.  דאין  למרן  ס"ל  אפ"ה  אולם  שם, 
שפתי  ובס'  עי"ש,  ה'  אות  פכ"ט  החיים  גשר  ובס'  או"ב  קמ"ח  סי'  ח"ד 
איל ]שיו"ל ע"י מכון גם אני אודך[ עמוד ל"ה בשם מרן הגראי"ל שטיינמן 
זצוק"ל, ובקובץ אליבא דהלכתא צ"ה עמ' ט"ז השיב הגר"א נבנצאל שלא 

יבקר בקברים בחוה"מ עי"ש.

שאילת צרכיו בחוה"מ
שמחה  דין  בו  שיש  כיון  צרכיו,  שאילת  איסור  יש  בחוה"מ  האם  שאלה: 

ויבוא לידי צער.

תשובה: אין ראוי רק לצורך.

וכן מסיק בשו"ת תשובות ישראל ח"ג סי' י"ב שיש איסור שאילת צרכיו 
להתפלל  תיקנו  חז"ל  הרי  לי  כתב  נבנצאל  הגר"א  אולם  עי"ש.  בחוה"מ 
דטופס  מהיתרא  דשרי  שמו"ע  דשאני  ע"ז  י"ל  ואולם  שמו"ע.  בחוה"מ 
ועי' מה שהארכנו בס'  וכמבו' בירושלמי פט"ו משבת ה"ג עי"ש,  ברכות, 
גם אני אודך ח"ג סי' ה' אות ה', בדין שאילת צרכיו בחוה"מ. ומש"כ בס' 
גם אני אודך תשו' הגרי"ש ברדא ס"ה עי"ש, ומש"כ בעל אורחותיך למדני 

בקובץ אליבא דהלכתא צ"ה עמ' קע"ג.

פת פלתר בחוה"מ
רמ"ב  סי'  לימנע מפת פלתר בחוה"מ כמש"כ המשנ"ב  יש  שאלה: האם 

לענין שבת ויו"ט.

תשובה: כן.

וכן השיב הגר"א נבנצאל בשו"ת מציון תצא תורה ח"א תשו' רכ"ד עי"ש, 
ואהל יעקב הל' מאכלי עכו"ם סי' קי"ב סעי' י"א, ויעוי' בעמ' תר"ו דיעות 
בזה, ודעת הגר"א שלזינגר שלא נאמר על חוה"מ עי"ש, ומש"כ בס' גם 
אני אודך תשו' הגר"מ חליוה ח"ה סי' כ"ט, ובשו"ת תשובות ישראל ח"ג 
ס"ז, וכ"כ בשו"ת ודרשת וחקרת ח"ו יו"ד ס"ו משום כבוד חוה"מ ליזהר 

מפת פלתר עי"ש.

סעודת חוה"מ בערב שבת
שאלה: האם מותר לאכול סעודת חוה"מ בערב שבת דהוי בכלל סעודת 

מצוה.

תשובה: כן.

וכן מובא באורחות רבינו הנדמ"ח ח"א עמ' קצ"ד בשם החזו"א והקה"י 
זצ"ל להתיר עי"ש. וכ"פ בס' חוט שני שבת ח"א פ"ז סק"א עי"ש. ואולם 
עי"ש.  שבת,  לענין  כחול  הם  בחוה"מ  ס"ז  רמ"ט  סי'  השלחן  ערוך  בס' 
ומש"כ הגר"ח אלבק בקובץ מוריה שבט תשע"ח עמ' ט', ובקובץ אליבא 
דהלכתא מ"ד עמ' פ"ה השיב מרן ע"ז כרצונך עי"ש, ובס' דור המלקטים 

שבת ח"א סי' רמ"ט ס"ב סק"י.

לוו עלי ואני פורע בחוה"מ
שאלה: האם בחול המועד אמרי' דסעודות חוה"מ אינו מהמנין דלוו עלי 

ואני פורע.

תשובה: יתכן.
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סי'  הלכות  ובס' שונה  אולי,  מרן  ע"ז  ר"ד השיב  עמ'  ומשקה  דולה  ובס' 
פורע  ואני  לוו עלי  תי"ט הביא מרן מהמדרש דאף סעודת חוה"מ אמרי' 
ועמש"כ  פ"א,  כהלכתו  המועד  חול  ובס'  עי"ש,  תנ"ג  סי'  ובאו"ז  עי"ש, 
בשו"ת חשב האפוד ח"א סי' י"ד ובשו"ת אבני דרך חי"ג סי' פ"ט ובשו"ת 
אדרת תפארת ח"ו סי' מ"ב וח"ז סי' ט"ו או"ב ובס' דור המלקטים שבת 
חוה"מ  בסעודת  אם  נבנצאל  להגר"א  ושאלתי  י"ט.  אות  רמ"ב  סי'  ח"א 

אמרי' לוו ואני פורע, וכתב לכאורה אפשר.

שומע מגדף בחוה"מ אם יקרע
שאלה: השומע ברכת ה' בחוה"מ האם יקרע בחוה"מ.

תשובה: יקרע.

ועי' בס' רוח חיים להגר"ח פלאג'י ח"א יו"ד סי' ש"מ סי' ל"א, ומש"כ בזה 
בשו"ת מעשה אפוד ]הנדמ"ח[ ח"א ס"י עי"ש.

רואה בית הקברות בחוה"מ אם מברך
שאלה: הרואה קברות בחוה"מ אם יברך ברכת אשר יצר אתכם בדין.

תשובה: כן.

ל'  סי'  פ"ז  והנהגות  דינים  בס'  המובא  לחזו"א  דס"ל  כ"ש ממאי  ולכאו' 
שמברך אשר יצר אתכם בדין אף כשרואה הקברים בשבת. וכ"כ בשו"ת 
הודאה  כברכת  אלא  הדין  כצידוק  דאי"ז  שע"ח  סי'  יו"ד  אסאד  מהרי"א 

ושבח. וכן ס"ל בס' פתח הדביר סי' רכ"ד סעי' י"ד בשבת. ועמש"כ בזה 
בס' דרישה וחקירה עיונים ע"ה ובס' מאיר עוז ח"י סי' רכ"ד סעי' י"ב עי"ש 

ובס' מאור החיים להג"ר מאור כהן סי' ש"מ ס"א סעי' י"א. 

כתיבת הספד בחוה"מ

שאלה: אם מותר בחוה"מ לכתוב דברי הספד שהספיד כשהוי דבר האבד, 
או רק הספד בפה אסור בחוה"מ.

תשובה: אין ראוי.

וכיו"ב השיב במועדי הגר"ח ח"ב תשו' פ"ו דאין ראוי לכתוב הספד בחודש 
ניסן עי"ש. ובשו"ת נחלה לישראל סי' ל"ז אות ל"ט כתב להקל בכתיבה 
שאין בה פרסום עי"ש. וכ"כ להקל בשו"ת שואלין ודורשין ח"ט סי' צ"ב 
ובשו"ת דברי בניהו חכ"ט סי' פ' עי"ש. ומש"כ בשו"ת ודרשת וחקרת ח"ו 
יו"ד סי' מ"ז ובס' החודש והלבנה פ"ט סעי' י"ח עי"ש ובשו"ת אבני דרך 
ס"ג במי שציווה שלא  סי'  ועי' בשו"ת מנחת אלעזר ח"ב  צ"ד.  סי'  חי"ב 
יספידוהו אם מותר ע"י כתיבה עי"ש. וכתב לי הג"ר שמאי גרוס בעל שבט 
שיח  שערי  ובקונ'  מספידים.  שאין  בימים  הספד  לכתוב  שמותר  הקהתי 
עמ' קט"ו השיב מרן שמותר לקרוא הספד בימים שאין מספידים עי"ש. 
עי"ש,  בשמיעה  הספדים  קלטת  לענין  פ"ה  תשו'  ח"ב  הגר"ח  ובמועדי 

ובשו"ת מנחת דוד ח"ד סי' ק"ד, ובס' ירושלים במועדיה חנוכה עמ' רע"א 
בשם הגר"א נבנצאל עי"ש. וכתב לי הגר"א נבנצאל שאסור לכתוב הספד.

לילך בחוה"מ לכותל
כרוך  זה  וכעת  המערבי,  לכותל  השנים  כל  ללכת  רגיל  שהיה  מי  שאלה: 
במאמץ גדול, האם צריך להתאמץ ע"ז, והאם צריך לעשות התרת נדרים, 

או אפשר להפסיק בלי התרה.

תשובה: ילך, ואם לא יתיר.

ועמש"כ בשו"ת משנת יוסף חי"א סי' קנ"א, וע"ע בקריינא דאיגרתא ח"ב 
סי' תמ"ד ובשפת אמת יו"ד סי' רי"ד עי"ש ובס' אבני יסוד ח"א פכ"ד.

ברכת כהנים בכותל המערבי
שאלה: בחוה"מ עושין ברכת כהנים של אלפי כהנים בכותל המערבי, האם 

יש ענין לבוא ולשמוע אחר שכבר שמע בר"כ בביהכנ"ס.

תשובה: אם אין ביטול תורה.

וכיו"ב כתב בעל החידושים וביאורים זצ"ל בס' יגל יעקב מכתב ז' עי"ש. 
וכתב לי הגר"א נבנצאל שא"צ לילך לכותל לבר"כ. ועמש"כ בשו"ת שערי 
ציון ח"א סי' כ"ג, ועי' בס' כבוד הורים קונ' האור לציון עמ' כ' ובס' בסערת 
הל'  בס'  הגר"מ שטרנבוך  ומש"כ  נ"ז,  עמ'  ציון  סבו  ובס'  שנ"ג  עמ'  אש 

הגר"א ומנהגיו עמ' קכ"ד מקור לזה עי"ש.

הלכות חול המועד חמורות

כמובא  מאד,  הן  חמורות  הלכות  חוה"מ  בימי  מלאכה  איסור 
למידות  ואין  הן  עקורות  מועד  הלכות  רב  "אמר  ע"א  י"ב  במו"ק 
והבנתם באופן  דינים אלו  בירידה לשרשי  ויש קושי  היות  זו מזו", 
של  לאפשרות  עד  והמותר  האסור  בין  החילוקים  בהגדרת  יסודי 
זו  למידות  "ואין  )שם(  רש"י  שכתב  וכפי  למילתא,  מילתא  דימוי 
מזו דאימא כשם שזו מותרת כך זו מותרת". בשו"ת תרומת הדשן 
מחלקים  מועטת  שבסברא  רואים  זו  גמ'  שמדברי  כותב  פ"ז  סימן 
בין המלאכות בחוה"מ, ועי' בירושלמי פ"ב במו"ק הלכה ה' "כהנא 
אמר אית מלין במועד דקשיין מן אהלות ונגעים תמן", ופירש בקרבן 
נגעים  מהלכות  חמורים  והן  המועד  בהלכות  דברים  "שיש  העדה 
מכניס  המשנה  על  ע"ב  י"ב  מו"ק  הריטב"א  חידושי  )עי'  ואהלות" 
אדם פירותיו מפני הגבאים(. הגאון רבי שלמה קלוגר בשו"ת האלף 
לך שלמה סימן שמ"ז כתב: "ומה גם בזמן הזה שבעוונותינו הרבים 
אף  להם  לאסור  ראוי  ודאי  אבוד,  שאינו  בדבר  אף  העולם  מקילין 

בדבר האבד" )עי' באשל אברהם )בוטשאטש( סימן תקל"ג(.

וחג  הפסח  חג  לאחר  בה"ב  תענית  לצום  שנוהגים  שיש  כידוע 
הסוכות ולא לאחר חג שבועות. בס' נוהג כצאן יוסף עמוד קע"ז כותב: 
המתפרצים  רבים  האבד  בדבר  בחוה"מ  מלאכה  והותרה  "הואיל 
היום מפני  ונעלם מהם קדושת  וכו',  ג"כ  לעשות מלאכה האסורה 
שהותרה המלאכה במקצת, וע"ז נאמר אלו שאין להם חלק לעוה"ב 
הוא המבזה את המועדות, ולכן גוזרים תענית לתשובה, אבל שאר 
ימים טובים שאין בהם חוה"מ מי ימלא לבו לעשות מלאכה ח"ו". 
המעדני יו"ט בהקדמה כותב בנוגע להלכות חוה"מ "אשר מועטים 
המה היודעים ובקיאים בהם, ורוב בני אדם אפילו בעלי אוריין ויראי 
חטא מ"מ יען שרואים וכו', דהיינו שהעובדה שכמה דברים הותרו 
גררה טעויות ביחס לדברים האסורים". בס' יוסף אומץ סימן תתנ"ג 
כתב: "דינים בחוה"מ נפישים )הרבה( ואין לעמוד על עיקרם אם לא 
בדקדוק גדול, כי חילוקיהם תלוים בשערה, לכן החושש על נפשו 

יראה ללמדם בדקדוק ובמתון ואז יעשה עניניו ע"פ חכם".

בגדי חול המועד

מצוה על האדם להחליף את בגדיו בגדי החול לכבוד שבת קודש 
כמובא בגמ' שבת קי"ג ע"א ובירושלמי פאה פ"ח, וכן משמע בתוס' 
ב"ק ל"ז ע"א להסביר דברי המשנה שור מועד לשבתות, ומציינים 
דברי הירושלמי ב"ק פ"ד הלכה ב' וז"ל "הרי הוא מועד לשבתות", 
מפרש הירושלמי לפי שראה את הבעלים במלבושים נאים אחרים 
וחשובים בעיניו נכרים )זרים( ואינו מכירם. כמו"כ יש ענין להחליף 
ליו"ט בגדים מיוחדים, ויותר מזאת נפסק בשו"ע או"ח סימן תקכ"ט 
סעיף א' "ובגדי יו"ט יהיו יותר טובים משל שבת", מקור לזה מובא 
בהגהות מיימוני פ"ז מהלכות יו"ט מדברי הירושלמי קידושין פ"א 
הלכה ה', אולם מלשון השו"ע לא מוזכר שיש בזה חיוב אלא מעלה 
בבגדי יו"ט. במטה אפרים סימן תרכ"ה ס"ל כתב "גם ראוי שכל אדם 
יהיה לו בגדים מיוחדים ליו"ט נאים יותר משל שבת", משמע שהוא 
רק ענין ומעלה אבל אין זה חיוב, והטעם לזה כתב הלבוש בסימן 
וחייבים בשמחת  יש בהם שמחה,  נאים  תקכ"ט להסביר דבבגדים 
יו"ט יותר מבשבת דכתיב "ושמחת בחגך" )דברים י"ד ד'(. וכך כתב 
סימן  השלחן  בערוך  מבואר  וכן  י"ב.  ס"ק  תקכ"ט  סימן  המשנ"ב 
תקכ"ט ס"ד ובכף החיים )שם( ס"ק כ'. ויש לדון איזה בגדים ללבוש 

בחוה"מ, האם אפשר ללבוש בגדי חול או בגדי שבת או בגדי יו"ט.

כתב המג"א בסימן תק"ל ס"ק א' וז"ל: "כתב התניא חייב לכבדו 
במאכל ובמשתה ובכסות כשאר יו"ט, ומהרי"ל לבש הקטא ומטרון 
של שבת וכו', עי' סימן תרס"ד". וכוונת המג"א כתב הפמ"ג בסימן 
תקכ"ט וז"ל: "עי' סימן תקכ"ט מ"א ס"ק ד' וצ"ע, י"ל בגדי יו"ט". 
יפים  יותר  יו"ט  דבגדי  )שם(  כתב  דהמג"א  להקשות  דבריו  וכוונת 
משל שבת הוא משום דחייבים ביו"ט בשמחה, וא"כ גם בגדי חוה"מ 
צ"ל כן דגם בחוה"מ יש חיוב שמחה, ולכן ביאר הפמ"ג דגם מהרי"ל 
לבש בגדי יו"ט. המשנ"ב בסימן תק"ל ס"ק א' כתב וז"ל: "גם חייב 
מנהג  בהם  ינהג  נקיה שלא  וכסות  ובמשתה  חוה"מ במאכל  לכבד 
חול, ומהרי"ל לבש קטא של שבת", ובשעה"צ )שם( ס"ק ד' ביאר 
"כשאר יו"ט",  שבדקדוק המג"א הביא שחייב לכבד חוה"מ בכסות 
משום שאין להחמיר בזה כ"כ, שאף שחוה"מ נקרא "מקרא קודש", 
לגמרי  מותר  שיטות  ולקצת  יותר,  קל  מלאכה  שלענין  כיון  מ"מ 
האבד  בדבר  עכ"פ  אחרות  ולשיטות  מדאורייתא,  חוה"מ  מלאכת 
הותר מלאכה בחוה"מ, א"כ רואים שאין קדושתו חמור בשל יו"ט, 
וא"כ ה"ה לענין דין כיבוד דכסות אין לדמותו ליו"ט, ומה שמפורש 
במכילתא שצריך לכבדו באכילה ושתיה וכסות נקיה יש לומר דהיינו 
לכבדו יותר מימות החול, אבל אינו חייב לדמותו לגמרי ליו"ט, וע"כ 
ללבוש  בחוה"מ  וא"צ  החול,  מימות  יותר  בכסות  שמכבדו  מספיק 

בגדי שבת.

אולם באשל אברהם )בוטשאטש( בסימן תקנ"א כתב שבחוה"מ 
צריכים ללבוש בגדי שבת ופחותים מיו"ט, וכ"כ החיד"א בס' מחזיק 
חלוקים:  זמנים  שלשה  שיש  איפוא  יוצא  תקכ"ט.  בסימן  ברכה 
יותר  בגדים  ילבש  בשבת  מבשבת,  יפים  יותר  בגדים  ילבש  ביו"ט 
יפים מחוה"מ, ובחוה"מ לא ילבש בגדי חול אלא ילבש בגדים יותר 
נקיים מימות החול משבת. וכך משמע בס' צוואת יש נוחלין )מאבי 
לכם  להיות  ויפה  "טוב  וז"ל:  התשובה  אזהרות  בפרק  השלה"ק( 
ג.  טובים.  לימים  ב.  א. לשבתות.  בגדי החול,  בגדים מלבד  מיני  ג' 
לחנוכה ופורים וראש חודש וחוה"מ, כל אחד ואחד כפי מעלת היום.

כתוב במסכת אבות פ"ג מי"א "המבזה את המועדות אין לו חלק 
בעשיית  מועד  של  חולו  "חילל  וז"ל:  לפרש  רש"י  וכתב  לעוה"ב", 
ואינם  דהואיל  ושתיה,  באכילה  חול  מנהג  בהם  שנוהג  או  מלאכה 
שלובש  דאדם  לומר  ואפשר  לשמרם".  חושש  אינו  כיו"ט  חמורים 
בזיון בחולו של  זה שנוהג מנהג  נכלל  ג"כ  בגדי חול בחוה"מ הוא 

מועד.

ויש לציין מה שרמז בשער הציון סימן תרס"ד סק"ג להביא דברי 
ללבוש  נהגו  "ובמדינתינו  וז"ל:  רבה,  הושענא  לענין  )שם(  המג"א 
בגדי שבת", ומשמע שבגדי חוה"מ פחותים משל שבת, והעיקר שלא 
ילבש בגדי חול. ושמעתי בשם הגאון הגדול רבי אברהם גניחובסקי 
מצד  ביו"ט  "פראק"  בגד  ללבוש  הנוהגים  אותם  על  להעיר  זצ"ל 
ההלכה שבגדי יו"ט יפים יותר משל שבת, לפי"ז שלא ילבשו הפראק 
לובשין  אין  דבשבת  משבת,  יותר  החוה"מ  נחשב  דאז  בחוה"מ, 
הפראק, ובחוה"מ קדושתו פחותה ולובשים בגדים פחותים משבת, 

א"כ נחשב זלזול בכבוד שב"ק )עי' שו"ת באר משה ח"ז סימן א'(.

אמירת ויתן לך במוצאי יו"ט, וכשחל מוצאי 
יו"ט בחול המועד במוצאי שבת

במוצאי יו"ט אין אומרים ויתן לך כמו שאומרים בכל מוצאי שבת. 
וכ"כ באליה רבה סימן תצ"א ס"ק ב' וז"ל: "ונראה דאין אומרים ויתן 
לך אלא במוצאי שבת דווקא, או במוצאי יו"ט כשהוא במוצאי שבת". 

אולם בא"ר  סימן תצ"א.  היטב  ובבאר  )שם(  וכ"כ בפמ"ג במשב"ז 
סימן ת"צ ס"ק ה' מביא בשם הכל בו סימן נ"ב שאין אומרים ויתן לך, 
וכן מסתבר דהוה זה כיו"ט דאסור במלאכה, וכך מובא בס' ליקוטי 

מהרי"ח הלכות פסח.

הדחת הרצפה בחול המועד

יש לדון האם מותר לשטוף את הרצפה עם חומרי ניקוי בחוה"מ, 
הקשורה  פעולה  "כל  כתב  מ'  סעיף  פ"ה  כהלכתו  המועד  חול  בס' 
בחול  לעשותה  מותר  אומן  מעשה  שאינו  והריהוט  הבית  בנקיון 
בס'  הוא  לזה  המקור  חלונות".  וניקוי  רצפות  כגון שטיפת  המועד, 
שמביא  ק"ד(  סימן  חוה"מ  הלכות  שו"ע  הקיצור  )על  יו"ט  מנחת 
להדיח  מותר  האם  שנשאל  מוילנא  הכהן  מהר"ש  הגאון  תשובת 
ס"ג(,  של"ז  בסימן  כמבואר  אסור  ויו"ט  )דבשבת  בחוה"מ  הרצפה 
פעמיים  הרצפה  להדיח  בזמנינו  בתים  בעלי  דדרך  דכיון  והשיב 
בשבוע לפחות, ומקפידים על נקיון הבית, נקרא צורך המועד ומותר, 
אף דבהדחת הרצפה יש בה טורח הרבה, ומ"מ אין להתיר להדיח 
רק בקל במים שנים שלושה פעמים עד שיעבור האבק מאליו, אבל 
לשפשף הקרקע הרבה באופן שיש איסור ממחק כדרך שעושה בחול 
אסור, שזה נחשב לטורח הרבה, וגם יש בו איסור מלאכה ועובדא 
דחול. כמו"כ כתב בשו"ת תשורת שי מהדו"ת סימן קע"ד שלנוהגים 
שמותר  הידים  כמטפחות  הו"ל  שבת  ערב  בכל  הרצפה  להדיח 
שהרבה  אותם  אבל  תדיר,  שמתלכלכים  מפני  בחוה"מ  לכבסם 
פעמים משאירים הרצפה ללא הדחה שתים ושלש שבועות אסור. 
וכ"כ בשו"ת כפי אהרן סימן מ"א. אולם בתשובת הגר"ש כהן מוילנא 
הנ"ל משמע דגזירת כיבוס לא מצינו אלא בבגדים ולא ברצפת הבית, 
וכן פסקו בחוט שני פט"ז אות א'. ובס' ארחות רבינו ח"ב עמ' קכ"ג 
מציין שבבית מרן בעל קהילות יעקב זצ"ל שטפו במים את הרצפה 

במים וסחבה בחוה"מ.

ועד תשעה  לגבי הדחת הקרקע מר"ח אב  אנו  זה מוצאים  כעין 
באב, שכתב בשו"ת כפי אהרן סימן מ"ב שהיות ואיסור הדחת קרקע 
מר"ח ועד ת"ב אינו מבואר בשו"ע, והוא רק מנהג שנהגו להחמיר, 
יש להקל בע"ש חזון למי שאין לו אלא חדר אחד ומצטער להשאר 
עם קרקע מלוכלכת שמותר להדיח הרצפה, וכ"כ בשו"ת התעוררות 
תשובה ח"ג סימן ל', ודלא כמש"כ בשו"ת משיב דברים חיור"ד סימן 
רט"ו לאסור. בשו"ת יבי"א ח"ג סימן ל"א אות ד' כתב שהיא חומרא 
נוהגים לשטוף הרצפה לכבוד  ובפרט שאפילו בתוך שבעה  יתירה, 
הרצפה  לשטוף  שמותר  וה"ה  אבלים,  לנחם  והיוצאים  הנכנסים 
בשבוע שחל בו ת"ב, ואין נמנעים משום דבר העלול לגרום אי נקיון 
בבית, ובפרט כשיש תינוקות קטנים היושבים בבגדיהם על הרצפה 
ועלולים להתלכלך מזוהמת הקרקע, וא"כ ה"ה לגבי הדחת הקרקע 

בחוה"מ יהיה מותר מאותן סיבות שהתירו בתשעת הימים.

הנחת תפילין בחול המועד

תפילין בשבת

להניח  אסור  ויו"ט  "בשבת  ס"א  ל"א  סימן  או"ח  בשו"ע  נפסק 
תפילין מפני שהם עצמם אות, ואם מניחים בהם אות אחר הוה זלזול 
הלכה  פ"ד  תפילין  בהלכות  הרמב"ם  כדברי  ]ודלא  שלהם"  לאות 
)שם(  הלבוש  תפילין[.  זמן  לאו  ויו"ט  דשבת  ל"א  בסימן  והטור  י' 
מסביר דברי השו"ע וז"ל: "כבר ידעת שהתפילין נקראו אות שנאמר 
"והיה לך לאות על ידך וגו'", ופירושו שהם לנו לאות שאנו עבדי ה' 

הרה”ג אליקום דבורקס שליט”אנתיבי המנהגים
מו"צ בד"ץ "שארית ישראל"



מב |  מנהגיםהנתיבי 

ומקיימין מצוותיו, וקבלנו עול מלכותו עלינו ]ולכן שכרו של השומר 
שבת שניצל משעבוד גלויות כמובא בשבת קי"ח ע"ב[, ושבת ויו"ט 
נקראו ג"כ "אות" שע"י שאין אנו עושין בהן מלאכה במצות השי"ת, 
כל  יתברך  עבודתו  עובדים  עבדיו  שאנחנו  עלינו  ואות  סימן  והוא 
הימים, וימים הללו אנו שובתין לכבודו יתברך להיות לנו לאות, וע"ז 
יו"ט[,  ]וה"ה  לעולם"  היא  אות  ישראל  בני  ובין  "ביני  נאמר בשבת 
לפיכך אסור להניח תפילין בהם, וכל המניח תפילין בהם לשם מצות 
"אות" הוא מזלזל באות שלהם, ועבירה גדולה היא בידו שאינו רוצה 
לקבל את האות ההוא שנתן לו השי"ת ביום הזה ובוחר לו אות אחר, 
אינו  לאות"  לך  "והיה  מורד בהשי"ת, אעפ"י שמשמעות  הוא  והרי 
משמע שיש בו שום איסור אלא שאינו צריך, מ"מ הוא מן המושכלים 
והוא כמורד  יניחם הוה כמבזה אות של שבת,  נותן שאם  שהשכל 
מרידה  לך  ואין  היום,  לו  שנתן  האות  רוצה  שאינו  יתברך  באדונו 
גדולה מזו וראוי לעונש" )עי' בפירוש הרא"ש ובדעת זקנים מבעלי 
התוס' סוף פרשת שלח(. המשנ"ב )שם( ס"ק ה' מוסיף שאם מניח 
)עי'  ויו"ט, עובר משום לאו דבל תוסיף  תפילין לשם מצוה בשבת 

שו"ת שאגת אריה סימן מ"א(.

תפילין בחוה"מ

לגבי הנחת תפילין בחול המועד מובא בשו"ע בסימן ל"א "בחול 
חול  שימי  בעצמו  הזה  מהטעם  תפילין  להניח  אסור  ג"כ  המועד 
מצה  אכילת  בפסח  דהיינו  כותב  ]המשנ"ב  אות"  הם  גם  המועד 
ד"ה  ע"א  צ"ו  עירובין  בתוס'  מובא  וכך  הסוכה[,  ישיבת  ובסוכה 
אות  צריך  בחוה"מ שאינו  תפילין  להניח  אין  "ולכאורה  וז"ל:  ימים 
דאסור במלאכה בדבר שאינו אבד, ועוד דחייב בסוכה בחג, ובפסח 
אסור באכילת חמץ". אולם הרמ"א )שם( כתב "ויש אומרים שחול 
המועד חייב בתפילין )ב"י בשם הרא"ש(, וכן נוהגין בכל גלילות אלו 
להניחם במועד ולברך עליהם, אלא שאין מברכין עליהם בקול רם 
ויש  דהיינו משום שיש מניחים  ימות השנה",  בביהכנ"ס כמו שאר 
מחלוקת,  לידי  לבוא  שלא  כדי  בחשאי  לברך  יש  מניחים,  שאינם 
ומוסיף המג"א )שם( דלא ילך בהם ברשות הרבים לביהכנ"ס. אולם 
ברכה  בלא  להניחם  טוב  דיותר  הט"ז  לדעת  הסכימו  האחרונים 
כמובא בסימן ל"ח ס"ק ט"ז, כי הברכות אינן מעכבות וספק ברכות 
להקל. ומוסיף המשנ"ב )שם( בפרט שהגר"א ז"ל כתב שאין לדעת 
כלל  מניחין  הגר"א שאין  וכידוע שדעת  עיקר בש"ס,  אומרים  היש 

תפילין בחוה"מ כמובא במעשה רב סימן קע"ד.

כידוע שיש איסור מלאכה בחול המועד כמובא בסימן תק"ל סעיף 
א', אולם נחלקו הראשונים האם האיסור הוא מן התורה או מדרבנן, 
דעת רש"י מו"ק י"א ע"ב ד"ה אלא והרשב"א בתשובותיו ח"ה סימן 
רט"ז והריטב"א סוכה ל"ח ע"א ועירובין צ"ו ע"א )עי' ביאור הלכה 
סימן תק"ל שהאריך בזה(, אולם דעת ר"ת והובא בחגיגה נ"ח ע"א 
והיראים מצוה ש"ד והתשב"ץ ח"ב סימן ר"י שאיסור מלאכה הוא 
בזה(.  שהאריך  י"ז  סימן  חוה"מ  מערכת  חמד  בשדי  )עי'  מדרבנן 
הנחת  איסור  לבאר  האריך  י"ד  אות  חוה"מ  מערכת  חמד  בשדי 
תפילין בחוה"מ שתלוי במחלוקת הפוסקים אם אסור מדאורייתא 
המשנ"ב  אולם  ל"ז.  סימן  יעקב  משכנות  בשו"ת  וכ"כ  מדרבנן,  או 
סימן ל"א סק"ו ביאר המחלוקת באופן אחר, דמ"ד שמניחין תפילין 
בחוה"מ סובר כיון שמהתורה מותר בעשיית מלאכה בחוה"מ אינו 
נחשב אות, ומ"ד שאין מניחין סובר שהאות שלהם הוא אכילת מצה 
וישיבת סוכה בסוכות בחוה"מ. בשו"ת הרמ"ע מפאנו סימן  בפסח 
ק"ט כתב שימי חוה"מ יש בהם אות משום קדושת היו"ט שיש בהם, 
שלא  יכול  המותר  באופן  בחוה"מ  מלאכה  שעושה  מי  אף  ולפי"ז 

להניח תפילין, כי ימי חוה"מ הם בגדר אות אצלו.

המג"א או"ח בסימן ל"א ס"ק ד' מביא דברי שו"ת הרשב"א לגבי 
מי שמניח תפילין בשבת, אם מכוין להניח תפילין לשם מצוה עובר 
עובר משום  אין  כן משום ספק  בבל תוסיף, אבל בחוה"מ שעושה 
בל תוסיף, ומציין שכ"כ הסמ"ק סימן קנ"ג. וכך משמע בראשונים, 
ע"ב  כ"ח  השנה  ראש  ותוספות  ועוד,  ד"ה  ע"א  צ"ו  בעירובין  רש"י 
ד"ה דלמא, והריטב"א )שם( והמאירי ראש השנה כ"ח ע"ב. בס' דעת 
ד"ה  ע"ב  נ"ח  יומא  ישנים  דברי התוספות  מציין  ל"א  בסימן  תורה 
נותן, ודלא כהמרדכי מגילה ריש פ"א שכתב דמה שלא נהגו לקרות 
מזה  דיש  ביו"ט,  שעושין  כמו  בזה"ז  מספק  ובט"ו  בי"ד  המגילה 
משום בל תוסיף, ומוכח דגם בספק שייך בל תוסיף. ועי' בס' צבא 
אהרן סימן כ"ז )עי' שו"ת מתת ידו מהדו"ת או"ח סימן י"ד(. והסברא 
זאת,  כוונה לעשות פעולה  לו  יש  על המצוה  מוסיף  י"ל דאם  בזה 
אבל כיון שיש מחלוקת בין הראשונים בזה אינו נחשב כהוספה, וכך 
כתב המאירי ר"ה כ"ח ע"ב וז"ל "וכן כל ספק אין בו משום בל תוסיף 

כלל".

בשו"ת אבני נזר או"ח סימן ב' אות מ"ב כתב: "לפמש"כ מהר"ל 
בס' גבורות ה' בטעם פסח מצרים שאין חימוצו אלא יום אחד, משום 
שעדיין לא היה נס קריעת ים סוף בשביעי של פסח, וקדושת חוה"מ 
הוא רק מפני ששרוי בין ימים טובים שבתחילה וסוף כמובא בחגיגה 
ובזוה"ק שיר השירים כפי שמובא בב"י או"ח סימן ל"א לגבי  י"ח, 
אלא  כלום  מגרמי  לסיהרא  ליה  לית  דהא  יו"ט  איקרי  דלא  חוה"מ 
מזהירו דיו"ט, ושם קודש מונח על מקור הקדושה, לא כמו שהוא 

איש המתואר בקדושה, אבל חול המועד שבעצמו חול והוא מקודש 
מקדושת יום טוב כמו הירח המקבל מאור השמש, אין לקרותו קודש 
רק מקרא קודש או קדוש, על כן מברכין בין קודש לחול, ועי' זוה"ק 
בפסוק ואנשי קודש תהיון לי". עכ"פ משמע דאף שלא נקרא מקרא 
קודש לדעת הזוה"ק המניח תפילין בחוה"מ חייב מיתה )עי' שו"ת 
שואל ומשיב תנינא ח"ג סימן ס"ד ופרי מגדים סימן ל"א במשב"ז(.

יערב  זה במפורש מי  דין  וכתב הב"י )שם( "מאחר שלא נתברר 
לבו לעבור בקום ועשה על דברי הזוה"ק המפליג באיסור הנחתם", 
והמהרש"ל  רל"ז,  סימן  הרשב"א  וכ"כ  ספרד,  בני  כל  נוהגים  וכן 
"ובני ארץ ישראל שאינם מניחים תפילין  בתשובה סימן צ"ח כתב 
ולא  סברתו,  עפ"י  המנהג  וביטל  בא  שהרשב"א  לפי  המועד  בחול 
ח',  סימן  ח"א  הרדב"ז  בשו"ת  וכ"כ  הזוה"ק",  לדברי  לבם  שחשו 
וכן נהג הגר"א שלא להניחם בחול המועד, והביאו החיי אדם כלל 
ויש לציין שבמרוצת הדורות נתפשט ברוב קהילות  י"ב סעיף ט"ז. 
וחלק  בחו"ל  אשכנז  קהילות  רק  בחוה"מ,  להניחם  שלא  ישראל 
ל"א  סימן  חיים  אות  בס'  הרמ"א.  עפ"י  נוהגים  הונגריה  מקהילות 
מובא שהגה"ק מזידיטשוב זצוק"ל מביא רמז נכון במקומו בתורה 
מהכתוב שממנו למדו חז"ל איסור תפילין בשבת ויו"ט, והיינו "את 
החוק"ה הזא"ת למועד"ה מימי"ם ימימ"ה", בגימטריא מניח תפלין 

בחול המועד חייב מיתה, כדברי הזוה"ק.

גם  להניח  צריך  האם  בחוה"מ  תפילין  להניח  לנוהגים  לדון  ויש 
יניחו תפילין דר"ת  תפילין דר"ת, כתב המשנ"ב )שם( סק"ח שלא 
ושמא  בתפילין  חייב  חוה"מ  ספיקא, האם  בזה ספק  דיש  בחוה"מ 
אסיפת  )מערכת  חמד  בשדי  )שם(.  הפמ"ג  וכ"כ  כרש"י,  הלכה 
כן  שנקטו  פוסקים  מכמה  מביא  י"ד(  אות  חוה"מ  מערכת  דינים 
בחוה"מ  תפילין  המניח  בעונש  מפליג  שהזוה"ק  מאחר  להלכה, 
שחולקין  פוסקים  מכמה  מביא  אולם  רש"י.  של  בתפילין  די  ולכן 
ע"ז, משום דהנחת תפילין דר"ת לאו משום ספק הוא אלא בתורת 
ד',  וכ"כ בשו"ת זקן אהרן תנינא או"ח סימן  חובה דשניהם קדוש, 
אולם בשו"ת שואל ומשיב מהדורא תליתאה ח"א סימן רמ"ז כתב: 
"ומה גם מצות תפילין בחוה"מ מצ"ע וכו', ואני מניח גם תפילין של 
ר"ת, ואף שהפמ"ג מפקפק בזה משום ס"ס, לא ידעתי הספק שלו, 
המקובלים  לדברי  ואף  פסולים,  דרש"י  תפילין  ר"ת  לשיטת  דהא 
גם  ומה  דר"ת,  התפילין  לדחות  אין  יסוד  להם  יש  התפילין  ששני 
שלמקובלים תפילין דר"ת הם גבוהים במעלה, ומי יכול להכריע בין 
רש"י ור"ת, ואני מניח שניהם בחוה"מ" )עי' שו"ת דברי יציב או"ח 

סימן י"א(.

שינוי מנהג אבותיו

ממנהגו  לשנות  מותר  בחוה"מ  תפילין  להניח  אבותיו  שנהגו  מי 
ואין בזה משום "אל תטוש תורת אמך", דדווקא בדבר שאין בו טעם 
אבותיו,  ממנהג  לשנות  אסור  וזהירות  חומרא  מצד  רק  הדין  מצד 
בזה  ויש  ראשונים  מחלוקת  כשהוא  בחוה"מ  תפילין  לענין  וכש"כ 
מקור בהלכה יכול לשנות ממנהגו, וכ"כ בשדי חמד )אסיפת דינים 
ובשו"ת  ט'  סימן  לאברהם  חסד  ושו"ת  ט"ז(  אות  חוה"מ  מערכת 
בית יצחק יור"ד ח"ב סימן פ"ח, ודלא כמש"כ בשו"ת שואל ומשיב 
ממנהג  לשנות  אסור  בזה  רמ"ז שאף  סימן  ח"א  תליתאה  מהדורא 
אבותיו. בשו"ת שבט הלוי ח"ג סימן י"א כתב, אם אבותיו נהגו בחו"ל 
להניח תפילין בחוה"מ והוא נמצא בא"י, אף שנאמר שצריך לנהוג 
כמנהג אבותיו, אבל במקרה זה יכול שלא להניח תפילין ואינו עובר 
על מנהג אבותיו, כיון שהמנהג שלא להניח תפילין בחוה"מ נתקבל 

רק בא"י ולא בחו"ל.

לא תתגודדו

כתב המשנ"ב בסימן ל"א דאין נכון שבבית הכנסת אחד מקצתם 
מניחין תפילין ומקצתן לא יניחו משום "לא תתגודדו", וכ"כ בס' דעת 
תורה סימן ל"א, אולם יעוין בשו"ת מהרש"ם ח"ג סימן שנ"ט שאין 
בזה משום לא תתגודדו, וכ"כ בשו"ת פרשת מרדכי סימן ד' כיון שיש 
מחלוקת ידועה בזה בכל הדורות, ויש המניחין ויש שאינם מניחין, 
וכ"כ הרדב"ז סימן אלף שפ"ד דבאופן שמחלוקתם מפורסמת אין 
)שם( מה שכתב  לכל המחנות  בס' מאסף  ועי'  לא תתגודדו,  שייך 
בזה שו"ת לבושי מרדכי מהד"ת סימן קכ"ג ובשו"ת ובחרת בחיים 

מהגר"ש קלוגר זצ"ל סימן ר"ד.

ברכה בלחש

עליהן  שיברך  אלא  בחוה"מ  תפילין  שיניח  )שם(  הרמ"א  כתב 
אולם  בלחש,  שמברך  בזה  הרויח  דמה  הט"ז  מעיר  וכבר  בלחש. 
הלבוש )שם( כתב כדי להורות שיש קצת אות בחוה"מ, ומפני כבוד 
כתבו  )שם(  החיים  וארצות  יעקב  בישועות  בחשאי.  יברך  המועד 
משום המחלוקת שיש מברכים ויש שאינם מברכים שלא יהיה בלא 
תתגודדו ע"ז, גם המברכים יברכו בחשאי. אולם למעשה המשנ"ב 
מכריע שלא יברך על התפילין כדעת הט"ז, וטעמו שאם אינו מברך 
מכוון  תפילין  זמן  חוה"מ  אם  תנאי,  על  תפילין  שמניח  לכוון  יכול 
לשם מצוה, ואם אינו זמן תפילין מכוון שלא לשם מצוה, אך אחרי 
וכיון שהגר"א  שבירך א"כ מוכח שסובר שחוה"מ הוא זמן תפילין, 
בלא  להניחן  יש  לכן  בחוה"מ  תפילין  להניח  שאין  שהעיקר  סובר 

כ'  ברכה. יש לציין מש"כ בהליכות שלמה עניני תפילה פ"ד סעיף 
שמרן הגרש"ז אויערבאך זצ"ל היה מניח תפילין בחוה"מ בצנעה. וכן 
נהג הגאון רבי איסר זלמן מלצר זצ"ל עד סוף ימיו, וכן מובא בשו"ת 
תשובות והנהגות ח"ג סימן נ"ב ובח"ו סימן ט'. ובס' ארחות רבינו 
ח"ב עמ' קכ"ו בשם מרן החזו"א זצ"ל )עי' בשו"ת בצל החכמה ח"ו 

סימן ט"ו ובשו"ת מנחת יצחק ח"ט סימן נ"ד(.

לבישת תפילין עד אחר ברית מילה

הבאנו לעיל דברי הגמ' בעירובין צ"ו ע"א "יכול יניח אדם תפילין 
שצריכין  מי  ידך,  על  לאות  לך  והיה  ת"ל  טובים,  וימים  בשבתות 
אות,  שצריכין  "מי  רש"י  ופירש  אות".  גופן  שהן  אלו  יצאו  אות, 
ימים שישראל צריכין להעמיד אות על עצמן להכיר שהם מחזיקים 
בתורתו של הקב"ה, יצאו שבתות וימים טובים שהן עצמן אות בין 
מה  על  הקשה  סק"א  ל"א  סימן  באו"ח  הא"ר  לישראל".  הקב"ה 
שכתב הש"ך יור"ד סימן רס"ה ס"ק כ"ד שנהגו שלא לחלוץ התפילין 
מיד לאחר המילה, משום שהתפילין אות והמילה גם אות, וכך כתב 
המג"א סימן כ"ה ס"ק כ"ח בשם הגהות מיימוניות. ולכאורה מדוע 
אין אומרים שאדרבה התפילין הם זלזול באות של מילה כמו לענין 
תפילין בשבת ויו"ט. החיד"א בספרו מראית העין סימן ב' מיישב דאין 
כאן ב' אותות על אדם אחד, דהוא המוהל ואבי הבן לבוש תפילין, 
ולבנו או לאחר עושה מצות מילה. אולם הפרי מגדים באו"ח סימן 
ל"א ס"ק א' תירץ על פי מה שכתבו בסמ"ג עשין כ"ב ובאבודרהם 
הלכות ברכת השחר, שבשלש מצוות נאמר אות, מילה שבת ותפילין, 
פי  ועל  להקב"ה,  עבדים  שהם  לישראל  ועדות  אות  שלשתן  והם 
יהודי שלם אלא  אינו  כל אחד מישראל  כי  דבר,  יקום  עדים  שנים 
א"כ יש לו שני עדים שהוא יהודי, לכן בשבת ויו"ט שנקרא ג"כ אות 
פטור מתפילין כיון שיש לו גם את אות המילה עליו, אבל בחול חייב 
כל אחד להניח תפילין כדי שיהיו לו שני עדים תפילין עם המילה, 
וממילא מיושב שבשעת המילה אדרבה ראוי שיהיה גם התפילין כדי 

שיהיו שני עדים. וכן כתב בשו"ת בנימין זאב סימן קצ"ו.

מהאי  "ותימה  להעיר:  כתב  ל'  סימן  שבת  הלכות  הרוקח  בס' 
טעמא נמי יהא חייב בחול לשאת את התפילין, שהרי יש אות ממילה 
דאות  וי"ל  ברית.  לאות  והיה  ערלתכם  בשר  את  ונמלתם  דכתיב 
ממילה לא קרי אות דבעינן אות מיציאת מצרים, ושבת ותפילין אות 
יציאת מצרים הוה ולא עבדינן אות על אות", דהיינו שלא עושים ב' 
אותות כאשר הן מאותו סוג של אות, אולם מילה היא סוג אחר של 
אות. בתרומות הדשן בפסקים וכתבים סימן ק"ח כתב לדון לפי דברי 
תפילין  להניח  יצטרך  מילה  מחמת  אחיו  שמי שמתו  הנ"ל  הסמ"ג 
בשבת כדי שיהיו לו ב' עדים בשבת, ולבסוף מסיק דאין לחלק כלל 
בשביל טעם זה דמפרש הסמ"ג דרך אגדה, ולא מחלקים בין אדם 
לאדם עי"ש. אולם בשו"ת הרדב"ז ח"ו סימן ב' אלפים של"ד כותב: 
"שאלת על ערל שמתו אחיו מחמת מילה אם מותר להניח תפילין 
בשבת שהרי אין לו אות בעצמו, תשובה אעפ"י שאין לו אות בעצמו 
בעל אות הוא, אלא שמצד סכנתו ואונסו נתבטל ממנו האות, אבל 
בערלי  מותר  הערלים  מן  שהנודר  תדע  הוא,  ועומד  מצווה  לעולם 
ישראל, שכל העכו"ם ערלים וכל בית ישראל ערלי לב, הרי שערלי 
ישראל לא נקראו ערלים ויש להם אות ברית, ושונה קרבן פסח ששם 

הכתוב מגלה שפטור מקרבן פסח.

תפילין לאבל בחוה"מ

מובא בריש פ"ג דברכות "מי שמתו מוטל לפניו פטור מן הק"ש 
ומן התפילה ומן התפילין". ולכאורה זה שפטור מק"ש ותפילה הוא 
בכלל מה שפטור מן המצוות שחייב בקבורת מתו. ומקשה הרשב"א 
א"כ למה מנה התנא תפילין, הרי אף אחר הקבורה פטור מתפילין 
כל יום ראשון, ומתרץ דאגב גררא נקט תפילין, ומביא רעק"א דברי 
המג"א שנהג להניח תפילין בחוה"מ, וכתב המג"א דמי שמת לו מת 
בחוה"מ אזי אחר קבורת המת חייב בתפילין, דהא בחוה"מ אינו נוהג 
אבילות ואין מעולל בעפר קרנו. וכתב רעק"א דלדעת הרשב"א צ"ל 
שסובר שאין מניחין תפילין בחוה"מ, דאם מניחין תפילין בחוה"מ 
בחוה"מ,  דנ"מ  תפילין  התנא  מנה  דלכך  די"ל  קושיתו,  מתורץ 
והרשב"א לשיטתו בתשובותיו שסובר שאין מניחין תפילין בחוה"מ, 
עוד כתב רעק"א דבפורים אין נוהג כלל אבילות, וא"כ מניח תפילין 
אחר הקבורה, ובזה מתורץ קושית הרשב"א שלכן כתב התנא תפילין 

משום פורים.

הנחת תפילין בערב פסח לאחר חצות

בערבי  מלאכה  לעשות  שנהגו  "מקום  ד"ז  פסחים  בגמ'  מובא 
עושין",  אין  לעשות  שלא  שנהגו  ומקום  עושין,  חצות  עד  פסחים 
ופירש"י "שלא לעשות כדי שלא יהא טרוד במלאכה וישכח ביעור 
חמצו ושחיטת הפסח ותיקון מצה לצורך הלילה וכו'". אולם בתוס' 
בירושלמי  דמפרש  הר"א  בשם  ר"י  "אומר  כתבו  מקום  ד"ה  )שם( 
מאי שנא ערבי פסחים ושאר יו"ט, משום דזמן הפסח מחצות ואילך, 
ואף יחיד קאמר התם בשאר ימות השנה ביום שמביא קרבן אסור 
במלאכה, ומקשים א"כ יהא כל היום אסור כמו יחיד שמביא קרבן, 
יכול  אינו  פסח  אבל  להקריב משחרית,  דראוי  ומפרש התם משום 

להקריבן אלא אחר חצות, ומשמע התם דמדאורייתא אסורה".



מנהגיםהנתיבי  | מג

קודם  מלאכה  לעשות  שלא  המנהג  דעיקר  )שם(  הפנ"י  וכתב 
בעשיית מלאכה,  גמור  איסור  הוא משום דאחר חצות אסור  חצות 
בביאור  וכ"כ  מועד,  נקרא  חצות  לאחר  י"ד  דביום  משום  והיינו 
נוהג אבילות מזמן  הגר"א ביור"ד סימן שצ"ט סק"ט דהטעם דאין 
חשבו  דקרא  מועד,  כמו  דנחשב  משום  פסח  בערב  הפסח  שחיטת 
בתוך המועדים. והסביר מש"כ בשו"ע סעיף י"ד )שם( שאבל מותר 
ומוסיף הרמ"א דבערב פסח מותר אחר  ולספר בערב הרגל,  לכבס 
חצות, דהיינו מזמן שחיטת הפסח ואילך. וכתב הרמ"א )שם( בס"ק 
ט' "דנחשב כמו מועד", וכן מובא בפסחים נ"ה ע"ב ובמו"ק י"ט ע"א. 
לאחר  פסח  שבערב  צ"ה  בפסחים  חננאל  רבינו  בפירוש  כתב  וכן 
כיו"ט חשוב  "דהא משעת הפסח  חצות לא חל עליו אנינות, משום 

שאומר הלל".

כתב הרמב"ם בפ"ח מהלכות יום טוב הלכה י"ח "יום ארבעה עשר 
בניסן אסור בעשיית מלאכה מדברי סופרים כמו חולו של מועד, והוא 
קל מחולו של מועד". במג"א סימן תס"ח סק"ג כתב "וכל מה דשרי 
בחוה"מ שרי בערב פסח, וכדמשמע בגמ' פסחים נ"ה". וכן כתב בחק 
יעקב סימן תס"ח ס"ק ד' ובשו"ע הגרש"ז )שם( סעיף ה' "ערב פסח 
אחר חצות אין בו קדושת יו"ט כלל, ונקל הוא יותר מחולו של מועד, 
לפיכך כל מה שמותר לעשות בחוה"מ כגון דבר האבד וכו', וכן כל 
אותן שהתירו לכבס ולספר בחוה"מ כגון הבא ממדינת הים והיוצא 
מבית האסורין מותרים ג"כ אחר חצות". וכ"כ בחיי אדם כלל קכ"ט 

ס"ג )ועי' שו"ת יבי"א ח"א סימן ל'(.

אלעזר  רבי  הגאון  ידידי  מעיר   )63 )גליון  העמודים  ווי  בקובץ 
הוא  חצות  אחר  פסח  ערב  דזמן  שנתבאר  מה  דלפי  שליט"א,  רוט 
בגדר מועד, א"כ כשם שחול המועד פטור מתפילין מכיון שנאסרו 
בו אכילת חמץ כמו"כ התוס' במנחות ל"ו ע"ב ד"ה יצאו ובעירובין 
דאסור  כיון  חצות  אחר  פסח  בערב  גם  א"כ  ימים,  בד"ה  ע"א  צ"ו 
מנחות  הגמ'  וכלשון  מתפילין,  ופטור  כאות  נחשב  חמץ  באכילת 
בשבתות  תפילין  אדם  יניח  יכול  אומר  עקיבא  רבי  "תניא  ע"ב  ל"ו 
שצריכין  מי  עיניך,  בין  ולטוטפות  ידך  על  לאות  והיה  ת"ל  ויו"ט, 
אות, יצאו שבתות ויו"ט שהן גופן אות". וכתבו התוס' )שם( עמש"כ 
"יצאו שבתות ויו"ט שהן עצמן קרוין אות", וז"ל: "לא משום דאסירי 
מלאכה  בעשיית  דמותר  מועד  של  חולו  דאפילו  מלאכה,  בעשיית 
וכ"כ  בסוכה".  דחייב  ובסוכה  חמץ  באכילת  דאסור  בפסח  אות  יש 
התוס' בעירובין צ"ו ע"א בד"ה ימים. ולפי"ז כתב להעיר דגם בערב 
פסח לאחר חצות דאסור באכילת חמץ חשוב אות ופטור מתפילין, 
אולם יעוין בתוס' במו"ק דף י"ט ע"א בד"ה רבי יוסי שכתבו בשם 
בה"ג דאסור להניח תפילין בחוה"מ, הואיל ואוכל מצה ויושב בסוכה 
אין צריך אות. וכ"כ בביאור הגר"א באו"ח סימן ל"א ס"ב, דבשו"ע 
)שם( ס"א כתב דבשבת ויו"ט אסור להניח תפילין מפני שהן עצמן 
אות, ובשו"ע )שם( ס"ב כתב דגם בחוה"מ אסור להניח תפילין מפני 
וכתב הגר"א )שם( דהם אות בחוה"מ ר"ל  שימי חול גם הם אות, 
במצה וסוכה. וכ"כ בס' מעשה רב סימן קפ"ה דמניעה מאכילת חמץ 
לא נחשב אות אלא א"כ יש מעשה חיובי, וזה שכתב דהיינו אכילת 
מצה הוא זה שנחשב אות לפטור מתפילין. ולפי"ז דהאות אינו איסור 
אכילת חמץ אלא מצות אכילת מצה זהו דווקא בחוה"מ, אבל בערב 
פסח לאחר חצות שאין בו מצות מצה אלא רק איסור אכילת חמץ 

אינו אות וחייב בתפילין.

איסור תענית בחול המועד

וכן  ותענית".  בהספד  אסור  המועד  "ולל  תקמ"ז  בסימן  מובא 
כתב הרמב"ם בפ"ו מהלכות יו"ט הלכה כ"ב. וכן כתב הגר"א בסימן 
תקמ"ז ס"א שציין מקור לדברי הרמב"ם מגמ' תענית י"ז ע"ב, וזה 
דלא כמש"כ בשלחן גבוה סימן תקמ"ז ס"ק ב' שתמה מנין המקור 
לדין זה. בס' ידות נדרים ביד שאול סימן רט"ו ס"ק ד' מציין מקור 
לרמב"ם מגמ' מו"ק י"ד ע"א שלא הורגים את הנפש בחוה"מ בבוקר, 
דאמר רבי עקיבא מנין לסנהדרין שהרגו את הנפש שאין טועמין כל 
היום, ת"ל "לא תאכלו על הדם", ומאחר ואסור לאכול ביום ההריגה 

ממילא נמנע משמחת יו"ט.

מדרבנן,  או  מהתורה  בחוה"מ  תענית  איסור  אם  הפוסקים  דנו 
ע"ב,  כ"ז  במו"ק  ומובא  חודש,  ראש  מאשר  חמור  חוה"מ  וכידוע 
תענית  שאיסור  ק"ו  א"כ  מהתורה,  בר"ח  תענית  שאיסור  וכתבו 
בחוה"מ הוא מהתורה, וכ"כ בשו"ת מהר"ח ברונא סימן צ"ג ובשו"ת 
ד'  אות  תי"ח  סימן  חדש  הפרי  כתב  וכן  ק"ס,  סימן  ח"ג  הרשב"ץ 
דלהרמב"ם איסור תענית בחוה"מ מהתורה, אולם הקרית ספר בפ"ו 
מהלכות יו"ט הכ"ב והלחם משנה בפי"ג מהלכות סנהדרין הלכה ה' 
שאיסור תענית בחוה"מ הוא איסור דרבנן, וכן הביאו בשעה"צ סימן 
תקע"ב ס"ק מ', וכן בשו"ת מהרלב"ח סימן ק"ג והפנ"י סוכה דף כ"ז.

רעק"א  בשו"ת  בחוה"מ,  להתענות  מותר  לנשים  האם  לדון  יש 
חלק א' סימן א' בהשמטות לתשובה א' כתב דאיסור תענית ביו"ט 
ויבוא  יעלה  לומר  ששכחה  שאשה  פסק  ולכן  עונג,  משום  הוא 
בברכהמ"ז ביו"ט לא חוזרת, מאחר ואיסור תענית הוא משום עונג, 
והעונג הוא מ"ע שהז"ג ונשים פטורות, אולם בפתחי תשובה בסימן 
תקכ"ט חולק עליו. בס' כלי חמדה פרשת ויקהל אות א' כתב לחדש 

שכל מצוה שנאמרה לתענוג ולשמחה נשים חייבות, אף שהיא מ"ע 
שהז"ג )עי' שו"ת יבי"א ח"ו סימן כ"ח אות ה'(.

מכש"כ שאסור להתענות בחוה"מ, היינו אפילו מי שהתענה תענית 
חלום בשבת שהדין הוא שצריך להתענות מיד למחרת השבת תענית 
נוספת לכפרה על שהתענה בשבת, מ"מ אסור להתענות תענית זו 
בחוה"מ אלא דוחה זאת לאחר החג, וכ"כ בשו"ע הרב סימן רפ"ח 
ס"ג. הפמ"ג בא"א סימן תקמ"ז ס"ק ח' כתב דמי שמתענה תענית 
חלום בחוה"מ צריך להשלים תענית לתעניתו ואחר אסרו חג, מכיון 
שנתבאר במג"א סימן תכ"ט שאסור להתענות באסרו חג, אולם בכף 
החיים סימן תכ"ט כתב שעדיף לא להתענות אף אחר אסרו חג כל 

זמן שלא אומרים תחנון.

בס' כף החיים סימן תקמ"ז אות א' מביא שו"ת מהרלנ"ח סימן ק"ג 
דהנשבע להתענות בחוה"מ שבועתו חלה. בסימן תי"ח ס"ד מובא 
בשו"ע שתי דעות במי שנשבע להתענות בראש חודש, דעה ראשונה 
הרמב"ם  מדברי  אולם  מדרבנן,  אלא  שאינה  כיון  חלה  שהשבועה 
י"א  ס"ק  רט"ו  סימן  ביור"ד  הש"ך  וכתב  דאורייתא.  שהוא  משמע 
בפסוק,  דאינו מפורש  חל השבועה מאחר  לדעת הרמב"ם  דאפילו 
ולגבי חול המועד כתב הפרי חדש בסימן תקמ"ז דדינו כראש חודש, 
דמצינו לגבי אם שכח בברכת המזון יעלה ויבוא שאינו חוזר, וא"כ גם 
בחוה"מ אם לא הזכיר יעלה ויבוא אינו חוזר, ולדעת הרמב"ם הוא 
מהתורה, ולשאר פוסקים הוא מדרבנן. ולאור זאת כתב בכף החיים 

הנ"ל דיש להתיר את השבועה.

הפר"ח  דברי  על  להעיר  כתב  תקמ"ז  סימן  האילן  פירות  בס' 
שמדמה חול המועד לראש חודש, דבר"ח רק לדעת הרמב"ם חיוב 
את  מביא  קפ"ח  בסימן  הב"י  חוה"מ  לגבי  אבל  מהתורה,  סעודה 
דעת התשב"ץ דבסעודת שחרית ולילה חוזר ברכת המזון אם שכח 
יעלה ויבוא )רק סעודת חצי היום אינו חוזר(, וע"כ דיש חיוב סעודה 
שמביא  הפוסקים  דעת  להבין  יש  מזאת  ויותר  מהתורה,  בחוה"מ 
של  חיוב  יש  בחוה"מ  הרי  חודש,  כראש  דינו  דחוה"מ  )שם(  הב"י 
שמחה "ושמחת בחגך", וזהו חיוב מן התורה, ומשו"כ כתבו התוס' 
בכתובות דף מ"ז דאסור מן התורה לעשות נישואין בחוה"מ במבטל 
שמחת יו"ט, וא"כ למה לא יהיה חוה"מ כמו יו"ט שפסק הב"י )שם( 
כדעת התוס' והרא"ש, וכ"כ הטור )שם( דביו"ט יש חוב לחזור לברך 
ברהמ"ז אם שכח יעלה ויבוא בין סעודת לילה ובין סעודת יום, וא"כ 
למה גרע חוה"מ הרי החיוב של ושמחת בחגך מדובר על כל החג 
כולל חוה"מ. אולם בשער הציון בסימן תק"ל סק"ב כתב שבחוה"מ 
יותר מימות החול אבל לא כיו"ט ממש, דהיינו אפילו  חייב לאכול 
ידי  ויוצא  פת,  לאכול  חיוב  אין  זאת  בכל  אבל  שמחה  חיוב  שיש 
שמחה ביין ובשאר דברים )עי' במג"א סימן תק"ל ס"א(. בשו"ע הרב 
בסימן תקכ"ט ס"ב כתב שחיוב לאכול פת הוא מדין כבוד, וזה לא 
אבל  בחוה"מ,  פת  אכילת  חיוב  לגבי  זאת  כל  אולם  בחוה"מ,  נוהג 
והרי  תענית,  מתוך  דאין שמחה  התורה,  מן  דאסור  ודאי  להתענות 
יש חיוב שמחה בחוה"מ, ומובא בסוכה מ"ב ע"ב "ההלל והשמחה 
שמונה". ולפי זה צ"ע מש"כ בשו"ת מהרלנ"ח שאם נשבע להתענות 

דהשבועה חלה.

לנגן בכלי נגינה בחול המועד

בשו"ת שער אפרים סימן ל"ד כתב לחדש דאסור לנגן בכלי זמר 
בחול המועד ]מובא בבאר היטב בסימן תקל"ד סק"ה ובביאור הלכה 
סימן של"ט בד"ה להקל[, ומביא ראי' לכך מדברי הגמ' סוכה נ' ע"א 
דדווקא בשמחת בית השואבה בסוכות התירו לנגן שהוא שמחה של 
מצוה, אבל בשבת ויו"ט יש איסור משום שמא יתקן כלי שיר, אבל 
אלו שמנגנים בכלי זמר בסתם אינו משום שמחה של מצוה ואסור, 
ואף ששמחת יו"ט גם היא שמחה של מצוה, וא"כ תדחה מצוה זו 
איסור נגינה, י"ל שהנגינה לשמחת יו"ט הוא בגדר של שמחה יתירה, 
ולכן לא דוחין בשבילה שבות במקדש, דהיינו שאף שיש מצוה של 
שמחת יו"ט גם בימי חוה"מ, עכ"פ השמחה בכלי נגינה אינה מעיקר 
המצוה אלא שמחה יתירה, ולכן אינו דוחה האיסור של נגינה שמא 

יתקן כלי שיר, וכן נקט בשו"ת זכרון יוסף או"ח סימן י"ז.

אולם בשו"ת שבות יעקב ח"א סימן כ"ה חולק עליו, דמדברי הגמ' 
בביצה ל"ו ע"ב משמע דלא אסרו אלא ביו"ט עצמו שמא יתקן כלי 
שיר, אבל בחוה"מ ודאי מותר, ופוק חזי מאי עמא דבר שנהגו להקל 
בזה, ושכן מוכח מדברי התוס' בשבת קמ"ח ע"ב ד"ה לא מספקין 
כמו  לא  ביו"ט,  מטפחין  ולא  מספקין  שלא  לאיסור  הטעם  שכתבו 
שפירש"י, דא"כ מאי ארייא ביו"ט אפילו בחוה"מ אסור, אלא הטעם 
שמא  ואסור  קול,  בהשמעות  ולטפח  לספק  רגילין  שמחה  משום 
בחוה"מ.  ולא  ביו"ט  רק  הוא  האיסור  ומשמע שכל  שיר.  כלי  יתקן 
וכש"כ לדעת התוס' בביצה ד"ל דלדידן שאין אנו בקיאין בכלי שיר 
לא שייך לגזור, א"כ פשוט שמותר לנגן בחוה"מ, וכן פסקו בשו"ת 
סימן  סוף  ובערוך השלחן  ג'  סימן  ומשיב מהדורא חמישאה  שואל 
תקל"ה. וכן פסק בשו"ת מנחת אלעזר ח"א סימן כ"ט, ומוכיח מדברי 
הירושלמי סוף מו"ק שמותר לנגן בחוה"מ, ועוד הרי מלאכת חוה"מ 
לרוב הפוסקים אסור מדרבנן, והאיסור דניגון הוא גזירה שמא יתקן 
אף  חז"ל  גזירות  ואף שמצינו  לגזירה,  גזירה  נחשב  וא"כ  שיר,  כלי 

בחוה"מ זה דווקא גזירות שמובא בגמ' במפורש, אבל לענין זה לא 
מצינו גזירה שאסור לנגן בחוה"מ, ומעיד שאצל אבותיו הגאונים נגנו 
בכלי שיר בחוה"מ בלילי סוכות לשמחה ולזכר שמחת בית השואבה 
קס"ו.  סימן  צדיק  פעולת  בשו"ת  פסק  וכן  כלל.  פקפוק  שום  בלי 
ואפילו אם נפסקה נימה מן הכינור מותר לתקנה בחוה"מ, שאין זה 
מעשה אומן, וכן פסק בשו"ת זכר שמחה סימן ס"ה )עי' בשו"ת באר 
משה ח"ז סימן כ' ושו"ת אבן שוהם סימן נ' ושו"ת יבי"א ח"ד סימן 

מ"ו להתיר הניגון בחוה"מ(.

אסור  נגינה  הכלי  נשבר  שאם  הפוסקים  מדברי  משמע  מ"מ 
לתקן רק מעשה הדיוט ולא מעשה אומן, וכך משמע בשו"ת שבות 
נראה  בזה  והטעם  מ"ו,  סימן  ח"ד  יבי"א  בשו"ת  וכ"כ  הנ"ל,  יעקב 
לעשות  התירו  וסוכה  תפילין  כמו  בעשייתו  מצוה שמצוה  שדווקא 
ולא  מעשה אומן, אבל כלי שיר שהמצוה היא בשמיעת הכלי שיר 
בעשיית כלי שיר בכה"ג לא התירו לתקן מעשה אומן, וצריך לקנות 
כלי שיר אחרים. בס' שמירת שבת כהלכתה פרק ס"ו הערה רל"ב 
ובפרט  בחוה"מ,  גם  לו  מותר  נגינה  בשיעורי  שמשתתף  שמי  כתב 
שעלול להפסיד כסף עבור שיעור שלא היה בו, וצריך לשלם שכר 

המלמד בהבלעה.

צילום תמונות בחול המועד

וטיול  משפחתי  אירוע  לצלם  מותר  האם  הפוסקים  גדולי  דנו 
בחוה"מ, דעת מרן הגרי"ש אלישיב זצ"ל להתיר ]כמובא בס' אשרי 
ק"ו[,  סימן  חוה"מ  תורה  מבקשי  ובקובץ  ז'  סעיף  ט'  פרק  האיש 
וכן דעת מרן הגרש"ז אויערבאך זצ"ל ]כמובא בס' הליכות שלמה 
מועדים ח"א פרק ט' הערה 138[ ובשו"ת אור לציון ח"ג פכ"ד ס"ח 
ובס' מועדים וזמנים ח"ז סימן קנ"ד ובשו"ת בית אבי ח"ד סימן י"ד 
ובשש"כ פס"ז סעיף י"ט, והסיבה לכך שאם לא יצלם יחשב כדבר 
האבד, כי אינו מזדמן לו אירוע כזה בשאר ימות השנה )עי' שו"ת 
באר משה ח"ז סימן מ'(. ויש שכתבו שצילום אינו מעשה אומן אלא 
תקמ"א  סימן  בשו"ע  כמבואר  בחוה"מ,  מותר  ולכן  הדיוט  מעשה 

סעיף א', וכ"כ באור לציון הנ"ל.

מרן  בשם  מביא  רמ"ט  עמ'  חוה"מ  הלכות  שני  חוט  בס'  אולם 
בשם  ק"פ  עמוד  ח"ב  רבינו  ארחות  בס'  מובא  וכך  זצ"ל,  החזו"א 
החזו"א שאין זה נחשב דבר האבד, דאין זה דבר שנקרא הפסד אם 
לא יעשה זאת, אלא שרוצה להוציא את המעמד נחשב כמניעת ריוח 
רל"ה  בריסק עמוד  לבית  לוי  וכן מובא בהגדה מבית  ולא כהפסד, 
דנחשב  בחוה"מ  הנעשית  צילום  על  מוחה  היה  הגרי"ז  "מרן  וז"ל: 
צילום  או  נופים  מצלם  סתם  דאם  ונראה  המועדות".  את  כמבזה 
הפוסקים,  רוב  כהכרעת  בחוה"מ  לצלם  שאסור  נראה  הכרחי  לא 
ודלא כדעת הגר"מ פיינשטיין זצ"ל שהתיר לצלם אם הוא מתענג 
לצלם  המתירים  גם  כמו"כ  המועד.  לצורך  שהוא  נחשב  דזה  עי"כ 
אסרו פיתוח תמונות כדעת מרן הגרי"ש אלישיב זצ"ל ומרן הגרש"ז 
אויערבאך זצ"ל, אף אם יהיה לו שמחת המועד בפיתוח התמונות. 

)עי' שו"ת יביע אומר חי"א או"ח סימן כ"ג(.

כתיבת דברי תורה בחול המועד

אסור לכתוב בחוה"מ שום דבר שאינו דבר האבד, אולם אם שמע 
דבר חידוש או שחידש מעצמו מותר לכתבו כדי שלא ישכח, וכ"כ 
בחידושי הריטב"א מו"ק י"ח ע"ב שרבותיו התירו לו לכתוב שיטת 
קידושין כדי שלא ישכח, ושכן נראה הלכה למעשה. וכן דעת התוס' 
הטור  מדעת  משמע  וכך  רע"ג,  סימן  ח"ג  הרשב"א  בשו"ת  שהובא 
שכתב בסימן תקמ"ה "ואדוני אבי הרא"ש ז"ל כתב תשובת שאלה 
מרן  פסק  וכן  האבד".  דבר  דחשיב  להעתיקה  לי  והתיר  בחוה"מ, 
בשו"ע בסימן תקמ"ה ס"ט. ובפרט ת"ח אשר משיב את שואליו דבר 
בדבר ה' זו הלכה, וכמש"כ בשו"ת קנה בשם ח"ג או"ח סימן ל"א, 
הנוגעים  בשו"ת  שהשיבו  ישראל  מגדולי  וכמה  לכמה  מצינו  שכן 
להלכה בחוה"מ, וכך מובא בשו"ת הרא"ש כלל ד' וז"ל: "ולא הייתי 
מפני  הוא  שעה  שצורך  אלא  בכך,  הורגלתי  לא  כי  בחוה"מ  כותב 

חילול שם שמים, וגם יש בזה קצת צורך המועד".

בשו"ת נודע ביהודה מהד"ת או"ח סימן ו' כותב: "מכתבו הגיעני 
בחוה"מ בעבר ואז היו ידי עצורות מחמת המועד, ועכשיו אף כי כבר 
כאן  כדברינו  ותוס'  הלכה  בלימוד  הישיבה  בני  התלמידים  סבבוני 
וכו', אבל  כלל  תיכף אחר המועד שלא לבטל התלמידים  להתחיל 
בשיעורי  טרוד  שיהיה  שיודע  בכה"ג  דאף  ומבואר  מעלתו",  לכבוד 
זמן  ימצא  זאת  בכל  אם  בחוה"מ  לכתוב  אסור  המועד  אחר  תורה 

אחר המועד.

בשו"ת מן השמים סימן ל"ב שאל על חכמים שכותבים חידושי 
תורה בלי שינוי, ואומרים שאין לך דבר האבד גדול מזה, אם מותר 
לעשות כן, ובתשובתו כתב "אוהב ה' שערים המצוינים בהלכה )עי' 
ברכות ח' ע"א(, שכאשר מחדשים חידוש בהלכה ומעמידים אותה 
יותר  אותם חידושים נאהבים לפני המלך הגדול השי"ת  על בוריה, 
מי שמחשב  וכל  מצוות,  בהם שאר  יעקב שמקיימים  משכנות  מכל 
מחשבות בד"ת וסובר סברא בהלכות החמורות ובפסקים החמורים 
הוא נאהב ונחמד לפני המלך העליון השי"ת, ואם על אבידת כסף או 
שוה כסף התירה התורה לעשות מלאכה בחוה"מ, כש"כ שיש לחוש 
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על אבידת המרגליות היקרות האלה לכתבם כראוי למען לא יאבדו, 
קנ"ח  סימן  ח"ב  חיים  לב  שו"ת  )עי'  עליהם".  שכר  יקבל  והאחד 

ובשו"ת ברוך השם סימן ס"ח(.

הט"ז בסימן תקמ"ה ס"ק י"ג כתב "ועוד נראה להוסיף על דברי 
רבותינו להתיר כתיבת חידושים בתורה אף בלא טעם שכחה, כיון 
שכל עת ורגע מוטל עליו לעמול בתורה ולחדש בה כפי יכולת שלו, 
החידוש,  יכתוב  ואז  חוה"מ  אחר  עד  שימתין  בזה  לומר  שייך  אין 
חידושים  דהיינו שמחדש אח"כ  חיוב אחר,  עליו  יהיה  זמן  דבאותו 
אחרים באותה שעה ואין לך דבר האבוד גדול מזה, וכן ראיתי למורי 
כתב  קל"ז  דף  אור  מאורי  בס'  בחוה"מ".  גם  חיבוריו  שכתב  הב"ח 
דכוונת הט"ז שהב"ח היה כותב חידושים שנתחדשו לו בלימודו, דזה 
הוי דבר האבד אם לא יכתוב, וכ"כ במשנ"ב סימן תקמ"ה אות מ"ז 
שו"ת  א',  אות  חוה"מ  מערכת  דינים  באסיפת  ח"ט  חמד  שדי  )עי' 
קנין תורה בהלכה ח"ג סימן צ"ז, שו"ת משנה הלכות ח"ג סימן ע"ב 
ובסימן ע"ט, שו"ת דברי ישראל )ועלץ( ח"ג סימן כ"ט, שו"ת יביע 

אומר ח"ג חלק יור"ד סימן כ"ו אות ט'(.

הפקדת כסף בבנק בחול המועד

בס' חוט שני עמוד ר"כ פסק דאין להפקיד כסף בבנק בחוה"מ 
אלא א"כ יש חשש הפסד, כגון שחושש שהכסף יגנב או כדי שיהיה 
אסור.  להרויח  כדי  רק  עושה  אם  אבל  נתן,  שכבר  לצ'קים  כיסוי 
ונראים דבריו דאם לא יהיה מספיק כסף לכסות הצ'ק שהוציא יחזירו 
לו את הצ'ק, וזה גורם להפסד ממון מרובה, נחשב כדבר האבד. וכך 
מובא דברי הגר"ש וואזנר זצ"ל בקובץ מבית לוי עמוד ק"ו וז"ל: "אין 
לגשת לבנק רק מה שהוא צורך המועד או דבר האבד ממש". בס' 
שער המועדים עמ' קל"ח מובא מעשה בשלש נשים שנחלו פתאום 
יחד ברגלם, ושאלו למרן הגר"ח קניבסקי שליט"א על הדבר הזה, 
ושאל רבינו אם הן עובדות בחוה"מ, ואמרו שהן עובדות יחד בבנק 
והמחלה עברה.  והפסיקו  ואמר שיפסיקו לעבוד בחוה"מ  בחוה"מ, 
והטעם אמר שנחלו ברגל משום שזלזלו בקדושת הרגל, והביא סמך 
לזה מירושלמי סוף פ"ד דמע"ש שאדם אחד בא לרבי עקיבא, א"ל 
ראיתי בחלום רגלי קטנה, ואמר לו ר"ע כשיבוא המועד לא יהיה לך 
גדולה,  רגלי  ואמר ראיתי בחלומי  בשר לאכול, עוד אחד בא לר"ע 
במדרש  מצינו  וכעי"ז  בשר,  הרבה  לך  יהיה  המועד  כשיבוא  וא"ל 
איכה פ"א סימן ט"ז שפתר חלום בדרך זה, וסיים המדרש "מן הן 
יליף רבי יוחנן רגל ברגל", ומוסיף עוד מרבינו הגר"ח קניבסקי דמי 

שיש לו מחלה ברגל שילמד הלכות חוה"מ שהוא הלכות הרגל.

גדר איסור מלאכה לחתן בשבעת ימי המשתה

מקור הדין

תקנו חכמים שחתן אינו עוסק במלאכתו ולא נושא ונותן בשוק 
ס"ד  סימן  העזר  אבן  בשו"ע  מובא  וכך  המשתה,  ימי  שבעת  בכל 
ס"א והרמב"ם בהלכות אישות פ"י הי"ב. וכתב המ"מ שכן מפורש 
בשם  שהוסיף  )שם(  ברמ"א  ועי'  א'.  פרק  ריש  כתובות  בתוספתא 
כתב  וכבר  מלאכה".  בעשיית  אסור  "וחתן  ע"א  ה'  כתובות  הר"ן 
הרמ"א  בא  מה  ס'  אות  ל"ח  סימן  ח"ב  שאל  חיים  בשו"ת  להעיר 
להוסיף בדבריו את דברי הר"ן, ומסביר שהרמ"א בא להוסיף שאם 
החתן עושה מלאכה עובר על איסור, וזה לא מצינו בדברי השו"ע. 
וכ"כ בס' חינא וחסדא עמ"ס כתובות ח"א דף ע"ג )עי' שו"ת מהרי"ט 
ל"א(.  סימן  חיו"ד  ח"א  רחמים  שערי  ובשו"ת  קע"ח  סימן  צהלון 
בחלקת מחוקק ובבית שמואל באבן העזר סימן ס"ד כתבו להסביר 
היינו  מלאכה  עושה  דאינו  בשו"ע  דנפסק  דאעפ"י  הרמ"א,  דברי 
תקנה לטובת הכלה, ולכן אם רוצה למחול על תקנתה הרשות בידה 
לומר אי אפשי בתקנת חז"ל, וע"ז הוסיף הרמ"א דאפילו אם הכלה 
יכולה למחול על שמחתה, היינו לאכול ולשתות ולשמוח עמה, אבל 
לגבי מלאכה ולצאת יחידי בשוק אפילו אם היא מוחלת אסור, משום 

שחתן דומה למלך כמובא בפרקי דר"א.

מלאכה בצנעה

אנשים  בפני  לא  ביתו  בתוך  בצנעא  במלאכה  עוסק  החתן  אם 
מישרים  דובב  בשו"ת  כתב  רשות  לו  נותנת  הכלה  אם  אחרים, 
)טשעבין( חלק ג' סימן מ"ז דיש לצדד להתיר, ומסביר דכל האיסור 
ברמב"ם  וכמבואר  בפרהסיא,  רק  הוא  לחתן  מלאכה  עשיית  של 
פרנס  אדם  שנתמנה  "כיון  וז"ל:  ה"ד  פכ"ה  סנהדרין  בהלכות 
יתבזה  שלא  כדי  שלשה  בפני  מלאכה  בעשיית  אסור  הציבור  על 
בפניהם", וכך נפסק בשו"ע חו"מ סימן ח', לפי"ז אם הכלה מוחלת 
הטעמים  שני  שייך  דלא  בצנעה,  בביתו  מלאכתו  עושה  והוא  לו 
באיסור מלאכה לחתן, הן לפי מש"כ בשו"ע )שם( "הנושא בתולה 
אם  ממילא  וכו'",  מלאכה  יעשה  שלא  ימים  ז'  עמה  לשמוח  צריך 
מחלה לו ואז אין חיוב לשמחה, ואם משום שחתן דומה למלך הרי 
הוא עושה מלאכה בצנעה, ובכה"ג יש להקל. וכעין דבריו כתב הגאון 
אולם  ו',  סימן  יצחק  שלום  בקונטרס  זצ"ל  אלטשולר  עזרא  רבי 
כתבו  ח'  סימן  ח"ד  יבי"א  ובשו"ת  כ"ו  סימן  ח"ג  מהרש"ם  בשו"ת 

דאעפי"כ אסור לעשות מלאכה בצנעה.

היתר מלאכה בחתן בדבר האבד

דנו הפוסקים האם מותר לחתן לעשות מלאכה כשזה דבר האבד, 
ולכאורה לפי דברי הדובב מישרים כתב בס' מעדני יו"ט סימן ס"ג 
דאע"ג דבהלכות מלכים לא מצינו מפורש שיש למלך איסור לעשות 
והשו"ע  הרמב"ם  שפסקו  ממה  גרע  דמלך  יתכן  לא  אבל  מלאכה, 
במי שנתמנה פרנס על הציבור אסור לעשות מלאכה, וא"כ אין בזה 
יור"ד סימן קע"ז,  וכך פסק בשו"ת בית דוד  היתר של דבר האבד. 
ומוכיח זאת מזה שכתב הב"י באבן העזר ריש סימן ס"ד דחתן אסור 
ולכאורה קשה למה צ"ל דחתן  במלאכה מפני שהוא דומה למלך, 
דאם  צ"ל  וע"כ  כרגל,  הם  אלו  שימים  משום  תיפו"ל  למלך,  דומה 
לומר מפני  ולכן צריך  רגל היה מותר בדבר האבד כחוה"מ,  משום 
שהוא דומה למלך שאפילו דבר האבד אסור, כמו המלך שאינו עושה 
מלאכה אפילו בדבר האבד. וכך כתבו בהגהות תפארת למשה יור"ד 
סימן שמ"ב ובבן איש חי ח"א פרשת שופטים סעיף ט"ז )עי' שו"ת 

קנין תורה ח"ג סימן ל"ב(.

אולם יש שכתבו שלחתן מותר לעשות מלאכה בדבר האבד אם 
מסכימה לכך, וכ"כ בשו"ת מנחת אלעזר ח"ב סימן נ"ז ומנחת פתים 
דהאיסור  סק"ז  ס"ד  סימן  באבהע"ז  החזו"א  כתב  וכך  ס"ד,  סימן 
ולכן דבר  יותר חמור מאיסור מלאכה בחוה"מ,  אינו  מלאכה לחתן 
האבד מותר. ומציין דבתוס' כתובות ד"ד ד"ה אבל מבואר דאכן יהיה 
יותר קל, וא"כ דינו כמו חול המועד  מותר בדבר האבד, וא"כ חתן 
בשו"ת  כמש"כ  ודלא  האבד,  בדבר  מלאכה  בדבר  לעשות  שמותר 
לצאת  בתולה  שנשא  באלמן  דווקא  שהתיר  )פלאג'י(  ושלום  חיים 
לחנותו, אבל סתם יתכן שאסור לכתוב אפילו בדבר האבד )עי' שו"ת 
ציץ אליעזר חי"א סימן פ"ה, שו"ת משנה הלכות ח"ט סימן רצ"ב, 

ובס' ארחות רבינו על הקה"י בהוספות עמ' נ"ד(.

קריאת חצי הלל בחול המועד של פסח

סימן  יוסף  בבית  והובא  רמז תרנ"ד,  בילקוט פרשת אמור  מובא 
הלל  אומרים  שאין  "הטעם  קע"ד:  סימן  הלקט  שבלי  בשם  ת"צ 
בשביעי של פסח משום שבו טבעו המצרים בים, וכתוב בנפול אויבך 
אל תשמח". הט"ז בסימן ת"צ ס"ק ג' ובמשנ"ב )שם( ס"ק ז' כתבו 
שבשביעי  מאחר  פסח,  בחוה"מ  שלם  הלל  אומרים  שאין  שהטעם 
של פסח אין אומרים הלל שלם משום מעשי ידי טובעים בים, על כן 

בחוה"מ ג"כ אין אומרים אותו שלא יהיה עדיף מיו"ט האחרון.

הר"ן בחידושיו למסכת שבת ]י"א ע"ב מדברי הרי"ף[ מביא חידוש 
בשם הרמב"ן בספר הלקוטות, דששה ימים של פסח וראש חודש לא 
דין אחד הוא, שבראש חודש חצי הלל הוא רק מנהג בעלמא, אבל 
ששה ימים דפסח כיון דנקראו מועד חובה לקרות הלל בדילוג, וזה 
נ"מ לדינא דחצי הלל דהוא רק ממנהגא אין מברכין אקב"ו לקרוא 
ז'  הלכה  ג'  פרק  חנוכה  בהלכות  הרמב"ם  שכתב  וכמו  ההלל,  את 
שאין מברכין על הלל בר"ח משום דאינו אלא מנהג, משא"כ בחוה"מ 
פסח קריאת חצי הלל בחוה"מ פסח הוא מעיקר הדין ומברכין ברכת 
מציין  )עניני הלל(  זצ"ל  פינקל  ברוך  אליהו  רבי  בס' משלחן  הלל. 
"דכל  ע"ב  י'  ערכין  מגמ'  הוא  הלל  מחייב  דמועד  לזה  שהמקור 
שבת  א"כ  )שם(  הגמ'  ומקשה  מדינא",  בהלל  חייב  מועד  דאיקרי 
ור"ח דנקראו מועד יאמרו הלל, ומתרצת הגמ' דר"ח לא נקרא מועד 
דחוה"מ  הרמב"ן  כתב  כך  ומשום  מלאכה,  בעשיית  אסור  דאינו 
דנקרא מועד יש בו חיוב של הלל, רק דמספיק בחצי הלל. ומבאר את 
דברי הרמב"ן דהולך לשיטתו מש"כ בפירושו עה"ת )ויקרא כ"ג ב'( 
וז"ל: "טעם מקראי קודש שיהיו ביום הזה כולם קרואים ונאספים 
לקדש אותו, כי מצוה היא על כל ישראל להקבץ בבית ה' ביום מועד 
לקדש היום בפרהסיא בתפילה והלל לה' בכסות נקיה ולעשות אותו 
יום משתה", ולפי"ז מבוארים דברי הרמב"ן הנ"ל שהרי גם חוה"מ 
הרמב"ן  ולדעת  ט'(,  בא  פרשת  במכילתא  )עי'  קודש  מקרא  נקרא 
הרי נכלל בזה שיהיו קוראים ונאספים ביום מועד וכתפילה נכלל, 
וכדי להתאסף בציבור לקריאת הלל  אלא שלזה מספיק חצי הלל. 
בכל יום מחולו של מועד, מספיק גם חצי הלל. ולכן מברכין על חצי 
הלל כיון שהוא חיוב דמקראי קודש, ולא דומה להלל דר"ח שאינו 
שקורין  הלל  חצי  ודין  מלאכה,  בעשיית  מותר  שהרי  קודש  מקרא 
]אולם  עליו.  מברכין  אין  הרמב"ן  ולדעת  בעלמא,  מנהג  הוא  בר"ח 
יש לציין דהמנהג בעדות המזרח שלא קוראים הלל בחוה"מ פסח 

בברכה כלל, אלא כמו ר"ח[.

ברית מילה ופדיון הבן בחול המועד

נפסק בשו"ע סימן תקמ"ו סעיף ד' "מותר לעשות ברגל סעודת 
בין  נ"מ  "ואין  המשנ"ב  וכתב  הבן",  פדיון  סעודת  וכן  מילה  ברית 
אירוסין  סעודת  אלא  שמחה  חשיבי  דלא  בזמנן,  שלא  בין  בזמנן 
ונישואין". המקור לזה הוא מדברי התוס' במו"ק ח' ע"ב ד"ה מפני 
שמחה  דליכא  בחוה"מ  לעשות  מותר  מילה  ברית  "וסעודת  וז"ל: 
כדאמרינן בכתובות ח' ע"א, אי נמי שזמנו קבוע אין לבטל מפני זה, 
אבל סעודת פדיון הבן צ"ע אם מותר לעשות, ואין לומר הא זמנה 
קבוע, תינח בזמנה, שלא בזמנה איך יהיה מותר, ונ"ל דקי"ל כרב אשי 
דדריש בחגך ולא באשתך ואינו אסור לערב שמחה בשמחה, ועוד י"ל 
ונחלקו  נישואין בלבד".  כי אם סעודת  דלא חשוב שמחה בשמחה 

אהבה  רצוף  בהגהות  תוס',  של  השני  תירוצם  בפירוש  המפרשים 
על המשניות כתב לפרש דאין כוונתם לומר דאף למ"ד אין מערבין 
שמחה בשמחה הוא דווקא בנישואין ולא בפדיון, אלא כוונתם לפרש 
תירוץ הראשון דמה הטעם דאסור משום שכתוב ושמחת בחגך ולא 
למאן  לעולם  אבל  בשמחה.  שמחה  מערבין  שאין  משום  באשתך, 
דאמר דאין מערבין שמחה בשמחה אה"נ אסור לעשות פדיון הבן, 
ושמחת בחגך  בין מ"ד שאין מערבין שמחה בשמחה למ"ד  והנ"מ 
ולא באשתך, בעירוב שאר שמחות חוץ מנישואין. בשו"ת מהר"י וייל 
מערבין  בחוה"מ משום שאין  פודין  שיטה שלא  מביא  קפ"ט  סימן 
שמחה בשמחה, אולם כפי שהבאנו דלהלכה נפסק שפודין בחוה"מ 
ואף עושין סעודה, וכן פסק הרמ"א ביור"ד סימן ש"ה סעיף י"א )עי' 
בס' פתח הדביר סימן רמ"ט אות ג'(, ודלא כמש"כ בשו"ת מהר"י וייל 
הנ"ל ובשו"ת שאילת יעב"ץ ח"ב סימן ל"ד שאין פדיון הבן בחוה"מ, 
ויאמר יצחק ליקוטי דינים חוה"מ סימן ח' כתב שמותר  אולם בס' 
לעשות הפדיון, אבל בנוגע לסעודה מביא בשם ס' ברכות המים דף 
כ"ז דאם פדיון הבן הוא שלא בזמנו מותר לעשות אבל בלא סעודה.

אולם יש להעיר למש"כ התוס' הנ"ל להסתפק אם מותר לעשות 
פדה"ב בחוה"מ משום דאין מערבין שמחה בשמחה, דבשלמא מילה 
דפדה"ב  לומר  ואין  צ"ע,  פדה"ב  אבל  קבוע  שזמנה  משום  מותר 
זה מועיל רק אם פדה"ב בזמנו, אבל שלא בזמנו איך  זמנה קבוע 
מילה  גם  הרי  י'  ס"ק  תקס"ה  בסימן  המג"א  ומקשה  מותר,  יהיה 
יתכן שיהיה שלא בזמנה, ומשום כך כתב דמילה שונה דכל שעתא 
ושעתא זמנו הוי דאסור לעמוד ערל, אבל פדה"ב שעבר זמנו יכולים 
לדחותו יותר, וא"כ י"ל דלא נקרא סעודת מצוה, וכ"כ המג"א בסימן 
רמ"ט ס"ק ה' דסעודת פדה"ב שלא בזמנו אינו נחשב סעודת מצוה, 
וכתב עמש"כ בסימן רמ"ט ס"ב דאסור לקבוע סעודה ומשתה בערב 
שבת, אולם סעודה שזמנה ע"ש כגון ברית מילה או פדה"ב מותר, 
וע"ז כתב המג"א דדווקא פדה"ב דעכשיו זמנו, אבל בעבר זמנו אסור 
לעשותו בע"ש, אבל מילה אף בעבר זמנו מותר דכל שעה זמנו הוא 
דאסור להניחו ערל, ומוכיח כן מדברי התוס' במו"ק ח' ע"ב דכתבו 
דמותר לעשות ברית בחוה"מ ואין בה משום עירוב שמחה בשמחה, 
כיון שאין שמחה בברית משום צערא דינוקא או משום שזמנו קבוע, 
אבל סעודת פדה"ב צ"ע אם מותר לעשות במועד, ואין לומר שזמנה 
קבוע, דמ"מ כשאין זמנה קבוע איך מותר, עכ"ד. ומשמע דפדה"ב 
שלא בזמנה אפשר לדחות יותר, משא"כ מילה כל שעה ושעה הוא 

זמנו.

אולם האחרונים דחו את דבריו, דמש"כ שפדה"ב כיון שעבר זמנו 
אפשר לשהותו עוד, מקשה החיי אדם בהלכות שבת כלל א' בנשמת 
אדם אות א' מדברי ספר החינוך מצוה שצ"ב דגם בפדה"ב כל שעה 
ושעה זמנו הוא, וגם דעת התניא סימן צ"ח דעובר בעשה בכל יום, 
וכ"כ בשו"ת מהר"י אסאד חיו"ד סימן רס"ב, גם בשערי תשובה סימן 
תקס"ח ס"ק י"ט העיר ע"ד המג"א הנ"ל מסברא דשיהוי מצוה לא 
משהינן, ומיום ל"א ואילך כל יום זמנו הוא, ואדרבה כיון שעבר זמנו 
צריך זירוז יותר שלא מבטל. יעוין ברא"ש בריש הלכות פדיון בכור 
לא  מיד  יפדנו  יום  שלושים  בן  שיהיה  "ואחר  וז"ל  א' שכתב  סימן 
המצות",  את  "ושמרתם  עה"פ  חכמים  שאמרו  כמו  מצותו,  יאחר 
קרי ביה ושמרתם את המצוות, אם באה מצוה לידך אל תחמיצנה", 
ומשמע מדבריו דרק משום מצוה הבאה לידך יפדה מיד, אבל לא 
שעובר על עשה. וכ"כ הרש"ש במנחות מ', ובטורי אבן ראש השנה 

ד"ב ד"ה ומעשרות האריך בזה.

ומש"כ המג"א דמשום כך פדה"ב שלא בזמנו לא נחשב סעודת 
מצוה, דהאם משום דאינו דוחה לשמחת חוה"מ אינו נחשב לסעודת 
מצוה וכמו שהעיר הפמ"ג )שם(, והרי גם סעודת נישואין אין עושין 
מילה  שהתירו  ומה  בשמחה,  שמחה  מערבין  דאין  משום  בחוה"מ 
היינו משום דזמנה קבוע ולא משום שמצוה חשובה, וא"כ בפדה"ב 
שלא בזמנו שסובר דאין זמנו קבוע הרי מ"מ אין זה גורע בחשיבות 
לכבוד המצוה  נחשב סעודת מצוה שנעשית  ובכלל שזה  הסעודה, 
וא"כ מה  ל"ז,  וכמש"כ המהרש"ל בים של שלמה פ"ז דב"ק סימן 
מקום יש לחלק בין פדיון בזמנו לשלא בזמנו, כיון שעכ"פ הסעודה 
נעשית לכבוד הפדיון, כמו"כ הרבה אחרונים העירו על דברי המג"א, 
המור וקציעה סימן רמ"ט וסימן תקס"ח ובבית מאיר סימן תקס"ח, 
וסוברים דסעודת פדיון שלא בזמנה ג"כ נחשב לסעודת מצוה ומותר 
לקבעה בע"ש, וכן פסק במשנ"ב סימן רמ"ט ס"ק י"ד ובסימן תקס"ח 
ס"ק ז' )עי' שו"ת יביע אומר ח"א סימן כ"ז(. ועוד כתב במור וקציעה 
הנ"ל לדחות ראייתו מתוס' במו"ק דדווקא לסברת התוס' דפהד"ב 
יש בה שמחה, בזה סובר דאם היה שלא בזמנה אין זה דוחה שמחת 
הרגל דמהתורה הוא, ודווקא בזמנה דוחה, אבל במקום שאין שום 
חשש איסור דאורייתא אין חילוק בין פדה"ב בזמנה לשלא בזמנה 
]אולם יש לציין דיש מן האחרונים שסברו כדעת המג"א בא"ר סימן 
רמ"ט ס"ו ]הגר"ז בשו"ע הרב סימן רמ"ט ס"ח ומטה אפרים סימן 
תקפ"א סעיף מ"א וס' שלחן שלמה סימן רמ"ט ובערוך השלחן סימן 
תרס"ח ס"ו[, וכבר האריכו בזה בשו"ת מהר"ם שיק או"ח סימן רס"ז 
ושו"ת פרי יצחק ח"ב סימן ל' ובשו"ת דבר אברהם ח"א סימן ל"ג 
וח"ב סימנים א'-ד', ולמעשה נראה שמותר לעשות בחוה"מ סעודת 
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בסימן  הט"ז  וכ"כ  בזמנם.  אינם  אם  ואפילו  ופדה"ב  מילה  ברית 
סימן  והמשנ"ב  י"א  ס"ק  ש"ה  סימן  יור"ד  והש"ך  ד'  ס"ק  תקמ"ו 

רמ"ט ס"ק י"ב.

מילה  ברית  לסעודת  בחוה"מ  להכין  מותר  האם  הפוסקים  דנו 
שתערך באסרו חג, בס' חוט שני להגר"נ קרליץ שליט"א כתב דאין 
להתיר לבשל בחוה"מ לצורך סעודת ברית שתהיה אחרי החג, רק 
סימן  ח"ב  המאיר  שרגא  בשו"ת  ותבשיל.  תבשיל  מכל  אוכל  אם 
מ"ח וח"ו סימן ע"ו כתב להתיר לעשות זאת, דזה נחשב מכין לצורך 
מצוה, ואם נצריכנו לקנות הכל מן המוכן אחרי החג יש בכך משום 
הפסד ממון. וכן כתב להתיר בס' שמירת שבת כהלכתה פס"ז הערה 
קפ"ז. אולם יש שכתבו שאם עושה זאת רק כדי לחסוך כסף ושלא 
אין  אם  ורק  כן,  לעשות  אסור  המוכן  מן  החג  אחרי  לקנות  יצטרך 

באפשרותו להשיג בכשרות אחר המועד מותר לעשות כן.

בשו"ת שבט הלוי ח"ה סימן ס"ד דן אם לעשות סעודת מילה שלא 
בזמנה ופדיון הבן ביחד, ומסיק דלהלכה פוסקים כתירוץ השני בתוס' 
נישואין  רק  בשמחה  שמחה  מערבין  אין  נחשב  דלא  ע"ב  ח'  מו"ק 
דיש  וכמבואר בסימן תקמ"ו ס"ד. אלא  ומילה  וכיוב"ז, לא פדה"ב 
להעיר מדברי הפרי חדש סימן תרפ"ח שכתב שהטעם שאין עושין 
אולם  בשמחה,  שמחה  מערבין  דאין  משום  בשבת  פורים  סעודת 
הפרי חדש בעצמו כתב בסימן תי"ט שלא סוברים כדברי הירושלמי 
למנהג שלנו שאין  ואפילו  בשבת,  פורים  סעודת  עושין  לגבי שאין 
מערבין שמחה  אין  הדין  בגלל  זה  אין  בשבת  פורים  סעודת  עושין 
בשמחה. אולם יש להעיר דאולי גם פדה"ב ומילה יחד בסעודה אחת 
לא יעשו ביחד, כדברי המג"א בסימן תי"ט בטעם שאין עושין סעודת 
ר"ח בשבת משום היכר, הרי דצריך היינו לכל מאורע לחוד, אולם 
נראה להתיר זאת משום דרק כשחל ר"ח בשבת צריך שיהיה היכר, 
הכל  וגם  ר"ח,  ניכר  ולא  מצוה  בגדר  עכ"פ  מצד שבת  סעודה  דכל 
מצד היום בלבד הן שבת והן ר"ח, משא"כ פדה"ב ומילה דהסעודה 
מחמת המאורע של מעשה המילה, וכאן המאורע של מעשה הפדיון 
מי אומר דצריך עוד היינו מלבד מזה, ולכן אין לחשוש לערוך סעודת 

ברית ופדה"ב ביחד.

סעודת תנאים בחול המועד

האם מותר לעשות סעודה בשעת התנאים לאלו שנוהגים לעשות 
ווארט - לחיים ואח"כ תנאים. אפשר לעשות סעודה, אבל לא סעודה 
ממש אלא במיני תרגימא )מזונות(, וכך כתב המשנ"ב בסימן תקמ"ו 
ס"ק ב' דמותר להתקשר בתנאים לשידוך בחוה"מ, דודאי לא גרע 
וכ"כ בט"ז )שם( סק"ב, וכתב הט"ז שם  מאירוסין שמותר במועד, 
לערוך  אין  כן  כמו  האירוסין  בשעת  סעודה  לערוך  שאסור  דכמו 
בזה  הקילו  האחרונים  רוב  אולם  התנאים,  כתיבת  בשעת  סעודה 
דלא חשוב שמחה כאירוסין, ועכ"פ אם אינו עושה סעודה גמורה כי 
אם במזונות אין להחמיר. אולם יש שכתבו שמותר לעשות סעודה 
כתיבת  בזמן  אינה  והסעודה  דהיות  התנאים,  כתיבת  אחרי  גמורה 
התנאים ודאי שאין להחמיר בזה, וכ"כ בשער הציון )שם( ס"ק ה', 

ודלא כהט"ז שהפליג להחמיר בזה.

ויש לדון האם מותר לכתוב התנאים שהושוו בין הצדדים בחוה"מ, 
מקור  בס'  יאיר  חוות  בעל  והגאון  י"ב  ס"ק  תקמ"ה  בסימן  הפמ"ג 
חיים סימן תקמ"ה ס"ה התירו לכתוב את התנאים בחוה"מ, וכך כתב 
המשנ"ב סימן תקמ"א ס"ק י"א, ודלא כמש"כ בשו"ת שואל ונשאל 
או"ח סימן מ"ג שכתב שיקבלו קנין ויכתבו אחר חוה"מ, בשו"ת ישא 
יוסף ח"א סימן קי"א מובא בשם מרן הגרי"ש אלישיב זצ"ל דאסור 
לכתוב התחייבות הצדדים בחוה"מ כשעשו כבר זכרון דברים לפני 
בשטר  ההתחייבות  את  לכתוב  ומבקשים  עשו  לא  אם  אך  חוה"מ, 
ח"ד  והנהגות  תשובות  שו"ת  )עי'  בחוה"מ  לכתבו  מותר  התנאים, 

סימן ק"כ(.

קידושין ונישואין בחול המועד

בין בתולות  נושאין נשים בחוה"מ  אין  מובא בגמ' מו"ק ח' ע"ב 
ובלבד שלא  נישואין מותר  וגרושות, אבל לקדש בלא  בין אלמנות 
שאין  לפי  א.  טעמים,  כמה  כך  על  ומצינו  אירוסין.  סעודת  יעשו 
באשתך.  ולא  בחגך  ושמחת  שנאמר  ב.  בשמחה.  שמחה  מערבין 
בסימן  וכ"כ המשנ"ב  במועד,  אסורים  סעודה  בלא  נישואין  ואפילו 
תקמ"ו ס"ק א' בשם נימוקי יוסף, וכ"כ בחידושי הריטב"א מו"ק י"ח 
ע"ב על דברי הגמ' )שם( "תנא דבי שמואל מארסין אבל לא כונסין 
ואין עושין סעודת אירוסין", משמע דנישואין אסור אף ללא סעודה 
וז"ל: "אבל נישואין אפילו בלא סעודה הויא שמחה, והתורה אמרה 
ושמחת בחגך ולא באשתך". וכ"כ בשו"ת הריב"ש סימן ר"ס, וכ"כ 
בחידושי המאירי )שם( ובחכמת שלמה כתובות מ"ז ע"א )עי' שו"ת 

שואל ומשיב מהדו"ק ח"ב סימן צ"ו(.

דמשמע  דמסר  בד"ה  ע"א  מ"ז  דף  כתובות  בתוס'  יעוין  אולם 
)שם(  שלמה  בחכמת  שהסביר  וכפי  מותר,  סעודה  בלא  דנישואין 
אבל  האירוסין,  עם  ביחד  היינו  במועד  כונסין  אין  שכתוב  במה 
סימן תקמ"ו  הגדולה  כנסת  בשיירי  כתב  וכן  מותר,  גרידא  נישואין 
ובסימן תרס"ט ס"א, וכן כתב השדי חמד בשו"ת אור לי סימן קל"ב, 
אולם יעוין )שם( במהרש"א שדחה דברי המהרש"ל, ופירש בכוונתם 

אסור  מדרבנן  אבל  סעודה,  בלא  נישואין  מותר  מדאורייתא  דאה"נ 
בבית  וכ"כ  תורה,  דין  על  מדבר  והתוס'  סעודה,  ללא  נישואין  אף 
מאיר אבן העזר בסימן ס"ד ובשו"ת זרע אמת ח"א סימן ק"א והברכי 
יוסף סימן תקמ"ו, אולם הכרעת רוב הפוסקים דלא כשיירי כנה"ג 

ונישואין אסור אף ללא סעודה כמשנ"ב סימן תקמ"ו סק"א.

דהיינו  בחוה"מ  לארס  מותר  אבל  במועד,  אסור  נישואין  דווקא 
לקדש את האשה ולומר לה הרי את מקודשת לי בלבד, והטעם כפי 
שמובא בתוספתא מו"ק פ"א הלכה ו' שמא יקדמנו אחר ברחמים. 
בשו"ת מנחת יצחק ח"א סימן ל"ט מעיר מדוע פוסק שמואל שמותר 
אין  לבד  באירוסין  הרי  אחר,  יקדמנו  שמא  מטעם  בחוה"מ  לארס 
לגזור ולאסור כמו בנישואין. אולם כבר כתבו האחרונים לציין דברי 
הריטב"א במו"ק י"ח ע"ב וז"ל: "אע"ג דהוי כעין מקח וממכר שלא 
בו שמא  גזרו  לא  אפ"ה  במועד,  לנשאה  יכול  שאינו  המועד  לצורך 

יקדמנו אחר ויהיה זה כדבר האבד".

במג"א  כפי שמובא  מדאורייתא,  הוא  במועד  נישואין  איסור  דין 
ולא באשתך. אבל  ושמחת בחגך  סימן תקמ"ו סק"ד מכח הלימוד 
האיסור מצד אין מערבין שמחה בשמחה אינו מהתורה אלא מדרבנן, 
דשני  משמע  דמסר  בד"ה  ע"א  מ"ז  בכתובות  התוס'  בלשון  אבל 
הטעמים הם מדאורייתא, וז"ל: "אע"ג דאמר במו"ק ח' ע"ב ושמחת 
בחגך ולא באשתך דאין נושאין נשים בחוה"מ משום דאין מערבין 
דהוי  ע"ב  ח'  בחגיגה  כדאמר  היא  גמורה  ודרשה  בשמחה,  שמחה 
מדאורייתא,  הוא  מערבין  דאין  לטעם  שגם  משמע  מדאורייתא", 
אולם בשו"ת כתב סופר או"ח סימן ע"ט כתב דדווקא הלימוד בחגך 
ולא באשתך הוא דאורייתא, אבל אין מערבין שמחה בשמחה אינו 
אלא מדרבנן. בחידושי מהרש"א בכתובות )שם( כתב דכל האיסור 
אלא  אסור  אינו  סעודה  בלא  אבל  סעודה,  עם  נישואין  דווקא  הוא 

מדרבנן )הביאו בשער הציון )שם( סק"ב(.

אולם מותר לישא אשה בערב החג כמובא בסימן תקמ"ו ס"ג, וכן 
מובא במג"א סימן תרצ"ו ס"ק י"ח לענין ערב חג שבועות וערב פסח 
)עי' שו"ת  כיו"ט לעצמו  נחשב  יו"ט  נישואין אעפ"י שערב  שמותר 
נטע שורק או"ח סימן מ"ח(. וכתב המשנ"ב )שם( סק"ט דלכתחילה 
עם  לשמוח  החתן  שיוכל  כדי  בבוקר  הנישואין  לערוך  להזהר  יש 
ראשון,  ביום  שמחה  שעיקר  ד"ח  במו"ק  כמבואר  אחד,  יום  הכלה 
בחתן  הראשון  יום  ששמחת  כתב  ה'  סימן  פ"א  בכתובות  וברא"ש 
הוא מדאורייתא, ולכן עיקר הקפידא של התורה שיום הראשון של 

הנישואין לא יפגעו בחג. וכ"כ במשנ"ב סימן תקמ"ו סק"ט.

איסור הנישואין בחול המועד בין בסוכות ובין בפסח, וכפי שכתב 
אם  שאלתם  לגאון  "ובתשובה  וז"ל:   146 עמוד  ח"ב  האשכול  בעל 
נושאים נשים בחולו של מועד, דבפסח לא כתוב שמחה, כך למדנו 
מרבותינו דלא חלקו חכמים בין פסח לסוכות, ומי שנושא בחוה"מ 
גדולות  בהלכות  וכ"כ  מועדים".  בשאר  וכש"כ  אותו  מלקין  פסח 
לא  בחוה"מ  אשה  לישא  אסור  קאמרינן  "וכי  וז"ל:  מועד  בהלכות 
כל  הוקשו  טעמא,  מאי  הסוכות,  חג  שנא  ולא  המצות  חג  שנא 
סימן  ביראים  וכ"כ  ה'".  לזה דכתיב אלה מועדי  זה  כולן  המועדות 
תכ"ז. וכתב הרוקח סימן ש"א דאף שלא נאמר שמחה בפסח לומדים 
מחג הסוכות שיש חיוב שמחה, או כפי שכתב היראים בסימן תכ"ז 
דלומדים גז"ש בשבת קל"א ע"ב ט"ו ט"ו מחג הסוכות. ומה שלא 
וז"ל:  רס"ב  סימן  הלקט  בשבלי  מובא  המצות  בחג  שמחה  נכתב 
"מצאתי באגדה למה לא נכתב שמחה בחג המצות, לפי שבו טבעו 
המצרים בים, וקשה איבודן של רשעים לפני המקום לפי שהוא חס 
על בריותיו, ולפיכך נכתבו שתי שמחות בחג הסוכות אחת לעצמו 

ואחת לחג המצות".

לעשות  מותר  האם  החג  בערב  אשה  כשנשא  הפוסקים  דנו 
הסעודה ברגל, בשו"ע סימן תקמ"ו ס"ג מובא שסעודה ראשונה אחר 
הנישואין מותר לעשותה ברגל, ועי' בברכי יוסף )שם( ובבית שמואל 
אבן העזר סימן ס"ד סק"ג, ויותר מזאת מותר לעשות הסעודה אפילו 
בלילה הראשון של החג. וכ"כ הפמ"ג באו"ח )שם( בא"א ס"ק ד' בשם 
הלבוש )שם(, וכ"כ בכף החיים )שם( סקי"ד. עי' בשעה"צ )שם( ס"ק 
י"ד שמציין דברי הריטב"א מועד קטן ט' ע"א דמשמע שיכול לשאת 
וזמנים ח"ז סימן  )עי' מועדים  אשה בערב חג וסעודתו בליל החג. 
קי"ד(. אולם יש שכתבו שאין לעשות הסעודה בליל חג הראשון אלא 
בשאר ימי החג, וכ"כ במג"א סימן תקמ"ו ס"ק ד' ובחיי אדם כלל 
קי"ז א' ובחכמת אדם כלל קכ"ט סעיף י"ד. יש שכתבו שאסור בכל 
ימי החג לעשות סעודת נשואין ראשונה כשנשא בערב החג, כמובא 
בדרכי משה או"ח סימן תרצ"ו בשם מהר"י ברונא ובחידושי מהרי"ט 
ריש מסכת כתובות. וכ"כ בבית מאיר באבן העזר סימן ס"ב דדעת 
נישואין ברגל כשנשא בערב החג.  הרמב"ם דאסור לעשות סעודת 
וכ"כ הט"ז )שם( סק"ג והמג"א )שם( ס"ק ב' דאסור לעשות בלילה 
סעודה, דעיקר שמחה אינו אלא חד יומא, ולילה הראשונה נגרר אחר 
היום. אולם עכ"ז הכריעו האחרונים שבדיעבד מותר לעשותה בלילה 

הראשון של החג, וכ"כ בכף החיים )שם( ובמשנ"ב )שם( סק"י.

ואם נשא אשה בערב חג ורוצה לערוך סעודת נישואין בערב יו"ט, 
מעיקר הדין מותר לעשות הסעודה בערב יו"ט כשהנישואין התקיימו 
בו ביום, אולם לכתחילה מצוה להקדימה בשחרית משום כבוד יו"ט, 

וכ"כ במטה אפרים סימן תרכ"ה ס"ד, וכך נהגו רבים לעשות הסעודה 
בשעות הבוקר כפי שכתוב בס' ויקרא אברהם דף קכ"ז. יותר מזאת 
יש נוהגים שלא לישא אשה בערב החג כלל כפי שמובא במג"א סימן 
תקמ"ו ס"ק ד', וכתב המשנ"ב סימן תקמ"ו ס"ק ט' דבמקום צורך 
גדול אין להחמיר, ומצינו בפוסקים שלכתחילה ערכו נישואין בערב 
חג כמובא בערוך השלחן סימן תקמ"ו ס"ו ובשדי חמד מערכת יו"ט 
סימן ב' אות י'. למעשה כתב המשנ"ב )שם( סק"י דמי שנושא אשה 
ולדעת  יו"ט,  בליל  סעודה  לעשות  מותר  הב"י  לדעת  הרגל,  בערב 
הקילו  אולם בשעת הדחק  היום,  אחר  נגרר  דהלילה  אסור  המג"א 

בזה הא"ר והמור וקציעה )שם( וכדברי הב"י והלבוש.

בניית והנחת אבן פינה וחנוכת בית הכנסת בחול המועד

לעשותה  מותר  רבים  "צרכי  א'  סעיף  תקמ"ד  בסימן  מובא 
בחוה"מ", ומוסיף הרמ"א "דווקא צרכי רבים שהם לגוף האדם, אבל 
שאר צרכי רבים כגון בניית ביהכנ"ס אסור לעשות במועד )ב"י בשם 
תשובת הרשב"א ח"ד סימן תכ"ו(. וה"ה דלשאר צרכי מועד אסור 
לא  כאן  דעד  דברי הרשב"א  וכוונת  במועד".  אומן  לעשות מלאכת 
לגוף האדם כהסרת  רבים אלא דברים הצריכים  התירו חז"ל צרכי 
קוצים וכדומה שיש בהם צורך לרבים לחיותן ולשמור מהנזיקין שאי 
אפשר להתבונן בדרכים. ואפילו שצריכים בחוה"מ את ביהכנ"ס ואין 
להם מקום אחר להתפלל, וכ"כ בס' מאמר מרדכי סימן תקמ"ד ס"ק 
א' ובכף החיים )שם( ס"ק ח'. בשמירת שבת כהלכתה בפרק ס"ח 
הערה ל' מדייק מסוף תשובת הרשב"א דדווקא אם יש להם אפשרות 
הזה  התנאי  אין  אם  אבל  אסור,  אחר  במקום  ולהתפלל  להתקבץ 
מותר. אולם בס' חכו ממתקים בסימן תקמ"ד כתב דאין ראי' לזה 
)עי'  וכדומה  עיר  של  ברחובה  להתקבץ  הרשב"א  שכוונת  שאפשר 
רוח חיים סימן תרצ"ו ס"ק א'(. אולם יש שהתירו לבנות ביהכנ"ס 
בחוה"מ, כפי שכתב הב"י בבדק הבית וז"ל: "ובנין ביהכנ"ס בזה"ז 
דבר האבד הוא, שאם יתעכבו בבנינו חוששים שמא ימנעום העכו"ם 
מלבנות", וכ"כ המג"א )שם( ס"ק ב' ובס' שלחן גבוה סימן תק"מ 
ס"ק ו', אולם נראה דבזמנינו לא שייך זאת, דאין יד העכו"ם שליטה 
ו' שמביא דברי מאמר מרדכי  עלינו. עי' משנ"ב סימן תקמ"ה ס"ק 
בסימן תקמ"ד ס"ק א' "שהכל לפי המקום והזמן, ובזה וכיוב"ז אין 

לו לדיין אלא מה שעיניו רואות".

ביהכנ"ס אסור  יהודים שבונים את  בפועלים  דווקא  דלא  ונראה 
וכפי  אסור,  נכרי  ע"י  נעשית  כשהבניה  גם  אלא  בחוה"מ,  לבנות 
לומר  אסור  לעשותו  שאסור  דבר  "כל  ס"א  תקמ"ג  בסימן  שנפסק 
ל"ג  סימן  יעקב  אבן  בשו"ת  העיר  וכבר  לעשותו",  יהודי  לאינו 

שהמג"א בהלכות שבת כתב שלצורך מצוה מותר למסור לנכרי.

מא"י  לצאת  לו  מותר  האם  כנסת,  בית  עבור  כסף  שתרם  אדם 
מצוה.  לדבר  נחשב  זה  האם  לביהכנ"ס,  פינה  אבן  להנחת  לחו"ל 
בשו"ת דבר יהושע חלק ג' סימן ס"ה מביא מקורות להנחת אבן פינה 
בעצמו  ששאול  הרד"ק  ופירש  לה'",  מזבח  "ויביא  שנאמר  משאול 
נתן האבן הראשונה ואח"כ בנו את המזבח עד כלותו, ומשמע שעי"ז 
נחשב כאילו כל הבנין נבנה על ידו, ולכאורה לפי"ז אפשר שמותר 
לצאת מא"י לחו"ל כדי להניח אבן פינה לביהכנ"ס, אולם בס' חשוקי 
חמד יומא נ"ד ע"ב מביא מש"כ גיסו מרן הגר"ח קניבסקי שליט"א 
לדחות שיש מעלה בהנחת אבן פינה, וכי שאול המלך הניח את האבן 
הראשונה וע"ז בנו את המזבח כולו, אבל בימינו שלא ממשיכים את 
בניית ביהכנ"ס מאבן זו, ואין משתמשים בה אלא כהזדמנות לאסוף 
כספים לקרן הבנין, אין מצוה בהנחתה. אולם מביא )שם( בשם מרן 
הגרי"ש אלישיב זצ"ל שיתכן שהנחת אבן פינה כיון שאין זו בנייה כי 
אם להניח האבן )שם(, ולמעשה אין בזה שום תועלת, וגם מסתבר 
פי  על  במקומו  ויבנו  הזו  הפינה  אבן  את  יסתרו  בסוף  שהפועלים 
ולכן אם ע"י הנחות אבן  ואין זה אלא בניה ארעית,  תכנית הבניה, 

הפינה יאספו כספים יתכן דמותר.

חנוכת הבית בחול המועד

האם מותר לחנוך בית חדש בחוה"מ, בס' מנחת פתים )ממהר"ם 
אריק( סימן תקמ"ו כתב "צ"ע אם מותר לעשות חנוכת הבית ביו"ט 
בין  לחלק  ויש  דאסור,  קצת  דמשמע  ד"ט  מו"ק  עי'  בחוה"מ(,  )או 
חינוך ביהמ"ק לשאר סעודת חינוך בתים". והנה בגמ' מו"ק ט' ע"א 
זה דאין מערבין שמחה בשמחה ממה ששלמה המלך  דין  לומדים 
מערבין  דאין  משום  הסוכות  חג  בזמן  ביהמ"ק  חנוכת  עשה  לא 
שמחה בשמחה, ולכאורה אינה שמחה כחנוכת ביהמ"ק, ולכן יהיה 
מותר לעשות חנוכת הבית בחוה"מ, וכן פסק בכף החיים או"ח סימן 
אין מערבין שמחה  הדין  נחשב  דלא  דלפי הטעם  י"ט  תקמ"ו ס"ק 
ביו"ט, משמע דמותר לחנוך  נישואין בלבד  כי אם סעודת  בשמחה 
ביהמ"ק  חינוך  כמו שהבאנו דשמחת  דבריו  וכוונת  בחוה"מ,  הבית 
שהיא שמחה שאין למעלה ממנה, לומדים דין דאין מערבין שמחה 
בשמחה רק לשמחת נישואין, ולא לשמחות אחרות כגון ברית ופדיון 

הבן וחנוכת הבית. 

הכנסת ספר תורה בחול המועד

מערבין  "אין  חז"ל  שקבעו  הכלל  ע"א  צ"ט  מו"ק  בגמ'  מובא 
שמחה בשמחה". מה המקור לכלל זה, בגמ' מו"ק הנ"ל למדו זאת 
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מהאמור בחנוכת הבית של בית המקדש שלא עשאוה בחג הסוכות 
החג  את  ההיא  בעת  שלמה  "ויעש  )שם(  ונאמר  פ"ח,  א'  במלכים 
וכל ישראל עמו קהל גדול מלבוא חמת עד נחל מצרים שבעת ימים 
ושבעת ימים ארבעה עשר יום", שאעפ"י שהיה לו לשלמה לדחות 
את שמחת חנוכת הבית עד לחג כדי שלא יתבטלו ישראל ממלאכה 
כל כך זמן, או כדי שלא יתעכבו מבתיהם זמן רב שהרי בלאו הכי 
שמחה  מערבין  שאין  לפי  דחה  לא  מ"מ  לרגל,  לעלות  צריכים  היו 
בשמחה. אולם בירושלמי מועד קטן פ"א הלכה ו' למדו זאת מדברי 
לבן ליעקב אבינו "מלא שבוע זאת ונתנה לך גם את זאת בעבודה 
רצה  לא  לבן  ומשו"כ  אחרות",  שנים  שבע  עוד  עמדי  תעבוד  אשר 

לתת לו את רחל מיד.

דנו הפוסקים האם איסור זה מדאורייתא או מדרבנן, התוס' במו"ק 
וגזירת  התורה  מן  הוא  מפסוקים  נלמד  שזה  דכיון  כתבו  ע"ב  ח' 
הכתוב הוא, אולם לדעת הירושלמי יש טעם לדבר משום שאין עושין 
מצוות חבילות חבילות, שכן צריך שיהא ליבן פנוי למצוה אחת ולא 
יפנה ממנה, וכן שמחה בשמחה יהיה לבו פנוי משמחה. בשו"ת כתב 
סופר או"ח סימן קל"ח כתב דאם לומדים ממעשה שלמה יודעים אנו 
רק לשמחה דאורייתא שאין מערבין שמחה בשמחה, ואם לומדים 
זאת מהפסוק מלא שבוע זאת יודעים אנו גם לשמחה דרבנן שאין 

מערבין שמחה בשמחה.

משום  בחוה"מ  ס"ת  להכניס  אפשר  האם  לדון  יש  זאת  לאור 
שהכנסת ס"ת זו שמחה בפני עצמה, ושמחת החג היא מצוה בפ"ע, 
מנהג  שהיה  השבועות  בחג  ס"ת  הכנסת  לגבי  מצינו  כבר  אולם 
יוסף  בברכי  שמובא  וכפי  תורה,  מתן  יום  דהוא  הס"ת  אז  להכניס 
כאילו  בעצרת  לביהכנ"ס  חדש  ס"ת  דהנותן  י"ב  אות  תצ"ד  סימן 
שמחה  מערבין  אין  הרי  ולכאורה  בזמן.  לה'  חדשה  מנחה  הקריב 
בשמחה, וי"ל משום דאין חיוב לעשות שמחה באכילה ושתיה, ולכן 
ועושה  נתינת ס"ת  גם אם הוא שמח על שזכה לקיים המצוה של 
דנהגו לעשות  ע"ר  סימן  בס' דעת קדושים  וכן כתב  מותר.  סעודה 
סעודת עראי בהכנסת ס"ת, כיון שאין בטוחים שלא שינו אות אחת 
א"כ אין זו שמחה שלימה, אך מ"מ מצרפין לסעודת יו"ט כל אחד 
בביתו, שע"י אחדות לב בנ"י בשבת ויו"ט הו"ל כסעודה גדולה כל 
אשר בעיר. וכ"כ בשו"ת בצל החכמה ח"ג סימן ה'. בס' מעדני אשר 
סימן קפ"ו ס"ק ג' כתב עוד היתר בזה עפמש"כ בס' מועדים וזמנים 
בנשואין  כמו  ורוקדין  דשמחין  תורה  לגבי שמחת  קל"ב  סימן  ח"ב 
מ"מ מותר, ולא אומרים אין מערבין שמחה בשמחה עם שמחת החג 
ברית  כמו  פרטית  כמצוה  שמחה  אינה  בחג  דהשמחה  יו"ט,  בתור 
פדיון הבן ונשואין ובנין ביהמ"ק, אלא שמחה כללית שבחר בנו מכל 
העמים ונתן לנו את תורתו, וזו אותה שמחה של שמחת התורה, וא"כ 

י"ל ה"ה לגבי הכנסת ס"ת.

ולהזמין  בחוה"מ  ס"ת  לחנוך  מותר  האם  הפוסקים  גדולי  דנו 
למעשה  הס"ת.  של  האחרונות  אותיות  למלאות  מכובדים  אנשים 
נהוג שלקראת סיום כתיבת הס"ת, הסופר כותב את המילים "לעיני 
כל ישראל" באופן שאינו ממולא בדיו, ובשעת חגיגת הסיום מכבדים 
אנשים שונים למלא אותיות אלו בדיו. בשו"ת בית יצחק )שמלקיס( 
חלק יור"ד ח"ב קונטרס אחרון סימן כ' כתב להתיר, דכיון שהסופר 
ואין  במועד,  כותב  או  למגיה  נחשב  זה  אין  האות  צורת  כתב  כבר 
זה נחשב למעשה אומן, ומילוי האותיות בלבד לא נחשב ככתיבת 
אות. וכ"כ בשו"ת שערי דעה מהדו"ת סימן ע"ב ובשדי חמד מערכת 
חוה"מ אות י"ב ובשו"ת יד יוסף )שטרסברג( או"ח סימן כ"ב. אולם 
זה  אם  אף  זאת,  לאסור  כתב  ב'  סימן  ח"ג  אלעזר  מנחת  בשו"ת 
אומנות שלא  צריך  קולמוס  דגם העברת  היות  רק למלא האותיות 
יעשה דבקים אות לאות, וצריך לאמן ידיו ביותר שלא כל אדם רגיל 
בזה, והסופר עומד עליו בכל אות ואות שיכתבנו כראוי הגם שהיה 
בס'  כ"ה.  סימן  או"ח  ח"ד  יהוסף  זכר  בשו"ת  וכ"כ  מוקדם.  רישום 
ערוך השלחן סימן תקמ"ה ס"ה כתב דאם יש ס"ת אחר לקרות בו 
אסור לגמור את הס"ת השני, וא"כ יש למחות ביד יחיד הכותב ס"ת 
גומר כתיבת  גמור הוא שהסופר אז  ואיסור  ועשה הסיום בחוה"מ, 
הס"ת, והעולם אינם יודעים מאיסור זה וחושבים זה למצוה, ושמחת 
המועד והיא עבירה גמורה". ואולי י"ל דאה"נ אם כבר הסופר כתב 
השלחן  ערוך  בעל  יודה  אותם,  למלאות  צריך  ורק  האותיות  צורת 
ורק כשהשאיר ממש את האותיות ריקות לגמרי  שאין איסור בזה, 
נ'  וכ"כ בשו"ת בצל החכמה ח"ד סימן  שזה ממש נחשב ככתיבה. 
למלאות האותיות שכבר רשם הסופר בערב יו"ט, ובחוה"מ ממלאים 
את האות בדיו דזה אינו נחשב ככותב וגם אינו מגיה, שהרי הס"ת 
ח"ג  יצחק  יד  דבשו"ת  שמציין  אלא  מעיו"ט,  שהוא  כמות  כשירה 
סימן רס"ז דן בענין האם מחלל שבת יכול למלאות את האות שכבר 
צריך  כי מצד הדין  ומסיק  דיו בלבד.  והוא רק ממלא  היות  נכתבה 
גם כשהאות  וא"כ  כתיבה תמה,  זה  אין  דאל"כ  כל האות  למלאות 
חלולה וצריך רק למלאות הס"ת פסול, ודלא כמש"כ בשו"ת דברי 
מלכיאל ח"ב סימן צ' דאות חלולה הס"ת כשר. אמנם בשו"ת בצל 
החכמה הנ"ל מעיר ע"ז למה זה לא נחשב כתיבה תמה מאחר ואין 

שיעור לעובי האותיות )עי' שו"ת שבט הלוי ח"ג סימן צ"ו אות ג'(.

אגיד  "האמת  וז"ל:  כתב  רע"ו  סימן  חיור"ד  סופר  חתם  בשו"ת 
הידור",  מיני  בכמה  שלי  ס"ת  כתיבת  נגמר  הסוכות  חג  ביו"ט  כי 
ומשמע לכאורה מלשון שנגמר כתיבתו כפשוטה, משמע שלא רק 
מילוי האותיות אלא גם לכתוב אות שלימה, אולם נראה דאין ראי' 
מדברי החת"ס דהרי כתב הלשון "ביום טוב", וע"כ שלא נכתב ח"ו 
ולא שנכתב בחוה"מ  נגמר  יו"ט  י"ל הכוונה שלקראת  וא"כ  ביו"ט, 
)עי' שו"ת שאילת יצחק מהד"ת סימן נ"ד(. ויש מן האחרונים שכתבו 
דלכתחילה עדיף לגמור האותיות ולא להשאיר האותיות, אף שכתבו 
האותיות חלולות משום שבפועל זה נקרא כתיבה בחוה"מ, ורק אם 
לא עשו זאת מותר בדיעבד ע"י מילוי אותיות חלולות. בשו"ת שבט 
צ"ו כתב דאף שעושים הכנסת ס"ת בחוה"מ, אבל  הלוי ח"ג סימן 
בתנאי שלא יעשו זאת בפרסום גדול כמו שנוהגים ביום חול דהוא 

זלזול בחוה"מ.

קריעה כשרואה מקום המקדש בחול המועד

ג' דהרואה בית המקדש  מובא בשו"ע או"ח סימן תקס"א סעיף 
בחורבנו אומר בית קדשינו וקורע, ודנו הפוסקים האם צריך לקרוע 
קריעה על המקדש כשרואה זאת בחוה"מ. בס' ארץ ישראל )להגרי"מ 
"והמחויבים בקריעה  וז"ל:  זצ"ל( סימן כ"ב סי"א כתב  טוקצינסקי 
או  בחוה"מ  המקדש  מקום  את  ולראות  לירושלים  לבוא  מקילים 
בנוגע  ירושלים  חכמי  פלפלו  שכבר  אעפ"י  קורעים,  ואינם  בער"ש 
לחוה"מ יש להקל בחוה"מ". בשו"ת אגרות משה )יור"ד ח"ג סימן 
נ"ב ענף ד'( כתב שאינו יודע שום מקור לזה שאין צריך לקרוע, אלא 
א"כ יש מנהג קבוע אין לשנות. וכתב עוד שיתכן הטעם שאין לקרוע 
בע"ש אחר חצות משום שהקריעה תגרום לו צער גדול. ]לפי"ד יש 
לומר גם לגבי חוה"מ מאותו טעם אין לקרוע, שזה זמן שמחה וזה 
וכך מובא בשו"ת בצל החכמה חלק ה' סימן  גדול[.  לו צער  יגרום 
י"ב שהמנהג שלא לקרוע על ראיית מקום המקדש. וכעין זה כתב 
הגרימ"ט טוקצינסקי זצ"ל )ח"ג פרק י"ז אות ה'( שראוי להצטרף לא 
לקרוע על הכותל בחוה"מ, שיש בזה קריעה שהיא מלאכה וקלקול 
בגד של יו"ט ומניעת שמחת יו"ט, ודי להתאונן על חורבן ביהמ"ק, 
וזה מה שאומרים במוסף "מפני חטאינו גלינו מארצנו וכו' מפני היד 
שנשתלחה במקדשיך". וכן מובא בס' הליכות שלמה )למרן הגרש"ז 
אויערבאך זצ"ל( הלכות תפילה פכ"ג הערה 116 שאין צריך לקרוע. 
סברא  עוד  כתב  צ"א  סימן  י"א  חלק  )ליברמן(  יוסף  בשו"ת משנת 
להקל, על פי מה שכתב בכף החיים סימן תרמ"ז ס"ק כ"ה שנהגו 
בירושלים ת"ו לא לקרוע על מת ביציאת נשמתו, דא"כ ימנעו מלבוא 
לכותל  לבוא  וימעטו  ימנעו  ה"ה  א"כ  הבגד.  להפסיד  שלא  לגוסס 
לבניה  מתגעגעת  שם  הקדושה  והשכינה  מקובלת,  שם  והתפילה 
שהמנהג  ומסיים  בב"א,  לשובה  ומתפללים  בצערה  המשתתפים 
שלא קורעים בחוה"מ על מקום המקדש. בשו"ת רבי עקיבא יוסף 
)בעל לב העברי תלמיד הכתב סופר( בסימן קע"ה,  זצ"ל  שלזינגר 
הקריעה  לפטור  טעם  כתב  א',  בסימן  הקודש  הר  בס'  גם  ונדפס 
בחוה"מ כיון שהיא שמועה רחוקה מאד, שבזה גם על אביו ואמו אין 

קורעין במועד. וכך מובא בב"ח וש"ך חלק יור"ד סימן ש"מ.

אולם יש מחייבים קריעה בחוה"מ מאחר שמבואר בגמ' מו"ק כ"ו 
שקריעה על ירושלים כדין קריעה על אביו ואמו, עכ"ז בירושלים לא 
נהגו לעשות קריעה. בשו"ת מנחת שלמה למרן הגרש"ז אויערבאך 
זצ"ל ח"א סימן ע"ג כתב דחיוב קריעה על מלקט עצמות אביו ואמו 
"שאין  כתב  ובסו"ד  ראיה מקום המקדש,  יותר מקריעה של  חמור 
לקרוע, דנראה דקריעה על ראיית מקום המקדש לא משווים ממש 

למיתת אב ואם כי אם למלקט עצמות של אב ואם".

בשו"ת לבושי מרדכי )מהד"ת או"ח סימן קע"ג( נשאל ברואה ערי 
יהודה וירושלים וביהמ"ק בחוה"מ אם צריך לקרוע, היות דאף אם 
נאמר שדינם כמו קריעה על אביו ואמו, עכ"ז י"ל דהוי אבילות ישנה 
וגם  ואין לקרוע בחוה"מ, אולם בסו"ד כתב שיש לקרוע גם בע"ש 
בחוה"מ, דכיון שבברייתא מו"ק כ"ו ע"א נשנו שמועות רעות וס"ת 
שנשרף יחד עם הרואה ערי יהודה, מסתמא אותו הדין יש לכולם, 
וכיון דמבואר בפמ"ג סימן תקמ"ז דהעומד בשעת יציאת נשמה חייב 
שצריך  בודאי  וא"כ  ממנו,  חמור  הרי  שנשרף  ס"ת  והרואה  לקרוע, 
לקרוע בחוה"מ, אולם כפי שמובא לעיל ידוע כי המנהג לא לקרוע 
על ראיית מקום המקדש בחוה"מ. ובשו"ת אור לציון ח"ג עמוד ח"א 

פסק שאין חיוב קריעה בחוה"מ.

תלישת עשבים מבית הקברות לאחר קבורה בחול המועד

ועפר  עשבים  לתלוש  "אין  י"ב  סעיף  תקמ"ז  סימן  בשו"ע  מובא 
בחוה"מ בבית הקברות כמו שנוהגים לעשות בחול". בשו"ע חיור"ד 
סימן שע"ו ס"ד מובא "עכשיו נוהגים שאחר שנגמר סתימת הקבר 
גוום  אחר  ומשליכים  עשבים  ותולשים  עפר  תולשים  ואח"כ  וכו', 
ורוחצין ידיהם במים", מקור מנהג זה בש"ך )שם( ס"ק ה' שמביא 
שלא  משמע  השו"ע  לשון  ומפשטות  והכלבו.  הרמב"ן  בשם  זאת 
רק שאין לוקטים עשבים לצורך בית הקברות, אלא אפילו תלישה 
סימן  ח"א  המבי"ט  בשו"ת  אולם  תולשין,  אין  ג"כ  הקבורה  אחר 
כשהוא  רק  הוא  עשבים  ללקוט  שאסור  השו"ע  דדברי  כתב  ר"נ 
לצורך בית הקברות, אבל מה שתולשין אחר קבורת המת הוא זכר 

לתחיה, וכ"כ באליה רבה סימן תקמ"ז. וכך מובא בבאר היטב בסימן 
תקמ"ז )שם(. אולם בס' מאמר מרדכי בסימן תקמ"ז כתב שפשוט 
לן שהכוונה כשו"ע דגם מנהג שתולשין עשבים אחר הקבורה אין 
שע"ו,  סימן  הגדולה  בכנסת  גם  הבין  ושכן  בחוה"מ,  זאת  עושין 
)שם(  החיים  כף  בס'  וכן  לשנות".  ואין  המנהג  הוא  "ונכון  ומסיים 
ס"ק מ"ג מביא בשם השלחן גבוה ס"ק כ"ג הטעם לפי שאינו צורך 
למת. וכן המשנ"ב )שם( ס"ק כ"ה כתב שהמנהג הוא שלא לתלוש 
ז'  סעיף  פט"ז  החיים  בגשר  מובא  וכן  המועד.  צורך  לא  וזה  היות 
מהגהות מיימוני בפ"ח מהלכות יו"ט גבי המלקט עצים בתוך שדהו 
וכו', "מכאן כתב הר"ם דאין לתלוש עשבים בעפר בבית הקברות כמו 
שנוהגים לעשות בחול", ולכאורה מלשון הגמ"י שכתב ההלכה שלו 
על דברי הרמב"ם המלקט מתוך שדהו, משמע דלא כדברי הא"ר. 
בס' ברכי יוסף סימן תקמ"ז מציין דברי רבינו ירוחם שכתב דבמועד 
יוצאין על הכלאים כיון דאין בעקירה משום מלאכה דהוה מקלקל, 
וגם ליכא בו משום טירחא. ומשמע מדבריו כמו דעת הא"ר הנ"ל, 
נוהגין גם אחר  אולם מדברי השלחן גבוה הנ"ל משמע דמה שאין 
הקבורה לתלוש עשבים, משום דדבר זה לא נקרא לצורך המת ולכן 

לא התירו זאת.

בס' עמק ברכה )פומרנציק( עניני חוה"מ אות א' כתב שמלאכת 
תלישת עשבים היא מלאכת טורח, ע"כ אף שעושה מעט אסור דגם 
זה נכלל בגדר מלאכה, משא"כ אם אינו עושה דרך מלאכה כלל כגון 
שמדליק גפרור או שמסיר גבשושית בבית דאינו דרך מלאכה אלא 
דרך כיבוד מותר. וי"ל דלפי דברי ההגמ"י נראה דגם מלאכה שאין 

בה טורח אסורה בחוה"מ.

הליכה לבית הקברות בחול המועד

נוהגים שלא ללכת לבית הקברות בחוה"מ, אולם יעוין בס' חיים 
וברכה למשמרת שלום בהלכות אבילות )מערכת אות ה' אות כ"ט( 
שכתב דבחודש ניסן אין המנהג לילך לביה"ק להתפלל על הקברים 
קודש,  כולו  הוא  ניסן  חודש  כי  הימים,  כמו בשאר  ולומר תחנונים 
ביתו  בתוך  חולה  לו  שיש  מי  אולם  פ"ח,  פרק  הישר  קב  בס'  וכ"כ 
ולהתפלל  לביה"ק  לילך  לו  מותר  האם  סכנה,  בו  שיש  חולה  והוא 
ויו"ט.  ושבת  וחוה"מ  בר"ח  צדיק אף  על קבר  או  על קברי אבותיו 
ז' מציין שכ"כ בשו"ת מנחת  בשו"ת באר שרים ח"ד סימן ח' אות 
מישרים  מגיד  ס'  עפ"י  שכתב  ט"ז  סימן  ח"ה  )מונקאטש(  אלעזר 
למרן הבית יוסף פרשת אמור שהלכו לקברי צדיקים בחוה"מ כאשר 
הולכין  אין  סכנה  של  ענין  כשאין  אבל  לכך,  צריכה  היתה  השעה 
לביה"ק. אולם יעוין בס' דעת תורה )למהרש"ם( סימן תקפ"א ס"ד 
כתב וז"ל: "עי' שבחי האר"י דף כ"ח דעיקר זמן השתטחות על קברי 
צדיקים הוא בערב ראש חודש שלא לילך בשבת ויו"ט". וכן מובא 
בס' דברי תורה )מונקאטש( )מהדורה א' אות צ"ו( שמביא הנהגתו 
של האר"י ז"ל, וז"ל: "בשבת ויו"ט ור"ח לא השתטח כי אז נפשותם 
עולות למעלה ואינם מושגות ]וזה כולל גם חוה"מ, דאם בר"ח אמר 
יו"ט[, ולכן רק אם יש  זאת עאכו"כ בחוה"מ שיש ענין של שמחת 
צורך לכך כגון חולה או צרה אחרת אפשר ללכת לביה"ק ואין בזה 
שום איסור, אולם סתם לבקר בביה"ק צריך להמנע מזה )עי' בשו"ע 
סימן תקמ"ז ס"ב ובבאר היטב )שם( בשם המבי"ט(. עי' בשו"ת דברי 
יואל יור"ד סימן צ"ט אות ד' הטעם שלא הולכים בחוה"מ לביה"ק, 
דיש לחוש יותר שלא יתדבקו בו החיצונים, והוא לפימש"כ בס' כף 
הקליפה  רוח  היום  קדושת  מחמת  ויו"ט  ששבת  )פלאג'י(  החיים 
מתגבר עליו, ולכן אם חל יום שביעי או יארצייט בחוה"מ יקדימו את 
העליה לקבר לפני חוה"מ, אולם בס' גשר החיים פרק כ"ט ס"ו מביא 

שיש נוהגים ללכת לקבל אחר חוה"מ.

ניחום אבלים בחול המועד

נפסק בשו"ע או"ח סימן תקמ"ח סעיף ו': "אעפ"י שאין אבילות 
מקור  לנחמו".  ברגל  בו  מתעסקים  ברגל  מת  לו  מת  אם  ברגל, 
אנשי  של  מנהגן  הוה  "כך  ע"ב  מ"א  בסוכה  הגמ'  מדברי  הוא  לזה 
חולים  לבקר  הולך  וכו',  בידו  ולולבו  מביתו  יוצא  אדם  ירושלים, 
פ"ז  לולב  בהלכות  הרמב"ם  פסק  וכך  בידו".  לולבו  אבלים  ולנחם 
הלכה כ"ד. ומשמע שיש דין דניחום אבלים בסוכות, וכך משמע בגמ' 
מועד קטן כ"ז ע"א דאין אומרים ברכת אבלים במועד, אבל עומדין 
בשורה ומנחמין. וכך פסק הרמב"ם בפי"א מהלכות אבל הלכה ג'. 
בס' המנהיג הלכות אתרוג סימן ל"ב מביא בשם רב האי גאון "הא 
דאמרו רבנן "לנחם אבלים לולבו בידו", אעפ"י שאין אבילות נוהג 
ומדמה לה כמו  ליישב דעתו,  ויושבין עמו  בחג, חבריו באים אצלו 
שבא לנחם את האבלים", וכ"כ בשבלי הלקט סימן שס"ח, ומשמע 
דאין זה מעיקר ההלכה דניחום אבלים, שהרי הלכה זו אינה נוהגת 
בחג, רק דהוא גדר אחר שבאין ליישב דעתו. ולפי"ז מה שכתוב בגמ' 
מו"ק הנ"ל דמנחמין האבל אין זה מעיקר ההלכה דניחום אבלים. 
שכ"ב(  סימן  תשובה  )שערי  הגאונים  תשובות  מלשון  משמע  וכך 
וז"ל: "וששאלתם לענין ניחום אבלים בזמן שהמת נפטר ביו"ט או 
במועד דבעי למנקט אבילות אחר הרגל, אעפ"י שאינו נוהג אבילות 
כל הרגל העם וקרוביו מתעסקין בו, ויושבין עמו ליישב דעתו ושלא 
"רבים  ע"א  כ'  מו"ק  בגמ'  ולפי"ז מש"כ  פנים",  בשום  יחידי  ישאר 
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להראות  רק  אלא  ממש,  לניחום  הכוונה  אין  ברגל"  עמו  מתעסקין 
לו פנים.

באור זרוע בהלכות אבילות ח"ב אות תל"ב כתב דלענין תנחומי 
אבל אם נהג אפילו שעה אחת קודם הרגל אין מנחמין אותו ברגל, 
לגמרי, אבל אם  אבילות  תורת  כלל שבטלה ממנו  אבל  אינו  שהרי 
קבר מתו ברגל אעפ"י שאינו נוהג אבילות ברגל, אפ"ה הואיל שעדיין 
ימי אבלו אחר הרגל מנחמין אותו ברגל,  לנהוג שבעת  מוטל עליו 
בה  שנוהג  בעלמא  שבת  כמו  שבצנעה  דברים  שנוהג  הואיל  וגם 
דברים שבצנעה ומנחמין אותו, וכבר כתבו האחרונים להעיר דהוא 
לא כדברי הרמב"ם בפ"י מהלכות אבל ה"ג דרגלים וכן ר"ה ויוה"כ 
אין דבר מדברי אבילות נוהג בהן, וכתב הכס"מ דמתוך שלא הזכיר 
)שם( בהלכה  ובפרט שכתב  דברים שבצנעה,  נוהגים  דברגל  רבינו 
ח' דהקובר את מתו ברגל לא חלה עליו אבילות כלל, ז"א שאפילו 
דברים שבצנעה אין נוהגין בהם. וכ"כ הרע"ב בפ"ג דמו"ק משנה ה' 
)עי' אור שמח פ"ד מהלכות אבל(. בשו"ת אגרות משה יור"ד ח"ב 
סימן קע"ב כתב דבזמנינו לא נהגו לנחם ברגל, לכן יש החיוב לנחם 

בשעת האבילות.

ויש לציין מש"כ בסימן תקמ"ח ס"ז "מת לו מת קודם הרגל ונהג 
שבעה,  גזירת  ממנו  בטלה  הרגל,  לפני  אחת  שעה  אפילו  אבילות 
נהג  ולא  הזיד  או  שגג  אם  אבל  שלושים,  למנין  עולים  הרגל  וימי 
הרגל  אין  לנהוג,  יכול  היה  ולא  לחשיכה  סמוך  שהיה  או  אבילות, 
מבטל אבילות ודינו כדין קובר מתו ברגל", המקור לזה הוא מדברי 
הגמ' מו"ק י"ט ע"ב. ואם היה אנוס כגון חולה שלא יכל לנהוג חלק 
דווקא  סימן רמ"ג כתב שלאו  סוף  חיי  בעי  מדיני האבלות, בשו"ת 

ולא  היות  אנוס  דאפילו אם  במזיד,  או  אבילות בשוגג  נהג  לא  אם 
נהג בפועל דיני אבילות אין הרגל מפסיקו. וכן משמע בשו"ת שבות 
יעקב ח"א סימן פ"ח דדוקא אנוס שנהג חלק מדיני האבילות בטל 
דין שבעה, אבל אם לא נהג כלל דיני אבילות לא בטל דין שבעה. 
יולדת  לגבי  כתב  ח'  ס"ק  תקמ"ח  סימן  יעקב  ישועות  בס'  אולם 
את  מבטל  הרגל  חולשתה  מחמת  הרגל  קודם  אבילות  נהגה  שלא 
סופר  בשו"ת חתם  וכ"כ  להשלים,  א"צ  דבאונס  ומשמע  האבילות, 
יור"ד סימן שמ"ב. המשנ"ב בסימן תקמ"ח ס"ק נ"ג ובשעה"צ ס"ק 
ל"ו מציין דברי השבו"י והישועות יעקב והחת"ס הנ"ל, ומשמע שאף 
אם לא נהגה כלל אבילות מבטל דין שבעה, אולם המהרש"ם בדעת 
לא  הרגל  אבילות  דיני  כלל  נהגו  לא  דאם  פסק  סימן שצ"ט  תורה 

מבטל דין שבעה.

בס' דעת קדושים ביור"ד סימן שצ"ט נסתפק אם קריעה על המת 
נקרא דנהג אבילות אף דלא עשה דבר אחר, ומביא על כך שחלקו 
אחר  קריעה  עשה  אם  דווקא  דזה  ומוסיף  הפוסקים,  גדולי  בזה 

הקבורה יש להקל כדברי המיקל, משא"כ אם עשה קודם הקבורה.

האם אבל מתפלל לפני העמוד תפילת שחרית בחול המועד

מובא בשו"ע חיור"ד סימן שע"ו והש"ך )שם( דהאבלים לא נהגו 
להתפלל לפני התיבה בשבת ויו"ט אעפ"י שאין איסור בדבר, מיהו 
אם אין עדיף ממנו מותר. כתב בס' פחד יצחק ערך "אבל" דמי שהוא 
ש"ץ קבוע שנשכר לציבור, אף שהוא אבל המנהג להתפלל אף בשבת 
בס'  בידם.  למחות  ואין  אבל  שאינו  ש"ץ  כמנהג  ומנגן  ור"ח,  ויו"ט 
זכור לאברהם ח"ג ערך "שליח ציבור" כתב שמותר לאבל להתפלל 

בראש חודש חנוכה ופורים וחוה"מ, אולם בשעת הלל ומגילה אסור. 
וכך מובא בשיירי כנסת הגדולה וז"ל: "לא יעבור האבל בבוקר לפני 
התיבה בשעת ההלל כי הקהל בשמחה כמו שבתות ויו"ט", בתשובת 
מהר"ם כתב "אבל מתפלל בר"ח חנוכה ופורים, וה"ה בערב ובשחר 
מתפלל עד אחר תפילת שמונה עשרה". במשבצות זהב סימן תרע"א 
ס"ק ח' כתב שבט"ו בשבט ובט"ו באב ובל"ג בעומר שאין הלל, י"ל 
דהאבל מתפלל שחרית ג"כ, אולם בחול המועד דהוא כיו"ט מנעתי 
לפעמים להניח האבל להתפלל מנחה ומעריב. וכן כתב בבאר היטב 
סימן תקפ"א ס"ק ז' שלא יתפלל בחוה"מ דהוא כיו"ט, אף דבראש 
סימן  במג"א  נמצא  זה  וכעין  שחרית.  לפחות  להתפלל  יכול  חודש 
טוב,  מיום  חוץ  ואמר  ימים  ה' במי שנדר להתענות סך  תק"ע ס"ק 
שאינו מתענה בחוה"מ כיון שחוה"מ נקרא יום טוב, ודלא כמו שכתב 
הט"ז בסימן תרפ"ח ס"ק א' דלא מצינו בשום מקום שיהיו ימי חוה"מ 
נקראים יו"ט. ואפשר עוד לומר דבחוה"מ יש חיוב שמחת יו"ט, וכיון 
שיש חיוב שמחה אין אבל מתפלל לפני העמוד להראות שהוא אבל. 
ל"ח שכתב  בסוכה  הריטב"א  בחידושי  אנו  מוצאים  המג"א  וכדעת 
וז"ל: "ואגב שמעינן דחולו של מועד יו"ט מיקרי כיון דאסור בעשיית 
מלאכה", והוסיף דמ"מ אין אומרים בתפילת חוה"מ "את יו"ט מקרא 
קודש הזה" ]מוסב על הנוסחא שמובא בטור סימן תרפ"ב "את מוסף 
מלאכה  בו  שעושין  לפי  קודש"[,  מקרא  יו"ט  ואת  הסוכות  חג  יום 
ביו"ט ממש, שיהיו סבורים שהם שווים  לזלזל  ושלא  בדבר האבד 
בקדושה מכיון ששווין בשמות, ולכן בר"ח שמותר בעשיית מלאכה 
צריך להתפלל שחרית לפחות )עי' שו"ת נחמת יוסף סימן י"א(, ולכן 

הוא מופקע מלהתפלל לפני העמוד לגמרי ורק שיאמר קדישים.

סימן תקמ

בניה

ב(  המועד.  לצורך  שלא  בחוה"מ,  מותר  האם  שהוא,  כל  בנין  א(  שאלה: 
ולצורך המועד - כדרכו במעשה אומן. 

תשובה: א( אסור. ב( אסור. )סעי' א וס"ק א(. 

בניית גדר

לשם  יכנסו  שלא  כדי  לבנותו  מותר  האם  שנפרץ,  גינה  גדר  א(  שאלה: 
אנשים. ב( ואם נפרץ כותל חצרו שבינו לבין שכנו, שאין שם חשש גנבים 
והפסד כל כך אלא שלא יכנסו אנשים. ג( האם מותר לגדור כל הגינה. ד( 
גנבים,  מחשש  יתירא  פסידא  שם  שיש  שנפל,  לרה"ר  הסמוך  חצר  כותל 
או כותל חצר שבינו לחברו ויש שם חשודים על הגניבה, או שדרים שם 
ולבנותו  לסתרו  מותר  האם  רעוע  הוא  ואם  ה(  הכותל.  בונה  כיצד  גוים. 
מחדש. ו( ואם יש חשש סכנה. ז( כאשר הוא רעוע כל כך שיש חשש ברור 
מגנבים, האם מותר לסתרו ולבנות חדש. ח( כשיש חשש סכנה ]כגון שמא 
יבואו הגנבים על עסקי נפשות[, וכיוון מלאכתו למועד, האם מותר לסתור 

ולבנות. 

תשובה: א( מותר במעשה הדיוט, והיינו שמניח אבנים זו על זו ואינו טח 
בטיט או גודר בקנים וגומא וכיו"ב. ב( כנ"ל א'. ג( אסור, ואפי' במעשה 
הדיוט )שיש בזה טירחא יתירה(, ורק תיקון פירצה בעלמא מותר כנ"ל. ד( 
כדרכו, דבדבר האבד א"צ שינוי. ה( לא. ו( מותר לסתרו ולחזור ולבנותו 
כדרכו. ז( כן, ובלבד שלא יכוין מלאכתו למועד. ח( אין לקנוס בדיעבד כיון 

שהוא חשש סכנה. )סעי' א וס"ק ב ד ה ובאה"ל ד"ה וכן בשאר ושה"צ(. 

עשיית מעקה

שאלה: א( הבונה מעקה לגגו במועד, כיצד בונה. ב( האם יש חילוק בין גג 
שרגילים להלך עליו או לא.

תשובה: א( במעשה הדיוט, וכנ"ל לענין גדר. ב( לריטב"א, הנ"ל א' הוא 
דוקא בגג שאין רגילין לילך בו שאינו חייב במעקה )שאין בו כ"כ חשש 
בג' טפחים,  וסגי  לעשות משום שמירה  רוצה  עצמו  נפילה( אלא שהוא 
אבל משום מצות מעקה מותר לעשות כדרכו. ושאר פוסקים לא חילקו 
)שכיון שיכול למנוע הסכנה גם כשיעשה מעשה הדיוט, בכל מעקה אין 

היתר במעשה אומן(1. )סעי' א ובאה"ל ד"ה בונה(. 

עשיית סולם

שאלה: האם מותר לעשות סולם לצורך המועד. ]ולייפותו[.

תשובה: מותר לעשות סולם דמעשה הדיוט הוא, אבל אין לייפותו כדרך 
האומנין דהוי מעשה אומן. )ס"ק ג(. 

נטילת גבשושית

שאלה: האם מותר ליטול גבשושית שבבית כדי שלא יתקל בה.

תשובה: מותר ואפי' כדרכו ]אף שאין זה דבר האבד[, ואע"פ שבשבת חייב 
ע"ז משום בונה, בחוה"מ מותר משום שאין בזה טורח. )סעי' ב וס"ק ז(. 

טיחה

ב(  הדיוט[.  מעשה  ]והוא  חלק  שיהא  הגג  להטיח  מותר  האם  א(  שאלה: 
סדקים שבגג שהמים יכולין לירד דרך שם, האם מותר לסותמן ע"י שבועט 
ביד וברגל. ג( ואם עושה יפה יפה כמו שעושין בכלי אומנות. ד( ולסתום 

הסדקים בכלי אומנות. ה( ואם דולף הגשם בבית.

ומותר  הדיוט  מעשה  זה  דכל  מותר,  גם  ג(  מותר.  ב(  מותר.  א(  תשובה: 
לצורך המועד2. ד( אסור. ה( מותר כדרכו. וכ"ז דוקא כשלא כיוון מלאכתו 
ט  ח  ג  וס"ק  ג  )סעי'  המועד.  לצורך  שמתירין  הדברים  בכל  וכן  במועד, 

ובאה"ל ד"ה סדקים(. 

תיקון הדלת

שאלה: ‏א( דלת שנשבר המפתח או המנעול או הציר או חור האסקופה או 
המשקוף, האם מותר לתקנו במועד. ]ובמעשה אומן. והאם יש חילוק בין 

של עץ או ברזל[. ב( ובמקום שאין לחוש לגנבים. 

שזה  שינוי,  בלא  אומן  מעשה  ואפי'  ברזל  בשל  אפי'  מותר  א(  תשובה: 
מעיו"ט  נשברו  ואפי'  שבבית.  מה  כל  יאבד  התיקון  שבלא  גדול  הפסד 
ושכח לתקנן מותר, ובלבד שלא יכוין מלאכתו למועד. ב( אסור ואפי' לא 

לתקוע המשקוף במסמרים3. )סעי' ד וס"ק י יא יג-טו(. 

אבוס

ולהחליקו  ב(  הבהמה.  בו  שתאכל  אבוס  לבנות  מותר  האם  א(  שאלה: 
ברהיטני.‏ 

או"נ אף שהוא  צורך  דכל דבר שאינו  מותר במעשה הדיוט,  א(  תשובה: 
צורך המועד מותר רק בשינוי. ב( אפשר שאסור. )סעי' ה וס"ק טז יז(. 

איצטבא

שאלה: א( האם מותר לבנות איצטבא דהיינו נסר שמחברין לו רגלים כעין 
ספסל כדי לישב או לישן עליו. ב( ולהחליקו ברהיטני. ג( ולבנות איצטבא 

של אבנים במעשה הדיוט.

)טעם  ג( מחלוקת  ב( אפשר שאסור.  הדיוט.  במעשה  מותר  א(  תשובה: 
י"ל  האוסרים  וטעם  הדיוט,  במעשה  מותר  המועד  צורך  דהא  המתירים 
מעשה  אפי'  שאסור  ס"א  לעיל  שנתבאר  הגדר  כל  לבניית  דדמי  דס"ל 

הדיוט דהוי טירחא רבה(. )סעי' ו וס"ק יז(. 

מכשירי אוכל נפש

שאלה: א( תנור וכירים, האם מותר לעשותן במועד. ב( וקדרות ואילפסין. 
ג( בהנ"ל א' ב', האם יש הבדל בעושה מעשה הדיוט או מעשה אומן. ד( 
מותר  האם  למועד  מלאכתו  וכיוון  המועד  לפני  לעשותן  אפשר  וכשהיה 
האם  הקור,  בזמן  או"נ(. ה(  במכשירי  מלאכתו  כיוון  מותר  האם  )דהיינו 
מותר לעשות תנור בית החורף להסיק הבית - כשאינו ראוי לאפות בו. ו( 
והנ"ל ה', במעשה אומן. ז( תנור או כירה שראוי לאפות בהם במועד, האם 
מותר לטוח עליהן בטיט כדי שישתמר חומם - כשהטיח לא יתייבש במועד. 

ויוכל לאפות בהן במועד מותר ואם לאו  תשובה: א( אם אפשר שייבשו 
אסור. ב( כנ"ל א' שאם יהיו ראויין לבשל בהן במועד מותר. ג( לא, אלא 
כשיהיו ראויין מותר אפי' מעשה אומן כיון שהוא צורך אוכל נפש, וכשלא 
יהיו ראויין אסור אפי' מעשה הדיוט. ד( אסור )ורק לענין אוכל נפש מותר 
כיוון מלאכתו כנ"ל סי' תקלג ס"א(. ה( מותר. וכן אם נשבר חלון בענין 
שאם לא יתקנו ישב בקור ג"כ מותר לתקנו. ו( צ"ע. ז( מותר דהא אפשר 

לאפות בתוכם. )סעי' ז וס"ק יח-כ ושה"צ(.

‏תיקון הרחיים

שאלה: א( האם מותר לתקן הרחיים להעמידה יפה על עמדה כדי להשתמש 
בה. ב( וכשהיא חלקה ואין החיטין יכולין להתפרך האם מותר לנקרה כדי 
שלא תהא שוה ויפרכו החיטין. ואם היא חדשה.‏ ג( האם מותר לפתוח לה 
והוא מעשה אומן. ד( האם מותר לבנות   - נקב שעושין באמצע הריחים 
אמת המים שטוחנים על ידה ברחיים. ה( ולקצוץ צפרני החמור שמגלגל 

הרחיים שלא יפריע לו לטחון. 

תשובה: א( כן. ב( מותר ואפי' היא חדשה. ג( מותר, דהוי כמכשירי אוכל 
נפש. ויש מחמירים. ד( כן. ה( מותר, דהוי צורך המועד. )סעי' ח וס"ק כא-

כה ובאה"ל ד"ה ופותחים(. 

הכשרת סכין - כיוון מלאכתו במכשירי או"נ

שאלה: א( האם מותר לחדד סכין במועד. ב( סכין שנשבר במועד, האם 
מותר לעשות אחר ]דהוי מעשה אומן[. ג( בהנ"ל ב', מה הדין אם אפשר 
לשאול מאחר. ד( כשיכל לעשות לפני החג וכיוון והניח המלאכה לחוה"מ, 
האם מותר. ה( ואם לא כיוון אלא שמתוך התעצלות נמשך הדבר עד חוה"מ. 

תשובה: א( כן. ב( מותר, דכל מלאכת או"נ מותר אפי' מעשה אומן וא"צ 
שינוי. ג( גם מותר לעשות ואין מצריכים לשאול4. ד( לא )וכנ"ל תשו' ‎30 ד' 
שבמכשירי או"נ אסור כיוון(. ה( מותר, ויש מחמירים כשיכל לעשות לפני 
יו"ט ורק מותר במעשה הדיוט, וצ"ע. ובאוכל נפש גופא אפי' כיוון מלאכתו 

למועד מותר וכנ"ל רס"י תקלג. )סעי' ח וס"ק כו-כח ושה"צ(.

 q

נערך בין כותלי "אליבא דהלכתא" קרית ספר סיכום משנה ברורה

1 אמנם באופן שאם לא יבנה את המעקה בצורה חזקה ויציבה יש חשש סכנה, כגון שמהלכים שם ילדים קטנים ויש 
חשש שיסתרו את המעקה העשוי מדבר קל ויש חשש סכנה, פשוט שמותר לבנות המעקה כדרכו באופן חזק ויציב, 

וכנ"ל לענין גדר רעועה במקום סכנה. וכ"כ בכה"ח סק"ח.

2 ואף שבסי' תקמ"א ס"ה מבואר שכשצריך לעשות בשינוי צריך שיהיה הדבר ניכר, וכמו בתפירת בגד שצריך להכליב 
ואין מועיל מה שמשנה באחיזת המחט, מכל מקום מבואר שם בתרומת הדשן שאין כל המלאכות שוות בזה, ובדברים 

שהרבה בקיאים בהם אין צריך שהשינוי יהיה ניכר, וי"ל שגם בטיחת הגג הרבה בקיאים ואין צריך שיהיה ניכר )מ"ב 
עוז והדר(.

3 ומדובר במקום שאין חשש שיכנסו אנשים לבית ויגרם אי נעימות לדרים, שאם כן הלא צורך המועד הוא ומותר 
במעשה הדיוט, וכנ"ל סעי' א'. 

4 והמחמיר בזה לשאול - בדברים שדרכן להשאיל, או לקנות כשאפשר, תבוא עליו ברכה. ס' חוהמ"כ פ"ז סעי' מה 
בשם הכה"ח ס"ק קטז. 



מח |  רה וה ברנם משוסיכ

סימן תקמא

מצודות דגים

שאלה: א( האם מותר לעשות מצודות דגים מערבה שהוא מעשה הדיוט. 
ב( ולעשות מצודות באריגה מחוטים שהוא מעשה אומן. ג( בהנ"ל ב', מאי 

שנא ממכשירי אוכל נפש שמותר מעשה אומן כנ"ל סוס"י תקמ. 

תשובה: א( כן ]ודוקא לצורך המועד[. ב( אסור. ג( שדוקא דבר המכשיר 
מכשירין,  נקרא  השחיטה  ע"י  סכין  או  האפיה  ע"י  תנור  כמו  לאכילה 

משא"כ רשתות. )סעי' א וס"ק א ב(. 

פתילות ונרות

שאלה: א( האם מותר לתקן פתילות לנרות בחוה"מ. ופתילות מצמר גפן. 
ב( ‏ולעשות נרות של חלב ושל שעוה. 

תשובה: א( מותר ]לצורך המועד[ דמעשה הדיוט הוא. ויש מחמירין בזה 
ליזהר  יש  שזירה  בו  שאין  גפן  בצמר  ואפי'  אומן(,  מעשה  דהוי  )דס"ל 
לעשות מקודם, וכתב בח"א דלכתחילה נכון להכין מעיו"ט, אכן בדיעבד 
מותר לגדל מצמר גפן, וכ"כ בברכ"י שהמנהג פשוט להתיר )אפי' בטווית 
וכמדומה  מירוח,  ג"כ  דאיכא  שעוה  של  ופשיטא  אסור,  ב(  פתילות5(. 
שנוהגין היתר ]לצורך המועד[, ובפמ"ג משמע שיש ליזהר בזה )שיש בזה 

טורח רב. פמ"ג א"א ב'(. )ס"א וס"ק ג(. 

‏סירוג מיטות

שאלה: א( האם מותר לסרג מיטות בחבלים שתי וערב לשכב בה במועד. ב( 
ולגדל החבלים בתחילה. ג( ולהשחילם במיטה ]כשהיו מגודלים מכבר[. ד( 
והאם מותר למתחן, כשהיו החבלים בנקבי המיטה אך עדין הם רפויים, או 
שהיו סרוגים ונעשו רפויים. ]ואם היו מתחילה קשורים למיטה מצד אחד[. 

תשובה: א( כן )דהוא מעשה הדיוט(. ב( אסור )דהוי טירחה רבא. ערוה"ש 
ב'(. ג( מותר, ויש אוסרים ואפי' כשהיו פ"א במיטה והוסרו משם. ד( מותר 
למתחן בכ"ג ]לכו"ע[. וכל זה דוקא כשלא כיוון מלאכתו למועד, דאל"ה 

אסור הכל. )סעי' ב וס"ק ד ה ושה"צ(. 

גיהוץ בגדים

ואם  לרככן.  מותר  הכיבוס, האם  לאחר  חלוק  או  בגדי פשתן,  א(  שאלה: 
מתכוין ללבנן. ב( ולהחליק בגדים עם אבן עגולה של זכוכית. ג( ובשאר 

כלים שרגילין להחליק בהם. ד( ובכלי ברזל שנוהגים החייטים להחליק. 

תשובה: א( מותר ]כשהוא לצורך המועד[. ב( מותר. ג( גם מותר. ד( גם 
מותר. דכל גיהוצים אלו ]הנ"ל ב'-ד'[ מעשה הדיוט ומותר לצורך המועד. 

)סעי' ג וס"ק ו ז ט(. 

קמטים בבגדים

שאלה: א( האם מותר לעשות קמט בבתי הידים. ב( ולעשות קמט בענק 
)-בית הצוואר( בעצים המיוחדים לכך. 

תשובה: א( לא ]אפי' לצורך המועד[ דהוי מעשה אומן. ודוקא כשהקמטים 
אינם מתפשטים כשלובשן. ב( גם לא, שנשאר מקומט כשלובשו. )סעי' 

ג וס"ק ח(. 

‏תיקון בגדים

יותר,  יקרעו  יתקנם עתה  ואם לא  ומנעליו שנקרעו,  שאלה: א( מלבושיו 
המועד.  לפני  או  במועד  ]כשנקרעו  כדרכו.  במועד  לתקנם  מותר  האם 
וע"י גוי[. ב( ובשינוי. ג( ‏ולתקנם כדרכו באופן שאם לא יתקן עתה יקרעו 

לגמרי. ]וכשיכול לקנות מנעלים חדשים[. 

אלא  האבד  דבר  מקרי  דלא  במועד[,  נקרעו  ]אפי'  אסור  א(  תשובה: 
ב(  אסור.  גוי  ע"י  ואפי'  קלקול.  תוספת  מעט  ולא  נפסד  הדבר  כשעיקר 
ואפשר שאין לתקן  ]כשהוא לצורך המועד[.  מותר כדיתבאר לקמן ס"ה 
לתקן.  מותר  ג(  וצ"ע.  המועד,  אחר  עד  לשהות  שיוכל  רק  גמור  תיקון 
והא"ר מפקפק ע"ז שהרי יכול לתקן ע"י שינוי6. ואם יכול לקנות חדשים7 
ודאי אין להקל8. וכל ההיתר לתקן ]בהנ"ל ב'-ג'[ הוא כשצריך לילך בהם 
בחוה"מ דאל"ה אסור, שיניחם ולא ישתמש עד אחר המועד. )סעי' ד וס"ק 

י יב ובאה"ל ד"ה שרי ושה"צ(. 

‏מעשה הדיוט ומעשה אומן

שאלה: א( ‏מה קובע אם האדם הדיוט או אומן באותה מלאכה. ב( כיצד 
יעשה האומן וכיצד ההדיוט. 

ב(  הדיוט.  הוא  לאו  ואם  אומן  הוא  מלאכה  באותה  המהיר  א(  תשובה: 
האומן יעשה במעשה הדיוט וההדיוט יעשה כדרכו. )סעי' ה וס"ק יד(. 

תיקון בגד
עושה  כיצד  מלאכה,  באותה  מהיר  ואינו  במועד,  בגד  הצריך  א(  שאלה: 
הבגד. ב( ואם הוא מהיר באותה מלאכה כיצד עושה הבגד. ג( האם מועיל 
שמשנה באחיזת המחט בידו. ד( מי שיודע להוציא מלא מחט בבת אחת, 
ופעם  רחב  פעם  ולא  שוה,  שיהיה  חלוקו  אימרא בשפת  לכוין  שיודע  או 
קצר והוא מעוקם, מה דינו. ה( למעשה, סתם אדם התופר כיצד יתפור. ו( 

במנעלים, כיצד ההדיוט תופר.

תשובה: א( כדרכו )וראה לקמן אות ה'(. ב( במעשה הדיוט, דהיינו שיעשה 
תפירות רחבות )-שאינו מסמיך את נעיצת המחט למקום הנעיצה שקדמה 
אלא  ישרה  בשורה  )-שאינם  למטה  ואחת  למעלה  אחת  ותפירה  לה( 

ג( לא  נמוכה( כשיני הכלב*.  ואחת  גבוהה  נעיצה אחת 
אלא צריך שינוי הניכר בתפירה עצמה. ד( שוב אינו בכלל 
הדיוט. ה( יחמיר לעשות בשינוי ]הנ"ל ב'[, כי רוב בנ"א 
יכולין להוציא מלא מחט בב"א וא"כ הם בכלל אומן. ו( 

ה  )סעי'  באה"ל(.  שינוי.  כאן  ואין  תופר אחת אחת  האומן  )דאף  בשינוי 
וס"ק יד-טז ושה"צ ובאה"ל ד"ה ואם(.

לעשות בתשלום
שאלה: א( מי שלא מוצא אומן שיעשה בשינוי כנ"ל, והוא צריך למועד, 
האם ‏מותר לעשות ע"י אומן שאין לו מה יאכל. ב( ולסתם אדם ]שאינו 
עני[, האם מותר לתת לעשות בשכר, כשעושה בשינוי. ג( ואם הבגד קרוע 
ביותר שאם לא יתקננו יתקרע לגמרי ע"י לבישתו, האם מותר לתקן בשכר. 

תשובה: א( כן ]ועי' לקמן סי' תקמב ס"ב מה נקרא אין לו מה יאכל[. ב( 
אסור ]בין לאומן שמשנה ובין להדיוט[ )דלא כנו"ב, עי' באה"ל ד"ה אלא(. 
א"א  ואם  בחינם,  ישראל  או  בשכר  גוי  למצוא  כשיכול  דוקא  ולריטב"א 
מותר בשכר לצורך המועד ובשינוי, ושאר פוסקים לא חילקו בזה. ג( כן 
דהוי דבר האבד ]כדלקמן סי' תקמב ס"א[. )ס"ק טז ושה"צ ובאה"ל ד"ה 

אלא וד"ה שינוי(.

טויה
מותר  האם  לתפור,  חוטים  לו  ואין  המועד  לצורך  לתפור  הצריך  שאלה: 

לטוות חוטים לכך.

תשובה: בח"א נסתפק בזה )דהוי טירחה רבה9(.‏ )ס"ק יג(. 

בגדים לנימול
במועד  חדשים  בגדים  לו  לעשות  מותר  האם  בחג,  שנולד  תינוק  שאלה: 

למול אותו, שיש בזה כבוד אביו לישא אותו למילה.

אביו  לכבוד  המועד  צורך  זה  שאין  הדיוט,  במעשה  ואפי'  אסור  תשובה: 
שאפשר לכרכו בשיראין )-בגדים יפים, ויהיה כבודו יותר. ריב"ש(10. )ס"ק 

יג ושה"צ(. 

 q
סימן תקמב

מלאכה בשכר
שאלה: א( מלאכה שהותרה לצורך המועד, דהיינו ע"י שינוי או להדיוט 
יש בהם טירחא, האם מותר  וכן דברים שאינם מלאכה ממש אך  כדרכו, 
לעשותם ע"י פועל בשכר. ב( ובלא שכר קצוב אלא שאוכל עמו בשכרו. ג( 
בהנ"ל א', אם הוא גם צורך מצוה האם מותר בשכר. ד( בהנ"ל א', אם א"א 
לבעה"ב לעשות מלאכה אלא באלו, והם אינם רוצים לעשות אלא בשכר, 
מותר  האם  או"נ[,  מכשירי  זה  ]ובכלל  נפש  אוכל  בצורך  מותר. ‏ה(  האם 
בתשלום. ]וכשאינו מוצא מי שיעשה בחינם[. ו( ספרין וכובסין שהותרו 

במועד, האם מותרים בשכר. 

תשובה: א( לא. ב( מותר. ג( כן. ]לענין צרכי רבים עי' לקמן רס"י תקמד[. 
ד( לדעת הריטב"א מותר11. ה( יש לצדד שבאו"נ מותר בשכר, ועכ"פ אם 
ו( כן. )ס"א וס"ק א ב  אינו מוצא מי שיעשה בחינם יש להקל בשכר12. 

ושה"צ ובה"ל ד"ה אפי'(.

תשלום בדבר האבד
שאלה: ‏דבר האבד, האם מותר בשכר. ]ואם הוא מעשה אומן, ושלא לצורך 

המועד[.

יכול  ואם  ]גם במעשה אומן ושלא לצורך המועד[,  תשובה: מותר בשכר 
נכון שלא ישכור ישראל ]אא"כ אין לו מה  גוי או ישראל בחינם  למצוא 

יאכל[. )סעי' א וס"ק ה ושה"צ ובה"ל ד"ה ודבר(.

פועל שאין לו מה יאכל

לו לעשות מלאכה  יאכל, האם מותר לתת  לו מה  שאלה: א( פועל שאין 
שאינה לצורך המועד, כדי שישתכר וירויח. ב( וכשאין לאשתו ובניו. ומה 
הדין בבניו שהגדילו שאינו חייב במזונותם. ג( האם צריך לעשות המלאכה 
בשינוי. ‏ד( אם השכר על הפעולה הרבה יותר מכדי אכילתו, האם מותר 
לעשות  לא  כדי  למכרם  חייב  האם  למכור  בית  כלי  לו  כשיש  ה(  לקבל. 
מלאכה. ו( ואם יש לו סחורות ויכול למכרם. ז( מה הדין אם יכול להשיג 
מעות בהלואה. ח( מהו 'שאין לו מה יאכל', האם שאין לו כלל אבל אם 
יש לו לחם ומים אסור במלאכה, או כל שאין לו צרכי יו"ט מותר. ט( פועל 

שאין לו מה יאכל, האם צריך לעשות בצנעא או יכול בפרהסיא. 

לא.  ג(  כמו"ק(.  דלא  שהגדילו,  בניו  )אפי'  מותר  גם  ב(  כן.  א(  תשובה: 
ו(  חייב.  לא  ה(  מלאכה.  לעשות  אסור  הפעולה  אחר שגמר  אבל  כן.  ד( 
דוקא  י"א  ח(  מלאכה.  לעשות  מותר  אם  צ"ע  ז(  מלאכה.  לעשות  אסור 
כדעה  להחמיר  ויש  יו"ט13,  צרכי  לו  שאין  כל  וי"א  ומים,  לחם  לו  שאין 
ראשונה14. ט( צריך לעשות בצנעא, ואם א"א לו בצנעא מותר בפרהסיא. 
ולדעת המקילים בהנ"ל ח' כל שאין לו בריוח, אין מותר בזה אלא בצנעא. 

)סעי' ב וס"ק ו-ח ושה"צ ובה"ל ד"ה ע"י וד"ה מה(.

 q
סימן תקמג

אמירה לגוי

שאלה: א( מה שאסור לעשותו בחוה"מ, האם מותר לומר לגוי לעשותו.‏ ב( 
ואם משער שאם לא ישכור הגוי לעשות במועד יצטרך לשלם ביוקר גדול 

לאחר המועד. ג( האם לצורך מצוה שבמועד מותר אמירה לגוי. 

ולענין  האבד.  דבר  זה  אין  רווח  )שמניעת  אסור  גם  ב(  לא.  א(  תשובה: 
פרקמטיא במקום מניעת רווח ע"ל סי' תקלג ס"ג וסי' תקלט ס"ה(. ג( כן 
]אבל שלא לצורך המועד אסור אפי' במקום מצוה15[. )סעי' א וס"ק א ב(. 

קבלנות בבנין

להניחו  מותר  האם  בקבלנות,  ביתו  לבנות  מעיו"ט  לגוי  נתן  א(  שאלה: 
שיעשה בחוה"מ. ב( ואם הבניה מחוץ לתחום. ג( אם בנו באיסור בקבלנות, 

האם מותר לדור שם. 

תשובה: א( לא. ב( גם אסור, משום שבחוה"מ אנשים הולכים לשם, ואין 
הכל יודעים שהוא בקבלנות. ]ואם כל העיר דרכם בקבלנות עי' לעיל סי' 
רמד ס"א בבה"ל[. ג( כן ]כיון שלא היה שכיר יום שאסור מן הדין אלא רק 

מפני מראית העין[. )סעי' ב וס"ק ג ד(. 

אריסות שדה

מותר  האם  ולרביע,  לשליש  למחצה  באריסות  שדה  לגוי  נתן  א(  שאלה: 
להניחו במועד. ב( ואם גוים בני ביתו של ישראל האוכלים משלו מסייעים 

לאריס במועד, האם מותר. 

כיון שאין  כן,  ב(  יודעים ששדה עומדת לאריסות.  כן, דהכל  א(  תשובה: 
הישראל נותן להם שכר על כך נמצא שאין באים בשליחותו. )ס"ק ה(. 

קבלנות בתלוש

שאלה: נתן לגוי מלאכת תלוש קודם המועד בקבלנות לעשותה בבית הגוי, 
האם מותר לעשות במועד. 

תשובה: כן. )ס"ק ב(. 

לתת מלאכה לעשות אחר המועד

שאלה: א( האם מותר לתת לגוי מלאכה בחוה"מ על מנת שיעשה לאחר 
עמו  שמדבר  במה  די  האם  ב',  א'  בהנ"ל  ג(  לישראל.  ולתת  ב(  המועד. 
לעשות אחר המועד או שצריך לומר בהדיא שיעשה אחר המועד. ד( מה 
לו  כשנותן  ה(  בו.  למחות  צריך  האם  במועד,  הגוי  עשה  כשלבסוף  הדין 
המלאכה, האם מותר למדוד למנות ולשקול. ו( מה הטעם שנהגו העולם 
שלא ליתן כלים לכובס גוי במועד. ז( וכלי פשתן, האם מותר לתת לגוי 

לעשות אחר המועד, ולמנות. 

5 כן מבואר בברכ"י. ודלא כהח"א שמיקל רק בצמר גפן שאינו צריך טוויה ]אלא שהח"א מסיק שכמדומה שנהגו היתר 
אפילו בנרות של שעוה וכדלקמן, וא"כ כל שכן בזה שעושה רק פתילה[. 

6 משמע מפני שאף אם יקרעו לגמרי אין זה הפסד גדול כ"כ ]וכדלעיל סי' תקלז ס"ק יג שיש מקומות שאין זה הפסד 
גמור ומותר מלאכה רק בשינוי[. אבל בשאר דבר האבד אין צריך שינוי, וכנ"ל רס"י תקלח ]ועי' גם מ"ב סי' תקלז ס"ק 

נב ובשה"צ מח דלא קי"ל כרמב"ם שמצריך שינוי במקום שאפשר[.

7 ואף שאסור לקנות בחוה"מ )סי' תקלט ס"א(, מ"מ איסורו רק משום טירחה )שם סק"א(, וכשצריך למועד עדיף 
לקנות מאשר לעשות מלאכה גמורה.

8 לכאורה נראה כוונתו דכיון שדרך לקנות מנעלים חדשים כל תקופה אין לו הפסד אם יקנה עכשיו חדשים וילבשם 
במועד, ויתקן את הישנים לאחר המועד וילבישם עד שיקרעו ולא יוכל לתקנם, ונמצא שאין לו הפסד במה שקונה 
עכשיו כיון שבלא"ה היה צריך לקנות לאחר זמן, שאל"כ בכל דבר האבד נאמר שיהיה אסור לעשותו כיון שימצא 
לקנות אחר. ונמצא לפי"ז שבנעלי ילדים הגדלים בכל פרק זמן, מותר לתקן. הגרמ"ש קליין )ס' חוהמ"כ פ"ח ביאורים 
ז'(. וה"ה באם חושש שאחרי שיעבור פרק זמן, דוגמת נעליים כאלו לא יתאימו, וכן באופן שכעת אין לו כסף, ועבור 
קניית נעליים יגדיל את החוב בבנק ויעלה לו ביותר ריבית וכיו"ב, הרי זה עתה בגדר דבר האבד ומותר לתקן כדרכו. 
וכן כתב בחוט שני )עמ' רלט( שאם קנה נעליים לא מכבר ואינו עומד לקנות שוב בזמן הקרוב, אין לחייבו לקנות 

עתה ומותר לתקן.

9 וע"ש דלא דמי להא דלעיל ס"ב שאין גודלין חבלים בתחילה, דהתם הוי ודאי טירחה רבה.

10 והיינו מפני שכך היה המנהג בכמה מקומות וכמבואר בריב"ש, ולפיכך אין בזה חיסרון לכבוד האב, אמנם במקום 
שיש בושה לצאת באופן זה, כגון שנקרע בגד הילד ומתבייש לצאת כך, או שהוא אינו מתבייש אבל הוריו מתביישים 

בכך, ודאי נחשב צורך המועד ומותר לתפור במעשה הדיוט. שש"כ )פס"ו הע' קעג( בשם הגרש"ז אויערבך.

11 למעשה המשנ"ב לא סומך על זה אלא בצירוף, ולכן הביא את הריטב"א בלשון 'יש מן הפוסקים שסוברים...', וע' 
גם בבה"ל )ד"ה אפילו( שהסתמך על זה לעניין אוכל נפש בדרך ממה נפשך, ע"ש, וגם בבה"ל לעיל סי' תקמא )ד"ה 
אלא( כתב 'אכן מצאתי בריטב"א דבר חידוש שחילק מדעתו בזה לדינא... ולא מצאתי זה בפוסק אחר'. וביותר מזה 
עי' בבה"ל כאן )ד"ה ודבר( שעל מה שהתיר הרמ"א דבר האבד בשכר, כתב הבה"ל 'אכן אם א"א לו למצוא עכו"מ וכו' 
יוכל להקל לסמוך על הריטב"א' ]ובדומה לזה כתב בבה"ל הקודם[. ועי' גם בכה"ח )ס"ק ג ויג( שכתב דבשעת הדחק 

שאינו מוצא מי שיעבוד בחינם, ויש הכרח לאותו דבר לצורך המועד, אפשר שיש לסמוך על הריטב"א.

12 כפי שכתב הבה"ל בסוף הדיבור, וכן העתיק בשונה"ל הל' א.

13 הכונה שיהיו לו צרכי החג הבסיסיים בהרווחה, כמו בשר ויין, אך לא באופן מרווח כפי שנזכר לעיל סי' תקל"ט 
ס"ד שכל מה שהיה רוצה לקנות ליו"ט אלא שנמנע מפני חסרון כסף מותר לו להרוויח בשביל כך. ס' חוה"מ כהלכתו 

)פ"ט סעי' יד ובהערה( מלשונות הפוסקים.

14 כן העתיק בשונה"ל הל' ג, והוא ע"פ הבה"ל ד"ה מה. ועי' ס' חוה"מ כהלכתו פ"ט סי"ד בהרחבה בדין זה. 

15 כן מבואר במשנ"ב כאן, וכן הוא להדיא בשה"צ סי' תקמד ס"ק י.
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תשובה: א( כן. ב( גם מותר16. ג( צריך לומר להדיא. ד( לא17. ה( לא )שהוא 
ז(  ובלא מנין אינו מאמין לגוי.  ו( מפני שאסור למנות,  כדרך חול. ב"י(. 
ולא"ר אסור,  ]דעיקר איסור כלי פשתן אינו אלא ממנהג[  לדגו"מ מותר 

ובשעה"ד יש להקל. )סעי' ג ס"ק ז-יא(. 

 q
סימן תקמד

צרכי רבים

שאלה: צרכי רבים מותר לעשותם בחוה"מ.‏ א( האם מותר בפרהסיא. ב( 
ובטורח רב. ג( ואם כיוון מלאכתו למועד ]ומה הטעם, ומה נ"מ בטעם[. ד( 

ובשכר. ה( ובמעשה אומן ]לצורך המועד או לאחר המועד[. 

אלא  נגמרים  אינם  רבים  צרכי  דכל  מותר,  ג(  מותר.  ב(  כן.  א(  תשובה: 
בשעה שבטלים ומתחברים כולם, ולכן אם יש להם מנהיג שהרשות בידו 
לעשות לבדו אסור לו לכוין מלאכתו למועד. ד( מותר )דלא כמחצ"ה(. ה( 
לצורך המועד מותר ולצורך אחר המועד מותר רק מעשה הדיוט. )ס"ק א 

ובה"ל ד"ה צרכי(. 

כמה מצרכי הרבים

מהם  ולהסיר  הדרכים  לתקן  א(  אומן:  במעשה  מותר  האם  שאלה: 
המכשולות. ב( לציין הקברות כדי שיזהרו מהם הכהנים. ג( לתקן המקואות 
‏ומרחצאות לצרכי רבים. ד( לעשות מקוה מתחילה. ה( האם ליחיד מותר 

לתקן מרחצו, במעשה אומן או הדיוט.

חייבין  וב"ד  המועד[.  לצורך  גם  שזה  אומן,  ]אפי' מעשה  כן  א(  תשובה: 
ג( מותר,  ב( מותר.  יארע מכשול.  יהיו כשופכי דמים אם  לעשותו, שלא 
ד(  המועד.  צורך  ויהיה  במועד  התיקון  נגמר  שיהא  צריך  אומן  ובמעשה 
שילך  או  מרחץ  בלא  לו  שאפשר  הדיוט,  מעשה  אפי'  אסור  ה(  ג'.  כנ"ל 

למקום אחר18. )סעי' א וס"ק ב-ה ושה"צ(.

תנאי בהיתר צרכי רבים

שאלה: א( צרכי רבים שאינם צריכים לגוף האדם, האם זה בכלל היתר צרכי 
הרבים כנ"ל בתשו' קודמת. ב( ובניית בית הכנסת. ]ואם אין להם מקום 
אחר להתפלל בעשרה[. ג( ואם התחילו מכבר לבנותו ורוצים רק להשלימו. 
ד( במקום שיש חשש שאם ימתינו עד אחר המועד יעכבו הגוים מלבנותו, 
האם מותר. ה( בהנ"ל ב', האם מותר ע"י גוי. ו( צרכי מצוה שבמועד, האם 

מותר מעשה אומן. 

תשובה: א( לא19, שרק הנצרכים לגוף האדם הותר ]ותיקון מרחץ גם בו 
יש צער הגוף אם לא ירחץ[. ב( אסור במועד20 כנ"ל א'. ג( גם אסור דהוי 
מעשה אומן. ד( כן ]והכל לפי המקום והזמן, ואין לדיין אלא מה שעיניו 
רואות[. ה( כן, ודוקא כשיגמר בחוה"מ ויוכלו להתפלל בו ]שמותר צרכי 
מצוה לצורך המועד ע"י גוי כנ"ל סי' תקמג ס"ק א'[. ו( לא. )סעי' א וס"ק 

ה ו ושה"צ(. 

מינוי גבאים ופרנסים

אם  א(  ופרנסים.  גבאים  למנות  בחוה"מ  רבים  צרכי  לסדר  נהגו  שאלה: 
צריכים לכתוב לכך, האם מותר באשורית. ב( באיזה כתב יעשה. 

ולא הותר רק בצרכי רבים שלצורך  תשובה: א( לא, שהוא מעשה אומן, 
הגוף וכנ"ל. ב( משיט"א או כתב שלנו )ועי' לקמן רס"י תקמ"ה(. )ס"ק ז(. 

עשיית חריץ לשתיה

שאלה: האם מותר לעשות במעשה הדיוט חריץ שיבואו המים ‏מהנהר לעיר 
כיוון מלאכתו  ואם  כדי שישתו בהרווחה, כשלא תגמר המלאכה במועד. 

למועד. ובטירחה. ובפרהסיא. 

תשובה: בכל גונא מותר, כיון שהוא צרכי רבים וכנ"ל. )ס"ק ט(. 

‏חפירת בורות

שאלה: א( בורות ומעיינות של רבים שנפל בהם עפר ואבנים ונתקלקלו, 
האם מותר לתקנם לצורך אחר המועד ]ואם כיוונו מלאכתם למועד[.‏ ב( 
להחזיק  כדי  יפה  לטוח  שצריך  אומן  מעשה  שזה  מחדש  בורות  ולחפור 

מימיו - לצורך המועד או לאחר המועד.

כיון  יתירה,  ובטירחה  בפרהסיא  שזה  ואפי'  גונא  בכל  מותר  א(  תשובה: 
שאינו מעשה אומן וכנ"ל. ב( לצורך המועד מותר ]ואפי' כיוונו מלאכתן 
בצינעה  ואפי'  אסור  ולצורך אחר המועד  יתירה[,  וטירחה  פרהסיא  והוא 

ואפי' לא כיוונו מלאכתן. )סעי' ב וס"ק י-יג(.

בורות של יחיד

שאלה: א( בורות שיחין ומערות של יחיד, האם מותר לחפור מחדש. ואם 
כשהיו  ג(  הרבה.  בדוחק  רק  ישתה  מה  לו  אין  ואם  ב(  עתה.  להם  צריך 
]שזה  לתוכן  והעפר שנפל  ליטול הצרורות  ונתקלקלו, האם מותר  עשוין 
בסיד  אותם  לסוד  או  לתוכן  ולחטוט  ד(  המועד.  לצורך  הדיוט[,  מעשה 
ולהוליכן  בכלים  גשמים מהגג  מי  מותר ‏לקבל  ה( האם  המועד[.  ]לצורך 
לבור - כשיש בבור מים לכל ימי הרגל. ו( ולהמשיך מים דרך חריץ או אמה 

המתוקנים לכך. ז( ולעשות חריץ שיעברו המים דרכו.

תשובה: א( אסור בכל גונא. ב( גם אסור. אא"כ אינו משיג כלל לשתות21. 
ג( כן ]ושלא לצורך המועד אסור[. ד( אסור. ה( מותר לפי שאין בזה טורח 
מרובה )וגם אינו מלאכה(, ויש אוסרים. ו( לכו"ע מותר )דהיינו שלדעת 
האוסרים אין היתר לישא מים עד הבור בכלים רק למלאות הכלי ולשפוך 

מיד לתוך החריץ(. ז( לכו"ע אסור. )סעי' ב וס"ק יד-יז ושה"צ(.

 q
סימן תקמה

כתיבה בחוה"מ

שאלה: א( האם מותר לכתוב בחוה"מ. ב( ובכתיבת שאר לשונות. ג( ‏האם 
אינו  ואם  מרובע.  בכתב  המועד,  לצורך  שלא  רבים  לצורך  לכתוב  מותר 
]שהם  משיט"א  בכתב  רבים  ולצורך  ד(  כתיקונו.  הכתב  לכתוב  מקפיד 

אותיות דקות כעין כתב רש"י או כתב שלנו[ שאינו מעשה אומן. 

תשובה: א( לא. ב( גם אסור. ג( אסור בכל גונא, דהוי מעשה אומן )דלא 
שנהגו  ה'  בסעי'  הרמ"א  שכתב  ]אף  להקל  נהגו  ד(  ברמ"א(.  כמתירים 
וס"ק  א  )סעי'  לשנות[.  א"צ  רבים  לצורך  זה,  בכתב  גם  לשנות  להחמיר 

ד ה ושה"צ(. 

הגהת ס"ת

שאלה: א( האם מותר להגיה אות בס"ת, כגון לעשות מרי"ש דלי"ת, וכה"ג‏. 
]כשיש להם ס"ת אחר[. ב( ואם מצא טעות במועד בעת הקריאה. ג( תיבות 
ד(  להפרידן.  מותר  האם  בס"ת,  דבוקים  ב'(  שונה"ל  אותיות.  צ"ל  )אולי 
ואות שרישומה ניכר, האם מותר להעביר עליה קולמוס. ה( אם אין להם 
ס"ת כשר לקרוא בו, האם מותר להגיה הס"ת שלהם ]כנ"ל א'[ כדי לקרוא 
בו בציבור. ו( ואם היה חסר אות או תיבה, האם מותר לכתבו במעשה אומן. 
ז( בהנ"ל ה' ו', אם יש בביהמ"ד ס"ת כשר אך דרכן להתפלל תמיד במנין 
בפ"ע, ונפסל להם הס"ת ובביהמ"ד יש רק ספר אחד שצריכים לעצמן, האם 
מותר להם לתקן סיפרם. ח( ציבור שאין להם ס"ת כלל, ואפשר להם לכתוב 
כולו בחוה"מ ע"י סופרים הרבה, האם מותר. ט( ס"ת של אדם יחיד, ורוצה 

לתקנו לצרכו שיהיה לו ס"ת כשר, האם מותר. 

תשובה: א( לא. ב( יוציא ס"ת אחר. ואע"ג שזה צורך רבים )ומותר שלא 
לצורך המועד כנ"ל סי' תקמד(, כיון שהוא מעשה אומן אסור )שרק מעשה 
)שמותר  המועד  צורך  נחשב  זה  ואין  המועד(,  אחר  לצורך  מותר  הדיוט 
לצורך הרבים אפי' מעשה אומן( כיון שיש להם ס"ת אחר. ג( כן )שאין זה 
מעשה אומן ומותר לצורך הרבים אף שלא לצורך המועד(. ד( כן. ה( כן. 
]וראה להלן אות ח' שיש מחמירים[. ו( כנ"ל ו'. ז( כנ"ל ו'. ח( כן, שהוא 
יש מחמירים  ה'-ח'[  ]אותיות  הנ"ל  בו בתורה. בכל  צורך המועד לקרוא 
שכיון שאינו צרכי גופן אין מתירים וכנ"ל סי' תקמ"ד ס"א. ט( לא, וצ"ע. 

)סעי' א ב וס"ק א ב ו ז ושה"צ ובה"ל ד"ה שאם וד"ה דצורך(.

תפירת ס"ת

מותר  האם  ב(  יתפרוהו.  כיצד  בעמודים,  תפירה  שטעון  ס"ת  א(  שאלה: 
לתפרו ע"י גוי. 

אינה  התפירה  )דשמא  צ"ע  ב(  יאכל.  מה  לו  שאין  איש  ע"י  א(  תשובה: 
כשרה ע"י גוי. משב"ז א(. )ס"ק ב ושה"צ(. 

הגהת ספר

שאלה: א( האם מותר להגיה אות אחת בספרי מקרא וגמרא. ב( ובאופן 
ג(  טעויותיו.  ריבוי  מחמת  הגהה  ללא  במועד  מתוכו  ללמוד  יכול  שאינו 
האם מותר להגיה שלא ע"פ ספר אחר ואפשר שאחר החג ישכח עיון זה. ד( 

הרוצה להעתיק ספר כדי ללמוד בו במועד, האם רשאי. 

תשובה: א( לא. ב( מותר להגיהו מתחילה. ג( כן. אבל בלא"ה אסור להגיה 
בב"י  ומשמע  כן.  ד(  החג.  ויתקן אחר  רושם במקום הטעות  יעשה  אלא 
עצמו  לצורך  שאפי'  משמע  והגר"א  מהמג"א  אבל  רבים,  לצורך  שדוקא 
ד"ה  ובה"ל  ט  ח  וס"ק  ב  )סעי'  לומד.  דבר האבד מה שאינו  דהוי  מותר 

ואפילו(. ועי' לקמן ס"ט שאם ראה ספר מחודש מותר להעתיקו אפי' אינו 
לצורך המועד אם לא ימצא להעתיקו אחר המועד, דהוי דבר האבד. 

‏כתיבת תפילין ומזוזות

כדי  ואם  בחוה"מ.  לעצמו  ומזוזות  לכתוב תפילין  מותר  א( האם  שאלה: 
המועד.  אחר  ולצורך  לבגדו.  ציצית  ולטוות  ב(  המועד.  לאחר  להניחם 
ולטוות בפלך או בגלגל. ג( בהנ"ל א' ב', מה הדין אם כיוון מלאכתו למועד. 
ד( האם מותר לכתוב ולטוות לאחרים לצורך אחר המועד. ה( ואם חבירו 
צריך הציצית ]או התפילין לאלו שמניחין במועד[ בשביל המועד. ו( מה 

דין עשיית תפילין ]חוץ מכתיבתן[ לצורך אחר המועד. ובשכר.

תשובה: א( מותר ]אפי' לצורך אחר המועד[. ב( מותר ]אפי' לצורך אחר 
דאוושא  בגלגל  לא  אך  בפלך,  ואפי'  )-שינוי(  יריכו  על  לטוות  המועד[ 
מילתא טובא. ג( אין לקנסו בדיעבד כיון דמצוה הוא. ד( לא. ה( דעת הטור 
שמותר בחינם ולא בשכר )לרמב"ם אסור כלל(. ו( מותר, דצורך מצוה היא 
)ואין זה מעשה אומן. מחה"ש י'( ולא אסרו בזה22. )סעי' ג וס"ק י-יב טו-

יז ושה"צ ובה"ל ד"ה לעצמו(. 

אין לו מה יאכל

שאלה: ‏אם אין לסופר מה יאכל מותר לכתוב ולמכור בצנעא לאחרים כדי 
פרנסתו וכדין שאר מלאכות כנ"ל סי' תקמב ס"ב. א( ומה הדין כשהקונה 
לא צריך להניחן אלא לאחר המועד. ב( ואם הסופר כיוון מלאכתו למועד. 
ויין בצמצום, האם מותר לעשות כדי  ג( מה הדין כאשר יש לסופר בשר 

שיהיו לו הוצאותיו ברווח לשמחת יו"ט.

תשובה: א( גם מותר. ב( אין לקנסו בדיעבד כיון דמצוה היא. ג( כן, כיון 
מצות  לקיים  כדי  לוקחו  הקונה  אם  רק  להקל  אין  ובזה  במצוה.  שעוסק 
תפילין בחוה”מ ולא כשלוקחו לצורך אחר המועד. )למחבר אסור לצורך 

יתר הרווחה, וכדין שאר מלאכות(. )סעי’ ג וס”ק יג יד ובה”ל ד”ה ואם(. 

כתיבת חשבונותיו ויציאותיו

שאלה: א( האם בחוה"מ מותר לכתוב חשבונותיו ולחשב הוצאותיו )בכתב(. 
ב( והכתבים שכותבים כשמלוים על המשכון. ג( וסחורות שמותר למכרן 
בחוה"מ לצורך המועד כנ"ל סי' תקלט סעי' י-יא )כגון פירות ותבלינים(, 
ד( מה הטעם בכל אלו. ה(  האם מותר לחנווני לכתוב ההקפות שמקיף. 
כל הנ"ל אם אינם דבר האבד, האם מותר. ]וכשהם לצורך המועד[. ו( אם 

חשבונותיו כתובים מכבר ורק רוצה לסדרם בחוה"מ, האם מותר.

תשובה: א( מותר, ובלבד שלא יכוין אותם במועד. ]וי"א שצריך לשנות23 
אא"כ כתיבתו גם לצורך המועד, ועי' לקמן סעי' ז )דמבואר בשו"ע שכל 
מה שמותר כגון דבר האבד אין צריך שינוי([. ב( כנ"ל א'. ג( כנ"ל א'. ד( 
דהוי דבר האבד שמא ישכח. ה( אסור אא"כ הם לצורך המועד ואז מותר 
רק מעשה הדיוט, ולכן יראה לכותבם בכתב משיט"א )כתב רש"י או כתב 

שלנו. שה"צ ח(. ו( לא. )סעי' ד וס"ק יח יט ושה"צ(. 

‏‏אגרת שלום

שאלה: א( האם מותר לכתוב אגרת שלום לשלוח לחברו, לדעת המחבר. ב( 
ולדעת הרמ"א. ג( ומה כתב המשנ"ב למעשה. ד( ומה הדין לכתוב בכתב 
משיט"א או כתב גוים, בכתב ידי סופר ]כמו שנהוג להיות לצבור לבלר נאה 

מיוחד לכתיבתם[ שהוא מעשה אומן. 

תשובה: א( מותר וא"צ שינוי. ודוקא כשלא כיוון מלאכתו למועד. ב( כיון 
שיש אוסרים, נהגו להחמיר לשנות אפי' בכתיבה שלנו ]שהיא משיט"א[ 
ג( שכמה אחרונים כתבו שבמדינתנו נהגו  לכתוב באלכסון כל השורות. 
להקל בכתב שלנו וכתב משיט"א רק משנין קצת לעשות שורה עליונה 
עקומה, ויש להם על מה שיסמוכו, והמחמיר ]כנ"ל ב'[ יחמיר לעצמו. ד( 
נכון שלא יכתוב כתיבה נאה, אם לא לצורך גדול. )סעי' ה וס"ק לד לה 

ושה"צ ובה"ל ד"ה אפילו(.

אגרת פרקמטיא

שאלה: א( האם מותר לכתוב אגרת על דבר פרקמטיא באופן שיכול להגיע 
לו הפסד כשלא יכתוב. ובמעשה אומן. ב( ולצורך פרקמטיא שאינה אבודה. 

תשובה: א( מותר וא"צ לשנות כלל ]ובלבד שלא יכוון מלאכתו למועד[. 
ב( בשו"ע התיר, והמשנ"ב כתב שיש להחמיר אם לא בכתב משיט"א וע"י 
שינוי, וגם בזה ימעט כל מה שיוכל. וכ"ש בכתב ידי סופר כנ"ל )סוף תשו' 
קודמת( שנכון להחמיר למעט לכתוב כל מה שיוכל אפי' בכתב משיט"א. 
)סעי' ה וס"ק לא לה ובה"ל ד"ה ואפילו וד"ה אפילו(. ואם שלח שלוחו 
האבד,  דבר  דהוי  סחורתו  בענין  אגרת  לו  לכתוב  למשלח  מותר  ליריד 

ודוקא כשלא כיוון מלאכתו למועד )ס"ק מא(.

16 ואף שע"י כך מדבר הוא בעניני משא ומתן במועד, הוכיח מכאן הגרש"ז אויערבך )שש"כ פס"ח הע' קב( שלא נאמר 
במועד איסור 'ודבר דבר' שלא יהיה דיבורך כדיבורך בחול, ושונה בזה משבת ויו"ט, כיון שיסוד איסור מלאכה במועד 

הוא משום טירחה, ובדיבור בעניני חול לא שייך טירחה.

17 ודוקא כאן שנתן לו את המלאכה בקבלנות ]שבזה הגוי יכול לעשות בכל עת ומעצמו רוצה לעשות עתה[, אבל 
סתם גוי העושה מלאכה עבור ישראל כתב בשה"צ לעיל )תקלז מ( שצריך למחות בידו בשעה שעושה מלאכה גמורה. 

לו  וקשה מאד  לרחוץ כמה פעמים בשבוע,  ורגילים  בביתו,  ומקלחת  לו אמבטיה  יש  בזמנינו שכל אדם  אמנם   18
ולמשפחתו ללכת למקום אחר להתרחץ, יש להתיר תיקון במעשה הדיוט גם במרחץ של יחיד. ס' חוהמ"כ )פ"ז סעי' 
לד בשם תשובת הגאון מדברצין(, וע"ש לענין מעשה אומן~אמנם בתחילה כתבתי שיש לדון ולהתיר, וכן כתבו בדרשו 
משם החוט שני עמ' רה, וכתבתי שכן כתב גם בשו"ת באר משה ח"ז סי' כב וצ"ו )וכמדומה שהוא הגאון מדברצין 
הנ"ל(, עכ"פ לאחר העיון נראה פשוט שהיום שרגילים לרחוץ נשתנה דין זה, וכפי שהרחיב ב'באורים' בס' חוהמ"כ 

שם, וכפי שכתבתי בסוף~. 

19 ודוקא לענין מעשה אומן, אך במעשה הדיוט מותר לצורך רבים אפי' אינו צורך הגוף והוא לצורך אחר המועד. כן 
הוכיח בס' חוה"מ כהלכתו )פ"ב סעי' עה ועט( מהרשב"א מקור הלכה זו ומעוד פוסקים, וכ"כ בשמירת שבת כהלכתה 

)פס"ח סעי' ד(. 

20 ודוקא לעשות מקום חדש להתפלל אסור כיון שאין זה צרכי הגוף, אבל אם בבית כנסת הקיים שמתפללים בו צריך 
תיקון, כגון שנתקלקלה מערכת החשמל, מותר לתקן במעשה אומן. וכן אם באו אורחים ואין מספיק מקום, מותר 

לעשות להם ספסלים ע"י נגר. וכ"כ בשש"כ )פ"ח הע' כז( בשם הגרש"ז אויערבך.

21 מסתבר שאין הכונה לפיקוח נפש דזה פשיטא וא"צ לומר, אלא הכונה לדרגה מסויימת של דוחק שנחשב כמכשירי 
אוכל נפש ומותר.

22 ועשיית תפילין היינו הכנסת הפרשיות לבתים ותפירתן ולחתוך הרצועות ולהכניסן בתפילין, אבל עשיית הבתים 
בעצמן הוי יותר טירחא מכתיבת הפרשיות ואסור. ערוה"ש ס"ט. וע"ע ס' חוה"מ כהלכתו פ"ו סעי' לה~שאם צריך לזה 

בשביל מיד אחר המועד, מותר גם זה~. 

23 והנה לעיל )סי' תקלז ס"ק נב ובשה"צ ס"ק מח( נקט המשנ"ב שאין צריך שינוי בדבר האבד, ומה שכאן הביא 
שיטת המחמירים בזה, י"ל ע"פ מה שכתב בנהר שלום )סק"ה( שיתכן שבכתיבה כו"ע מודים שצריך לשנות משום 

שאין הכתיבה דבר האבד אלא גורמת שלא ישכח את המשכונות ושאר עסקיו, ולכך יש לו לשנות אם אפשר.
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כתובה

ערב  אשה  שנשא  ]כגון  במועד  כתובה  לכתוב  מותר  האם  א(  שאלה: 
הרגל ולא כתב כתובה, ונתייחד על סמך עדי קנין שמותר בשעה"ד[. ב( 

ובמדינתנו שכותבים כל הכתובות בשוה. ]ותוספת כתובה[.

תשובה: א( כן )דלא כאוסרים(. ב( אין להקל כ"א בכתב משיט"א. ותוספת 
כתובה ]היינו מה שהוסיף הבעל מרצונו[ מותר לכתוב. )סעי' ה וס"ק כז-

כט(.

גט

שאלה: האם מותר לכתוב גט בחוה"מ. 

תשובה: מותר אפי' במעשה אומן )דאינם כשרים בכתב משיט"א(. )סעי' 
ה ושה"צ כה(. 

סוגי שטרות

]-שאדם  פסיקתא  שטרי  קידושין.  שטר  לכתוב:  מותר  האם  א(  שאלה: 
שטרי  בזמנינו[.  תנאים  כתיבת  כמו  והוא  וכך,  כך  לבתו  או  לבנו  פוסק 
יתומה שהשיאוה  לקטנה  מיאון  ]-שכותבים שטר  מיאונין  חליצה. שטרי 
אמה או אחיה לדעתה ויצאה ממנו במיאון שאמרה אי אפשי בו[. שוברים. 
מתנת  מרע.  שכיב  צוואת  שמיטה[.  ע"י  ממונו  יאבד  ]-שלא  פרוזבולים 
ב"ד  ]-ששמו  שום  אגרות  הדיינים[.  שפסקו  ]-מה  דינין  פסקי  בריא. 
נכסי לוה ונתנום למלוה[. אגרות שמכרו ב"ד קרקע למזון האשה והבנות 
זה. אגרות מזון שקבל עליו לזון את בת אשתו.  וכותבין מעשה ב"ד על 
שטרי טענות. שטרי בירורין ]-שכותבים זה בורר לו דיין פלוני וזה פלוני[. 
כתב  ]כעין  להורות  רשות  שנותנים  וכתב  ב(  ממשלה.  שטרי  של  צוויים 
ג( מי שברח עם ממון אחרים, האם מותר לכתוב עליו  סמיכה בזמנינו[. 
גזרות הדיינין והרשאה. ]ואם בטוחים שיחזור לעירו[. ד( האם בכל אלו 

כותבים מעשה אומן.

תשובה: א( כל אלו מותרים. ב( י"א שגם זה מותר. ג( מותר, ואם בטוחים 
שיחזור לעירו אסור. ד( כן, ונכון לכתוב כתב משיט"א. )לשו"ע מותר בלא 

שינוי(. )סעי' ה וס"ק כא-כו ושה"צ ובה"ל ד"ה ויש(.

‏‏שטר חוב

שאלה: א( האם מותר לכתוב שטר חוב במועד - כשעוד לא נתן המעות ואין 
ההלואה לצורך המועד.‏ ב( ואם כבר נתן לו המעות. ]וכשעשה זאת בפני 
עדים וקנין. ג( מה הדין כשצריך ללוות והמלוה אינו מאמינו ללא שטר, 
האם מותר לכתוב. ואם ההלואה שלא לצורך המועד ]אבל צריך למעות 
צריך למעות במועד, אבל חושש שאחר המועד לא  ואם לא  ד(  במועד[. 
ימצא מעות ללוות, האם מותר ללוות ולכתוב במועד. ה( אם אין ההלואה 
לצורך המועד כלל, אך רוצים לכתוב עתה כדי לשלם לסופר שיהיו לו מעות 

לצורך המועד, האם מותר.

תשובה: א( אסור, שיכול להמתין לכתוב אחר המועד. ב( אפי' נתן בפני 
עדים וקנין מותר לכתוב, שמא ימותו העדים ויכפור. ג( מותר לכתוב אפי' 

כשההלואה שלא לצורך המועד. ד( כן, דהוי דבר האבד. ה( כן ]ועי' לעיל 
סי' תקמב ס"ב מה נחשב אין לו מה יאכל[. )סעי' ו ס"ק לו-לח(. 

שטר מכר

שאלה: א( מכר לו קרקע במועד לצורך המועד, האם מותר לכתוב שטר 
מכירה על כך. ב( וכשמכר קודם המועד ]ויש לחוש שמא יחזור בו[ )אך 
עדין לא שילם המעות(. ג( ואם היה לו אונס או שלא היה לו פנאי לכתוב 
קודם המועד. ד( אם המוכר צריך למעות עתה והקונה לא רוצה ליתנם ללא 

שטר, האם מותר לכתוב.

תשובה: א( כן. ב( אסור לכתוב )אף שלא כיוון מלאכתו למועד(, שיוכל 
)דנחשב  ג( מותר  כך(.  זה הפסד כל  אין  )לכן  לקנות שדה במקום אחר 

הפסד קצת(. ד( כן. )סעי' ו וס"ק לט מ(.

שטר אריסות וקבלנות

מותר  האם  המועד,  קודם  שקיבל  וקבלנות  חכירות  אריסות  א(  שאלה: 
נאנס  ואם  ב(  בו[.‏  יחזור  שמא  חשש  ]ויש  כך  על  שטר  לכתוב  במועד 

מלכתוב קודם המועד או שלא היה לו פנאי.

תשובה: א( אסור לכתוב, שיוכל לקבל אריסות וכו' במקום אחר. ב( מותר 
לכתוב. )סעי' ו וס"ק לט מא(. 

כתיבה בשינוי

שאלה: א( כתיבה שהותרה כגון דבר האבד וכל המנויין לעיל ס"ה )כגון 
האם  האסורה,  כתיבה  ב(  בשינוי.  לכתוב  צריך  האם  דין(,  בית  שטרות 
מועיל לכתוב בשינוי שאינו בכתב עצמו. ג( ואם השינוי בכתב כגון אותיות 
חתוכות או שבורות ]והיו"ד עושה כמין עיגול קטן[. ואם הוא בכתב מרובע. 
ד( האם מותר לכתוב בלוחות של שעוה. ]ובלוחות שלנו[. ה( האם מותר 

לכתוב בקנה עופרת )-עיפרון( על לוחות מעופצות בסיד וכדו'.

תשובה: ‏א( לא )ועי' מ"ב ס"ק יח(. ב( לא. ג( שינוי כזה מותר ]גם בכתב 
מרובע[, שדוקא בשינוי שאינו בכתב אלא בכתיבה לא מהני כגון שאוחז 
הקולמוס בין גודל לאצבע או שעושה שורות עגולות או עקומות. ]ולענין 
כתב משיט"א עי' לעיל ס"ק לה[. ד( בלוחות שעוה מותר לפי שאינו כתב 
המתקיים )ואף בשבת פטור אבל אסור, ובמועד לא גזרו. הגר"א(. ואפשר 
דה"ה בלוחות שלנו )שהכתב עליהם הולך ונמחק במשך הזמן(. ה( אפשר 

שמותר )דבמשך הזמן הכתב שבזה נמחק(. )סעי' ז וס"ק מב-מד(. 

כתיבת תשובה

להתעכב  רוצה  אינו  והשליח  שאלה  ממנו  לשאול  ששלחו  מי  א(  שאלה: 
עד אחר המועד, האם מותר לכתוב התשובה - כשאינה לצורך המועד.‏ ב( 

ולהעתיק התשובה שישאר אצלו עותק.

תשובה: א( מותר, פן לא ימצא אח"כ ע"י מי לשלוח והוי דבר האבד. ב( גם 
מותר כדי שלא ישכחנה והוי דבר האבד. )סעי' ח וס"ק מה מו(. 

תיקון ספר
שאלה: א( האם מותר לתקן ולכרוך ספר לצורך לימוד במועד.‏ ב( ולתקן 

קונטרס כדי לכתוב עליו אחר המועד. 

תשובה: א( מותר וכ"ש ע"י גוי, דהוי דבר האבד. ב( אסור. )ס"ק מח(. 

כתיבת חידושים
שאלה: א( שמע דבר חידוש, האם מותר לכתבו‏ בחוה"מ כדי שלא ישכח. ב( 
והאם מותר לכתחילה לשמוע כדי לכתוב. ג( ואם חידש מעצמו האם מותר 

לכתוב. ד( ולכתוב חשבון תקופות )כגון עריכת לוח שנה(.

תשובה: א( כן. ומ"מ יזהר לכתוב בכתב משיט"א, ואם יצטרך לכתוב אות 
ועוד  ישכח,  שמא  והטעם  א',  כנ"ל  ג(  כן.  ב(  שבור.  אות  יכתוב  מרובע 
שיבטלנו אח"כ מללמוד חדושים אחרים )והוי דבר האבד משום אבידת 
הזמן. ט"ז ס"ק יג(24. והעידו על הב"ח שכתב חיבוריו בחוה"מ. ד( אסור, 
שאינו מחדש כלום מלבו ולא ישכחם. ועי' בס' מו"ק )שכתב שכיון שמצוה 
בחכמת  לעיין  שמותר  כתב  ועוד  החשבון,  לכתוב  מותר  תקופות  לחשב 
החשבון והמדידה, ואם יצטרך לכתוב מספרים ג"כ מותר, שכתיבה זו היא 

מעשה הדיוט(. )סעי' ט וס"ק מז מח(. 

העתקת ספר
שאלה: ראה ספר מחודש בחוה"מ, האם מותר להעתיקו שלא לצורך המועד 

אך חושש שלא ימצא להעתיקו לאחר המועד.

תשובה: מותר דהוי דבר האבד. )סעי' ט(. 

הכנה לכתיבה
הקולמוס  לעשות  מותר  האם  במועד,  לכתוב  שהותרו  דברים  א(  שאלה: 

והדיו הצריך לכתיבה.‏ ב( ולשרטט. 

תשובה: א( כן. ב( בא"ר נסתפק בזה, ובלקט הקמח אוסר לבד מתפילין 
ומזוזות שא"א בלא"ה. )ס"ק מח(.

דיונים
שאלה: א( האם דנין במועד. ‏ב( והאם משמתין ומכין מי שלא קיבל עליו 

הדין.

תשובה: א( כן )דהוי צרכי רבים דמותר כנ"ל סי' תקמד. ב"י(. ודוקא אם 
בניסן  שיבוא  לכפותו  יכול  אין  פעמים  דאל"ה  בם,  לדון  הבע"ד  נתרצו 

ותשרי כמבואר בחו"מ ס"ה ע"ש. ב( כן. )סעי' י וס"ק מט(.

תביעה
אסיפת  מקום  )שהוא  הכנסת  בבית  לקבול  מותר  בחוה"מ  האם  שאלה: 

הקהל( בשביל חובותיו‏.

תשובה: כן. )סעי' יא וס"ק נא(. 

ומכאן  כה,  שעד  בסימנים  מתבארים  חוה"מ  מלאכות  דיני  ועיקר  היות 
יתבארו פרטי מלאכות )מלאכת כתיבה בסי' תקמ"ה ואין מערבין שמחה 
מלאכות  דיני  את  המסכמת  טבלה  כאן  הבאנו  תקמו(,  סי'   - בשמחה 

חוה"מ25:

24 וכן מי שרוצה לכתוב בכדי שיתברר לו הלימוד יותר ע"י הכתיבה, דעת החזו"א )מעשה איש ח"ד עמ' עד( שאין 
להחשיב זאת כמניעת רווח בלבד ולאסור, כיון שביחס לתורה הכל נחשב דבר האבד.

25 טבלה זו נכתבה ונמסרה לנו מבעל מחב"ס שערי הלכות על השונה הלכות. מקומות שהיה נראה לנו להוסיף ביאור, 
הוספנו זאת בסוגריים. 

26 אסרו טירחא מרובה גם כשאינה מלאכה עי' סי' תקל"ה.

27 וגם אם הוא צורך מצוה אינו מתיר מעשה אומן, סי' תקמד ס"א. 

28 שכח או נתעצל לא חשיב כיוון מלאכתו במועד )אלא רק כשדחה להדיא למועד(. סי' תקל"ח ס"א. 

29 דוקא כשעיקר הדבר נפסד. סי' תקמ"א סק"י. 

30 ספק דבר האבד או צורך המועד, אם קרוב להיות אבד או צורך המועד שרי. סי' תקל"ז סק"א, וע"ש בבה"ל ד"ה 
דבר.

נדיר  בריוח  סחורה  לענין  אבל  אסור.  ד"ה  בה"ל  תקל"ג  סי'  מלאכה,  לענין  האבד  דבר  חשיב  לא  רווחא  עבורי   31
מקילינן, סי' תקל"ט סק"ט. 

כמבואר  המשנ"ב  נקט  וכן  הרמב"ן,  דעת  הוא  )כן  לכתחילה  צנעא  בעי  האבד  דבר  ודאי  שכשאינו  אומרים  יש   32
בבאה"ל סי' תקלז ס"א ד"ה דבר ]בסוף[ ומשנ"ב שם ס"ק א(, ויש אומרים שכשההפסד אינו מגופו, ונתבאר בשע"ה 

בסי' תקל"ח על השונה"ל הל' ג'. 

33 ואם אינו מוצא מי שיעשה לו בחינם יוכל לסמוך להקל, ביה"ל שם. ועי' סי' תקל"ז סקנ"ה ובה"ל שם ד"ה לבצרו, 
וצ"ע. ואם אפשר ע"י גוי נכון שלא ישכור ישראל, סי' תקמ"ב סק"ה ובה"ל שם. 

34 )עי' שונה הלכות סי' תקמב הל' ב שהעתיק למעשה שמותר אפי' בשכר, ואם יכול למצוא גוי לזה או ישראל בחינם 
נכון שלא ישכור ישראל - אם לא שהוא פועל שאין לו מה יאכל(.

35 מכשירי צורך המועד, החיי אדם הסתפק, והביאו המ"ב סי' תקמ"א ס"ק יג. ובסי' תקמ"ה סקמ"ח התיר, ועי' שש"כ 
פס"ו אות מה ושם במקורות דהיינו כשאין בו טורח גדול. )במ"ב סי' תקמא ס"ק יג ציין לעיין בח"א שם, ושם בנשמת 
אדם צידד להתיר באופן שאין טורח גדול כגון בעשיית נברכת הכובסין. ובסי' תקמ"ה סקמ"ח התיר המ"ב, וביאר 
השש"כ ע"פ הח"א הנ"ל דהיינו דוקא כשאין טורח רב וכנ"ל. ולמעשה נקט בשש"כ כחילוק הנ"ל, שאם הוא טורח 

רב אסור, ובלא"ה מותר(. 

36 ויש צרכי המועד שאסרום חכמים והם גילוח וכיבוס כדי שלא יכנס לרגל כשהוא מנוול, אא"כ הוא אנוס )והאונס 
מפורסם( כמבואר בשו"ע בסי' תקל"א ותקל"ד, וע"ש כמה פרטי דינים. 

37 עי' לעיל סי' תקלו בשונה"ל דין ב' ושם בשערי הלכות לענין רכיבה מעשה אומן. 

תנאי 
ההיתר אופני 

ההיתר
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סימן תקמו

עירוב שמחה בשמחה

שאלה: אין מערבין שמחה בשמחה. א( לאדם אחד אין מערבין )כגון שלא 
ישא אדם ב' נשים ביום אחד. שו"ע אבה"ע סי' סב ס"ב(, מה הדין לב' בנ"א 
כגון לעשות חופת עני עם שמחת נשואי בנו ביום אחד )שלא במועד(. ‏ב( 

ושני אחים או שתי אחיות או אח ואחות.

תשובה: א( מותר. ב( נזהרים שלא לעשות ביום אחד. )ס"ק א(. 

נישואין במועד

שאלה: א( האם מותר לישא אשה במועד. ב( ולישא אלמנה. ג( ולייבם. ד( 
ולעשות נישואין בלא סעודה. 

ג( גם לא. ד( אסור )ואם האיסור מה"ת עי'  תשובה: א( אסור. ב( אסור. 
בשה"צ ב'(. )סעי' א וס"ק א(.

אירוסין

שאלה: א( האם מותר לעשות אירוסין במועד. ב( ועם ריקודין ומחולות. 
ג( ולעשות סעודת אירוסין בבית ארוסתו ]בשעת האירוסין[. ד( ולסעוד 
הארוס בבית ארוסתו שלא בשעת האירוסין. ה( ולעשות סעודת הארוס עם 

מריעיו שלא בבית ארוסתו. ו( וסעודת אירוסין שלא בעת האירוסין אלא 
זמן מופלג אחריה ]באותו יום[. ז( ולעשות הסעודה ביום אחר.

תשובה: א( כן. ב( גם מותר. ג( אסור. ד( מותר. ה( מותר. ו( י"ל שמותר, ויש 
מחמירין בזה. ז( ודאי יש להקל. )סעי' א וס"ק ב-ה(.

התקשרות תנאים

שאלה: א( ‏האם בחוה"מ מותר להתקשר בתנאים לשידוך כנהוג בינינו. ב( 
ולעשות הסעודה שרגילין אחר כתיבת התנאים. ג( ואם אינה סעודה גמורה 

אלא מרקחת וכדומה. ד( וסעודה גמורה שאינה בשעת כתיבת התנאים.

תשובה: א( כן. ב( הט"ז אוסר ושאר אחרונים מקילין. ג( ודאי אין להחמיר. 
ד( אין להחמיר. )ס"ק ב ושה"צ(.

מחזיר גרושתו

שאלה: א( האם מותר להחזיר גרושתו ]מן הנשואין[‏. ב( ולעשות סעודה. 
ג( ולעשות הסעודה שלא ביום הנשואין. ובלילה שאחר הנישואין. ד( האם 

מותר להחזיר גרושה מן האירוסין. ה( ולארס בלבד ]עם סעודה[.

תשובה: א( כן. ב( משמע בב"י להחמיר, ויש מהאחרונים שמצדדים להקל. 
ג( בודאי יש לסמוך להקל ואפי' בלילה שאחר הנישואין. ד( לא. ה( גם לא. 

)סעי' ב וס"ק ז ח ושה"צ(.

ערב הרגל
שאלה: א( האם מותר לישא אשה ערב הרגל. ב( ולעשות הסעודה ברגל, 

שלא בלילה הראשון. ג( ובלילה הראשון.

תשובה: א( כן. ב( מותר. ג( מותר )וכן דעת השו"ע(. ויש מחמירין שהלילה 
ולכן נהגו במדינותינו שלא לישא כלל בערב הרגל, אך  נגרר אחר היום, 
הנשואין  לעשות  לכתחילה  ליזהר  יש  אך  מותר,  גדול  וצורך  בשעה"ד 
בשחרית כדי שיוכל לשמוח עמה יום אחד לפני הרגל וגם שיוכל לעשות 
סעודה ראשונה בחול, ואם מאיזה סיבה נתאחר והוא שעה"ד מותר לישא 

אפי' סמוך לחשיכה. )סעי' ג וס"ק ט י(.

סעודת מילה ופדיון הבן
שאלה: א( סעודת ברית מילה ופדיון הבן, האם מותר לעשותם במועד.‏ ב( 

האם יש הבדל בין בזמנן לשלא בזמנן.

תשובה: א( כן. ב( אין הבדל ומותר בכ"ג, דלא חשיבי שמחה כי אם סעודת 
נישואין ואירוסין בלבד. )סעי' ד וס"ק יא(. 

תכשיטי אשה
שאלה: א( האם אשה מותרת לעשות תכשיטיה בחוה"מ. ובאופן שיש בזה 
מלאכה וגם טירחה רבה. כגון לכחול, ולחלק השער לכאן ולכאן או לעשות 
כמין עבותות, ולתת חוט של בצק על פניה כדי להאדים הבשר, ולהעביר 

צרכי מצוה 

עוברת

לצורך מצוה חיובית נראה דמותרהדין 

עוברת מותר

לכתחילה אסור נראה דמותר

ובדיעבד לא קנסו

במצוה עוברת במועד מותר

עי’ סי’ תקמ”ה ס”ג דהו”ל דבר האבדהמקור

וסי’ תקמ”ד סק”ח 

ושם בשע”ה על 

השונה”ל בסוף דין ג’

סי’ תקמ”ה ביה”ל כדין דבר האבד

ד”ה לעצמו

ב”י סוס”י תקמ”ד וביה”ל שם ד”ה 

צרכי ובסי’ תקמ”ב ביה”ל ד”ה אפילו

צרכי רבים
39 38

אם הוא גם צורך מותרהדין 

המועד שרי, ואם הוא 

לאחר המועד אסור

מותרמותר40 מותר

סי’ תקמ”ד ס”בסי’ תקמ”ד ס”בסי’ תקמ”ד ס”בהמקור

וע”ע סי’ תקל”ז סט”ו

סי’ תקמ”ד בה”ל ד”ה צרכיסי’ תקמ”ד ס”ב

אוכל נפש
42 41

לאדם פרטי מותר, רק מותרמותר )והיינו אפי’ בטירחא מרובה(הדין 

יזהר שלא יהא אוושא 

מילתא ולצורך רבים 

מותר. ולאומניהם 

דוקא בצינעא

מותר אם אינו מוצא בחינם )בבה”ל מותר

צידד להקל בכל אופן, וכתב שאם 

אינו מוצא בחינם ודאי יש להקל(

סי’ תק”ל סק”א סי’ תקל”ג סק”ד וסי’ תקל”ז סקט”והמקור

)וסי’ תקל”ג ס”ק 

יא דא”צ שינוי(

סי’ תקל”ז סט”ו 

וסקנ”ב. וענין  אומניהם 

סי’ תקל”ג ס”ה

עי’ בה”ל סי’ תקמ”ב ד”ה אפי’סי’ תקל”ג ס”א

מכשירי 

אוכל 
נפש43 44

אם מכשירו ישיר מותרהדין 

לאכילה מותר

לכתחילה שלא יהא 

אוושא מילתא

מותר אם אינו מוצא אסור

בחינם )ויש חולקים(

סי’ תקמ”א סק”ב וע”ע סי’ תקל”ז סקט”והמקור

סי’ תק”מ סקי”ח

סי' תקל"ז סקט"ו וסי' לא עדיף מאוכל נפש
תק"מ סקי"ח וסקכ"ז45

בה”ל סי’ תקמ”ב ד”ה אפי’

פועל שאין 

לו מה 
יאכל46

אם אפשר לו מותרנראה דשריהדין 
יעשה בצנעא47

רק לצורך המועד )ומותר גם אסור48
מלאכות שאינם לצורך המועד(49

סי’ תקמ”ב סק”ו וסי’ 50המקור

תקמ”א בה”ל ד”ה 

שינוי וסי’ תקס”ה ס”ג

עי’ סי’ תקמ”ה בה”ל סי’ תקמ”ב סק”ז

ד”ה לעצמו

סי’ תקמ”ב סק”ח

 q

38 ולענין צרכי הרבים שאינן לגוף האדם עי' שערי הלכות על השונה"ל סי' תקמד דין ג'. )צרכי רבים שהותרו היינו 
דוקא לצורך גוף האדם, כגון תיקון הדרכים לילך בם. רמ"א סי' תקמ"ד ס"א. אבל צרכי רבים שלא לצורך גוף האדם 
כגון בניית בית הכנסת אין בו קולת צרכי הרבים )שם(, אלא א"כ עושהו מעשה הדיוט - ואז מותר לצורך רבים אפי' 
שלא לצורך החג ואינו צורך הגוף. כ"כ בס' שמירת שבת כהלכתה פס"ח ס"ד ובס' חוה"מ כהלכתו פס"ח סעי' ע"ה 

וע"ט(.

39 דבר המזדמן תדיר הו"ל כצרכי רבים, סי' תקמ"ה סק"כ.

40 ואם יש להם מנהיג שהרשות בידו לעשות לבדו אסור לכוין מלאכתו במועד, סי' תקמ"ד סק"א. אמנם עי' במג"א 
ופמ"ג דמשמע דדינו כצרכי יחיד לכל דבר אף אם לא כיון מלאכתו, ועמש"כ בשערי הלכות על השונה"ל שם בדין א' 

)עי' ס' חוה"מ כהלכתו פ"ב הערה קעה שמוכיח כהמשנ"ב, ומיישב משמעות המג"א ופמ"ג, ע"ש(.

41 צרכי הגוף כאוכל נפש חשיבי, סי' תקל"ג סקי"א וסי' תקמ"ו ס"ה ושם בה"ל ד"ה כל. 

42 אפי' כשיכול לקנות שרי לעשות מלאכה באו"נ, סי' תקל"ז סט"ו.

43 דוקא דבר המכשיר האוכל לאכילה כתנור וסכין, אך אם אינו מכשירו לאכילה אלא בכדי שיוכל להגיע למאכל 
וכה"ג חשיב מכשירי מכשירין ודינו כדין צרכי המועד, מ"ב סי' תקמ"א סק"ב. 

44 אפי' אפשר בשאלה שרי, סי' תק"מ סקכ"ח. 

45 )עי' בשה"צ סי' תקמ אות כג שדן לענין שכח או נתעצל במכשירי או"נ אי חשיב לא כיוון - כשאר דיני חוה"מ, או 
שלענין מעשה אומן במכשירין דנלמד היתרו מיו"ט, והרי שם רק באנוס קודם יו"ט מותר - וא"כ ה"ה כאן. ועכ"פ כתב 

דלענין מעשה הדיוט במכשירי או"נ לא גרע משאר צרכי המועד, דכל שלא הניחו בכוונה למועד שרי(. 

46 וכשאין לו מספיק לצרכי יו"ט אם נחשב כאין לו מה יאכל, עי' סי' תקמ"ב בה"ל ד"ה מה ומש"כ בשערי הלכות על 
השונה"ל בדין ג' )ועי' ס' חוה"מ כהלכתו פרק ט' סעי' יד(. 

47 ודוקא אם אין לו לאכול כלל, אבל הרווחה לצורך יו"ט לדעת המתירים אין להקל בפרהסיא, שעה"צ שם אות יד.

48 ומ"מ לא קנסינן ליה כמבואר שם בבה"ל, אמנם שם מיירי לדבר מצוה, ובשש"כ ח"ב סי' סח הע' ע' כתב דגם שלא 
לדבר מצוה לא קנסינן בדיעבד.

49 וא"צ למכור כלי ביתו. וגם אם עשה מלאכה אחת, מותר לקבל עליה אפי' יותר מכדי פרנסתו. 

50 בשו"ע בסי' תקמ"ב ס"ב כתב כל מלאכה מותר לפועל שאין לו מה יאכל, ומבואר דלא חילק במלאכות ומשמע 
אפי' בטירחא, ובמ"ב כתב שם אפי' שלא לצורך המועד, ולכאורה כ"ש הוא.

בשכרכיוון מלאכתו במועד28פרהסיאמעשה אומן27טירחא26
תנאי 
ההיתר אופני 

ההיתר



נב |  רה וה ברנם משוסיכ

סרק על פניה. ב( ולהעביר שערה מבית השחי ומבית הערוה, ביד או בכלי, 
ג( ולגלח ולספר שער ראשה. ד( מה  ולהעביר בסכין שער שעל פדחתה. 
וכיו"ב  בסיד  עצמה  לטפול  לאשה  מותר  האם  ה(  לזקנה.  זה  בכל  הדין 
ו(  להשיר השער ולעדן הבשר ויהיה התועלת במועד. ]בילדה או זקנה[. 

והנ"ל ה' באופן שלא תוכל לסלקו במועד. 

תשובה: א( הכל מותר ובלא שינוי ואפי' שהוא בטירחה רבה, והטעם דהוי 
צרכי הגוף. ב( גם מותר. ג( אסורה, כמו באיש )שמבואר לעיל סי' תקלא 
כשהוא  לרגל  יכנס  ולא  המועד  קודם  שיגלח  כדי  במועד  לגלח  שאסור 
מנוול51(. ד( בכל זה אין חילוק בין ילדה לזקנה. ה( בילדה מותר )שרק 
ילדות מתביישות כשיש להם שיער, ולכן טופלות עצמם בסיד כדי שישיר 
ו( אסור )וכן דעת השו"ע(, ויש מקילין גם בזה. )סעי' ה וס"ק  השיער(. 

יב-יז ובה"ל ד"ה עושה וד"ה כל וד"ה והוא(. 

 q
סימן תקמז

תענית

שאלה: האם מותר להתענות בחוה"מ. 

תשובה: לא. )סעי' א(. 

הספד

שאלה: ‏א( האם מותר להספיד בחוה"מ. ב( ולהניח את המיטה ברחוב. ג( 
איזה דבר אסור מחשש הספד, בענין הולכת המת לביה"ק. 

תשובה: א( לא. )ועי' לקמן ס"ק כו לענין חכם(. ב( גם לא, שלא להרגיל 
ג( אין להוליכו עד שיהיה הקבר מתוקן, כדי שלא ישתהה  את ההספד. 
המת ברחוב ויבואו להספידו. )סעי' א וס"ק א(. דין צידוק הדין בחוה"מ 

עי' ביו"ד סי' תא ס"ו )ולעיל סי' תכ ס"ב(. )סעי' יב(.

קינה עניה וטיפוח במועד

שאלה: א( נשים, האם מענות ]היינו שכולן עונות כאחת[. ולאחר שנקבר 
ג(  אחריה[.  עונות  וכולן  מדברת  שאחת  ]היינו  מקוננות  והאם  ב(  המת. 

ולהכות כף על כף. 

תשובה: א( נשים מענות, אבל לאחר שנקבר המת לא. ב( לא. ג( אסורות. 
)סעי' ב(. 

הספד למי שמת תוך ל' למועד

שאלה: א( מת שמת תוך ל' יום לפני המועד, האם מותר להספידו קודם 
המועד. וכשאינו ת"ח. ‏ב( ואם המספיד נוטל שכר. ג( ואם מת ערב הרגל 
]כשמספידו קודם חצות[. ד( ולהספידו אחר חצות של ערב הרגל או ערב 
שבת. ואם הוא ת"ח. ה( מי שבאה לו שמועה בתוך ל' יום קודם הרגל, האם 

מותר להספידו. ואם היא שמועה רחוקה. 

תשובה: א( מותר אפי' אינו ת"ח. ב( גם מותר. ג( גם מותר. ד( אפשר שאין 
להספיד, ות"ח מותר להספידו ואפי' בערב פסח אחר חצות. ה( מותר ואפי' 

בשמועה רחוקה. )סעי' ג ד וס"ק ה ובה"ל ד"ה שמותר(. 

הספד למי שמת קודם ל' למועד

שאלה: א( ‏מת שמת לפני ל' יום קודם הרגל, האם מותר להספידו ל' יום 
סמוך למועד. ב( ואם הוא עדין תוך ל' למיתתו אלא שמזמן ההספד עד 
הרגל הוא פחות מל' יום. ג( כשיש הספד בלאו הכי כגון שמת לו מת אחר 
בתוך ל', האם מותר להספיד עמו המת שמת לפני ל'. ד( האם יש חילוק 
אם המספיד הוא א' מהאנשים שמוטל עליו האבלות או איש אחר. ה( ואם 
מספיד בחינם לשם מצוה. ו( ועל ת"ח שמת. ז( מה דין ר"ה ויו"כ לענין 

הנ"ל.

תשובה: א( לא. ב( גם אסור, ועי' פ"ת ביו"ד סי' שמז )שהביא דברי הבית 
אפרים )יו"ד סי' עז( שהוכיח שדעת גדולי הראשונים שכל שהוא מספיד 
תוך שלשים למיתתו מותר אף כשמת לפני ל' קודם הרגל, ומ"מ כתב שאין 
להקל בזה אלא אם יש בזה צורך שעה כגון שמת גדול הדור וכו'. ועוד 
הביא דברי השבות יעקב שכתב להקל להספיד תלמיד חכם ]אף בזמנינו 
שאין ת"ח[ אפי' בשלשים יום שסמוכים לרגל, באופן שאין מספידו אחד 
מקרוביו האבלים, שאז אין לחוש שיתעורר צער ומרירות כל כך(. ג( לא. ד( 
לא, ובכל גונא אסור. ה( גם אסור. ו( גם אסור, ויש מקילין לעשות הספד 
על אדם גדול אפי' על שמועה רחוקה אם לא היתה שעת הכושר מקודם. 
ז( הפמ"ג מסופק אם נחשבים כרגלים לענין זה, ובישועות יעקב מיקל, 
ועי' תוה"א בשם ר"נ גאון שבחדש אלול מותר )ומוכח שמותר קודם ר"ה(. 

)סעי' ג וס"ק ב-ד ובה"ל ד"ה על(.  

הזכרת נשמה

האם  נשמתו,  ולהזכיר  המת  לספוד  השנה  בתשלום  הנוהגים  א(  שאלה: 
מותר לעשותו בתוך ל' לרגל.‏ ב( ולעשותו במועד. ג( ומה שנוהגין להזכיר 
נשמות באל מלא רחמים, האם מותר ברגל. ד( מה שהולכים על הקברות 

ל'  ותוך  ה(  ברגל.  ואומר אל מלא רחמים, האם מותר  ומזכירין הנשמות 
לרגל.

שאינו  כן,  ג(  אסור.  ב(  אבלותו.  עי"ז  להפסיק  שדעתו  כן,  א(  תשובה: 
הספד אלא תפילה. ד( לא. ה( אין מותר רק כשהוא לאחר תשלום השנה 
להקל  העולם  שנוהגים  וכמדומה  הפמ"ג,  כ"כ  האבלות,  מפסיק  שעי"ז 
הנוהגים  ושה"צ(.  ח-י  וס"ק  ה  )סעי'  להספד(.  זה  דבר  חושבים  )שאין 
ללבוש שחורים בשנת האבלות לובשים עד תום י"ב חודש, ויש שמסירין 

השחורים בי"א חדש כמו קדיש שמפסיק בי"א חדש )שה"צ ז(. 

‏‏קריעה במועד

שאלה: א( מת שמת ביום טוב, האם קורעים עליו בחוה"מ. ב( ‏ומת שמת 
ג( ועל  בחוה"מ, האם קורעים עליו קרוביו או שאר אדם. ]בסתם אדם[. 
חכם שמת. ומה נקרא חכם. ד( ועל אדם כשר )היינו מי שאינו חשוד על 
שום עבירה ולא על ביטול מצוה, ולא יצא עליו שם רע, אע"פ שאינו גדול 
בתורה. שו"ע יו"ד שמ ו(. ה( אם עמד על המת בשעת יצי"נ האם קורע 
במועד. ו( מי שבא לו במועד שמועה קרובה ]דהיינו תוך ל' יום[ על קרוב 

שחייב להתאבל, האם קורע. ז( ובשמועה לאחר ל' יום. 

תשובה: א( לא, ואפי' קרוביו, עד אחר יו"ט )אחרון(52. ב( קרובים שחייבים 
ורוצה לקרוע מפני הכבוד אסור.  להתאבל קורעים, אבל מי שאינו חייב 
והרמ"א כתב שבאשכנז נוהגים שאין קורעים רק על אביו ואמו, אבל על 
שאר מתים קורעים לאחר המועד, אבל בפולין קורעים על כולם, וכן יש 
יום[.  ל'  ]כל ששמע תוך  ג( על חכם קורעים  לנהוג במקום שאין מנהג. 
וחכם הוא ששואלין אותו דבר הלכה בכל מקום ואומר, ואפילו אינו יודע 
לישא וליתן בה )כלומר שאינו יודע טעם הדבר(. ואין בזמנינו ת"ח כזה53. 
ד( קורע, ודוקא כששמע בין מיתה לקבורה. ונהגו להקל שאין קורעים על 
אדם כשר. ה( כן, ואפי' אינו אדם כשר ואינו קרובו54. ו( כן )ועי' לעיל אות 

ב' מנהג אשכנז(. ז( אינו קורע. )סעי' ו וס"ק יא יב יד-יז(. 

חליצת כתף

שאלה: האם בחוה"מ חולצין כתף )פי' שמוציאין זרוע הימין ערום דרך בית 
הצואר. נ"י טו. ד"ה מתני'( על מת.

תשובה: רק קרוביו המחוייבים להתאבל עליו, או על חכם. ועכשיו לא נהגו 
לחלוץ כתף אפי' בחול. )סעי' ז וס"ק יח(. 

הבראה

והיינו  הבראה,  סעודת  שעושים  )כלומר  מברין  בחוה"מ  האם  א(  שאלה: 
שמביאים לאבלים את הסעודה הראשונה לאחר הקבורה(, לקרוביו של מת 
או לשאר אדם, ברחבה )-רחובה של עיר(. ב( ועל חכם שמת. ג( האם מברין 

האבל בביתו כדרכו בחול. 

אבל  קריעה.  לענין  ס"ו  )וכנ"ל  לא  אדם  ולשאר  כן  לקרוביו  א(  תשובה: 
שהוא  לקרוביו[  לא  ]אם  אסורים  ברחבה  ורק  אדם,  לכל  מברין  בביתו 
בפרהסיא גדול וזלזול המועד. לבוש(55. ב( כנ"ל א', שבזמנינו אין דין ת"ח 
ולכל מברין ברחבה(.  בזה"ז,  דין ת"ח  יש  )ולדעת השו"ע  קרוביו  שהכל 
ג( לא, אלא על מיטה זקופה, שאין כפיית המיטה ברגל )כלומר שבשאר 
ימות השנה יושבים בסעודת הבראה על מיטה הפוכה ]-שרגליה למעלה[, 
ואין  אבלות,  מנהג  הוא  המיטה  שכפיית  לפי  כן,  לעשות  אסור  ובמועד 

אבלות במועד(. )סעי' ח ט(. 

עשיית צרכי המת

שאלה: א( האם מותר לעשות צרכי המת בחוה"מ, כגון לגזוז שערו, לכבס 
כסותו, לתפור לו תכריכין. ובמעשה אומן. ב( ולתלוש לו הדס. ‏ג( ולעשות 
ה(  מִקורות.  נסרים  לנסור  מותר  האם  נסרים,  להם  אין  אם  ד(  ארון.  לו 
ו( אם היה  גוים[.  בהנ"ל ד', אם א"א בצנעא. ]ומה הדין בפרהסיא לפני 
ז( ובסתם אדם אך הוא מקום  יותר.  המת אדם מפורסם, האם יש קולא 
שהיהודים מועטים וגרים במקום אחד והכל יודעים כשיש מת בעיר. ח( 
במת מפורסם, האם מותר לקצוץ עצים מהיער לנסר מהם נסרים לארון. ט( 
ואם א"א בענין אחר. י( האם מותר לחצוב אבנים מההר לבנות בהם קבר. 

יא( ולחלק אבנים חצובים מכבר, לעשות מהם קבר.

בחצר שבו  מותר  ג(  מותר.  ב(  אומן56.  ואפי' במעשה  עושין  א(  תשובה: 
המת, כדי שיהא ניכר שהוא לצורך המת. ד( מביאין קורות ונוסרים מהם 
לפני  אבל  יהודים,  לפני  ודוקא  בפרהסיא.  מותר  ה(  הבית.  בתוך  בצנעא 
גוים אסור אפי' כשא"א )שיש לחוש שיאמרו הנכרים שאם ישראל עובדים 
והא"ר  המג"א,  כ"כ  במועד(,  הנכרי  לצורך  ג"כ  יעבדו  א"כ  המועד  בחול 
מיקל גם לפני גוים היכא דא"א. ו( כן, שמותר לעשות אפי' בשוק, שהכל 
יודעים שהוא לצורך המת. ז( כנ"ל ו', שאז הכל נחשב כמפורסם. ח( לא. 
ט( יש מתירין, ואפי' למת שאינו מפורסם. וע"י גוי ודאי יש להתיר. י( דינו 
כקציצת עצים, וכנ"ל ח'-ט'. יא( דינו כנסירת עצים מקורות, וכנ"ל ד'-ז'. 

)סעי' י וס"ק יט-כג(. 

חפירת קבר
בבנין‏,  קברות  או  בחפירה  כוכין  לחפור  מותר  בחוה"מ  האם  א(  שאלה: 
ולחפור  ג(  ולהרחיבו.  ולהאריכו  קבר  ולקצר  ב(  למתים.  מוכנים  להיות 

לצורך קבורת מת במועד. 

ידוע אף בחול אין חופרין לו  ]ודוקא בסתם, אבל לאדם  תשובה: א( לא 
קבר לפני שמת ואפי' הוא גוסס כמ"ש ביו"ד סי' שלט[. ב( מותר )והטעם 
אחר  לצורך  ומותר  רבים  צרכי  דהוי  המועד,  לצורך  שאינו  אף  שמותר 

המועד וכנ"ל סי' תקמד(. ג( מותר. )סעי' יא וס"ק כד ושה"צ(. 

תלישת עשבים
האם  בחוה"מ  הקברות,  בבית  ועפר  עשבים  לתלוש  שנוהגים  מה  שאלה: 

מותר. 

תשובה: לא. וי"א דדוקא שמלקטן לצורך ביה"ק )ליישר המקום(, אבל מה 
שתולשין אחר קבורת המת זכר לתחיית המתים )על דרך הכתוב 'ויציצו 
מעיר כעשב הארץ'( מותר, ובמאמ"ר מפקפק ע"ז, וכן המנהג שלא לתלוש 

בחוה"מ. )סעי' יב וס"ק כה(. 

תענית חלום
שאלה: חוה"מ אסור בתענית )כנ"ל ס"א(. המתענה תענית חלום בחוה"מ, 

האם צריך לישב תענית לתעניתו ביום חול. ]ובאסרו חג[.

בו,  )שהמנהג שלא להתענות  חג  וטוב שיהיה אחר אסרו  צריך,  תשובה: 
כנ"ל סי' תכט ס"ק יד(. )ס"ק כו(. 

פרטים בהספד
שאלה: חוה"מ אסור בהספד )כנ"ל ס"א(. א( האם מותר לומר שבחו של 
מת. ב( מה הדין להספיד לחכם בפניו. ג( ולהספיד לחכם ביו"ט. ד( ולדרוש 

בפניו ביו"ט. 

והוא  במשנ"ב,  משמע  )כן  מותר  ב(  להספד.  שמרגיל  לא,  א(  תשובה: 
בפניו  להספיד  שמותר  כזה  חכם  אין  ובזמנינו  כז:(.  מו"ק  בגמ'  מפורש 
)ולדעת השו"ע יש דין ת"ח בזה"ז(. ג( אסור. ד( הפמ"ג מסתפק, והגר"ב 

מסכים דאסור. )ס"ק כו(. 

הספד ביו”ט וחוה”מ 

חכם*אדם רגיל

יו”טחוה”מ יו”טחוה”מ

אסורמותראסוראסורהספד

מחלוקתמותראסוראסורשבח/דרש

*המ"ב כתב שבזמנינו אין דין ת"ח לזה.

 q
סימן תקמח

הקובר מתו ברגל
שאלה: א( הקובר את מתו בתוך הרגל ]ביו"ט או בחוה"מ[, האם חלה עליו 
אבלות. ב( הנר שרגילין להדליק כל שבעה, האם מדליקו ברגל. ג( וכשמת 

קודם הרגל. ד( היכן מדליק הנר. ה( מי מדליק הנר ביו"ט. 

ראה  שני  יו"ט  ולענין  שבפרהסיא[.  בדברים  מילי  ]והני  לא.  א(  תשובה: 
לקמן. ב( כן )שאינו משום אבלות אלא לעילוי נשמת הנפטר. להלן אות 
ה' יתבאר מי מדליק הנר(. ג( כנ"ל ב', דאין הרגל מבטל זה. ד( לא ידליק 
במקום שאוכלים וכ"ש בחדר שהמת שם, שמא מתוך כך יבוא להספידו57. 
ה( גוי, ולא הישראל כיון שאין נהנה לאורו כלל. ואם א"א ע"י גוי דינו כמו 
נר יא"צ לעיל סי' תקיד )שבשעה"ד אפשר שיש להתיר, דהוי כעין נר של 

מצוה שמותר ביו"ט. בה"ל שם ד"ה נר(. )סעי' א וס"ק ג ושה"צ(.

אחר הרגל
שאלה: א( הקובר מתו ברגל, מתי נוהג אבלות ]וכמה ימים[. ב( מאימתי 
מונה יום ל'. ג( שמיני עצרת, לכמה ימים עולה. ד( כיצד נוהג בשאר ימי 
יו"ט שני של גלויות, האם עולה למנין שבעה ]ביו"ט שני  השלושים. ה( 
הדין  ומה  ז(  עולה.  ראשון האם  יו"ט  ויו"ט שני של  ו(  שלאחר המועד[. 

ביו"ט ב' של ר"ה. 

תשובה: א( אחר הרגל, שבעה ימים. ‏ב( מיום הקבורה. ג( יום אחד )דלא 
ז' ימים. ודוקא כשמת ברגל, אבל מת קודם הרגל שכבר החל  כסוברים 
לנהוג ימי אבלות, שמיני עצרת נחשב כז' ימים לגבי מנין שלושים, כדלקמן 
סט"ז(. ד( ככל גזירת שלושים, גילוח תספורת רחיצה בחמין ושאר דברים 
והשתתפות  ס"ז[  שצ  ]סי'  בכלי  צפרניים  נטילת  )כגון  ביו"ד  כמבואר 
בסעודה ]סי' שצא ס"ב[(. ה( כן, ומונה אחריו ששה ימים בלבד, ואין נ"מ 
אם מת תוך הרגל או שמת ונקבר ביו"ט אחרון, דכיון שהוא דרבנן עולה 
ואע"פ שאין נוהג בו אבלות )כגון שמת תוך הרגל ולכו"ע(. ו( לא, ולא גרע 

מחוה"מ. ז( כנ"ל ה' לענין יו"ט שני של גלויות. )סעי' א ב וס"ק ד-ח(. 

בפמ"ג )א"א ט( משמע שהטעם משום לא פלוג, כמו באיש, אע"ג שלא שייך באשה הטעם של ניוול. ובביאור   51
הגר"א משמע דס"ל שגם באשה שייך הטעם שלא יכנסו לרגל כשהן מנוולין. 

52 ודוקא כשנקבר ביו"ט, אבל כשמת ביו"ט ונקבר בחוה"מ מותר לקרוע, כיון שעד שעת הקבורה נחשב שעת חימום. 
כן מבואר במג"א )סק"ג, שהוא מקור הדין(, וכ"כ בשו"ת אגרות משה )או"ח א קסד(.

53 מקור הדבר הוא במג"א )סק"ח( בשם מהר"י ווייל )סי' קסג(. וכתב הברכי יוסף )חו"מ טו ג( שממה שהביא השו"ע 
בהרבה מקומות דין ת"ח, מוכח שסובר שיש דין ת"ח בזה"ז. מיהו לענין קריעה כתב בכף החיים )ס"ק כה( בשם 
האחרונים שלא נוהגים לקרוע על חכם אפי' בחול אלא א"כ הוא רבו, משום שאין לדבר סוף שאם יקרעו על כל חכם 

וחכם לא נשאר עליהם בגד ביום קרה.

54 ועי' כף החיים )ס"ק כה( בשם האחרונים דעתה לא נהגו לקרוע בעת יצי"נ, דהקלו בזה כדי שלא יהא אדם מת 
יחידי שאין הולכים בנ"א אצל גוסס שלא לקרוע בגדיהם. והרבה נוהגים לקרוע על המוחזק לאדם כשר מצוין בעת 

יצי"נ )גשר החיים ח"א פ"ד אות ז(.

55 וכתב בכף החיים )ס"ק לו בשם שו"ת בית דוד סי' ר( דעכשיו אין נוהגין להברות ברחבה. 

56 וכן להדפיס ולהדביק מודעות אבל בחוה"מ כדי להודיע על כך לרבים, כתב בספר שש"כ )פס"ז הע' קפד( שמסתבר 
שמותר, כיון שנחשב כצורכי מצוה משום כבודו של הנפטר. 

57 וע"פ טעם זה כתב הגרש"ז אויערבך )שש"כ פס"ד ס"ה והע' כד( שאף בחדר ששוהים שם כל היום לא ידליק הנר, 
שמא יבוא להספידו.



סברורה משנה סיכום | נג

יו"ט שני

שאלה: א( הקובר את מתו ביו"ט שני של גליות שאינו חול המועד, האם 
נוהג בו אבלות ]בז' קרובים, והוא יום מיתה וקבורה[. ב( ובקרובים דרבנן 
יום  הוא  אם  א',  והנ"ל  ג(  לבעלה(.  אשה  נשואה,  אחותו  מאם,  )-אחים 

קבורה ולא יום מיתה. ד( בהנ"ל א', מה הדין ביו"ט שני של ראש השנה. 

תשובה: א( למחבר כן )דס"ל אבלות יום ראשון דאורייתא, ודוחה יו"ט שני 
דרבנן(58 ולרמ"א לא )דס"ל אבלות גם ביום ראשון דרבנן(. אבל יו"ט שני 
של תחילת החג לא גרע מחוה"מ, ולכו"ע אין נוהג בו אבלות. ב( אין דוחה 
יו"ט שני. ג( הוי דרבנן ואין דוחה לכו"ע. ד( לכו"ע אין דוחה יו"ט, ששני 

הימים כיום ארוך. )סעי' ג וס"ק י-יב יד(.

דברים שבצנעא

שאלה: א( הקובר מתו ברגל, האם מותר בדברים שבצנעא. ב( האם מותר 
אשתו  עם  לישן  מותר  האם  ג(  תורה.  תלמוד  תשמ"ה,  בחמין,  ברחיצה 
באותו חדר או צריך שמירה. ד( האם ישנה מקום מושבו )בבית הכנסת(. 

ה( האם משנה מלבושו. ו( והאם מותר בבגד חדש. 

תשובה: א( לא. ב( לא59. ויש מקילין60 בת"ת61, ומ"מ אין כדאי לכתחילה 
לצרפו למנין העולים לתורה. ג( מותר וא"צ שמירה )דלא כבאבל בז' ימי 
ד(  יתירה(.  שמחה  דאיכא  הדעת  לקירוב  יותר  חשש  יש  ששם  משתה, 
)והוי  יו"ט  ולא שינה קודם  ביו"ט, הואיל  ואע"ג ששאר אבל משנה  לא, 
פרהסיא(. ה( כנ"ל ד'. ו( בפמ"ג נסתפק בזה. )סעי' ד וס"ק טו טז ושה"צ(. 

‏‏אנינות

שאלה: א( ‏מי שמת לו מת בחוה"מ, האם נוהג בו אנינות. ב( מת לו מת 
ביו"ט ראשון, ואינו רוצה לקברו בו ביום כגון שהגוים לא רוצים לקברו או 
שהוא לא רוצה לקברו ע"י גוים, האם חל עליו אנינות. ג( ובסמוך לערב. ד( 
ואם צריך ודעתו להחשיך על התחום להכין צרכי הקבורה. ה( מת לו מת 
ביו"ט שני, האם חל עליו אנינות ]כשיכול לקברו בו ביום[. ו( ובליל יו"ט. 
ז( בהנ"ל ה', מה הדין כשא"א לקברו ביו"ט כגון מחמת גוים או אונס אחר. 
ח( באופן שא"א לקבור, כגון באונס הנ"ל, או בליל יו"ט שאין דרך לקבור, 

או ביו"ט ראשון שאסור לישראל לקבור, האם מותר בדברי תורה. 

תשובה: א( כן, ואסור בבשר ויין וכל הדברים שאונן אסור בהם כמבואר 
ביו"ד סי' שמא )שפטור מכל המצוות62, וע"ש עוד פרטים(. ב( לא, וחייב 
בכל המצוות. ג( כנ"ל ב'. ד( חל עליו אנינות משעה שמחשיך על התחום. 
ו( אין חל עליו  ה( כן ]ואסור בדברי תורה וכ"ש שאסור לעלות לתורה[. 
אנינות, שאין דרך לקבור בלילה. ולכן מי שמת לו מת בשמיני עצרת מותר 
לקדש בליל שמחת תורה ולברך המוציא וברהמ"ז. ז( לא חל עליו אנינות. 
ח( במג"א משמע שאסור, ובדגו"מ משיג ע"ז, וכן בבגדי ישע מפקפק בזה 
וס"ק  )סעי' ה  יהא אסור בדברי תורה.  דכיון שאין עליו אז אנינות למה 

יז-כא ושה"צ(. 

‏‏ניחום

שאלה: א( מי שמת לו מת ברגל, שאינו נוהג אבלות, מתי מנחמים אותו. 
ב( האם מנחמים אבל בערב שבת שאחר הרגל קודם ברכו כנהוג )שכאשר 
עומדים  הזקנים  השבעה,  שבתוך  שבת  בליל  הכנסת  לבית  נכנס  האבל 
בפתח בית הכנסת בשתי שורות לנחמו. באר הגולה סי' שצג(, כשכבר עברו 

ז' ימים למיתה.

תשובה: א( ברגל )שאין צער בניחום(, וא"צ לנחמו אחר הרגל מנין הימים 
שנחמוהו ברגל. ב( לא )שכבר הושלם הזמן של הניחום(. )ס"ו וסקכ"ה(. 

עשיית מלאכה

שאלה: אבל אסור בעשיית מלאכה, וגם אחרים אסורים לעשות בשבילו. 
א( מה הדין לאחר הרגל כשכלו שבעה למיתה ולא כלה האבלות. ]בסתם 
מלאכה שאינה דבר האבד[. ב( ובדבר האבד ]לאחרים העושים בשבילו[. 
ג( ולעשות בעצמו דבר האבד ]אחר ששלמו ז' מהמיתה[. ד( שותף של אבל 
אסור בעסק, ונוהגים להקל לאחר ג' ימים. מה הדין שותף של אבל שמת 
לו מת ברגל, האם מותר לפתוח חנותו אחר הרגל מיד - כשעברו ז' ימים 
מהמיתה. ה( שמע שמועה קרובה )-שנודע לו ממיתת קרובו בתוך שלשים 
יום למיתתו, שהדין הוא שמשעת השמועה עליו לשבת שבעה ושלשים(, 

ועברו ז' ימים מהמיתה, האם הוא מותר בסחורה.

תשובה: א( עבדיו עושים לו מלאכתו בצנעא בתוך ביתו, וכן יכול למסור 
מלאכתו לאחרים בבתיהם. ב( מותר אפי' בביתו ואפי' בג' ימים ראשונים 
שאחר הרגל. ג( הלבוש התיר, ובמאמ"ר פקפק על זה, אכן אם לא יוכל 
לעשות ע"י אחרים אפשר שיש להקל. ד( יש אוסרים אלא צריך להמתין ג' 
ימים מתחילת האבלות, והחכמ"א מיקל. ה( אסור כל שבעה, דדין שמועה 

קרובה כיום קבורה. )סעי' ו וס"ק כב-כד ובה"ל ד"ה בתוך(.

מת קודם הרגל

שאלה: א( מי שמת לו מת לפני הרגל, והתחיל לנהוג אבלות לפני הרגל, 
מהו בדין שבעה ושלושים. ב( ואם נהג אבלות רק זמן מועט מאד קודם 
הרגל. ג( ואם נהג רק בא' מהדברים השייכים לשבעה כגון חליצת מנעל או 
כפיית המטה או א' משאר דברים. ד( ואם במזיד לא נהג שאר דברים לבד 
מדבר א'. ה( כל הדברים האסורים בשלשים כגון לבישת בגדים מגוהצים 
שהם חדשים ולבנים, האם מותרים ברגל. ו( חתן שנשא אשה ערב הרגל, 

ובתוך הרגל מת לו מת, האם הרגל עולה לו למנין ל'.

ל'  לו למנין  עולים  וימי הרגל  דין שבעה,  א( ‏הרגל מבטל ממנו  תשובה: 
)והטעם ראה לקמן אות ה'(. הרי ז' לפני הרגל והרגל ומשלים עליהן עד ל' 
)ענין זה שרגל עולה למנין יתבאר בהרחבה לקמן סעי' יב-טז(. ב( גם הדין 
כנ"ל א'. ג( גם כנ"ל א'. ד( אפשר שגם בזה סגי בדבר א' וצ"ע. ה( לא. וכן 
הבא ממדינת הים שמותר לספר ולכבס במועד ]כנ"ל סי' תקלא ותקלד[, 
אם הוא בתוך שלשים אסור. ומטעם זה ימי הרגל עולים לו למנין ל' כנ"ל 
ז' ימי המשתה היה מותר בגיהוץ ותספורת ואינו  ו( לא, שהרי בתוך  א'. 
חושש לאבלות כלל, ומה שנזהר ברגל שלא לגהץ ולספר הוא מחמת הרגל 
בלבד, נמצא שלא נהג אבלות ברגל כלל, ולכן צריך לנהוג אבלות לאחר ז' 

ימי המשתה, ואח"כ שלשים. )סעי' ז וס"ק כו כז ושה"צ(. 

לא נהג אבלות לפני הרגל

שאלה: א( מי שלא נהג אבלות לפני הרגל, מה דינו לענין שבעה ושלשים. 
ב( והאם בהנ"ל א' יש חילוק בין ביטל בשוגג או במזיד, או שהיה סמוך 

לחשיכה ולא היה יכול לנהוג. 

בו  שנוהג  ברגל  מתו  כקובר  ודינו  אבלות,  מבטל  הרגל  אין  א(  תשובה: 
דברים שבצנעא, ומתחיל למנות ז' לאחר הרגל, וימי הרגל עולים לו למנין 
א'  כנ"ל  והדין  אין הרגל מבטל  גוונא  ובכל  אין חילוק  ב(  כנ"ל ס"א.  ל', 
)וכ"ש כשלא ידע עד הרגל, כדלקמן סעי' כ(. ואם היה מחמת אונס ראה 

לקמן ס"ק נג. )סעי' ז וס"ק כח(. 

רגל שחל באמצע שלשים

שאלה: א( מי שגמר לנהוג שבעה ופגע בו הרגל, מה דינו לענין שלשים.‏ 
ב( ואם חל יום שביעי בערב הרגל. ג( בהנ"ל א' וב', מה דינו לענין רחיצה 
ומה  ]ומאימתי,  הרגל.  ערב  וגיהוץ,  כיבוס  תספורת  בחמין[  או  ]בצונן 
כיבוס  רחיצה  ]לענין  פסח  ובערב  ד(  פסח[.  בערב  שלא  בשעה"ד,  הדין 
ולספר  לגלח  מותר  הרגל האם  בערב  וכיבס  גילח  לא  אם  ה(  ותספורת[. 

ברגל. ו( ולאחר הרגל. 

תשובה: א( רגל מבטל גזירת שלשים. ב( גם בטל שלשים, דאמרינן מקצת 
היום ככולו. ג( מותר ]ורחיצה אפי' בחמין[, אך לא יעשה אלא סמוך לערב 
דהיינו לאחר תפילת מנחה, שיהא ניכר שהוא משום כבוד הרגל. ובשעה"ד 
אפשר שיש להקל מחצות. )לדעת המחבר מותר מהבוקר(. ד( מותר מאחר 
אסור  דאח"כ  כיון  חצות  קודם  אפי'  מותר  וגילוח  יו"ט,  הוא  שאז  חצות 
)ככל אדם  לא  ה(  סי' תסח.  כנ"ל  איסור מלאכה  לגלחו משום  לאחרים 
שאסור לספר ולכבס במועד(, שיכל קודם הרגל. ו( מותר, שכבר נתבטל 

ממנו גזירת שלשים. )סעי' ח וס"ק כט-לג ובה"ל ד"ה ומותר ושה"צ(. 

שבת ערב הרגל

שאלה: א( חל יום ח' בשבת ערב הרגל, מה דינו בתספורת כיבוס ורחיצה, 
ומאימתי. ב( לאיזה אבל הותר לגלח בחוה"מ.

לכבוד  שהוא  היכר  אין  לזה  )דקודם  מחצות  בער"ש  מותר  א(  תשובה: 
הרגל(. ב( כשחל יום ז' שלו בשבת ערב הרגל, כיון שלא יכל לגלח קודם. 

)סעי' ח ובה"ל ד"ה שמותר(. 

באביו ואמו

שאלה: א( אבל על אביו ואמו שאסור להסתפר עד שיגערו בו חביריו, אם 
בו  כשגערו  הדין  ומה  ב(  בתספורת.  מותר  האם  ל',  לאחר  הרגל  בו  פגע 

חביריו. ואם הוא ביום ל' עצמו.

תשובה: א( לא. ב( מותר ואפי' ביום ל' עצמו )דמקצת היום ככולו(. )סעי' 
ט וס"ק לד(. 

אבלות בערב הרגל

שאלה: א( חל אחד מימי האבלות ]מראשון עד שישי, לבד משביעי[ בערב 
מנעל[  וחליצת  קרקע  ישיבת  ]כגון  אבלות  דיני  נוהג  ומתי  האם  הרגל, 
ולרחוץ  ולרחוץ.  ג(  הבגדים.  וללבוש  לכבס  מותר  ומתי  ב(  יום.  באותו 
בחוה"מ. ד( ולכבס ולרחוץ לאחר הרגל. ה( ומה דין תספורת לפני הרגל 
וברגל. ו( מי שמת לו מת בער"ש, ושבת הוא ערב הרגל, מה דינו ברחיצה. 

ז( וכשחל יום שביעי שלו בשבת ערב הרגל.

תשובה: א( נוהג עד שתחשך, מיהו בבין השמשות ואפשר גם בזמן תוספת 
וטוב  מותר,  לכבס  ב(  ולמעלה.‏  המנחה  מן  מקילין  ויש  נוהג.  אינו  יו"ט 
ליזהר שלא לכבס רק בסמוך לערב )ולדעת המחבר מחצות( שיהא ניכר 
שהוא משום הרגל. ולא ילבש עד הלילה. ג( בערב הרגל יש מתירין סמוך 
לערב לאחר תפילת מנחה, וכן המנהג ]ואפי' לדידן שנוהגים איסור רחיצה 
כל ל'[. וי"א שאין להקל לרחוץ בחמין רק בצונן, והרוצה להקל גם בחמין 
עד  אסור  ד(  בחמין.63  גם  להקל  לסמוך  יש  ובחוה"מ  בידו.  למחות  אין 
שלשים139. ה( אין להקל כלל, עד שלשים. ו( יש מחמירים שלא לרחוץ 
רק בצונן סמוך לחשיכה. והמיקל אף בחמין אין למחות בידו. ז( כנ"ל ו'. 

)סעי' י וס"ק לה-מב ובה"ל ד"ה דהא ושה"צ(. 

ר"ה ויו"כ
שבעה  דין  ומבטלין  כרגלים  כיפור  ויום  השנה  ראש  דין  האם  שאלה: 

ושלשים. 

תשובה: כן. )סעי' יא(. 

פסח
שאלה: נהג שעה אחת לפני הפסח, כמה צריך למנות כדי להשלים שלשים 

לאחר הפסח ]בחו"ל שיש ח' ימי פסח[.

ימי הפסח  וח'  יום, שהרי שעה לפני הפסח נחשב כשבעה,  תשובה: ט"ו 
]בחו"ל[ הרי ט‏"ו, ומשלים עליהם עוד ט"ו. )סעי' יב(. 

עצרת
להשלים  כדי  למנות  צריך  כמה  עצרת,  לפני  אחת  שעה  א( ‏נהג  שאלה: 

שלשים לאחר החג, בארץ ישראל. ב( יו"ט של גלויות כיצד נמנה.

תשובה: א( ט"ז יום, ששעה אחת לפני עצרת חשובה כז', ועצרת חשובה 
כז', הרי י"ד, ומשלים עליהם עוד ט"ז. ב( עולה ליום אחד. )סי"ג(. 

ראש השנה ויו"כ
שבעה  מונה  כיצד  השנה,  ראש  לפני  אחת  שעה  אבלות  נהג  א(  שאלה: 

ושלשים. ב( מה דינו בגילוח ורחיצה בערב יו"כ. ]ובאיזו שעה[.

יו"כ מבטל ממנו גזירת ל'.‏  ז', ואח"כ  תשובה: א( ר"ה ביטל ממנו גזירת 
ב( מותר, וא"צ בזה סמוך לחשיכה משום כבוד יו"כ שכבר נשלם שבעה. 
וה"ה בקובר מתו בג' תשרי שמגלח ורוחץ בערב יו"כ. )סעי' יד וס"ק מד(. 

יו"כ
שאלה: נהג אבלות שעה אחת לפני יו"כ, כיצד מונה ז' ול'.

ורוחץ  ל'.  גזירת  ממנו  מבטל  והחג  ז',  גזירת  ממנו  ביטל  תשובה: ‏יו"כ 
ומכבס בערב החג. )סעי' טו וס"ק מה(. 

סוכות
שאלה: נהג אבלות שעה אחת לפני סוכות, ‏כמה צריך למנות כדי להשלים 

שלשים לאחר החג ]בחו"ל[. 

עצרת  ושמיני  י"ד,  הרי  והחג  החג  לפני  אחת  ששעה  ימים,  ח'  תשובה: 
שבעה הרי כ"א יום, ויום שני של שמיני עצרת בחו"ל הרי כ"ב, ומשלים 

עליהם ח'64. )סעי' טז וס"ק מז(. 

שמועה קרובה ברגל שהוא סוף ל'
או  ברגל  קרובו[  שמת  ל'  תוך  ]דהיינו  קרובה  שמועה  שמע  א(  שאלה: 
בשבת, ולמוצאי הרגל או השבת נעשית רחוקה, האם נוהג כשמועה קרובה 

או רחוקה. ב( כיצד נוהג בתוך שבת ורגל ששמע השמועה קרובה.

תשובה: ‏א( דינו כשמע שמועה רחוקה אחר השבת והרגל כיון שלא יכל 
לנהוג אבלות כששמע, ואינו נוהג אלא שעה אחת במוצאי שבת ורגל. ב( 

נוהג דברים שבצנעא. )סעי' יז וס"ק מח-נ(.

שמועה רחוקה ברגל
כיצד  יום[ ברגל או בשבת,  ל'  ]דהיינו אחר  שאלה: שמע שמועה רחוקה 

נוהג. 

תשובה: ברגל ובשבת אינו נוהג אפי' דברים שבצנעא )שכיון שדי לו לשבת 
רק שעה אחת אמרינן שיעשה כן לאחר השבת והרגל(, ולמוצאי הרגל או 

השבת נוהג שעה אחת ודיו. )סעי' יח וס"ק נא(. 

שמועה קרובה בשבת
ל'(, כיצד  )ולמחר בחול הוא תוך  שאלה: א( שמע שמועה קרובה בשבת 
מונה ימי אבלות. ב( שמע שמועה קרובה בשבת שהוא ערב הרגל, כיצד 
גם  הוא  ושלשים, האם  דין שבעה  ג( מה שרגל מבטל  ימי אבלות.  מונה 

לענין קדיש.

שביעי  יום  הוא  בשבוע  שישי  ויום  אחד  ליום  עולה  שבת  א(  תשובה: 
לאבלות. הקריעה עושה במוצאי שבת. ב( השבת עולה ליום אחד, ואח"כ 

58 אמנם כתב השו"ע ביו"ד סי' שצ"ט סי"ג שנהגו העולם שלא לנהוג אבילות בכל יו"ט שני, והיינו כדעת הסוברים 
שאין שום אבילות דאורייתא.

59 לענין רחיצה בחמין שאסור, היינו אפי' במקצת גופו, ובצונן מותר רק פניו ידיו ורגליו )יו"ד סי' שפא ס"א(~וכן 
פירשו בשש"כ פס"ה סל"ח ובס' חזון למועד עמ' מה. ודלא כעוז והדר שכתבו לחלק בין שאר אבל לחוה"מ ~. 

60 בשה"צ ציין לשערי תשובה )סק"ה(, ושם כתב בשם החכם צבי כמה טעמים להקל בזה, א' שהוא דבר האבד שמי 
שאינו לומד משכח תלמודו ]אבל הקובר מתו שלא ברגל אסור גם בדבר האבד[, ב' שדוקא כל השנה אסור לאבל 
ללמוד תורה משום שיכול לעסוק בדברים הרעים שבירמיה, אבל ברגל אסור לעסוק בדברים עצובים ויצא שהוא ישב 
בטל, ובודאי אין נכון לישב בטל, ג' שבמקום ביטול תורה יש לסמוך על שיטת הרמב"ם דאין נוהג שום אבילות ברגל 

אף בדברים שבצנעא. 

61 וכן המנהג להקל לאבל בתלמוד תורה בימי חוה"מ ויו"ט. שש"כ )פס"ה הע' קעה( בשם הגרש"ז אויערבך. 

62 ודע, שזהו דוקא במצוות עשה, אך בכל מצוות לא תעשה חייב, ואפי' מצות לא תעשה דרבנן )בה"ל רס"י עא ופ"ת 
יו"ד סי' שמא ס"ק ד(. ועיין שה"צ סי' תר"מ ס"ק מח דבתענית ציבור חייב להתענות שאין זה צריך מעשה. וצריך 

ליטול ידיו לאכילה אך לא יברך, וכן בבוקר וכן כשיוצא מבית הכסא )שש"כ פס"ד סי"ח בהערה(. 

63 לדעת המחבר )יו"ד רס"י שפא, ורס"י שפט( אין איסור רחיצה וכיבוס בשלשים כלל, וכל המבואר כאן הוא לדעת 
הרמ"א )שם( שנהגו לאסור רחיצה וכיבוס כל שלשים.

64 הקשה הרמב"ן )תורת האדם שער שבתות ויו"ט( מכיון ששמיני עצרת הוא רגל בפני עצמו מדוע אינו מבטל גזירת 
שלשים, ולא יצטרך להשלים את ימי אבילותו לאחר הרגל, וכמו כל קובר את מתו שבעה ימים קודם הרגל שהרגל 
מבטל ממנו דין שלשים. ותירץ שרגל מבטל גזירת שלשים רק במי שכבר התחיל בניהוג שלשים ימי אבילות, וכאן 
שהשלשים התחילו ברגל הרי לא נהג במנהג שלשים. והקשו האחרונים הלא נתבאר לעיל )ס"ק כז( שגם ברגל נוהג 
דיני שלשים, ואם כן הרי גם ברגל התחיל בניהוג השלשים. ותירץ הט"ז )יו"ד סי' שצט סק"ו( שסוף סוף אין היכר 
שנהג בדין שלשים כיון שבלאו הכי אסור ברגל בכיבוס ותספורת, וכיון שבעיקר דין השלשים אין היכר שנהג בהם 
שהרי הוא אסור בהם מדין הרגל, לא נחשב שהחל בדין השלשים, ולכן אין רגל דשמיני עצרת מבטל ממנו דין שלשים.
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בדברים   - אבלות  מקצת  נהג  שבשבת  )כיון  שבעה  גזירת  מבטל  יו"ט 
שבצנעא(. ג( לא65 )וכן לדיני קדימה נחשב הקדיש בתוך שבעה ושלשים, 
וכמבואר בביאה"ל לעיל סי' קלב בקונטרס מאמר קדישין, ע"ש(. )סעי' 

יט וס"ק נב(.

לא נהג אבלות קודם הרגל
]ואם  לו מת בערב החג  ימים אחר החג שמע שמת  שאלה: א( אם עשרה 
נמנה שעה אחת לפני החג שבעה, וז' ימי החג ועוד יום שמיני עצרת שעולה 
לשבעה סה"כ כ"א, ועוד י' ימים שאחר החג, הרי ל"א[, האם נחשב שמועה 

קרובה או רחוקה. ב( מת לו מת קודם הרגל ולא ידע עד שהגיע הרגל, האם 
הרגל מבטל גזירת שבעה או שלשים. ג( מי שידע שמת לו מת קודם הרגל אך 
מחמת שהיה אנוס לא יכל לנהוג אבלות ]כגון חולה מחמת חלישותו[, האם 

הרגל מבטל ממנו גזירת שבעה או שלשים. 

תשובה: א( שמועה קרובה, שאין הרגל עולה אלא למי שנהג אבלות קודם. 
ב( לא, והטעם כנ"ל באות א'. ג( כן. )סעי' כ וס"ק נג(.

 q

 ייש"כ מרובה

 להרה"ג ישראל בן ישי שליט"א

 מכולל "אליבא דהלכתא"

קרית ספר על עריכת הדברים

 q

65 והטעם בזה משום דהא דרגל מבטל שבעה היינו דוקא בדבר שנוגע אל החיים, שעל זה אומרים אתי עשה של 
ושמחת בחגך ומבטל אבילות של יחיד, אבל בדבר שאינו נוגע אל החיים רק לכבוד המתים ולתועלת נשמתם לא שייך 

ביטול, דהא מ"מ תוך שבעה ממש הוא ולא נגזול את המתים )נחלת שבעה סי' עג(.

]א[

טירחא יתירה בדבר האבד

א. הנה המרדכי ]הביאו מ"א ומ"ב בריש סי' תק"מ[ אוסר לסתור כותל 
ולבנות היכא דליכא חשש סכנה כי אם דבר האבד, והמ"ב הביא  ולחזור 
בודאי  נתכוין  לא  איהו  שגם  לדחוק  והוסיף  עלי',  דפליגי  אחרונים  הרבה 
לכאו'  דמשמע  הגמ'  לפרש  שנדחקו  במה  בשעה"צ  ]ועי'  עי"ש.  פסידא 
ולבנות  לחזור  ההיתר  טעם  מפרש  כהמרדכי  שפוסק  והמ"א  כהמרדכי[. 
כאשר סותם מפני הסכנה, דאל"כ ממנע ולא סתר, והוצרך לכך לפי שיטתו 
שמצד ההפסד לחוד לא היינו יכולים להתיר, ומקורו מן הגמ' הנ"ל שהוא 
כדברי  שפסק  אחרי  המ"ב  העתיקו  אמאי  וצ"ע  הנ"ל,  המרדכי  ד'  מקור 
האחרונים, ופי' הגמ' רק לפי ההו"א, וא"כ היה לו לפרש כפשוטו דמשום 

דבר האבד שרי לחזור ולבנותו ]ועי' שעה"צ שהזכירו בשם הלבוש[, וצ"ע.

ב. אך ביותר צ"ע דלכאו' ד' המרדכי גם ברורים מסברא, דהרי לסתור 
ולבנות שזה ריבוי מלאכות זה בגדר טירחא יתירה, והרי אפי' לבנות כותל 
שלם במעשה הדיוט במקום הפסד אוסר פמ"ג כמובא במ"ב סק"ד, ובאמת 
הוא כלל גדול בדיני דבר האבד שלא הותרה טירחא יתירה, כמבו' בריש סי' 
תקל"ז. ]ועי' סי' תקל"ג בשעה"צ סק"א וסי' תקל"ז שעה"צ מ"ט שריבוי 
מלאכות נקרא טירחא יתירה, ואפי' לאוכ"נ אין להקל לעשות רק בצמצום[. 
עליה  פליגי  אמאי  וצ"ע  ומסברא,  מגמ'  מאוד  פשוטים  המרדכי  ד'  וא"כ 

האחרונים ז"ל.
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]ב[

מעשה הדיוט בלא שינוי

הנה במ"ב סי' תק"מ סק"ז כתב דמה שהוצרכו הראשונים לפרש בטעם 
לצורך  דאיירי  אף  טירחא,  בו  שאין  משום  שהוא  גבשושית  נטילת  היתר 
בו טירחא,  אין להתיר, אף שאין  זה  ליה למ"ב שבלי  ]וכדפשיטא  המועד 
וע"כ לא רצה לפרש דאיירי שלא לצורך המועד כדפירש בספר עמק ברכה, 
המועד  לצורך  הותר  ולא  שינוי,  בלי  עושה  הרי  דסוכ"ס  משום  ואכמ"ל[, 
הדיוט  דמעשה  מצאנו  והיכן  שינוי,  בלי  שזה  בכך  דמה  וצע"ג  שינוי.  בלי 
בעיא שינוי, ]וראיה לדבר שהרי המ"ב מתיר לגהץ ולהחליק בגדים בכלי 
ברזל שרגילין בו החייטין להחליק כיון שזה מעשה הדיוט, עי' סי' תקמ"א 
ס"ק ט', וש"מ דבמעשה הדיוט עושה כדרכו בלי שום שינוי אף כשתמיד 
עושין כן ואין בו שום שינוי[. ונטילת גבשושית שאין בה טירחא ודאי הוה 
ומדוע  הדיוט,  מעשה  שהוא  לפי  דשרי  קאמרי  לא  ואמאי  הדיוט,  מעשה 
הוצרכו לטעם חדש דבלי טירחא ]ואטו יש תנאי במעשה הדיוט שיהא בלי 

טירחא[, וצע"ג.
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]ג[

מלאכת עשיית תנור לחימום הבית

ד' ספר שלחן עצי שיטים שמתיר  סי' תק"מ ס"ק ט"ז הביא  בשעה"צ 
ושעה"צ תמה  צורך הגוף,  לתקן תנור לחימום הבית במעשה אומן דהוה 
עליו דהא במרחץ אסור, ואפי' במרחץ דרבים אוסר הרא"ש מעשה אומן, 
אך דברי רבינו צ"ע, דהא באמת כבר הכריע בסי' תקמ"ד שעה"צ סק"ה, 
דעת  שגם  שכתב  ]וע"ש  אומן  מעשה  שרינן  לכו"ע  רבים  של  דבמרחץ 
הרא"ש כן[, דא"א שלא יהא א' מן הציבור שלא יהא נצרך לו בגדר צורך 
פי' הרשב"א המובא  ואף במרחץ דיחיד שאסור במעשה אומן כבר  הגוף, 
יכול  הרי  לכך  שנצרך  מי  וגם  זה,  בלי  שאפשר  משום  תקמ"ד,  סי'  בב"י 
לילך למק"א, ומבו' להדיא דבודאי שיש מצב שהמרחץ צורך הגוף, והוא 
סיבה להתיר מעשה אומן, אלא שסתם רחיצה אינו כן, וברבים לא ימלט 
שיש אדם שהוא נצרך בגדר כזה, ובע"כ שאי"ז מקרה דלא שכיח, רק שיש 
וכו' שמפריע  זיעה  הסרת  רחיצת  ויש  הגוף,  צורך  לא  שזה  תענוג  רחיצת 
לאדם, וזה כן בגדר צורך הגוף, רק שבזה אפשר לילך למק"א ]לפי מנהגם 
וסדר חייהם שבלא"ה לא כל אדם היה לו מרחץ בבית, וזה היה דבר הרגיל 
עד כמה שהקור  וא"כ  בקור,  לא שייך  זה  וטעם  רבים[,  לילך למרחץ של 
דמותר לעשות  הגוף  צורך  בגדר  ודאי שזה  כך,  לדור  לו  וקשה  לו  מפריע 
עבורו מעשה אומן, ואין לנו שום מקור לאסור ד"ז, וא"ש ד' השלחן עצי 

שיטים, וד' רבינו ז"ל צ"ע.

בן ציון רפאל גרינהויז - הקריה החרדית בית שמש

]ד[
ניקור נקב הריחיים

בביה"ל הביא פלו' אי שרינן לנקר נקב הריחיים, דהיינו בת עינא ונשאר 
דהוה  משום  הראב"ד  שטעם  מבו'  דבב"י  וצ"ע  שם,  עיין  למעשה  בצ"ע 
מעשה  התירו  לא  נפש  אוכל  דבמכשירי  ס"ל  דאיהו  והיינו  אומן,  מעשה 
אומן, וא"כ לדידן דשרינן להדיא מעשה אומן במכשירי אוכ"נ א"כ מה הצד 
לאסור, שהרי התירו לחדד הסכין, ואף לעשות סכין בתחילה מעשה אומן 
]ולא משמע בביה"ל שעל כל מעשי אומן שנזכרו בסעיף זה, ועי' ס"ק כ"א 
וס"ק כ"ו נמי פליגי[, והרי השו"ע התיר עשיית תנור, ומשמע אפילו מעשה 
אומן, וא"כ לדידן א"א לן לחוש לד' הראב"ד, וצ"ע ]ודוחק לומר דמעשה 

אומן מכשירי מכשירין תלויין בהך פלו', דמנלן חילוק זה[.
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]ה[
בד' הריב"ש בענין תפירת בגדים לתינוק לברית בחוה"מ

הנה במ"ב סי' תקמ"א ס"ק י"ג כ' בשם הריב"ש שאסור לתפור בגדים 
חדשים לתינוק למול אותו, ולא מיקרי צורך המועד לכבוד אביו לישא אותו 
הדיוט  מעשה  אפילו  דלהכי  הפמ"ג  בשם  שם  בשעה"צ  והוסיף  להמילה, 
כי  והנה במ"א בא כתוב המילים שאי"ז צוה"מ  כיון שאי"ז צוה"מ,  אסור 
)סי' רכ"ו( מבו' שהנידון  אם שאי"ז כבוד אביו, ובמקור הדברים בריב"ש 
לענין מעשה אומן וס"ד להתיר מפני כבוד הבריות דהיינו שהאב מתבייש, 
כבודו  ויהיה  בשיראים  שאפשר  כיון  אביו  כבוד  בגדר  שאי"ז  קאמר  וע"ז 
יותר, ועוד ששם הנידון שרצה חדשים כשאפשר בישנים, וע"ז קאמר דמה 
שכ'  עוד  וע"ש  הבריות,  כבוד  בגדר  אי"ז  חדשים  ולא  בישנים  שילבישנו 
להדיא דאוסר כי הרי אפשר במעשה הדיוט ולמה נתיר מעשה אומן, ועי"ש 
מנ"ל  ידענא  ולא  אומן,  מעשה  לאסור  שכונתו  שמפורש  דבריו  בכל  עוד 
לפמ"ג ומ"ב לאסור אפי' מעשה הדיוט, ושזה לא נחשב צוה"מ מה שהוא 
רוצה להתכבד בכבוד זה, והיכן מצאנו בצוה"מ שאומרים לאדם שביכלתך 
צ"ע  וא"כ  דחויה,  ולא  גמור  היתר  זה  צוה"מ  ובפשוטו  באופ"א,  לעשות 

מסברא ומן המקור מנ"ל ד"ז, וצע"ג.
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]ו[
גיהוץ בגדים בחוה"מ

בסי' תקמ"א ס"ג מבו' דמותר לגהץ בגדים בחוה"מ, ואילו בסי' תקמ"ח 
סקכ"ז כ' המ"ב ומה שהיה זהיר ברגל שלא לגהץ ולספר הוא מחמת הרגל 

לחוד וכו', ומבו' בזה דגיהוץ אסור בחוה"מ, וצ"ע.

איתמר מרחום - אשדוד

]ז[
מעשה הדיוט במרחץ של יחיד

בשעה"צ סי' תקמ"ד סק"ו כ' דאסור לתקן מרחץ של יחיד אפי' מעשה 
הדיוט, וצ"ע מנא לי' הא, דבתשו' הרשב"א המובא בב"י איירי כל התשו' 
לענין מעשה אומן, וגם סברתו שאפשר לילך למרחץ אחר זהו רק סברא 
לענין שלא יחשב צוה"ג להתיר אומן, אך לענין להחשב צורך בכדי שנוכל 
להתיר מעשה הדיוט לכאו' שפיר מיקרי צורך, שהרי סברא זו ממש כ' בב"י 
בשם המ"מ בשם הרמב"ן לענין בור של יחיד, דכשאפשר לילך למק"א אינו 
בגדר צורך הגוף להתיר מעשה אומן, ומ"מ מותר מעשה הדיוט, וה"נ נימא 
הכי, וצע"ג. ]ואולי כונתו לפי הטעם שאפשר ליה שלא במרחץ, אך ברשב"א 
גופא מבו' שכל א' לפי ענינו, שיתכן אופן שאפשר בלא מרחץ ויתכן אופן 

שא"א בלא מרחץ, וא"כ לא הוה לי' למ"ב לסתום בזה[.

ויש להקשות עוד, שהרי מותר לחמם מים לצורך רחיצה במועד, וש"מ 
דמיקרי צורך להתיר מעשה הדיוט עבורו, וצע"ג.
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]ח[
כתיבת סת"ם לאחרים בחינם

לאחרים  ציצית  טויית  לענין  י"ח(  ס"ק  תקמ"ה  )סי'  השעה"צ  ז"ל  א. 
במועד בחינם כדי לקיים המצוה, להטור שרי ולהרמב"ם אסור. עכ"ל. וצ"ע 

מנ"ל דלצורך המועד יאסור הר"מ, והלא הב"י פי' דטעמא דהר"מ משום 
דמפרש הברייתא לגבי אחר המועד, הא לא"ה הוי שרי ]וכאשר רבינו המ"ב 
גופי' כותב לאורך כל הסעיף דלצוה"מ יודה השו"ע דשרי, עי' סק"י וס"ק 
לאחרים  יאסור  שהרמב"ם  מקור  למ"ב  שאין  ובאמת  וביה"ל[.  ט"ז,  ט"ו, 
בחינם במועד, דלהרמב"ם כולה סוגיא איירי לאחר המועד, ואולי במועד 
לכו"ע שרי אף לאחרים, ומנ"ל לשעה"צ לחדש שהרמב"ם יחמיר ]ובפרט 
לחלוק  בא  שלא  וי"א  כתב  לא  שהרמ"א  שהאריך  במה  בביה"ל  שיעוי' 
להניחם  לצורך  איירי  והרמ"א  המועד,  בלאחר  איירי  דהשו"ע  השו"ע,  על 
מחמיר  היה  הרמב"ם  ואילו  להקל,  מודה  שהשו"ע  משמע  וא"כ  במועד, 
ידענא  לא  דבר,  וסוף  כהרמב"ם[.  שפסק  אחרי  בזה  מיקל  דהשו"ע  מנ"ל 
ואם פשיטא ליה שהרמב"ם מחמיר מנ"ל  מנ"ל למ"ב דהרמב"ם מחמיר, 

שהשו"ע מיקל, וצע"ג.

דאסור  המועד  אחר  להניחם  כדי  לכותב  "קאי  י"ז:  ס"ק  המ"ב  ז"ל  ב. 
בשכר וכו', ואהא קאמר דאינו אסור רק הכתיבה, אבל עשייתן שרי". עכ"ל. 
וכמוש"כ בס"ק ט"ו ע"ש, ואמאי  וצ"ע דלאחר המועד אסור אפי' בחינם, 

קאמר דאסור בשכר, וצ"ע.

ג. בשעה"צ ס"ק י"ח האריך דלצורך אחרים לאחר המועד לכו"ע אסור, 
ואפי' בחינם, וצ"ע דבב"י הק' איך יפרש הרמב"ם מימרא דירושלמי בד"א 
דאסור לאחרים, להניח, אבל להניחם שרי אפילו לאחרים, כיון דלהרמב"ם 
כל הנידון רק לגבי לאחר המועד, ותי' דלהניח היינו להניח בקרן זוית למכור, 
אבל להניחם שחבירו צריך תפילין לקיים המצוה שרי אפי' לאחה"מ, וא"כ 

מפו' דשרי, וצע"ג.
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]ט[

כתיבת משיט"א בלא שינוי לצורך המועד

אגרת  כשכותבין  לשנות  שנהגו  ברמ"א  מבו'  ס"ה  תקמ"ה  בסי'  הנה 
דאגרות  במ"ב  שם  ומבו'  ל"ה,  ס"ק  וע"ש  משיט"א,  בכתב  אפי'  שלומים 
בעיא  ממנהגא  צוה"מ  דכל  משמע  ולפו"ר  המועד,  צורך  מיקרי  שלומים 
שינוי, אע"ג דנקטי' )עי' סק"ה( דכתב משיט"א הוה מעשה הדיוט, ומעשה 
הדיוט לצוה"מ שריא כמבו' סי' תקמ"א, ואה"נ שאי"ז מן הדין אלא מצד 
המנהג כמבו' בדרכי משה, ויל"ע אמאי הקיל בזה במ"ב ס"ק י"ח בכותב 
חשבונותיו לצורך המועד שיכתוב בכתב משיט"א ולא כתב שיעשה שינוי 
חומרא,  נהגו  המועד  צורך  דהוה  ברירא  דלא  שלומים  באגרת  רק  ]ושמא 
ולא  כלל,  למנהגא  ליכא  המועד  צורך  בגדר  בודאי  שזה  היכא  ומשא"כ 

מצאתי מי שיאמר כן, אך אולי האמת כן[, וצ"ע.
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]י[

כתיבה בשינוי שלא לצורך המועד

א. בביה"ל )סי' תקמ"ה ס"ה( האריך לתמוה על השו"ע שהתיר כתיבת 
פרקמטי' שאינה אבודה, והוכיח כדבריו מדברי ספר שבלי הלקט סי' רכ"ה, 
דמפו' שם שאי"ז צורך המועד, ומ"מ מסיים שע"י שינוי אפשר להקל, וצ"ע 
מה הטעם להקל לכתוב שלא לצורך המועד ע"י שינוי, ובאמת שבשיבה"ל 
שם רצה להתיר כיון שאי"ז כתיבה מדאו', אך עי"ש שחזר בו לאסור, דכל 
שנאסר משום שבות שזה מלאכה שבשבת פטור אבל אסור נאסר בחוה"מ, 

וא"כ ד' הביה"ל צ"ע.

דאסור  השו"ע  שם  במש"כ  מ"ב  ס"ק  במ"ב  צ"ע  שכעי"ז  ובאמת  ב. 
לכתוב בשינוי מה שאסור לכתוב, וכתב במ"ב דמ"מ בשינוי גמור כאותיות 
חתוכות שרי, והנה בשו"ע לא נזכר לפני זה שום ציור של כתיבה האסורה 
זולת כתיבה שאינה לצורך המועד ]והראשונים שכתבו ד"ז שהזכיר המ"ב 
והקילו  אומן  כמעשה  נידון  כתיבה  דכל  ס"ל  המועד,  לצורך  גם  החמירו 
מעשה  אינו  מדקדק  שאינו  כתיבה  שכל  שפוסק  השו"ע  אך  כזה,  בשינוי 
אומן, אין לו ציור שאסור לכתוב במועד לצורך המועד זולת במדקדק הרבה 
אותיות  ע"י  התירא  ליכא  לכאו'  המועד  לצורך  ובכתיבה שלא  בכתיבתו[, 
חתוכות, וא"כ לדידן אין נפק"מ בזה, ואולי נפק"מ לרמ"א דמחמיר לדון 
כתב מרובע כמעשה אומן, ולא מיקל רק בכתיבת משיט"א, אך עכ"פ בד' 

השו"ע אין לזה מקום, והמ"ב סתם בזה, וצ"ע.
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]יא[

כתיבת שטר מכירה או חכירות

מ"ב,  ס"ק  שם  ובשעה"צ  מ"א  וס"ק  ל"ט  ]ס"ק  תקמ"ה  סי'  מ"ב  יעוי' 
מ"ה[ דהרמב"ן והמג"א מבארים ]כל א' מהם באופ"א קצת[ דשטר מכירה 
או חכירות אי"ז דבר האבד, וכ' דלדבריהם לכאו' גם בנאנס קודם המועד 
להדיא,  כן  התירו  שתוס'  כיון  להתיר  למעשה  כ'  מ"מ  אך  לכתוב,  אסור 
במ"ב  ומ"מ  בצ"ע,  נשאר  מ"ב  ]ובשעה"צ  איסור  להדיא  כ'  לא  והרמב"ן 
ובשעה"צ מה החליט הדבר להיתרא[. וצ"ע דסוכ"ס מאי טעמא דמילתא, 
דבר  אי"ז  והרי  המועד,  קודם  שנאנס  בכך  דמה  ד"ז,  להתיר  אפשר  דאיך 
האבד ]והתו' בעל כרחך דפליגי וס"ל דהוי דבר האבד, ואיך אפשר לומר 

דלא פליגי[, וצע"ג.
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]יב[

שינוי במעשה אומן לצורך המועד

באחיזת  שינוי  לעשות  מהני  דלא  מ"ג(  ס"ק  תקמ"ה  )סי'  המ"ב  כתב 
הקולמוס כיון שאין שינוי בכתב עצמו, וע"ש בשעה"צ )ס"ק מ"ט( שהוסיף 
ועיקר איסור חוה"מ משום  יותר טירחא,  בו  עוד טעם לאסור, דכיון שיש 
טורח, ודאי שא"א להתיר באופן כזה שהוא רק מרבה הטורח ע"ש. ויל"ע 
ולא בכלי  וברגליו  מדבריו בסי' תק"מ סק"ח דהסותם סדקין שבגג בידיו 
ג"כ שרי,  בכלי אומנות  כעין שעושין  יפה  יפה  עושה  הוא  אומנות, אפילו 
עכתו"ד ע"ש. ולכאו' דבריו סותרין זא"ז בתרתי, חדא דבסי' תקמ"ה משמע 
דכל שאין שינוי בתוצאה נידון מעשה אומן, ואידך דכל שיש יותר טירחא 
ע"י שינוי אסור, ובסי' תק"מ מתיר אע"ג שאין שינוי בתוצאה, ואע"ג שיש 

בו יותר טירחא דהיינו דאית ביה תרתי לריעותא ואעפ"כ מתיר, והוא פלאי, 
וצע"ג.
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]יג[
מלאכת דבר האבד בשכר

האבד  דבר  מלאכת  לעשות  שמותר  ס"א  תקמ"ה  בסי'  פוסק  הרמ"א 
ירוחם  ורבינו  שהרמ"ה  ביה"ל  ועי'  בו,  מכל  שמקורו  בד"מ  ועי'  בשכר, 
וצ"ע  מוכרחת,  ואינה  מגמ'  ראי'  קצת  הביא  ובהגר"א  חולקין,  והריטב"א 
הכלבו  והרי  הכלבו,  מן  הראי'  מה  דמעתה  הרמ"א  על  הקשה  לא  אמאי 
מיקל לגמרי גם במלאכה לצורך המועד דשריא בשכר כמוש"כ בב"י וביה"ל 
סי' תקמ"א, וא"כ איהו לשיטתי' קאזיל, ולא מצאנו לאף א' מן האוסרים 

במלאכת צוה"מ בשכר שהתיר בדבר האבד, ומנלן להתיר ד"ז, וצ"ע.
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]יד[
הזכרת נשמות בחוה"מ וימים שאין אומרים תחנון

וע"ש  ברגל,  אפי'  נשמות  להזכיר  דמותר  כ'  סק"ח  תקמ"ז  סי'  במ"ב 
בשעה"צ לענין הזכרת נשמות על הקבר דמהשו"ע משמע שכשאין להספיד 
אסור, והמנהג להקל בהזכרת נשמות בלי הספד. וצ"ע דא"כ אמאי כ' בסי' 
ניסן, ובכל פעם ששבת חל  תכ"ט סקכ"ח דאין להזכיר נשמות כל חודש 
בין  לחלק  צריך  ואולי  תחנון,  אומרים  היו  לא  החול  שבימות  כזה  ביום 
הזכרת נשמות לאחר קריאה"ת בביהכ"נ, לבין הזכרת נשמות באופן פרטי 
שאני  דג"ז  הנ"ל,  העולם  למנהג  הקבר  על  ]ואפי'  כיו"ב  או  לימוד  אחרי 

מלאחר קריאה"ת בביהכ"נ[, וצ"ב.
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]טו[
חיוב אכילת בשר ויין בחוה"מ

וצ"ע  ויין,  י"א שאונן בחוה"מ אסור בבשר  כ' המ"ב בסי' תקמ"ח ס"ק 
יין, דאתי עשה  דהא בסי' תרצ"ו כ' השו"ע דבפורים מותר לאונן לשתות 
יין בפורים ודחי לאיסור אנינות, ולכאו' הרי  מדברי קבלה דרבים לשתות 
גם בחוה"מ יש מ"ע מה"ת לשתות יין וכמוש"כ המ"ב סי' תקכ"ט, וכדמפו' 
ברמב"ם הלכות יו"ט ובראשונים ריש פרק ד' דמסכת סוכה דהיינו דאמרי' 
התם השמחה שמונה, דהיינו לקיים כל שמונה מצות שמחה ובזה"ז היינו 
ביין, וא"כ אמאי לא ליתי הך עשה דשמחת המועד לדחות איסור אנינות, 

ומ"ש מפורים, וצע"ג.
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]טז[
אבלות ואנינות במועד

בסי' תקמ"ח ס"ה כ' השו"ע אע"פ שאין אבלות נוהג במועד, אנינות נוהג 
ואילו  לאנינות,  השייכים  הדינים  וכל  ויין  בבשר  שאסור  המ"ב  וביאר  בו, 
גבי פורים פסק השו"ע בסי' תרצ"ו ס"ד דנוהג אבילות בפורים, ובס"ז כת' 

שאונן מותר בבשר ויין, וזהו איפכא מהמבו' בחוה"מ הנ"ל, וצ"ע.

איתמר מרחום - אשדוד
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ברכת יישר כח מרובה למרנן ורבנן הגאונים רבי חיים 
קניבסקי שליט"א ורבי נתן קופשיץ שליט"א ששמו עינם 

הטובה ליישב תמיהות האברכים כיד ה' הטובה עליהם.

q
]א[

בענין חיוב שמחה בחוה"מ

א. הנה במשנה ריש פ"ד דסוכה מבו' דמצות שמחה נוהגת ח' ימים, ועיי"ש 
שלמי  לאכול  דהכונה  ומאירי[  ר"ן  ריטב"א,  תוס',  רש"י,  ]ר"ח,  בראשונים 
שמחה, ופשוט דלפ"ז ה"ה בזה"ז שאר מיני שמחה כדינא דגמ' פסחים ק"ט 
ע"א, וכן מפורש שם בר"ן ותוס' בסוכה, וצע"ג אמאי לא הביא השו"ע דין זה 
כלל. ועי' ביה"ל סוף סי' תקכ"ט שכתב להקשות אמאי לא הובא בשו"ע חיוב 
שתיית יין ביו"ט, ותי' דנכלל במש"כ לקבוע סעודה על היין, אך בחוה"מ לא 
וקטנים בהלכות  דנשים  ובין  דין שמחה דאנשים  לגמרי  והושמט  ד"ז,  נזכר 
חוה"מ )ואף אם נאמר דמש"כ בשו"ע סי' תקכ"ט ס"ב במועד הכונה בחוה"מ, 
מ"מ בהך סעיף לא נזכר יין(, וזה פלא עצום שהרי מפורש במשנה שנוהגת 

כל שמונה, וצע"ג.

ב. ברא"ש )ברכות פ"ג סי' כ"ג והובא בב"י סי' קפ"ח( כתב דהטעם שחייבין 
ועיקר אכילה הוא  וביום הוא משום מצות שמחה,  ביו"ט פת בלילה  לאכול 
פת  בעינן  ודאי  מ"מ  ביין  השמחה  שעיקר  דאף  יו"ט  במעדני  ועיי"ש  לחם, 
בהדיה, וצע"ג דא"כ נצטרך פת בכל שמונה ימים, דהא לא אשכחן שום חילוק 
במצות שמחה בין יום ראשון לשאר ימים, ואנן קיי"ל )בסי' קפ"ח וסי' תק"ל( 
שאין חיוב לאכול פת בחוה"מ, וע"כ אם שכח יעו"י בברכהמ"ז בחוה"מ אין 
מחזירין אותו, ובב"י )סי' קפ"ח( מוכח דס"ל שאי"ז סותר לד' הרא"ש כלל, 
עיי"ש היטב שהביא ד' הרא"ש וסיים דכ"ז רק ביו"ט ולא בחוה"מ, והוא פלא 

עצום דאמאי לא שייכא גם לחוה"מ, וצע"ג.

קודש  דמקרא  ד'(  שעה"צ  תק"ל  )סי'  המ"ב  לד'  ענין  אינו  שכ"ז  ]ודע 
דחוה"מ אינו כמקרא קודש דיו"ט, דזה סברא רק כלפי מקראי קודש, דהיינו 
לקרוא ולבטא בהתנהגותינו את קדושתו של יום, וכיון שיום זה קדוש פחות 
לבטא בהתנהגות קדושה  א"צ  גם  בדיני המלאכות, ממילא  וכדחזינן  מיו"ט 
כקדושת יו"ט כי אם לבטא שזה קדוש בקדושה של חוה"מ, וכל מקרא קודש 
הוא לבטא בהתנהגות את הקדושה של אותו היום, אך הכא הנידון מצד מצות 
שמחה, ובזה לא אשכחן בתורה ובחז"ל שום חילוק בדרגת השמחה ואיכותה, 
ובצורת קיום מצות שמחה ביון יו"ט לחוה"מ, דהמצוה מדאו' על כל ימי החג 

בשוה[.
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תשובת הגר"נ קופשיץ שליט"א: בעירובין מ' ע"ב משמע דלא שכיח כוס 
יין בחוה"מ, וגם ביו"ט עצמו לא מוזכר בשו"ע מצות שתיה להדיא, רק ברמז 
כמש"כ המ"ב סי' תקכ"ט. וגם לענין סעודה בפת דעת השו"ע שאין חיוב גמור, 

וההלל והשמחה שמונה הוא רק לגבי חג הסוכות.

]ב[
מלאכת חוה"מ מדאו' או מדרבנן

א. בביה"ל סי' תק"ל כ' דבשו"ע מוכח דס"ל מלאכת חוה"מ דרבנן, וציין 
לסי' תקל"ו בסופו, ולסי' תקל"ח ס"א וסי' תקל"ז ס"ו )עי' מ"ב הוצ' דרשו(, 
ושחזר בו ממש"כ בב"י. ויל"ע דלדבריו תיקשי על הרמ"א שלפמש"כ במ"ב 

סק"א ס"ל דמלאכת חוה"מ דאו', וא"כ אמאי לא השיג שם על השו"ע, וצ"ע.

ב. אך עיקר ד' רבינו הגדול צע"ג, דמשמעות דבריו דבא להוכיח דהשו"ע 
סובר דכל מלאכת חוה"מ מדרבנן ]עי' היטב בלשונו[, אך זה צע"ג דהרי בסימן 
תקל"ו הנידון לענין אי בעי הפסד מרובה, וי"ל דמה"ת בודאי סגי אף הפסד 
מועט, וא"כ זה נידון בדרבנן ]ולהלן סי' תקל"ו נכתוב עוד קושי' על הוכחה 
זו[, ועד"ז יש לדחות ההוכחה מסי' תקל"ח ]וראי' לדבר דהתם הסיק המ"ב 
הלכה למעשה כהשו"ע, אע"ג דאיהו חייש בכ"מ למ"ד מלאכת חוה"מ דאו'[, 
וכמו"כ יש לדחות הא דסי' תקל"ז דאיירי בענין אמת המים שזה דבר האבד, 
האבד  בדבר  מרובה  דטירחא  הרמב"ן  כ'  וכבר  מרובה,  טירחא  מצד  והנידון 
מדרבנן, וא"כ זה ספק דרבנן, ועכ"פ אין לנו הוכחה שהיקל יותר מן הרמב"ן. 
]ובאמת שמכל הראשונים שהעתיקו הברייתות בסתמא ולא כ' שזה אסמכתא, 
וכן אותם שכ' דהמבזה את המועדות קאי על חוה"מ, אין הוכחה נגד רמב"ן, 

וא"כ אין כ"כ מקור להחמיר יותר מן הרמב"ן[, וצע"ג.
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תשובת הגר"נ קופשיץ שליט"א: א. כיון שאין ברור הגדר מסרן לחכמים, 
וידוע כ"פ שמביא המ"ב שכל שלא  והרי זה גם תימא לומר דהב"י חזר בו, 

ברור הרמ"א לא כתב וי"א.

ב. דבר האבד אין תלוי בהפ"מ והפסד מועט, אלא דבהפסד מרובה סמכינן 
אדעת המקילין.

]ג[

מי שהכניס עצמו שלא כדין להיות אנוס מלגלח בערב הרגל

מנודה  דאפי'  והרמב"ם  הרי"ף  כשי'  פוסק  ס"ד  תקל"א  סי'  השו"ע  הנה 
ואז התירו  ולא פייס עד תוך הרגל,  יכול לפייס בעל דינו ערב הרגל  שהיה 
ויציאתו  לא"י  בדרך ממדה"י  וצ"ע מ"ש ממי שהיה  לגלח,  הנידוי, רשאי  לו 
למדה"י היתה לטייל, דכיון דעביד שלא כדין לא נחשב אנוס, ואסור לו לגלח 
אף שבפועל בערב הרגל היה אנוס, וה"נ הך מנודה הוה אנוס והכניס עצמו 
לכך במה דקעביד שלא כדין שהוצרכו לנדותו, ואעפ"כ לא פייס בע"ד, ולא 
יכלו להתיר לו, דמ"ש הך מכניס עצמו שלא כדין לאונס מאידך מכניס עצמו 

שלא כדין לאונס, וצע"ג.
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תשובת הגר"נ קופשיץ שליט"א: ביצא לטייל כשיצא הי' צריך לתת דעתו 
מה יעשה עם תספורת וכיבוס למועד, ואה"נ אם יצא הרבה זמן קודם ולא הי' 
חשש שיחזור בערב הרגל מקרי אנוס, משא"כ בנידוי שעשה שלא כדין מתוך 

כעס או בלבול, ולפייס לא כל הזמנים שוים.

יש לחלק בין מי שהכניס את עצמו לאונס מרצונו, לבין מי שהיה באונס 
בע"כ אלא שיכל לצאת ולא יצא.

מאוד  קשה  שכידוע  מרצונו,  כ"כ  נקרא  אינו  שפיוס  לחלק  אפשר  ועוד 
לאדם להתנצל ולהודות על האמת ולהתפייס.

יוסף מימון - צפת

]ד[

גילוח כדרכו לצורך המועד אי הוה כאוכ"נ במועד

במועד  כדרכן  לגלח  לאנוסים  מותר  אמאי  נתקשה  תקל"א(  )סי'  בבה"ל 
]וכונתו דשרינן אפילו ע"י אומנין במעשה אומן[ דהא אי"ז אוכ"נ, וצ"ע דהא 
כבר כ' בביה"ל סי' תקמ"ו ס"ה דתכשיטי הגוף הוו בכלל צרכי הגוף וכאוכ"נ 

דמו, ובאמת שכ"ה בריטב"א ריש פרק אלו מגלחין על דינא דידן לגבי גילוח 
ברגל ע"ש, ואמאי לא ניח"ל לביה"ל בזה, וצ"ע.
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גילוח מקרי  כל  דלא  דברי החת"ס  לפי  קופשיץ שליט"א:  הגר"נ  תשובת 
צרכי הגוף רק במצטער, וכן משמע במ"ב ס"ו ס"ק ט"ו דקטן שמותר לגלח 
רק במצטער, והכא משמע אף שלא מצטער אלא משום כבוד יו"ט, ולזה א"ש 
מה שהביה"ל כתב דהוי כדבר האבד, מה שייך זה לדבר האבד, אלא דכבוד 

יו"ט הוי דבר האבד.

כנראה שעיקר תמיהת הביה"ל היא על כביסה, ומאי דנקט גילוח הוא כדי 
נסבה, והבין הביה"ל שדיינו לחדש על גילוח שהוא צרכי הגוף דקעסיק בגופו 

ממש, משא"כ בכביסה שאינו מתעסק אלא בכליו.

יוסף מימון - צפת

]ה[
גילוח או כיבוס לקטן

הנה בשו"ע )סי' תקל"א ס"ו( נפסק דעל קטן לא גזרו גזירת גילוח, ועיי"ש 
הטעם במ"ב, ויל"ע דא"כ אמאי הוצרכו לומר )בסי' תקל"ד ס"א( דבגדי קטנים 
מותרין בכיבוס משום דהוו כמי שאין לו אלא חלוק אחד ]עיי"ש במ"ב ס"ק 
ז' שפי' דמתלכלכין תדיר, ומקור הדברים מירושלמי המובא ברא"ש ונימוק"י 
במו"ק פ"ג שמפו' שהוא מדין אין לו אלא חלוק אחד עיי"ש[, דתיפו"ל דעל 
קטנים לא גזרו גזירת כיבוס ]ושמא נאמר דנפק"מ היכא דאין הקטן מצטער 
מצטער  דהקטן  היכא  רק  התירו  לא  דבגילוח  מלוכלכים,  שהבגדים  במה 
ולא  מצטער  הקטן  דאם  נפק"מ  יצא  לפי"ז  אך  ט"ו(,  ס"ק  תקל"א  סי'  )עי' 
שתים  בן  בילד  אפילו  בגדו  לכבס  מותר  יהא  מלוכלך  בבגד  לצאת  לו  נוח 
עשרה, דומיא דגילוח דשרינן עד בר מצוה ]עי"ש סי' תקל"א ס"ק ט"ו[, וזו 

לא שמענו, וצע"ג.
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תשובת הגר"נ קופשיץ שליט"א: בגמ' משמע דסתם קטן מתגולל באשפה 
ולא איכפת ליה, ורק ההורים מתכבדים בזה.

]ו[
גדר אונסין להתיר גילוח במועד

ז"ל המ"ב )סי' תקל"א שעה"צ סק"ז(: דאטו הנודר נדר בפרהסיא, וההיתר 
וכו', אלא העיקר  ג"כ אינו מפורסם, ואפילו הכי התירו  הלא ביחיד מומחה 
נראה כמוש"כ הריטב"א דהני האונס עצמו גלוי וברור שלא הי' באפשר לו, 
משא"כ בשאר אונסין שאין האונס גלוי ומוחלט אסרו דכל אחד יאמר שאנוס 
להם  א"א  בודאי  דהני  משום  הוא  דהעיקר  מהרמב"ם משמע  וגם  וכו',  היה 
ולא מפני הפירסום, עכ"ל. ומפו' דלאו במפורסם תליא מילתא כי אם באונס 
ללמוד מזה להקל בשאר  יבואו  ולא  יכול מעריו"ט,  צד שהיה  מוחלט שאין 
אונסין וכו'. אכן ד' רבינו ז"ל צע"ג, חדא, דז"ל הריטב"א שם )מו"ק דף י"ד 
אתו  ולא  היו  גמורין  ידעי שאנוסין  וכו"ע  להו,  אית  רבא  קלא  דהתם  ע"א( 
לאחלופי בעלמא. הרי מפו' דבעינן נמי שיהא לדבר קול, שאל"כ עצם הדבר 
יודעים שנאנס באונס המוחלט הלזה ממילא יבואו להקל, וע"כ  שלא כולם 
בעינן שהאונס המוחלט הלזה הוא יהא ג"כ אונס מפורסם שיש לו קול. ועוד, 
שהרי בגמ' כשאמרו דאין להתיר גילוח באונסא דלא מוכחא, הקשו ממי שאין 
לו אלא חלוק אחד, ותירצו דשאני התם דאזורו מוכיח עליו, ולא תירצו שזה 
אונס מוחלט ושאני מאבדה לו אבידה, וש"מ דבעינן ג"כ שיהא אונס הידוע 

q
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להרואים אותו, והיינו ע"י אזורו או פרסומו ]ואם כי י"א דלדינא א"צ אזור, 
אי"ז אלא משום לא פלוג להקל, ויעוי' בב"י סי' תקל"ד, ואכמ"ל[, וצע"ג.
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תשובת הגר"נ קופשיץ שליט"א: העיקר דברי המ"ב שעיקר הדבר שצריך 
הי' אפשר אחרת אם  יודעים שלא  כלל  שכל אלו שיודעים שהתגלח, בדרך 

ישאלו, וגם בנדר כולם יודעים מהנדר אף אם אינם יודעים מן ההיתר.

]ז[

העברת מקצת שער

בין  ומחלק  מכה,  במקום  שער  העברת  לגבי  דן  תקל"א  סי'  סוף  בבה"ל 
שער הראש לשאר מקום, ומשמע דאיסור גילוח נאמר אפילו על מקצת שער 
במקום המכה בלבד, ועכ"פ בראש, וצ"ע דמפו' בראשונים דגילוח מקום הנתק 
אינו בכלל הגזירה כיון שזה מקום מועט ושלא לכונת יפוי, יעוי' בראשונים 
שער  תלישת  על  שדן  הרמ"א  ]ובד'  מגלחין  אלו  פרק  ריש  ור"ן(  )ריטב"א 
שבסירוק י"ל שזה כמכוין ליפוי, כיון ששערות אלו מפריעין לסירוק )יעוי' 

סוף סי' ש"ג(, ולולי הסברא דאי"ז אלא פס"ר היה לנו לאוסרו, וק"ל[, וצ"ע.
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תשובת הגר"נ קופשיץ שליט"א: בבה"ל דן במקום מכה היכא דיש יפוי.

]ח[

לכוין מלאכת מכשירי אוכל נפש למועד

סי'  ועי' שעה"צ  למועד,  מלאכתו  לכוין  מבואר שרשאי  נפש  באוכל  הוה 
תקל"ג ס"ק מ"ה שציין להגר"א שהוכיח מגמ' ביצה דף י"ט ע"ב דמותר לכוין 
ויל"ע  לאוכ"נ,  כשזה  טוחן  דהוה  בגונא  בקיעתם  או  עצים  קציצה  מלאכת 
דלגבי מכשירי אוכל נפש מבו' בסי' תק"מ ס"ק כ"ז דאסור, ואפילו בדיעבד 
נאסר לו לעשות המלאכה אם כיונו לחוה"מ ]ועיי"ש בשעה"צ[. ויל"ע דלכאו' 
ביקוע עצים להבערה הוו מכשירי אוכל נפש, יעוי' ב"י סי' תק"א, וא"כ אמאי 

שרי בהו לכוין המלאכה למועד, וצ"ע.

בוקעין עצים  גיסא, דבסי' תק"א סק"ח מבו' שהמדקדקים  ויל"ע לאידך 
לפני המועד, כיון שאם לא יבקעו קודם לא יהא נכון לבקע לעשותם דקים 
יותר במועד, כיון שאפשר לבשל בלא"ה, וצ"ע דהא ע"ז נאמר בגמ' בביצה 
שם דמסלתין סליתי במועד, ועיי"ש עוד במ"ב )סי' תק"א סק"ח( שכתב דגם 
כיון שאפשר לבקע לפני המועד, ע"כ יש לבקע לפני המועד, ואפילו ביקוע 
לחתיכות גדולות שאין בזה משום טחינה אלא משום טירחא בעלמא, דכיון 
בודאי  שזה  צ"ע  בודאי  וזה  המועד,  לפני  להכין  יש  המועד  לפני  שאפשר 
למדקדקין  חסידות  מדת  תק"א  בסי'  שם  דבריו  כל  ]ושמא  הנ"ל  הגמ'  נגד 
במעשיהם, וצ"ע. גם יל"ע אם נלמד מזה לאוכ"נ ממש, או שביקוע עצים הוי 

דרגא אמצעית[, וצ"ע.
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תשובת הגר"נ קופשיץ שליט"א: נראה דביקוע הדרך לעשות קצת לימים 
הרבה ושייך בזה מנין, והרי לא הותר סכינין וכוסות במועד, ולבנות בית שיהי' 

לו מקום לאכול ולשתות, משא"כ באו"נ סתמא הדרך לעשות במועד.

]ט[

כיבוס מטפחות הספרים

בסי' תקל"ד ס"א אי' דמותר לכבס מטפחות הספרים, ועי' טור ומובא במ"ב 
ס"ק ה', די"מ מטפחות ספרי הקודש, וצ"ע מה טעם ההיתר בזה, דלכאו' אין 
דרכו להתלכלך תדיר, וכי מכבסים את זה כל שבוע, ועי' לשון הב"ח דמכבסין 
אותן במי הרגלים לכבוד הרגל, ומשמע להדיא שלא היו מכבסין אותן תדיר, 

וא"כ אמאי נתיר לכבס ברגל, והיה לן לכבסם קודם הרגל, וצע"ג.
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תשובת הגר"נ קופשיץ שליט"א: נראה דהוי כצרכי רבים.

]י[

החזרת תרנגולת על ביצים כשלא ישבה ג' ימים

להחזיר  אסור  דאו',  חוה"מ  מלאכת  דלמ"ד  כ'  סק"י  תקל"ו  סי'  במ"ב 
ובעינן  פלו',  דהוי  משום  והיינו  הביצים,  על  ימים  ג'  ישבה  שלא  תרנגולת 
לפסוק לחומרא בדאו', עי' ב"י. וצע"ג דהא הושבת תרנגולת על ביצים פשיטא 
דאינו אסור רק מדרבנן, ומה שייך לפסוק בזה להחמיר ]ועי' עוד בביה"ל סי' 
תק"ל שהוכיח מכאן דהשו"ע פסק כמ"ד מלאכת חוה"מ דרבנן, וגם זה צ"ע 

מה"ט[, וצע"ג.
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תשובת הגר"נ קופשיץ שליט"א: בחוה"מ אסור משום טירחא, וגם בשבת 
כתב הרמב"ן שאם יטרח כל היום עובר על עשה דשביתה.

]יא[

הפסד מועט אי נידון כדבר האבד

)סי' תקל"ו  ימים  ישבה שלשה  דתרנגולת שלא  גם ספיקא  הנה למעשה 
ס"ד וס"ק י'(, וגם ספיקא דחבית קטנה )סי' תקל"ח ס"א(, הנידון מצד הפסד 
מועט אי חשיבא דבר האבד, ולכאו' בשניהם יש להחמיר למ"ד מלאכת חוה"מ 

דאו', עי' ביה"ל סי' תק"ל, וצ"ע אמאי למעשה הביא המ"ב דצריך להחמיר רק 
לגבי תרנגולת בסי' תקל"ו ס"ק י', ואמאי לא הביא ד"ז גם בריש סי' תקל"ח 

דלמעשה צריך להחמיר, דהלא זה אותו נידון ממש, וצע"ג.
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תשובת הגר"נ קופשיץ שליט"א: בחבית הוא צורך אוכ"נ, ואם עושה בשביל 
יו"ט מותר, אבל בתרנגולת לא שייך שיהי' לצורך יו"ט.

]יב[

פרקמטיא בפרהסיא לצורך שמחת יו"ט

מן  יו"ט  לשמחת  שמוציא  ]ר"ל  דזה  ואף  כ':  סק"ו  תקל"ט  סי'  בשעה"צ 
הפרקמטיא[ מותר בס"ד אף בפרהסיא וכו', עכ"ל. וצ"ע דהתם בס"ד כ' להדיא 
דבעינן צנעא )ע"ש סקי"ז( וז"ל: ומ"מ יהיה החנות סגורה, ופותחה במקצת 
כשבא הקונה ליקח. וע"ש בשעה"צ שהוא נלמד מט"ז סק"ד, שהובא בביה"ל 
בסי"א  צנעא האמור  מדין  נלמד  בביה"ל שהוא  וביאר שם  מותר,  אינו  ד"ה 
]ע"ש בביה"ל בסוגריים[, וא"כ מבו' דבעינן צנעא, ונמצא סותר משנתו, וצע"ג.
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עבור  הפרקמטיה  עשה  אם  חילוק  יש  שליט"א:  קופשיץ  הגר"נ  תשובת 
שמחת יו"ט שלו, בין שעשה הפרקמטי' לריוח או שלא יפסיד, רק מוציא יותר 

לשמחת יו"ט כדי להתיר, או שאינו לשמחת יו"ט רק לאחרים.

]יג[

נסיעה מעיר לעיר לצורך הרווחה

א. הנה בביה"ל )סי' תקל"ט ס"ה( נתקשה בהא דשרי הרמ"א לנסוע מעיר 
לעיר לשיירא שנזדמנה, דהא אסור לטרוח לצורך הרוחה, והא הו"ל טירחא, 
כלל,  מצוי  ריוח שאינו  מניעת  פרקמטיא משום  כשהתירו  דאף  דס"ל  ומבו' 
ויל"ע  מלאכה,  עמה  כשאין  ואפילו  טירחא  ולא  פרקמטיא  רק  התירו  לא 
דבאמת בסי' תקל"ג סעיף ג' מבואר שרק במלאכה לא שרינן למניעת ריוח, 
אבל טירחא בעלמא שרינן ]ולגבי מלאכה דרבנן ע"ש בביה"ל[, ולאידך תי' 
ליה  קשיא  מאי  וא"כ  בביה"ל.  היטב  יעו"ש  מלאכה,  אפי'  שרינן  דהראב"ד 
לביה"ל, והרי לפי השו"ע סי' תקל"ג נמצא דהכא ממ"נ יש לנו להתיר טירחא 
מצוי,  שאינו  ריוח  מניעת  מפני  רק  ואפילו  פרקמטיא,  לצורך  מלאכה  בלא 

וצע"ג.

ב. עוד יל"ע בתירוץ הביה"ל דאיירי באיש שעסקו ומחייתו תמיד לנסוע 
וכו', דהכל הוי בכלל דבר האבד, עכ"ד. דלכאו' תי' זה א"ש רק  ירידים  על 
אפילו  דמתיר  בביה"ל[  שם  תקל"ג  בסי'  ]המובא  דהראב"ד  תירוצא  לאידך 
מלאכה בפרקמטיא של שיירא המזדמנות, ומשום דלגבי פרקמטי' הוה מניעת 
ריוח בגדר דבר האבד ע"ש, אך הביה"ל שם פוסק דלא כוותי' ]וכ"ת דהכא 
דהרי  ועוד  שמענו,  לא  וזו  מלאכה,  אפי'  נתיר  דהכא  אה"נ  א"כ  טפי,  עדיף 
הוא  וע"ז  בשו"ע,  כאן  הנזכר  דשיירא  עובדא  הך  על  להדיא  דיבר  הראב"ד 

דקאמר לשני התירוצים[, וצ"ע.

ג. ומאידך יל"ע דלכאו' במ"ב גופי' התיר נסיעה מעיר לעיר לגבות חובו אף 
כשאי"ז דבר האבד, עי' בס"ק ז', צע"ק. ]ואולי י"ל דהכא לאו הנסיעה קשיא 
בסק"ז  ומשא"כ  ליה,  דקשיא  הוא  לעיר  מעיר  הסחורה  הסעת  אם  כי  ליה, 
ויעוי' היטב בסי'  דאיירי לתבוע כסף שאין טירחא ליקחם עמו מעיר לעיר, 

תקל"ו סק"ד, ומאידך בסי' תקל"ח ס"ג ובמ"ב שם, ודו"ק היטב[.
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תשובת הגר"נ קופשיץ שליט"א: א. מעיר לעיר הוי יותר טירחא וחשובה 
כמלאכה.

ב. אף שדרכו לנסוע ליריד לגבי דידיה לא מקרי טירחא יתירה, והוי כמו 
ליסע לגבות חובו כמש"כ לק' אות ג'.

תקלז  ובסי'  מרובה,  טרחא  הוי  בודאי  'דזהו  לכתוב  דקדק  הביה"ל  א. 
מבואר דאסור לטרוח בשבילה', הרי דבריו ברור מללו רק על טרחא מרובה, 
פירות שאינו  ליקוט  ראינו קולא אלא בטרחא בעלמא של  ובסי' תקלג לא 

משתווה כלל להובלות מעיר לעיר.

ב. כבר פסק השו"ע לעיל תקלג, ג כתירוצו הראשון של הראב"ד והודה 
לו הרמ"א ]לפי פשטות דברי השו"ע שם וכהבנת הגר"א ורע"א שם, ודלא 
כדוחק שהביא הביה"ל שם בסוף דבריו[, ותמיהת רע"א שהביא הביה"ל שם 
מדוע לא פסק כתי' בתרא דהראב"ד כמו שפסק הר"ן קאי גם על הרמ"א, 
וא"כ אין המ"ב צריך לחזור ולהקשות גם כאן היאך פסק הרמ"א כתי' קמא, 

שכבר הקשה זו לעיל.

ולגבי הכרעת הביה"ל עצמו להלכה, שנראה מדבריו כאן שאפשר להקל 
כהרמ"א, אף שמדברי הראב"ד עצמו בתי' השני נראה להחמיר אף בטרחא 
וכמו שציין הרב השואל, נראה שהכריע הביה"ל להחמיר כתי' בתרא רק לגבי 
על  הביה"ל  סמך  ממלאכה  קלה  שהיא  טירחא  לגבי  אך  דחמירא,  מלאכה 
הכרעת בעלי השו"ע כתי' קמא להקל. וכך רואים בסוף דברי הביה"ל בסי' 
תקלג, שכך יישב את דברי השו"ע שם שס"ל שמליחה אינה מלאכה גמורה 
דקי"ל אין עיבוד באוכלין, ולכן היקל יותר מהראב"ד, ולכאו' קשה אף שאין 
עיבוד באוכלין מ"מ טירחא ודאי איכא, אלא ודאי כדאמרן שכשבאים להכריע 
בין התירוצים יתכן יותר להקל בטירחא, וכעין מה שיישב את השו"ע נהג הוא 

עצמו להלכה ]ללא הקולא בעיבוד אלא רק בטירחא ללא מלאכה[.  
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]יד[

חוב הבא מחמת פרקמטיא

בשו"ע סי' תקל"ט מבו' דמותר לתבוע חוב הבא מחמת פרקמטיא ]ודלא 
קודם  בחובו  המעות  עליו  שזקף  שכיון  השו"ע:  וז"ל  שאוסרין[,  וטור  כב"ח 
המועד הוה ליה כהלואה וכו', עכ"ל. ולכאו' משמע מזה דסתם הקפת החנות 
מקחו  שדמי  כיון  שרי  שפיר  משמטת[  השביעית  אין  ]דכוותי'  זקיפה  בלא 
ד' רמ"א  יתפרשו  ויל"ע דלפי"ז  ולאו חוב הנעשה ע"י מקחו קתבע.  קתבע, 
דבר  בכלל  דהוא  משום  דשרי  בחוה"מ  חוב  לזקוף  לגבי  שדן  הסעיף  בסוף 
האבד, ובשעה"צ נתקשה מ"ט הוצרך להך טעם, וכ' וז"ל: ואפשר דכלל הרמ"א 
להתירא אצל עכו"ם אפי' חובות של מו"מ, אבל א"כ יהא מוכח מזה דבישראל 
לאסור, וצ"ע, עכ"ל. ומשמע שר"ל דא"כ יהא מוכח שרמ"א פליג על השו"ע, 
ד'  אך  לו.  ומשמע שהודה  ליה,  ושתיק  השו"ע  על  העיר  לפי שלא  צ"ע  וזה 
רבינו צ"ע, דלכאו' שו"ע ורמ"א לא איירי בחד גונא, דהשו"ע איירי כשכבר 
עשה זקיפה קודם חוה"מ וכבר נהפך להלואה, וכלשונו וכנ"ל, והרמ"א איירי 
כשלא זקף קודם חוה"מ, ובא עתה לזקוף עליו ולאשוויי הלואה, וי"ל שבזה 
גם לשו"ע אסור, ושפיר הוצרך הרמ"א לטעמא דדבר האבד, ולגבי עכו"ם דוקא 

הוא דשרי, וד' השעה"צ שנתקשה בזה צ"ע.
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מחמת  שהבין  משמע  המ"ב  מדברי  שליט"א:  קופשיץ  הגר"נ  תשובת 
פרקמטיה שקנה איזו חפץ ואח"כ זוקף במלוה, דזה אינו כחובות של מקח 

וממכר שזה אסור, ורק בזה הזקיפה הוי כגמר המקח.

]טו[

פרקמטיא ומלאכה לצורך שמחת יו"ט

במ"ב סי' תקמ"ב הביא פלו' המ"א והא"ר אם רשאי לעשות מלאכה להרוחה 
לשמחת יו"ט כשיש לו מה לאכול, דפרקמטיא ודאי שרי )כדאי' בסי' תקל"ט 
ס"ד( ובמלאכה פליגי, ובשעה"צ נוטה להחמיר בדבר דבמלאכה לא שרינן רק 
באין לו מה יאכל כלל עיי"ש, ויל"ע דבב"י )סי' תקל"ט ס"ד( הביא ל' הרמב"ם 
)פ"ז הכ"ד( אין לו מה יאכל עושה כדי פרנסתו, וכן עושה סחורה כדי פרנסתו, 
והב"י פי' כונתו דלמכור להרויח שיהא לו מעות בריוח לשמחת יו"ט גם זה 
בכלל כדי פרנסתו. ואחרי של' הרמב"ם שווה לגבי תרווייהו מלאכה וסחורה, 

דבתרווייהו כ' כדי פרנסתו, א"כ מוכח דדינם שוה, וצ"ע.
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תשובת הגר"נ קופשיץ שליט"א: לכאורה בדברי הרמב"ם משמע דבמלאכה 
רק אם אין לו מה יאכל מותר כבר לעשות כדי פרנסתו, ועושה סחורה אפי' 

יש לו מה יאכל מותר לעשות כדי פרנסתו.

אה"נ בשיטת הרמב"ם משמע ששניהם שוים בין אם נקל ובין אם נחמיר, 
אך מה נעשה שבירושלמי ובמרדכי שהביא הה"מ משמע שיש חילוק, ועל 

בסיס זה ראה השה"צ להכריע אף שזה ודאי דלא כהרמב"ם.
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]טז[

לישב בחנות להוציא מהרווחים לשמחת יו"ט

בביה"ל )סי' תקל"ט ס"ה( הביא מהרש"ל שמתיר לישב בחנות כשסוגרה 
ופותח במקצת כשבא לוקח, כשיוציא מן המעות לשמחת יו"ט שהוא בכלל 
התירא )דס"ד( לעשות פרקמטיא לצורך שיהא לו מעות בריוח לשמחת יו"ט, 
ודוקא בצנעא דומיא דמכירה לצורך שמחת יו"ט )בסעיף י"א(. וצ"ע, דלכאו' 
אם עומד לקנות דבר בשווי מאה שקלים לא נתיר לו להרויח יותר מכך, ועכ"פ 
אחרי שעשה מו"מ בשווי כזה יצטרך לעזוב החנות. ואין לומר דכיון שצריך 
לשמחת  המעות  כל  ליקח  לעצמו  להרשות  יכול  ואין  יו"ט  לאחרי  המעות 
יוציא ממנו רק קצת  יעשה מו"מ רק בשווי מאה שקלים  יו"ט, נמצא שאם 
לשמחת יו"ט, זה אינו, דזה סברא רק באופן שעשה המו"מ קודם יו"ט, אך זה 
שכל מו"מ שלו בחוה"מ רק מפני שמחת יו"ט, והא לא"ה לא הי' עושה כלל 
מו"מ, דאסור לו לעסוק בפרקמטיא לצורך אחר יו"ט, א"כ נצריכהו להוציא 
ובשלמא מה שבעסק  היום,  מו"מ  עוד  יעשה  בכדי שלא  יו"ט  הכל לשמחת 
יו"ט,  הכל לשמחת  להוציא  אותו  מחייבים  אין  יותר מהנצרך  הרויח  ראשון 
א"ש דסוכ"ס זה עסק א' וא"צ להפסיד, ובשביל הריוח המועט עשה עסק גדול 
ומקבל הרבה ומשתמש במקצת ממנו לשמחת יו"ט, אך מ"מ אין בזה סברא 
יו"ט מספיק  להתיר לעשות הרבה מו"מ בשעה שעבור מה שרוצה לשמחת 
הכסף מעסק ראשון וכדו', דלמה נתיר לו להשתמש רק בחלק בכדי שיצטרך 
לעשות עוד מו"מ, בשעה שכל עסקו רק בגלל שיהא לו מעות לשמחת יו"ט, 
ובלא"ה לא הי' רשאי לעשות כלל, אדרבה נימא דלא יהא רשאי לעסוק עוד, 

כיון שאם רוצה יש לו כבר מעות כנצרך לו מעסקים שעשה במועד, וצע"ג.
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תשובת הגר"נ קופשיץ שליט"א: בכל מו"מ יש קצת הפסדים, אלא דבס"ה 
הרווחים יותר מההפסדים, ותמיד אין ברור מה יהי' ההפסדים ומה הרווחים.

לא ידעתי מקור להנחת הרב השואל שרש"ל התיר לישב בחנות גם אם 
בלשונו  היטב  מתפרש  שאה"נ  יו"ט,  לשמחת  מההכנסות  חלק  רק  יוציא 
שצריך להוציא את כל הכנסותיו מימים אלו לשמחת יו"ט, וכך מסתבר וכמו 

שביאר לנכון הרב השואל בשאלתו. 
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הלכה מקור | נז

1 עיין מו"ק )ו: ז.( ובפרש"י, ושו"ע ס"א.
2 שו"ע, ואף ע"י יהודי, ומש"כ כה"ח אות ד תמוה, וגם בא"א לא כתב כן.

3 פו' בס"א, וכן מבואר בשו"ע ס"ד, שאפילו בהפסד גדול ביותר כתיקון דלת 
לא התירו במכוון מלאכתו במועד.

4 דאין לקנוס בשום אופן כאשר הדבר נוגע בחשש עסקי נפשות, וכמש"כ 
בשעה"צ אות ז, וע"ע בדברינו בהל' שבת סימן שכט כה"ג לענין שמחללים 

שבת אף למי שפשע ונכנס בסכנה.

5 עיין גמ' שם ומפ', ושו"ע ס"א ומפ', ומש"כ דליכא פסידא כ"כ, הנה בעלמא 
גם בהפסד מועט שרי, אולם בכה"ג צריך שינוי וכמשנ"ת בפתיחה בסי' תקל, 
ועכ"פ ההיתר כאן הוא באופן שיש הפסד מועט )וכמו שמדוקדק במשנ"ב 

סק"ב דליכא פסידא "כל כך"(, דאל"ה גם במעשה הדיוט אסור ללא צורך.

ועיין במשנ"ב )סק"ד( שכתב מהפמ"ג דמ"מ אין לגדור כל הגינה אלא רק 
פירצה, אולם בפו' ל"מ כן.

6 גמ' ושו"ע, וכל שינוי ומעשה הדיוט.
7 שו"ע.

8 משנ"ב ה בשם מג"א )משם המרדכי(, וע"ע בשעה"צ ו, וכה"ח יא.
9 שו"ע. וטעם הדבר שהתירו לבנות שאל"כ ימנע ולא יסתור )מג"א(, א"נ 

כדי שלא יבא לידי הפסד )לבוש(, וה"ד במשנ"ב ושעה"צ.

10 שהרי באופן זה לא שייך שני הטעמים הנ"ל בסמוך, והכל לפי הענין.
11 שו"ע ס"א.

12 עיין בריטב"א )ט:(, וע"ע במאירי ובר"י מפאריש )יא.(, והנה בביה"ל כאן 
וכן( כתב שאם זה מקום שמהלכים שם ומשום מצות מעקה בודאי  )ד"ה 
מותר כדרכו, אך סיים שהפו' לא חילקו, ויש להחמיר. וכן הוא בכה"ח )אות 
הכל  מותר  בודאי  כיוצ"ב  וכל  שם  שהולכים  ילדים  יש  שאם  סיים  אך  ז(. 
מחשש סכנה, עיי"ש. ולכאו' צ"ב שהרי באופן זה לכו"ע היה צריך להתיר, 
ואפילו כיון מלאכתו אין לקנוס בפיקוח נפש וכנ"ל, אכן בשש"כ )פס"ז כב( 
כתב שאם אפשר לסגור שלא יכנסו לשם אין להתיר אלא מעשה הדיוט, ואם 

יש חשש סכנה ודאי מותר גם מעשה אומן, וכן נראה להלכה.

ע"כ.  בונה,  משום  חייב  בשבת  גבשושית  שהנוטל  מבואר  )עג:(  בשבת   13
ובמועד מותר. והנה בפסקי תוס' )מו"ק כח( וכן בסמ"ג וסמ"ק והגה"מ כתבו 
שמפני שאינו טורח מותר, אולם בב"י בסי' תקלז כתב בשם רי"ו בשם רש"י 
שמותר "כדי שלא יכשל בגומות", ע"כ. וכ"ה במשנ"ב ז. אך שא"ר וגם בשו"ע 

כאן ס"ב כתבו בסתמא שמותר, וי"ל. ולכן נראה שהמיקל אין למחות בידו.

14 נתעוררתי לזה במעשה שהיה, והוא דבר מצוי בכה"ג שאין שמים לב לזה.
15 מסתבר שאינו חלק מן הקרקע, וה"ז עדיף ממש"כ הפו' בהל' שבת, ואינו 

אלא מעשה ניקוי, ולא כפינוי אשפה, בפו' בסי' רמד ובסי' שיג ובמש"ש.

נת' לעיל  והנה  הנה מסמר בשבת הוי בונה, כמש"כ בגמ' פרק הבונה,   16
וכדומה מותר  ורק בחשש הפסד  שבצורך המועד מותר רק מעשה הדיוט, 
מעשה אומן, ולכן בד"כ אין היתר למעשה אומן ]כגון קידוח[, אבל דפיקת 
מסמר מותר לצורך, אבל לתלות תמונה בעלמא דעת הגר"מ פיינשטיין בח"ה 

שאסור ]אא"כ ביש לו צורך מיוחד[.

כבר מעת שרואה  אלא  סרוחה,  ותהיה  גשמים  שירדו  וא"צ  ס"ג,  שו"ע   17
עיי"ש.  סדקים,  ד"ה  בביה"ל  ועיין  בעלמא.  בספק  ולא  כן  להיות  שמתחיל 

ויל"ד שלכאו' גם קודם לכן היה צריך להתיר.

18 אח', וככל דוכתא.
ליטול  שהתירו  מצאנו  ואמנם  ח"ה.  ובאגר"מ  סכ"ד  ס"ז  משה  באר   19
גבשושית )לעיל ס"ב(, אולם הנה כתבנו שם שזה רק כדי שלא יתקל ולא 
לנוי בעלמא, ועוד דאין לך אלא מה שהתירו, וכ"ז דלא כהגאון בעל פקודת 

אלעזר סי' תקלד שהתיר, ולא נתחוור לן.

20 שו"ע ס"ד.
21 פשוט.

היינו אם הוא מקום מועד. ואמנם אם כיון מלאכתו למועד אסור בכל   22
אופן, אולם כאשר יש חשש נפשות מותר בכל אופן.

בסימן  וכמשנ"ת  נפשות  סכנת  גם  נחשב  הוא  בבית  גנבים  שחשש  ודע 

שכט, ומחללים שבת עבור לכידתו ולפי הענין עמש"ש.
גם  אלא  מותר,  וחשש  לסגור  שא"א  במקרה  רק  שלא  בזאת  הוספנו   23

בכה"ג, והוי ק"ו מדירה סרוחה, שבפו' ס"ג.
24 כעין האמור לעיל ס"א-ד.

25 סל"א במשנ"ב להלן סוסקי"ט. וע"ע שעה"צ אות טז.
ויש להוסיף שה"ה שאר צרכי גוף האדם החשובים, וכל שכן בקור לסוגו 
או חום גדול עפמשנ"ת בהל' שבת סי' רעז בסוגיה של אמירה לגוי לצורך 

חימום וכו', ודון לנידו"ד.
26 ועמשנ"ת לעיל שחשש גנבים הוא גם סכנת נפשות, ולפי הענין.

27 עיין מו"ק )י:(. ואם נפרץ ה"ז ככל הנ"ל בסעיף א, וכ"כ הר"י מפאריש 
שם.

28 שם ושו"ע ס"ה.
29 שו"ע ס"ה וכל כיוצ"ב.

בדין  הפו'  מדברי  וכ"מ  הדיוט,  מעשה  הוי  עדיין  מסמרים  חיבור  שגם   30
עשיית סולם.

31 אח'.
32 שבד"כ כל זה מעשה הדיוט ושרי.

33 עיין שו"ע ס"ז-ח, וכ"כ הפו' בשעה"צ טז ועוד.
34 אח' במשנ"ב סוה"ס. אך העירו ע"ז משעה"צ סי' תקמד אות ו, וי"ל.

וגם  כן,  ל"מ  ו  אות  סי' תקמו  וסקכ"ז. אלא שבשעה"צ  משנ"ב סקי"ח   35
להיתר  מוכח  בראשונים  מ"מ  תע"ב,  דהמחמיר  כתב  מג(  )אות  הכה"ח 
כמבואר במ"מ )פ"ח מהל' יו"ט הי"ג( בשם הרמב"ן, וכ"כ מאירי במו"ק )י:(.

36 עפמש"כ בשו"ע ס"ז.
37 דזה הוי גם מעשה הדיוט, שהרי אין בו חכמה אלא הברגה בעלמא ]הגם 
בהכרח  זה  אין  מ"מ  בחזקה,  ולסגור  לפתוח  כח  כך  לשם  להפעיל  שצריך 

מעשה אומן[.
38 ככל הנ"ל מכשירי אוכ"נ, וכ"ה במו"ק )י.( בנפה ועוד.

סימן תקמ

בנין וסתירה במועד

א'. אסור לבנות במועד אפילו כל שהוא1, ואפילו לצורך המועד אסור אם זה במעשה אומן, ורק במעשה 
הדיוט מותר2. ואף במעשה הדיוט אין היתר אלא אם לא כיון מלאכתו במועד, אבל אם כיון מלאכתו 

במועד אסור בכל אופן, ואפילו אם יש בזה דבר האבד3, ורק מפני חשש סכנה מותר4.

והכלל: שאסור לבנות כלל, אלא אם כן הוא מעשה הדיוט, וצורך המועד, ולא כיון מלאכתו במועד.

ב'. נפרץ גדר גינתו באופן שאין שם חשש הפסד וגניבה, או שנפרץ הכותל שבינו לחצר חבירו היהודי 
שאינו חשוד על הגניבה5, מותר לבנותו מעשה הדיוט דהיינו להניח אבנים, כגון להניח אבנים זו על זו 

בלא טיט, או לגדור בקנים וכדומה דרך עראי6.

וכותל חצר הסמוך למקום הילוך הרבים, או כותל חצר שבינו לבין אדם החשוד על הגניבה או בינו לגוי, 
מותר לבנותו כדרכו אפילו במעשה אומן7, אמנם אין לסתור ולבנות מחדש, אלא רק לבנות או לסתום 

הפרצה, מותר8.

וכותל רעוע שיש חשש סכנה שיפול על איזה אנשים, מותר גם לסתור ולבנות כדרכו9, ובמקום שאין 
חשש הפסד נראה שלא הותר אלא לסתור שלא יפול על אחרים ולא לבנותו10.

ג'. מעקה, אסור לבנותו בחול המועד במעשה אומן, ורק מעשה הדיוט מותר11. וכל זה בגג שאין רגילים 
ללכת שם, אבל בגג שרגילים ללכת שם ויש חשש סכנה, מותר. אמנם אם אפשר לסגור את הגג שלא 

יעלו לשם, ואין שום חשש שיעלו לשם, יש לעשות כן ולא לבנות כלל במעשה אומן12.

ד'. גבשושית שבבית, אסור להסירה במועד, אלא אם כן יש חשש שיתקל בה13.

ומצוי הדבר בדירות חדשות או שעברו שיפוץ, ונשארו שיירי טיט דבוקים ברצפה, או שייריים הדבוקים 
בקירות כתוצאה מהתזת הטיט, ויש להזהר שלא להסירם כאשר אין בכך חשש תקלה14.

ואם נדבק ברצפה לכלוך, גומי לעיסה, סוכריה, פלסטלינה וכדומה, מותר15.

דוגמאות מעשיות:
ה'. מסמר, אם הוא מעשה אומן, כגון בקידוח בקיר, אסור, אבל במסמר רגיל הנכנס עם פטיש שזה מעשה 

הדיוט, מותר אם יש צורך במועד, כגון לתלות בגד, אבל לתלות תמונה וכדומה אסור16.

מתג חשמל וכדומה שיצא מן הקיר, אסור להחזירו במעשה אומן ]אלא אם כן יש חשש סכנה שיגעו 
כך  כל  אפשר  אי  ואם  ואסור.  מיוחד,  צורך  מצוי  אין  כלל  בדרך  הדיוט  במעשה  וגם  החשמל[,  בחוטי 

להשתמש בחשמל מותר במעשה הדיוט.

וו תליה ושאר אביזרי בית, אסור להדביקם על הקיר )בין אם שם דבק ובין אם הם עשויים עם דבק(, 
אלא אם כן יש צורך כמו שנתבאר לענין מסמר.

פלסטיק, גומי הגנה שמדביקים על הקיר מפני טריקת הידית בקיר, אם יש צורך בכך שלא ינזק הקיר 
וכדומה, מותר.

ו'. סדקים שבגג, ויש חשש שירדו גשמים ויבוא לידי הפסד, מותר לסתמם בטיט, אך יש להזהר לעשותו 
בשינוי ולא כדרכו, דהיינו ללא כלים, אלא בידו או רגלו. ואם כבר יורדים גשמים מותר לסתמם כדרכו 

בכלי אומנות17.

ובכל האמור אין להתיר אלא אם כן לא כיון מלאכתו במועד18.

ז'. אסור לסייד, או לטייח, או לצבוע במועד, אפילו במעשה הדיוט19.

בורות שנתמלאו עפר, ועוד פרטים, מבוארים בסימן תקמד.

ח'. ציר הדלת או מנעול וכדומה שנתקלקל, וכן אם אירע קלקול במשקוף וכדומה שגורם שהדלת לא 
תיסגר, מותר לתקן מפני חשש גנבים, ואפילו במעשה אומן, ואפילו בתיקון גדול ובברזל דאוושא מילתא, 

וכל זה הוא בלבד שלא כיון מלאכתו במועד20.

ואם התקלקל המנעול מעט, ואפשר להשתמש בו בקושי, אסור לתקנו, זולת אם אכן אינו סוגר כראוי, 
ויש חשש גנבים, וככל הנ"ל21.

וכן אסור להוסיף שמירה מעולה לדלת, כגון סגירה פנימית, דלת פלדלת, מערכות אזעקה והתראה, וכל 
כיוצא בזה, אלא אם כן יש חשש אמיתי22.

ט'. ננעל הדלת ואין יוצא ואין בא, מותר להזמין פורץ ולתקן את הדלת אפילו במעשה אומן23.

י'. דלת שמרעישה בפתיחה וסגירה מותר לרסס חומר בצירים, ובלבד שלא כיון מלאכתו במועד.

י"א. חלון הבית או תריס שנתקלקל, מותר לתקנו ככל האמור בדלת, ואם יש אפשרות חסימה אחרת או 
שיש סורגים ואין חשש גניבה, אסור אלא מעשה הדיוט24.

ואם הוא זמן קור, ולולי התיקון יהיה בקור, מותר לתקן אפילו במעשה אומן25.

י"ב. התקנת סורגים אסור, אלא אם כן בחשש גנבים, ובלבד שלא כיון מלאכתו במועד.

ואם יש סכנת נפשות מותר אפילו במעשה אומן, ואפילו אם כיון מלאכתו במועד26.

וכן אם יש חשש כל שהוא של סכנה מפני ילדים שלא יטפסו, מותר בכל אופן.

גנבים או חשש שהבהמה  ויש חשש  זולת אם נפרץ ממנה  רפת של בהמה אסור לבנותה במועד,  י"ג. 
תברח, מותר אפילו מעשה אומן27.

אבוס של בהמה מותר לבנותו מעשה הדיוט, וכן שאר תיקוני הרפת, כגון השוואת הרפת וכדומה, ובלבד 
שלא כיון מלאכתו במועד28.

י"ד. מותר לבנות במועד מטה או ספסל או שולחן בדרך של מעשה הדיוט, דהיינו לקחת פלטה ולשים 
תחתיה רגליים29. וגם מותר לדפוק בהם מסמרים30, אבל אסור להחליק את העץ, מפני שהוא מעשה 

אומן, וכן שאר מעשי אומן אסור31.

ט"ו. העושים שמחת בית השואבה, ומעמידים אצטבא לתזמורת, או מעמד לאנשים )פרנצ'ס(, מותר32.

צרכי אוכל נפש

כל האמור שאסור לבנות מעשה אומן במועד, ואפילו לצורך המועד, הוא דווקא בדברים שאינם  ט"ז. 
קשורים לצרכי אוכל נפש, אבל לצורך אוכל נפש או הדומה לזה כגון תיקון מכשירי אוכל נפש וצרכי 

האדם מותר33. ואף אם אפשר בשאלה אין צריך לכך34.

כל ההיתר האמור הוא רק באופן שלא כיון מלאכתו במועד35, והיינו במכשירי אוכל נפש, אבל באוכל 
נפש מותר.

י"ז. מותר להתקין תנור אפיה, או כיריים לבישול במועד ואפילו במעשה אומן, וכן מותר לתקן תנור או 
כיריים של גז שנתקלקלו אפילו מעשה אומן36. וכל שכן שמותר להזמין ולחבר בלוני גז37. ובלבד שעושה 

כן לצורך המועד.

וכן לתקן מקרר  וכדומה38.  נפה  כגון מטחנה, מערבל,  מותר לתקן מכשירי חשמל לצורך אכילה,  י"ח. 
ומקפיא, ואפילו מעשה אומן מותר, אם זה לצורך המועד.

וכן מותר לתקן ברז מים, ואף אם יש בריחוק מקום או באמבטיה א"צ.

הרה"ג יוסף משדי שליט"אמקור הלכה
כולל "אליבא דהלכתא" בני ברק מרבני בית ההוראה "אהבת שלום"
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ויש לדון במי שיש לו נפה חשמלית והתקלקלה לו, ויש לו נפה רגילה, 
האם מותר לתקן את החשמלית, או דאפשר שזה כמו שיש לו סכין אחרת 
שאסור לתקן כמש"כ ערוה"ש ס"ו. אך י"ל שזה נחשב כמו כלי אחר ממש 
ברז  גבי  בפו'  וכן  נרות,  כשיש  חשמל  תאורת  גבי  רכב  ע'  בחו"ש  )וכעי"ז 
מחמת  אם  שכן  וכל  ודו"ק.  הקושי(,  מידת  לפי  ותלוי  כיוצ"ב,  וכל  מרוחק 
שלא יתקן ימנע מהשימוש בנפה הרגילה מאיזו סיבה שהיא שבודאי מותר 

]וכן במטחנת בשר ידנית וחשמלית, וכל כיוצ"ב[.

39 שו"ע סו"ס תקמ ]והוא הדין לעשות סכין חדש, שם[.
40 דאין זה צורך, ערוה"ש ס"ו. ועמשנ"ת לעיל בהלכה הקודמת בהערה.

41 כ"ה במשנ"ב להלן בסי' תקמא סק"ב, וזה חידוש טפי דאילו סכין רגיל 
דחשיב  הו"א  שחיטה  של  סכין  אבל  נפש,  לאוכל  שקרובים  מכשירים  הוי 
רחוק מאוכל נפש שלא התירו בזה וכמבואר בר"ס תקמא, קמ"ל דזה נחשב 

ענין אחד ומותר.

42 אח' במשנ"ב יט. ועוד באח'.
43 לפמשנ"ת בהל' שבת דבחום גדול י"א שגם בזה מתירים בהיתר של הכל 
חולים אצל צינה, ויש להוסיף שכאן יש להתיר טפי אף לחולקים שם, משום 

שכאן התירו כל צורך גוף האדם, וגם זה הוא בכלל צורך חשוב, ודו"ק.

44 הכל בסו"ס תקמ.
45 ראה בסי' תרלז ס"א, נחלקו הפו' אם מותר גם במעשה אומן. וכן הדין, 

אך לכתחילה עדיף במעשה הדיוט.

46 עיין ר"ס תקמא ובאח'.
בב"י  ולהלכה מותר כמש"כ הברכ"י שכ"ה  וכה"ח,  עיין באח' במשנ"ב   47

ושכן המנהג.

48 שם.
49 הנה בנמוק"י ועוד כתבו להתיר את השזירה של הפתילות משום דמעשה 
הדיוט, ומשמע שאילו היה זה מעשה אומן אסור, וצ"ע דשמא שם מדובר 
שיכול בשעה"ד להשתמש בו באיזה אופן, אבל כאשר אין תאורה כלל לא 
וביאר  ריב  ע'  בחו"ש  בזה  שעמד  ושו"ר  החשובים,  האדם  צרכי  מכל  גרע 
דשאני פתילות שאפשר לעשותן ע"י מעשה הדיוט, ואם א"א בכך, יש להתיר 

אף במעשה אומן, ועפי"ז כתב להתיר תיקון חשמל אומנותי במועד.

50 כנ"ל בסי' תקמ ס"ו, גבי שינה, וה"ה אכילה.
51 לכאו' לפיה"א בהלכה הקודמת גם כאן היה צ"ל מותר, ולא משמע כן 
בפו', וי"ל שרק בדבר שדרכו מעשה אומנות כחשמל וכדו', משא"כ בזה, אם 

גם כאן דרכו באומנות, כמו שמצוי בשולחנות כיום שנפתחים וכו'.

52 עיין שו"ע ס"ב. ואמנם יש מחמירים במשנ"ב ה וכה"ח ו, אולם בב"י מוכח 
שאף שלא היה בתחילה מותר, והפשטת חבלים היינו לגדלם ורק בזה אסור.

53 שו"ע ס"ג. וע"ע משנ"ת בהל' שבת סי' שב.
54 שו"ע ס"ג.

55 פו', וביארנו לפי המציאות.
56 עיין בפו' גבי צוארון שאסרו בזה, אולם ביארנו שאין הכוונה לצוארון של 
ואינו  ורק צריך לחזקו  חולצה פשוטה שרגילים הגברים, מפני שהוא מוכן 

מעשה אומן.

זה באופן שהבגד  בגיהוץ באדים,  לדון  ]ר"ס תקלד[  אף שכתבנו לעיל   57
מלוכלך, אבל בבגד נקי, אין כאן שום כיבוס, ומצד עשיית קמטים אין כאן 

אלא פישוט קמטים ואין חשש, וכמשנ"ת לעיל.

58 עפיה"א לעיל.
59 דבכה"ג אפשר דדמי לעושה קמטים, דהוי כאומן.

60 עפיה"א שאין כאן עשיית קמטים, אלא כפי מה שהיה מקודם לכן, ואף 
שידוע שהחזו"א החמיר בזה, אין למדין הלכה ממעשה )בב"ב קל.(, ומה גם 
יותר מן הדין כדי לחזק את שמירתה  שידוע שהחזו"א החמיר בהל' מועד 

הרפויה אצל ההמון.

61 עיין ירושלמי שקלים פ"א ובראשונים, וה"ד בב"י סי' תקמ, תקמד, וע"ע 
בספר חיכו ממתקים עמוד קפו בהערה, וכ"פ להתיר במנח"י ח"ט סנ"ח.

62 שו"ע ס"ד, דלא מקרי דבר האבד בשביל הפסד מעט.
63 אח'.

64 שו"ע.
65 רמ"א ]וכדלהלן היינו באומן[.

66 שעה"צ טז, וחו"ש ע' רלט.
67 משנ"ב סקי"ב עפמש"כ בס"ה.

68 משנ"ב סוה"ס, ובסי' תקמב, והוא משום עובדין דחול.
69 אח', ועיין משנ"ב ושעה"צ.

70 ב"י, במשנ"ב סוסק"י, וכ"כ שו"ג, וק"ק שהחמיר הב"י נגד כמה ראשונים, 
וי"ל.

71 כ"מ בב"י )שם( ובמשנ"ב )שם( דכוונתם לגבי האיסור, כיעוי"ש. אולם 
בדבר האבד  נקרע במועד מותר, שהרי  י"ל שרק אם  לענין ההיתר במועד 

מותר רק אם לא כיון מלאכתו במועד.

72 עיין שו"ע ס"ה, ועפמש"כ האח' שרוב בני אדם אומנים )משנ"ב סקט"ו( 
ממילא צריך לשנות, והכל לפי הענין.

73 עיין בספר חו"ש עמוד קצב שהאריך בכמה פרטים.
74 רמ"א סוה"ס.

שמצוי  חדא  להתיר,  יש  ואעפ"כ  בעלמא,  ותיקון  כתפירה  ה"ז  הדבקה   75
שכל  ועוד  הנעל,  כל  הפסד  חשש  וה"ז  לגמרי,  נפרד  או  ונשבר  שניתק 
הקפידא הוא דווקא באומן, אבל בהדיוט אין חשש כלל, ולכן אם זה צורך 

המועד מותר.

76 הנה אין זה חלק מהנעל, אלא יפוי בעלמא, אבל פעמים שזה נחוץ, שנעל 
אחת תהיה עם זה והשניה בלא זה ]אבל בנפלו שניהם בד"כ אינו נחוץ[, וה"ז 

צורך המועד, ומאחר ונעשה ע"י הדיוט יש להתיר עפיה"א לעיל.

77 אף שאין מצוי בזה שינוי של תפירות רחבות וכשיני הכלב, מ"מ כל שינוי 
שהוא ה"ז בכלל ההיתר, וכ"כ בבאר משה ח"ז צה, ושש"כ פס"ו סנ"א ועוד.

78 כ"ד הגריש"א כמו שראיתי בכמה חיבורים משמו.
79 כ"ד הגר"ש וואזנר בספר חוהמ"כ פ"ח סקפ"ב.

80 באר משה שם.
81 חו"ש עמוד קצה.

82 כנזכר לעיל מד' הרמ"א, וצל"ע שבבאר משה שם התיר בדיעבד.
לכאו' הוא תלוי אם מלאכת חוה"מ מדאו' או מדרבנן, וכמשנ"ת לעיל   83
בסי' תקל, ועד"ז כתבנו בסי' תקלא אודות אדם שגילח חצי ראש וכיוצ"ב, 
אולם  רכו,  סי'  ריב"ש  גם  וכ"מ  להתיר,  יש  מדרבנן  שהוא  וקיי"ל  ומאחר 
בשיטה להר"י מפאריש במו"ק ט: מוכח לאיסור, והזכירם בחיכו ממתקים 
כדברי  אלא  סמ"ג,  פס"ו  כהשש"כ  ודלא  עיי"ש.  להתיר,  והסיק  ר,  עמוד 
המקו"ח ושו"ג שהתירו, וכ"מ מהפו' שהביאו ד' הריב"ש, וכפי שכתבנו אם 
יש בזה כבוד הבריות בודאי יש להתיר ]אך במציאות תמיד אפשר לעשות 

בשינוי[.

84 ריב"ש סי' רכו, וה"ד במשנ"ב וכה"ח מהאח'.
85 פשוט דזה צורך האדם, וכ"ה בשש"כ פס"ו הערה קעג.

86 הגרשז"א בשש"כ פס"ו סנ"ב והערה קצד.
87 שש"כ פס"ז סמ"ו.

88 משנ"ב וכה"ח בסי' תקמד.
89 ח"א במשנ"ב יג.

י"ט. מותר לתקן או להשחיז סכין במועד לצורך המועד ואפילו במעשה אומן39 אם אין לו אחר40. וגם סכין 
של שחיטה מותר41. וכן מותר לתקן מיקסר ובלנדר.

כ'. מותר לתקן תנור חימום ומזגן חימום בחורף, ואפילו במעשה אומן, אם צריך לו במועד42.

וכן מותר לתקן מזגן קירור אם הוא יום חם מאד43.

כ"א. מותר לתקן ריחיים לטחינה אפילו במעשה אומן אם זה לצורך המועד, וא"צ לשאול מאחרים, ובלבד 
שלא כיון מלאכתו במועד44.

כ"ב. בנין של מצוה, בית כנסת, תלמוד תורה וכדומה, להלן סימן תקמד.

וסוכה מותר לבנות בחול המועד45.

 q
סימן תקמא

אריגה ותפירה ותיקונים שונים

א'. מכשירי אוכל נפש שמותר לעשותן אפילו במעשה אומן, וכנזכר, הוא רק בדברים שהם הכשר המאכל 
הקרובים לאכילה, כגון תנור וכיריים, קדירות וכדומה, אבל דברים שאינם קרובים לאוכל נפש אסור, כגון 

עשיית מצודות לדגים ועופות, אסור מעשה אומן אלא רק מעשה הדיוט46.

להזהר  יש  וכדומה,  משעוה  ונרות  במועד47.  לעשותן  מותר  וכדומה,  גפן  מצמר  לנרות  פתילות  ב'. 
לכתחילה48.

ג'. תאורת החשמל שנתקלקלה, אם אי אפשר לתקן במעשה הדיוט מותר לתקן גם על ידי מעשה אומן49.

ד'. שולחן שאוכלים עליו, מותר לתקן מעשה הדיוט50. ואם אי אפשר במעשה הדיוט אפשר שמותר אף 
באומן, ואינו מוכרח51.

ה'. מיטה שמסרגים אותה בחבלים, שמניחים עליהם את המזרון, מותר לסרג אותה במועד, אם הוא לצורך 
המועד, ואפילו שלא היו במיטה מעולם, וכל שכן שמותר למתוח, אבל לגדל את החבלים עצמם אסור52.

ו'. בורג של מטה שנפל, וכן קפיץ של מטה שנשתחרר, וכדומה, מעשה הדיוט הם, ומותר לעשותן במועד 
לצורך המועד.

ז'. מותר למעך בגדים אחר הכיבוס כדי לרככם, ואף אם כוונתו ללבנם מותר53.

ח'. אסור לעשות קמטים בבגד, מפני שהם מעשה אומן54. והיינו בקמטים חזקים שלא מתפשטים בזמן 
וכדומה  החולצה  שרוולי  של  קמטים  אבל  וכדומה,  במכנסיים,  פנסים  פליסה,  חצאית  כגון  הלבישה, 
הרגילים מותר55. וכן צוארון שלנו מותר, כיון שהוא עשוי ומוכן ורק צריך לחזקו, אבל צוארון של בגדים 

רכים אסור56.

ודע, שדבר המותר הוא רק לצורך המועד, ואם הוא אסור, אסור אף לצורך המועד.

ט'. גיהוץ, מותר במועד אפילו במגהץ חם, ואפילו עם אדים, אם הוא לצורך המועד57.

מתפשטים  ולא  בבגד  המתקיימים  חדשים  קפלים  עושה  שאינו  כלומר  פשוט,  גיהוץ  שהוא  ובלבד 
בלבישה58. וכמו כן אין לשלוח בגדים לגיהוץ אומנותי59.

י'. קיפול בגדים, וכן קיפול טלית לפי קפליה, וכל כיוצא בזה, מותר60.

י"א. אימום )חפץ להרחבת הנעל, שמניחים בנעל(, מותר ליתנו או להוציאו במועד61.

מלבוש שהתחיל להקרע, וכן מנעל שהתחיל להקרע, ויש חשש שיוסיף להקרע ולא יפסד לגמרי,  י"ב. 
אסור לתקנו62, ואפילו לצורך המועד63. וגם על ידי גוי אסור64. אבל בשינוי מותר, אם זה לצורך המועד65. 

ויותר טוב לקנות חדשים אם הוא צריך בלאו הכי לקנות66.

וכל זה באומן, ולכן צריך שינוי, אבל סתם אדם תופר כדרכו67.

וגם סתם אדם אינו מותר אלא בחינם, אבל בשכר אסור אפילו לצורך המועד68.

ואם יש חשש שהמלבוש או הנעל יפסד לגמרי, מותר לתקנם לצורך המועד69.

ודע, שאין חילוק בכל זה בין אם נקרע במועד לנקרע קודם לכן70. והיינו שגם אם נקרע במועד אסור 
כשאינו הפסד בעיקר הדבר, אבל אם נקרע קודם לכן, אסור לתפור במועד, אלא אם כן לא כיון מלאכתו 

למועד71.

י"ג. בגד שנקרע מותר לתקן אותו לצורך המועד, ובלבד שיעשה בשינוי דהיינו שיתפור תפירות רחבות, 
כלומר שיש מרחק בין תפר לתפר, וכן שיתפור אחת למעלה ואחת למטה, כשיני הכלב72, וכל זמן שאינו 

צריך לאמן את ידיו הרי זה מעשה הדיוט, וכן כשאינו צריך לכלים מיוחדים73.

ודע, שאין היתר של שינוי אלא בתפירה עצמה, אבל מה שמחזיק את המחט ביד שמאל וכדומה אסור74.

י"ד. נעל שהסוליה שלה התחילה להפרד מהנעל, מותר להדביק לצורך המועד75.

ט"ו. פרח או אבזם של הנעל שנתלש, מותר להדביקו אם יש צורך בדבר76.

ט"ז. כפתור שנפל במועד, אסור לתופרו אפילו לצורך המועד, אלא אם כן יתפור בשינוי77. וישנם כמה 
אפשרויות לשנות בתפירת כפתור:

א[. לתפור בצורה רופפת, שיראה תלוי78.

ב[. לתופרו שלא במקומו79.

ג[. אם למשל ישנם ארבעה נקבים יתפור באלכסון80, או שיתפור רק שניים81, וכיוצא בזה.

ד[. ביד שמאל אינו שינוי, ואסור82.

י"ז. מכפלת של בגד, אסור לתפרה במועד, אלא רק בשינוי, כגון בצורה רופפת או בתפירות רחבות, וכיוצא.

הדבקת מכפלת )דבק מכפלות(, הרי זה כמו תפירה, ואסור אלא רק בשינוי בלבד ככל השינויים הנזכרים 
לעיל.

חומר המיועד להקשות מקומות מסוימים בבגד )בד בטיסט שנדבק על ידי גיהוץ(, בדרך כלל אין צורך 
וגם הוא נעשה באמצע התפירה ואסור, אולם אם יש צורך מותר על ידי שינוי, כגון שלא ידביק את כולו, 

או שידביק שלא במקומו, וכדומה.

י"ח. אם אין אפשרות לעשות שינוי בבגד, ואין לו שום בגד אחר, מותר לתפור גם במעשה אומן משום 
כבוד הבריות83.

י"ט. אסור לתפור בגד במועד, אלא רק בשינוי ולצורך המועד, ונזכיר דוגמאות:

א[. תינוק שצריך בגד למילה שחלה במועד, ואין לו אחר, מותר לתפור לו בשינוי, אבל בלא שינוי אסור84.

ב[. בגד של אדם שנקרע ומתבייש, מותר במעשה הדיוט, וכן בגד של קטן שנקרע, והוא מתבייש בבגד 
הזה, מותר בשינוי85.

ג[. בגד של קטן שאינו מתבייש בו, אבל הוריו מתביישים בו, מותר בשינוי86.

ד[. בגדי חתן וכלה אסורים, כיון שאינו לצורך המועד87.

ה[. תכריכין למת, מותר אפילו במעשה אומן88.

כ'. יש להסתפק אם מותר לטוות חוטים לצורך תפירה המותרת במועד89.
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90 ח"א )כלל קי, יא(, וכ"כ באח'.
91 ביה"ל תקלט ס"ה ד"ה אינו ועוד באח'.

92 שו"ע )סימן תקמא ס"א(, ומקור הדברים במו"ק )יב.( במעשה דרב חמא, 
ודייקו הרא"ש ומרדכי שבשכר אסור משום עובדין דחול.

והנה בב"י )סו"ס תקמא( הביא מהכל בו שהדיוט מותר לתפור לאחרים 
לצורך המועד כדרכו ואפילו בשכר, ובב"י תמה ע"ז שהרי בשכר אסור, ובד"מ 
תירץ דאיירי בדבר האבד, וכ"פ בהגה בסי' תקמב ס"א, אולם השו"ע סתם 

לאיסור בכל גווני, וכבר עמדו בזה באח', עיין בכנה"ג ומאמ"ר וברכ"י.
ובעצם הדין הוא פלוגתא דקמאי, כי כדברי הכל בו כן דעת הריא"ז בשה"ג 
דס"ל  הנימוק"י  ע"פ  מהגמ'  דבריהם  תירצו  ומאמ"ר  ונה"ש  )ובא"ר  ואו"ח 
כן, ומ"מ כתב הברכ"י שאין הנימוק"י כדעת הני רבוותא(, ומאידך כהרא"ש 

ומרדכי כ"כ האשכול, והריטב"א בשם ר' ידידיה, וכ"כ רי"ו בשם הרמ"ה.
ולהלכה כבר פסקו הברכ"י ומאמ"ר וחמ"מ ועוד כדעת מרן השו"ע, וכ"כ 
המשנ"ב סו"ס תקמב ובביה"ל שם ובשעה"צ שם, ובסי' תקמב ובביה"ל שם 

ובכה"ח ועוד, ודלא כהמקילים.
93 כ"ז מבואר בב"י ובפו' הנ"ל.

94 ביה"ל בסו"ס תקמא ד"ה אלא, ובסי' תקמב ד"ה ודבר.
95 ריטב"א )וה"ד במשנ"ב ב. וע"ע כה"ח ג. אף שלא כתבו כאן כדבר ברור 

להיתר(. ובביה"ל שם כתב שאם אפשר ע"י גוי עדיף טפי, וע"ע שם.
96 דלא יותר משבת, וכ"כ בשש"כ )פס"ו ס"מ, וע"ע שם הערה קפז, רסג, 
וי"ל(, אמנם בחו"ש )עמוד ר( כתב לחלק דבחוה"מ אסור גם בהבלעה, ויל"ב 

]ודין שכר שבת ראה בדברינו סי' שו, ודון לנידו"ד[.
97 גמ' ורא"ש ושו"ע ס"א. וע"ע בשש"כ משכ"ב עוד פרטים ]ומשמע לכאו' 
לו  שמשלם  כמו  ה"ז  אוכל  לו  לשלוח  אבל  מותר,  "עימו"  אוכל  אם  שרק 

במאכל, אא"כ אינו ניכר[.
98 ריטב"א ]וע"ע בדברינו בסימן שו בדין שכר שבת[.

99 עיין ביה"ל )ד"ה אפילו( שעמד בזה וצידד כן, והראוני שיותר מפורש מזה 
כתב בשו"ת זרע אמת ח"ג סי' נה, ועיין שם.

100 זר"א שם עפ"ד הריטב"א שתקון ויפוי הגוף הוא בכלל אוכל נפש, וכן 
נת' במקומו.

101 זר"א שם, וכ"ה בביה"ל הנ"ל בתוה"ד.
בצורך  רק  בזה  כפמ"ג שהתיר  ודלא  בביה"ל שם,  וכן  זר"א שם,  עיין   102

מצוה.
103 ביה"ל להלן סימן תקמד בשם הפמ"ג, ודלא כמחה"ש.

104 ב"י והאח' בסי' תקמד, וה"ד בביה"ל כאן סוד"ה אפילו.
105 כדין צורך אוכ"נ הנ"ל, וכן מצוה, ודו"ק.

106 לאפוקי דבר שאינו צורך המועד, או דבר האבד, שאינם חשובים מצד 
עצמם.

107 לבוש במשנ"ב כאן סוסק"ה, וע"ע בביה"ל שם ועוד ]ולכאורה ה"ה אם 
הפועל היהודי בחינם, אך בפו' ל"מ כן[.

קנה,  סי'  ח"ז  מועו"ז  וכ"כ  להקל,  כתב  סי"ד  ח"ז  משה  באר  בשו"ת   108
וכן דייק בחו"ש עמוד ר מדברי המשנ"ב, ואמנם לפמשנ"ת לעיל יש מקום 

לאסור, וכ"ד הגריש"א, אך אינו מוכרח, וגם להגריש"א במקום צורך מותר.
109 לפמשנ"ת לעיל נראה דכיון שיש מצוה, ולולי תשלום מצוי שנמנעים 

מללמד, אין להחמיר כלל.
110 כן נראה עפ"ד החו"ש הנ"ל ועוד, וכ"ד הגריש"א.

111 שו"ע ס"ב.
112 עיין שד"ח ס"א ועוד פו' ונת' בסי' תקלא. אמנם הנובי"ק סי"ג ותנינא 

צט-קא ועוד באח' הקילו, ולמעשה אין להקל.
113 הגרח"פ ברו"ח כאן ובלב חיים סו"ס קנח וה"ד בשד"ח סי"ג ועוד רבים, 

וכ"מ בריב"ש סי' רכו, וע"ע במנח"ש סי"ט ועוד באח'.
לעשות  לאחד  שאסור  שכתב  סקי"ח  סצ"א  במנח"ש  להגרשז"א  ועיין 
ולהתפרנס,  יוכל לתפור  לגזור הבגד כדי שהעני  כגון  מלאכה לצורך העני, 
רק  אם  אפילו  מותר  ]ואז  בלבד  פרקמטיא  אלא  עני  לצורך  התירו  שלא 

הסרסור וכדו' ירויח[.
114 אח' בסי' תקמב ס"ב.

115 עיין משנ"ב וכה"ח כאן ובסי' תקלז.
116 ביה"ל ד"ה ע"י פועל, וכה"ח יב ועוד.

אמרו  ולא  טוב",  "יום  לצורך  ]והדגישו  שם  ובשעה"צ  ז  משנ"ב  עיין   117
למועד, אולם לדינא לא מצאנו חילוק בזה[.

118 ב"י ואח' במשנ"ב וכה"ח.
119 כן הבאנו בהקדמה להל' חוה"מ, ודלא כהביה"ל שפקפק בזה.

ו:  יסוד ההיתר מבואר בנימוק"י )מו"ק  וז"פ שהרי  א"א מבוטשאטש,   120
מדהרי"ף( שבצריך לכך אין זה טורח בשבילו, וה"נ ל"ש, ובלא"ה הרי שונא 

מתנות יחיה )כקידושין נט: וחולין מד:(.

121 אח' במשנ"ב וכה"ח סוה"ס.
122 שם.

123 נ"פ דמ"מ לא יקח מראש מלאכה אחת גדולה לכמה ימים בחוה"מ אם 
אפשר לו ביום אחד וכל כיוצ"ב, וכל ההיתר הוא רק כשיש צורך במלאכה 

גדולה, ואל"כ לא יקחו אותו.

124 אא"כ הוא דחוק ומצטמצם, וע"י שיעבוד הוא יוכל לקנות יותר לתוספת 
והרוחה ליום טוב, וכנ"ל, והכל לפי הענין.

125 מו"ק )יב.( כללו של דבר וכו', ושו"ע סי' תקמג ס"א.
]ולפי כלל זה אם אכן הוא מוחלט כדלהלן, יוצא שאסור לומר לגוי גם 
אחר  שיעשה  לו  לומר  במועד  שמותר  הגם  במועד,  לעשות  המועד  לפני 

המועד[.

126 הר"י מפאריש )שם( התיר בכה"ג, אולם בריטב"א )יג:( מוכח לאיסור, 
וכן מוכח בביה"ל סי' תקלט ס"א ד"ה בין ועוד מקומות.

127 אף שגם בזה התיר הר"י מפאריש במחזי כעובדין דחול, אך בפו' מוכח 
שהכלל שאמרו בגמרא )שם( הוא מוחלט, וכ"מ במשנ"ב בכ"מ.

כדרך שמצאנו אף בשבת, ראה בדברינו בסימן שז ס"ה הכללים, ודון   128
לנידו"ד, וכ"מ במשנ"ב תקלג כג, ותקלז א, ועוד.

129 אחרונים במשנ"ב וכה"ח רה"ס, ויל"ד דזה מבואר עפמש"כ בהל' שבת 
שם דשבות דשבות מותר באופנים מסוימים כיעוי"ש, והנה שם הזכיר היתר 
לצורך מצוה, אולם מאחר וקיי"ל שמלאכת חוה"מ אסור מדרבנן כמשנ"ת 
בסי' תקל, א"כ יש להתיר לכל מה שהותר גם בשבת ואפילו במלאכה גמורה 

דאו', וכמש"כ בסי' תקמד שעה"צ י וכה"ח ח.

מה"ת  האסורה  מלאכה  עושה  אם  והיינו  ד,  וכה"ח  ב  במשנ"ב  ח"א   130
כמש"כ בח"א שם בכלל קו.

יקנה  לא  שאם  תקלט  בסימן  לעיל  דחזינן  מהא  בזה  נתעוררתי  הנה   131
איברא  הכי,  נימא  ה"נ  וא"כ  האבד,  כדבר  ה"ז  מחירו,  יתייקר  עתה  סחורה 
אלא  הקפיד  לא  שאכן  מבואר  במקורם  הח"א  מדברי  לעיל  שלפמשנ"ת 
כתבנו שבמלאכה  ועפי"ז  ואת"ש,  דרבנן,  במידי  ולא  דווקא  דאו'  במלאכה 

דרבנן בודאי מותר.

132 שו"ע ס"ב.

כ"א. קשרים, והתרת קשרים, אסור במועד שלא לצורך ]בכל מה שאסור בשבת כמבואר בסימן שיז[90. 
ורק לצורך מותר.

חיתוך נייר ובד וכדומה, אסור במועד שלא לצורך ]בכל מה שאסור בשבת, כמבואר בסימן שכב,  כ"ב. 
שמ[91, ורק לצורך המועד מותר.

 q
סימן תקמב

תשלום שכר על המלאכה במועד

א'. אפילו מלאכות המותרות לעשות במועד, אסור לעשותם בשכר, אלא רק לעצמו או לאחרים בחינם92.

וישנם דברים המותרים במועד, ומותר לעשותם גם בשכר, וכמו שיבואר:

דברים האסורים לעשותם בשכר:

א[. צורכי המועד שאינם לצורך אוכל נפש, מותר על ידי שינוי ]וכן תפירה לצורך המועד, מותרת על ידי 
הדיוט שאינו אומן בתפירה[, ואסורים בשכר.

ב[. דבר האבד93, אם אפשר למצוא מי שיעשה בחינם, צריך לעשות בחינם ולא בשכר, או על ידי פועלים 
גויים94.

ג[. עוד דברים אסרו חכמים משום טירחא אף על פי שאינם מלאכה, ונתבארו לעיל במקומם.

אופנים שונים שמותר בשכר

כל האיסור לקבל שכר באופנים הנזכרים הוא רק אם אפשר למצוא פועלים בחינם, אבל אם אי אפשר 
ללא שכר מותר בשכר95.

וכן מותר ליקח שכר בהבלעה בכל אופן96.

וכן אם אינו שכר קצוב, אלא מזמינו לאכול בשכרו, מותר97.

וכן אם מנכה לו מחובו תמורת העבודה מותר98.

וכן מותר לפועל שאין לו מה לאכול, וכמו שיבואר להלן.

דברים המותרים בשכר:

א[. צרכי אוכל נפש )טחינה, בישול, אפיה וכדומה(99.

וכן תיקון ויפוי הגוף )מרחץ, קישוט, בריאות וכדומה(100.

וכן תספורת למי שהתירו לו חכמים, וכן כיבוס למי שהתירו לו חכמים101.

ב[. תיקון מכשירי אוכל נפש )תנור, מקרר(102. וכן לצורך הגוף.

ג[. צרכי רבים103.

ד[. דבר מצוה104.

וכן שכר רופא105.

סימן לדבר: דברים החשובים בעצמם מותרים אפילו בשכר, והיינו, צרכי אוכל נפש, פועל עני, צרכי 
רבים, דבר מצוה106.

ב'. בכל אופן שמותר ליהודי לעבוד במועד בשכר, עדיף לקחת גוי בשכר107.

אולם בפועל שאין מה לאכול, בודאי יש לפרנס את הפועל היהודי.

ג'. שמרטף )בייבי סיטר( בשכר, יש אוסרים ויש מתירים, ובמקום צורך בודאי אין להחמיר בזה108.

לימוד עם תלמיד, דינו ככל הנ"ל, ואם זה לימודי קודש בודאי יש להקל109.

שדכנות, מותר לקחת שכר במועד110.

פועל שאין לו מה יאכל

ד'. פועל שאין לו מה לאכול, מותר לו לעשות את כל המלאכות במועד111 ]חוץ מכיבוס או תפירה, למי 
שלא התירו לו חכמים112[.

ורק לפועל עצמו מותר, אבל אסור לבעל הבית לעשות מלאכה כדי שיהיה לו מה לספק לעניים113.

ה'. היתר העבודה בחול המועד, הוא גם באופנים הבאים:

א[. גם אם בעל הבית אינו צריך את המלאכה כלל במועד, ואף שהוא עושה את המלאכה לצורך אחר 
המועד.

ב[. גם אם זה מעשה אומן, מותר.

ג[. גם אם עושה כדרכו מותר, וא"צ שינוי114.

ד[. גם בפרהסיא מותר, אם יש צורך בכך, אבל לכתחילה יעשה בצנעא115.

ו'. פועל עני רשאי לעבוד במועד כדי שיהיה לו מה לאכול, גם לו וגם לאשתו ובני ביתו, וכל הסמוכים 
על שולחנו, אפילו שהם גדולים116. ומותר לעבוד לצורך יום טוב גם למאכלים חשובים ותוספת לשמחת 

יום טוב117.

ז'. אין הפועל העני חייב למכור כלי תשמישו בכדי שלא יצטרך לעבוד, אולם אם יש לו סחורה שבלאו 
הכי צריך למכרה, יעשה כן ולא יעבוד118. וכן אינו צריך לקחת הלואה בכדי שלא יצטרך לעבוד119. וכמו 

כן, גם אם נותנים לו צדקה, רשאי לסרב לקבל ולעבוד לפרנסתו120.

ח'. מותר לפועל לקבל מלאכה אפילו עבודה גדולה, אף על פי שהיא יותר ממה שנצרך לו בכדי שיהיה 
לו להוצאות ביתו121, אבל אחר שכבר גמר המלאכה אסור לו לקחת מלאכה נוספת122, ועיין בהערה123.

ט'. כיום ישנם רבים שיש להם חובות שונים, אבל יש להם מה לאכול בצורה מסודרת, ואינם בכלל פועל 
שאין לו מה יאכל124. אך מצוי באנשים מסוימים שפרנסתם ומאכלם הוא מעבודות מזדמנות וכדומה.

 q
סימן תקמג

מלאכה על ידי גוי

א'. אסור לומר לגוי לעשות מלאכה במועד125, ואפילו דברים העשויים רק משום טירחא126, או משום 
עובדין דחול ואוושא מילתא127, וכדומה.

ואם יש בדבר מחלוקת פוסקים אם מותר לעשותו, וכן בכל ספק שהוא, מותר על ידי גוי128.

ב'. מותר לומר לגוי לעשות מלאכה במועד, ואפילו מעשה אומן, אם הוא לצורך מצוה, וכן לצורך גדול, 
ככל הפרטים המבוארים בהל' שבת סימן שז ס"ה129, ובלבד שיש בזה צורך המועד.

ג'. מלאכה שאם לא יאמר לגוי לעשותה עכשיו, יצטרך לשלם על זה ביוקר לאחר המועד, יש אוסרים130, 
ומכל מקום במלאכה דרבנן בודאי מותר131.

ד'. מלאכה בקבלנות שניתנה לגוי מלפני המועד: אם זה דבר שמצוי גם בשכירות כגון בניה, אסור להניח 
לגוי לעבוד במועד, ואפילו חוץ לתחום העיר, אבל אם זה דבר שדרכו רק בקבלנות, כגון מלאכת דבר 

תלוש למיניהם, או שדה באריסות וכדומה, מותר132.



ס |  הלכה מקור

133 שו"ע שם.
חלק  שלוקחים  במוסכים  שמצוי  במה  יל"ע  אמנם  לעיל.  עפיה"א   134

מהתשלום בשכירות וחלק בקבלנות, שאסור, אא"כ כולו בקבלנות.
135 כיון שידוע שהדרך ליתן בקבלנות, דומיא דאריס הנ"ל, ובפרט אם זה 

אצל הגוי דהוי צנעא.
136 באח' דנו בזה לגבי שבת, ונת' במק"א, ובחוה"מ בודאי שיש להקל.

137 במשנ"ב )סוסק"ג( מבואר שרק בקבלנות מותר ולא בשכירות, עיי"ש 
וזה עפמש"כ הטור כאן נכון להחמיר שלא יכנסו בו וכו'.

שחולק,  מי  הביא  לא  כאן  בב"י  אכן  וצ"ע,  זאת,  השמיט  השו"ע  והנה 
ולכאו' זה כדין שבת בסימן רמד ס"ג, שתלוי אם שכירות או קבלנות, וע"ע 

שם, ובחוה"מ יש להקל טפי, ולמעשה יש לשקול לפי הענין.
138 שו"ע סוה"ס, ואין איסור ודבר דבר בחוה"מ.

ונחלקו הפוסקים אם צריך לומר לו בפירוש שלא יעשנה במועד, או די 
ועוד,  רנב  בסי'  כן  מצאנו  בשבת  וגם  במועד,  לעשות  לו  יאמר  שלא  בכך 
והמשנ"ב סק"ח וכה"ח יג נקטו כהמג"א שצריך לומר לו בפירוש שלא יעשה 
במועד, וע"ע בביה"ל, אולם אין זה מוכרח, וכמבואר גם בלשון הראשונים 

וכמו שדקדק בברכ"י סק"ב, וכן הלכה.
139 רמ"א סוה"ס.

140 שו"ע.
141 אח' במשנ"ב וכה"ח, דמש"כ השו"ע גוי, ל"ד הוא, עיי"ש.

142 ככל דין אפרושי מאיסורא והוכח תוכיח, והיינו אם הוא בכלל עמיתך, 
לו  למסור  אין  לאיסור  לחוש  יש  אם  אמנם  הפרטים.  כל  במק"א  ונת' 

מלכתחילה, וכדלהלן.
143 וה"ז תלוי בחשש איסור לפני עור, וכמ"ש הפו' אם יש לפנ"ע בספק וכו'.

144 אח' במשנ"ב וכה"ח סוה"ס.
145 נמצא כמה היתרים מיוחדים בצרכי רבים, מה שלא התירו בצרכי יחיד, 
א[. שמותר אף בכיון מלאכתו למועד. ב[. שאם יש צורך המועד מותר גם 
מעשה אומן. ג[. שמותר אף שלא לצורך המועד אם הוא מעשה הדיוט. ד[. 

מותר בשכר, וכמו שיבואר להלן.
146 כ"ז בשו"ע סימן תקמד ס"ב.

147 מג"א במשנ"ב )סק"א( ועו"א בכה"ח )אות ב(, הגם שבערוה"ש היקל, 
לכתחילה אסור.

אסיפה,  שצריך  מפני  רבים  צרכי  שהתירו  ההיתר  טעם  לפי  נראה  כן   148
וזה נעשה במועד שאנשים בטלים, וא"כ עירייה שא"צ אסיפה, ואדרבה זו 

עבודתם, אסור, כעין ד' המג"א.
כיון  דיני  ככל  אסור,  בדיעבד  שאף  אפ"ל  והיה  סק"א,  משנ"ב  עיין   149
על הרבים כאשר האיש  לגזור  נראה שאין  אולם  במועד בעלמא,  מלאכתו 
אחד יחטא ועל כל העדה תקצוף, והרי חזינן ששקדו על תקנת הרבים, וכמו 
הגם  המועד,  צורך  באינו  אסור  אומן שלמרות שהוא  לגבי מעשה  שרואים 
שהסברא של צורך בטלה והתאספות קיימת, ואעפ"כ חזינן שבצורך המועד 

שדקדק  במוסגר  שם  המשנ"ב  לשון  שכ"מ  ]ונראה  כאן  ה"ה  וא"כ  מותר, 
בלשונו שאסור "לו לכוון" עיי"ש, והיינו שהאיסור הוא למנהיג ואף זה הוא 
רק לכתחילה, ולא נקט שאסור אף "אם כיון" מלאכתו, ודו"ק[. אלא שבלשון 
)ואף  בדיעבד אסור  ומשמע שגם  "לעשותו" במועד,  איתא שאסור  המג"א 
אם לא כיון אין לנו להתיר מפני שיש להם מנהיג, ויכל לעשות קודם לכן, 
נראה  ומ"מ  וצ"ע,  בלשונו,  שינה  המשנ"ב  אך  ההיתר(,  טעם  את  כאן  ואין 
שיש לצרף דברי ערוה"ש הנ"ל שבכלל חלק על המג"א ודעימיה, והתיר גם 

כשיש מנהיג.
150 שו"ע ס"ב ומשנ"ב שם.

151 משנ"ב סק"ד.
152 עיין ביה"ל ד"ה צרכי.

וכ"ה  עיי"ש.  תקמד,  סו"ס  שבב"י  הרשב"א  בתשו'  זה  כל  מבואר  כן   153
במשנ"ב ס"א ובפו' שם.

ויל"ע אם במעשה הדיוט מותר בזה אפילו בכיון מלאכתו במועד, או שלא 
וכו'(,  שיגמר  כדי  בכיון  התירו  שבאומן  איתא  המפ'  )ובלשון  בזה  הקפידו 
לא  מצוה  שבדבר  מוכח  לעצמו  ד"ה  ס"ג  תקמה  סימן  להלן  בביה"ל  ואכן 
קנסו אפילו בכיון מלאכתו במועד )וצ"ע ששם התירו אף במעשה אומן, ועיין 
בשש"כ פס"ז הערה קעה ע"פ הפמ"ג, עיי"ש, והוא תמוה מכמה אנפי, ואין 

להאריך(.
154 עיין שע"ת ומשנ"ב ז.

155 משנה ריש מו"ק, ושו"ע תקמד.
156 גמרא והובא אח', וע"ע בחושן משפט בסופו.

157 כמו חפירת בורות בס"ב שמותר, וה"ה כל שעשוי לצורך אוכל , וכ"ש 
אם זה עשוי לגרום צחנה או חיידקים.

158 מו"ק ושו"ע.
159 שם מותר לתקן מקואות, ויל"ע אם זה רק במקוה נשים שנוגע בטהרתן 
ועוד,  יו"ט  בהל'  אוכ"נ  כמו  שנחשב  בכ"מ  שמצינו  גם  ומה  ישראל,  של 
משא"כ בגברים ה"ז כמצוה בעלמא, והרי בדבר מצוה לא התירו כמו בניית 

בהכנ"ס, ואולי זה שהוא קשור בגופו של אדם עדיף טפי, וצ"ע.
אפילו  הגוף, שמותר  צורך  הוא  הרי  ]ובלא"ה  לרבים  הגוף  צורך  דהוי   160

ליחיד כמו אוכל נפש[.
161 כנ"ל.

162 עי' סי' תקלה בפינוי הזבל, וברבים בודאי מותר, ואף אם אינו כמו בזמן 
קדום, מ"מ כיום שהורגלו בכך ונעשו בני אדם מפונקים יותר, יש להקל יותר 

כדי מחסורו אשר יחסר לו.
163 כענין חפירת בורות בשו"ע ס"ב, ובהערה הבאה.

164 עיין באר משה )ח"ז סנ"ט, וע"א( וכתב שאם זה אוטובוס לטיול אסור, 
אך אם יש חשש מחלוקת וכדומה בודאי מותר, עיי"ש, ויש שפקפקו בדבריו, 

אולם מצאנו כעי"ז שבחשש מחלוקת יש להקל במחז"ב סק"א.
165 שהרי צריך לשתיה וכדו', אולם מפני נטילה שקודם התפילה או בשביל 

הכהנים יש לדון, ואף שבספר חכ"מ התיר מטעם זה, אינו פשוט, והוא תלוי 
בספק שכתבנו לעיל לגבי מקוה לאנשים, וה"ה בזה, וזאת ועוד שהרי אפילו 
בניית בהכנ"ס לא התירו, ואיך נתיר ברז בשבילם, ודו"ק. ומ"מ מותר כאמור 
משום שתיה ורחיצה, וזאת ועוד דלאחר שכבר נעשה המקום לאסיפת בני 

אדם מותר, וכמש"כ בשש"כ פס"ח הערה כז בשם הגרשז"א.
166 עפיה"א בהלכה א.

167 ככל צרכי רבים.
168 גם זה צורך רבים. ואמנם לא נתפרש כמה הוא רבים, אך מצאנו בכ"מ 
שאף בג' זה רבים, כמש"כ בסי' תכו ועוד, וכן מצאנו בדומה לנידו"ד בסימן 
שח גבי הסרת הקוץ בטלטול בשבת, ושם עמדנו ע"ז דיש לנו להתיר לכל 
משפחה שיש בה רבים, ול"ד לרבים הזרים זל"ז, אא"כ נימא שהם יכולים 

להזהר, וע"ע שם, ודון לנידו"ד.
169 כמשנ"ת לעיל בהלכה א שאם יש מנהיג ואחראי אין היתר בזה בכיון 

מלאכתו.
170 שהרי כל משפחה הרי היא אחראית ומנהיגה בכל שבוע או זמן שחילקו 
ביניהם, ואף אם עתה במועד אין זה הזמן של אותה המשפחה, מ"מ הוא בא 

מכח אותו הזמן, ובכל אופן הרי יש אחריות של כולם, ודו"ק.
171 שו"ת באר משה ח"ז סו"ס נח ושש"כ פס"ו הערה ס.

172 שו"ת הרשב"א, וכ"פ הרמ"א ס"א. ואמנם השו"ע השמיט זאת בשוה"ט, 
מ"מ אין זה מוכרח שחולק, ואף שהגר"א ס"ל שהשו"ע חולק ממה שמצאנו 
בסי' תקמה שהתיר לכתוב ס"ת, עיי"ש, אולם היא גופא תקשי גם על הרמ"א 
וכבר עמד בזה בדע"ת שם  זו,  ואעפ"כ הזכיר הלכה  שהסכים שם לשו"ע, 
וע"ע  ס"ת,  משא"כ  אחר,  במקום  להתפלל  שאפשר  תפלה  דשאני  ותירץ 

בנשמ"א כלל קו אות ו, ועוד באח' שתירצו באו"א.
173 רשב"א שם, אח' ה"ד בכה"ח אות ח, והיינו מפני שאפשר להתפלל בכל 

מקום שהוא, ואפילו ברחובה של עיר, ופשוט.
174 בב"י בבדה"ב כתב שכיום יש לחוש לדבר האבד, אולם כ"ז במקומות 
לפי  שידון  חכם  לשאול  יש  ולכן  וכו',  אותם  גויים שיש חשש שימנעו  של 

הענין וכמש"כ המשנ"ב וכה"ח מהאח'.
175 דבזה אין שום חשש, ואף לא דבר האבד.

176 בפשטות לכאו' יש לאסור, דלא עדיף מבניית ביהכנ"ס, אולם בשש"כ 
צורך  ויש  לשם,  באים  שכבר  שלאחר  מהגרשז"א  הביא  כז  הערה  פס"ח 

תאורה, מותר ככל צרכי רבים, עיין שם.
החיד"א במחז"ב סק"א משם שולחן מלכים שמותר למנוע מחלוקת   177
וכו' עיי"ש, ולפי הגרשז"א הנ"ל היה לנו להתיר גם בלא"ה, וי"ל בדוחק דכאן 
שאין ספסלים ה"ז חיסרון בעצם המקום דכאילו לא נגמרה בניית בהכנ"ס, 

ודוחק.
178 פמ"ג בשעה"צ אות י וכה"ח.

179 עיין להגרח"פ בלב חיים ח"ב סי' קנח, דהוי היתר של דבר האבד, וכדרך 
שמצאנו בסימן תקמה שחשש שמא ישכח הוי דבר האבד, עיי"ש. ואין זה 

ואם זו מלאכה שאפשר גם בקבלנות ואפשר גם בשכירות, מותר ליתן לו בקבלנות אם זה דבר תלוש 
שהגוי עושה זאת בביתו של הגוי בצנעא133.

ה'. מכונית הצריכה תיקון, מותר למוסרה לגוי לפני המועד, כיון שהתיקון בקבלנות134, ואפילו אם ניכר 
עליה שהיא של יהודי מותר135, ואפילו אם לא יהיה לגוי זמן לתקן אותה מחוץ לימי המועד מותר136.

ו'. עבר ובנה על ידי גוי במועד, אם זה בקבלנות, מותר ליהנות ממנו, ואם זה בשכירות אסור137.

ז'. מותר במועד ליתן לגוי מלאכה בקבלנות או בשכירות כדי שיעשנה לאחר המועד138, ואז אף אם הגוי 
יעשנה במועד, אין צריך למחות בידו139.

התשלום  על  עימו  לסכם  אבל  המלאכה140,  חפצי  את  וימנה  וישקול  ימדוד  שלא  בתנאי  זה  כל  אך 
וכדומה, מותר.

המלאכה  את  עושה  ראהו  ואם  המועד141,  לאחר  לעשותה  מלאכה  במועד  ליהודי  גם  ליתן  ומותר  ח'. 
במועד, צריך למחות בידו142. ובאדם מומר שיש חשש שיעשה במועד, יש לשקול לפי הענין143.

ט'. נהגו שלא ליתן במועד בגדים למכבסה, מפני שהדרך למנות144.

 q
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צרכי רבים145

א'. צרכי רבים, מותר לעשותם בחול המועד, ובכמה פרטים, וכדלהלן:

א[. גם בפרהסיא מותר.

ב[. גם בטורח גדול.

ג[. גם אם כיון מלאכתו שתהיה במועד מותר146, במה דברים אמורים בדברים שצריך החלטת רבים 
דברים  הדין  והוא  אסור147.  יחיד,  ידי  על  נחלטים  הדברים  אם  אבל  בעשיית המלאכה,  יחד  שיתייעצו 
שנעשים בהחלטת עירייה וכדומה, שזו העבודה שלה, אסור לעשותם במועד, כל שיכלו לעשות מלפני 
המועד148. ואפשר שמכל מקום בדיעבד אם כיון מלאכתו במועד, אף שעשה איסור מותר כשיש צורך 

במועד לרבים149.

צורך המועד אסור  אינו  לצורך המועד, אבל אם  זה בתנאי שהוא  כל  אך  מותר,  אומן  גם מעשה  ד[. 
במעשה אומן, ורק במעשה הדיוט מותר150, וכל מה שמותר מותר גם לכתחילה151.

ה[. גם בשכר מותר152.

ודומה, אבל  היתר צרכי רבים הוא רק בדברים הצריכים לגוף האדם, כמו מרחץ והסרת מכשולות  ב'. 
דבר שאינו צורך הגוף, כגון בניית בית כנסת אסור, ואפילו לצורך המועד, אמנם במעשה הדיוט מותר153.

ג'. מותר לעשות אסיפת ועד, ולמנות גבאים ופרנסים. ואם צריך לכתוב בשביל זה, יכתוב בכתב פשוט 
שלנו154.

ד'. דוגמאות לתיקונים המותרים לצורך הרבים

א[. מותר לתקן את הדרכים, בין הכבישים ובין המדרכות להולכי רגל, ולהסיר מהם המכשולות155, ולא 
זו בלבד, אלא חייבים לעשות כן, שאם יארע מכשול ח"ו, הרי הם כשופכי דמים156.

ב[. סתימות וקלקולים בצנרת או ביוב מרכזי, מותר לתקן157.

ג[. ציון הקברות ואזהרה מפני הכהנים158, וכן עשיית עירובין.

ד[. עשיית מקוה לנשים159, ואנשים, ראה בהערה.

ה[. עשיית בתי רחצה ציבוריים, ותיקון שירותים בגינות ציבוריות160.

ו[. עשיית ברזים לשתיה בגינות ציבור וכדומה161.

ז[. פינוי אשפה וכל הכרוך בזה, ואפילו מפני הריח בלבד162.

ח[. שיווק אוכל נפש והכרוך בזה163.

ט[. תחבורה ציבורית164.

י[. ברז מים בבית הכנסת ובית מדרש165.

ודע, שכיום ברוב המקרים ישנו אחראי לכל פרט ופרט, הן בעניני העיריה והן גבאים ופרנסים, ורבנים 
אחראיים, ובאופנים אלה אין לעשות אפילו צרכי רבים166.

ה'. תאורה יש אופנים שמותר ויש אופנים שאסור:

א[. ברחובות ציבוריים הרי זה מותר במעשה אומן לצורך הרבים167.

ב[. בבנין מגורים, מותר ]אם יש ג' משפחות[168, אך אם יש ועד בית האחראי לזה, אסור לעשות כן 
במעשה אומן, אלא אם כן לא כיון מלאכתו למועד169, וגם אם יש חלוקה של אחריות בין המשפחות 

אסור170.

ג[. בבית פרטי אסור לתקן אלא במעשה הדיוט, אולם בדברים חשובים בעיקר הבית, מותר אף במעשה 
אומן, כמו תיקון כלי אוכל נפש, מקרר וכדומה171.

ד[. בבית הכנסת, יבואר בהלכה הבאה.

ו'. בית כנסת, אסור לבנות במועד172, ואפילו שאין מקום אחר להתפלל שם173. אמנם אם יש חשש דבר 
האבד יש להקל על פי הוראת חכם לפי המקום ולפי הזמן174. ובכל אופן אסור לצייר ולכייר את בית 

הכנסת175.

תאורה של בית הכנסת שהתקלקלה, מותרת רק במעשה הדיוט, ויש מתירים אפילו במעשה אומן176.

ספסלים של בית הכנסת, מותר לצורך המועד177.

ודע, שעל ידי גוי מותר לבנות אפילו במעשה אומן178.

ז'. תלמוד תורה שהתחילו לבנותו ולא סיימו, או שצריך שיפוץ, אסור, אלא אם כן אין להם מקום אחר 
ויתבטלו מלימודם179. ועדיף לקחת פועלים שאין להם מה לאכול, ולעשות זאת בצנעא.
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כבניית בהכנ"ס שיכולים להתפלל ברחוב, משא"כ ת"ת.

אמנם מצד צרכי רבים בעלמא אין להתיר, מפני שיש כאן מנהיג, ויל"ב.

180 עיין מנח"י ח"ח נב כמה פרטים, ובאם הזמינו חומרי בנין.
מלאכה  שזו  מפני  הרמב"ם  ופירש  תקמה(.  )סי'  ושו"ע  )יח:(  מו"ק   181

שאינה לצורך המועד.

182 הגדרת הרמב"ן )במ"מ פ"ז מיו"ט הי"ד( כל שכותב כפי מה שיזמן.
183 כ"מ בסעיף א, ה.

184 כ"ה בשו"ע ס"ג ועוד.
185 ט"ז סק"ג, ועוד בכה"ח אות לו.

186 עיין בפו' שם ושם ומשנ"ב ל.
187 עיין משנ"ב סקל"ה ומש"ש.

שניתן  כמו  גסה  בכתיבה  הוא  האיסור  שעיקר  ר"ת  שדעת  בב"י  עיין   188
בסיני ולא בכתב שלנו )וה"ד באו"ח מלוניל ורי"ו ועוד(, וכתב ע"ז הב"י שאין 

זה ברור לדעתו ]ובכלל מחלוקת זו גם כל כתב של שאר לשונות העמים[.

כן, ומש"כ בס"א הוא בצירוף  ג"כ ס"ל  והרמ"א  עיין שו"ע להלן ס"ז.   189
נוסף, ועיין כה"ח )אות יא( באיזה סוגי שינוי יש קולא ]וע"ע להלן ס"ז מש"כ 

בזה[.

190 שו"ע ס"א, ויבואר עוד להלן.
191 אח' במשנ"ב וכה"ח אות ה.

192 ביה"ל ד"ה ואפילו.
193 ב"י, ועיין בשעה"צ אות א משכ"ב, אולם דברי הב"י ברורים מכמה אנפי 

בהל' ס"ת, ואכמ"ל.

194 עיין תרוה"ד )סי' פה( בקהל המבקשים רב, אולם בב"י הביא מהכל בו 
שמתיר, וכן פסק שם. והרמ"א ס"א הביא ב' הדעות, וכתב להקל בכתב שלנו, 

ועיין משנ"ב שכתב להקל כן.

195 עיין שש"כ פס"ז הערה קפד במועדות אבל, עיי"ש.
ויל"ע בברית מילה וכדו' אי הוי צרכי רבים או צרכי יחיד, ואסור לכתוב 

כרגיל אלא בשינוי בלבד.

196 שו"ע ס"א ואח' בכה"ח ה, וע"ע שם מש"כ בהא דאסור להשהות ספר 
שאינו מוגה.

197 שו"ע ס"ב.
198 עיין כה"ח )אות יד( כמה נימוקים אודות ס"ת של שמח"ת, ולפי"ז יש 
י"ל  יש להקל, אך  יש טורח ציבור בודאי  ונראה שאם  לדון בשאר מקרים, 
שצריך טירחא גדולה ולא בדבר מועט, שהרי בעלמא אסור לתקן אלא צריך 

להוציא ס"ת אחר, גם אם התיקון הוא קל כמו לתקן מאות דל"ת לאות רי"ש 
וכדו' וכמש"כ הפו', ומבואר שגם בטירדא מועטת אסור.

199 אח' במשנ"ב ב, וכה"ח ו.
200 גבעת שאול בשע"ת וכה"ח שם.

201 שע"ת בכה"ח אות ח ]וגם ע"י הדיוט אסור, משום כבוד ס"ת[.
202 שאם אין להם ס"ת מותר אפילו לכתוב, וכדלהלן.

203 הנה אם חסרים אותיות עצמם ולא נעשה שרטוט סביבם וכדו' בודאי 
אסור ככל מי שכותב אות בס"ת, אא"כ אין להם ס"ת אחר ]ויש להזהיר בזה 

את המון העם שיש הטועים בכך, וכבר מחה בזה ערוה"ש ס"ה[.

ואם עשו שרטוט סביב האותיות נחלקו בזה האח', שבשו"ת בית יצחק 
יו"ד ח"ב כ ויד יוסף כד ועו"א מתירים, וה"ד בשד"ח מערכת חוה"מ סי"ב, 
וכן  בזה,  החמיר  ס"ב  ח"ג  אלעזר  מנחת  בשו"ת  ואמנם  ו.  אות  ובכה"ח 
בשבה"ל ח"ג סי' צו משום שצריך לדקדק בזה כמו כתיבה, עיי"ש. ]ויש לדון 
י' די"א שנחשב כאילו לא כתב, ואכמ"ל[. וע"ע בחוהמ"כ עמוד קצו  באות 

מש"כ מדברי הפו' בזה.

ואם עשו אותיות עם הפסקים, יש להתיר עפמשנ"ת לעיל שמותר לחבר 
כאילו  שנראה  גדולים  הפסקים  עושים  שלפעמים  אלא  שנפסקו,  אותיות 
כותב את כל האות, שהרי אפילו תיקון מדלית לריש אסור כנ"ל, ודו"ק ותלוי 

לפי הענין.

204 שו"ת באר משה ח"ז סל"ד ובזכרון שלמה דף לו משם הגר"מ פיינשטיין. 
אמנם בשש"כ פס"ח הערה לה העיר ע"ז בצ"ע כיון שהוא כשר בלא תגין למה 
נתיר לעשות כן, עיי"ש. וע"ע בחיכו ממתקים עמוד רל שהביא עוד דעות בזה 
מרבני דורינו הע"י, וציין ראיה למתירים ממש"כ מהר"א דיין בשו"ת ויוסף 
אברהם להתיר תיקון גם משום זה אלי ואנווהו, עיי"ש. ויש לבאר, דאע"פ 
שבשרטוט מצאנו להלן שאם אינו מעכב אין לעשותו, מ"מ תגין הוא חלק 
מצורת האות הראויה, ולכן יש להקל לעשותה במועד אם אין לו ס"ת אחר 

)וה"ה בכל זה לענין תיקון אחדים החסרים, ואין לחלק בין רב למעט(.

205 החיד"א בחיים שאל ויוסף אומץ, ה"ד בכה"ח )אות ט(.
206 שכנה"ג במשנ"ב סק"ב וכה"ח )אות ז(, אא"כ ע"י פועל עני שאין לו מה 

לאכול, וכמש"כ לעיל.

207 במו"ק כתב לעשות ע"י גוי, וה"ד בשע"ת ]אמנם המו"ק פקפק על כל 
היתר תיקון כתיבת ס"ת נגד השו"ע וכל הפו' שהתירו[.

208 אח' במשנ"ב סקמ"ח וכה"ח יח.
209 אח' במשנ"ב סקמ"ח ובכה"ח שם, וצע"ע מאחר שאינו בעצם הכתיבה, 

אלא במכשירין, אך גם שרטוט חזינן הכי אם יש צורך, וי"ל.

210 כ"מ מדברי המג"א, וכמש"כ בחוהמ"כ עמוד קצה.
211 שו"ע ס"ב.

212 עי' שו"ע שם מפני שאינו יכול לקרוא בו והוי דבר האבד, ועיין משנ"ב 
ואח'.

213 עיין בדברינו שם שאינו דומה למה שהתירו בזה בקלף.
214 כ"מ מסתימת הפו', והוא ק"ו ממש"כ להלן בסמוך, וע"ע כה"ח )אות יד( 

שאין להוציא ס"ת מבהכנ"ס אחת לחבירתה.

215 עיין ביה"ל ס"ב ד"ה שאם.
216 כ"מ מלשון הביה"ל שיש בחדר השני רק ספר אחד "שנצרך לעצמם", 
וכן בסברא, שאם אפשר להביא משם למה לא יעשו כן, וע"ע בכה"ח שם, 

ודו"ק.

217 כה"ח )אות לט( בשם המו"ק, וע"ע שם.
218 יש לדקדק שלכאורה כ"ז רק באינו צורך המועד, אבל בצורך המועד הרי 

מותר כנ"ל שמותר לכתוב ספרי לימוד וכו'.

מעשה  שהוא  מפני  המועד,  לצורך  יועיל  זה  אם  גם  לחוש  ראוי  ובזה"ז 
כיון  להתיר  לנו  אין  רבים  צרכי  ומצד  רבים,  בצורך  אלא  התירו  ולא  אומן, 
מפני  אומן  מעשה  נחשב  זה  ]ודבר  לעיל  הפו'  כמש"כ  הגוף  צורך  שאינו 
עמוד  בחו"ש  כיוצ"ב  וכמש"כ  אדם,  לכל  עשוי  זה  הפעלת המכונות, שאין 
קצב[, ולא התירו בספרים אלא משום דבר האבד, משא"כ בדברים אחרים 
)ועיין במשנ"ב סק"ט(, ומלבד כל הנ"ל יש בזה זילותא דמועד ועשוי לפרוץ 

גדר, ובפרט שאחר ההדפסה צריך עוד הפצה וכו', ואין להאריך.

219 שו"ע ס"ג.
220 ביה"ל )ד"ה לעצמו(, וה"ה לגבי כל ההיתרים של דבר מצוה שיבוארו 

להלן מותר אפילו כיון.

221 משנ"ב.
222 שו"ע.

223 משנ"ב יד. ואם הוא עשיר וא"צ אפילו להרווחה ]ועיין לעיל סי' תקלט 
גדר הרווחה[, יכתוב לאחרים בחינם.

224 ויש לדון במקרים שאנשים מזמינים מזוזות שצריך לברר שאכן צריכים 
אותם ע"פ דין, ולא מחמת ספיקות וחומרות בעלמא, ותלוי לפי הענין.

225 דמ"מ הוא צורך חשוב, וכן הוכיח הבאר משה מהנחת תפילין במועד 
שהוא ספק.

226 ככל הנ"ל )ולכתחילה אסור לכוון למועד(.

ח'. בית חולים אסור לבנותו במועד מעשה אומן180.

 q
סימן תקמה

כתיבה

א'. אסור לכתוב בחול המועד, אם אין הכתיבה לצורך המועד181.

דין הכתיבה תלוי לפי סוג הכתיבה: האם הוא "מעשה אומן", דהיינו כתב מרובע, או סוגי כתב מיוחדים 
שצריך האדם לאמן את ידיו לכך, או "מעשה הדיוט", דהיינו כתב כמו שלנו, או כל סוג כתב שנכתב כפי 

המזדמן בלא מחשבה מיוחדת182.

בכתב אומן מותר רק לצורך דבר האבד, או לצורך רבים בדבר שהוא צורך המועד183, וכן לדבר מצוה184, 
ואף באופנים אלה אם אפשר לכתוב בכתב הדיוט בלא שום חיסרון בתועלת שלמענה כותבים, יש לעשות 

כן185.

בכתב הדיוט מותר לצורך רבים אפילו שאינו צורך המועד, וכן מותר לכל צורך המועד186, ויש מבני 
אשכנז שנהגו לשנות קצת בכתיבה187.

ב'. איסור הכתיבה הוא גם באופנים הבאים:

א[. אין חילוק בין כתב אשורית לכתב שלנו188.

ב[. גם כתיבה בשינוי אסור189.

ג[. אפילו להגיה אות אחת אסור, אם אינו צורך190.

ד[. אפילו מצא את הטעות במועד, ואפילו תוך כדי קריאה191.

ה[. בין ספר קודש ובין שאר ספרים192.

ו[. גם בספר תורה שמקיים בו מצות כתיבת ספר תורה193.

ג'. כתיבה לצורך רבים ואינה לצורך המועד, יש אוסרים לכתבה במועד, ויש מתירים, וכן הלכה194.

ולצורך המועד מותר, כגון לפרסם מודעה על דרשה, או על לוייה, או שמחת מצוה195.

ד'. ספר תורה שנמצא בו טעות, אסור להגיה אותו, ואפילו אם מצאו את הטעות במועד, ואפילו אם מצאו 
טעות בעת הקריאה, אלא יוציאו ספר תורה אחר196.

ואם אין להם ספר אחר לקרוא בו בציבור, מותר197. ואם יש להם ספר תורה אחד, והוא יום שמוציאין בו 
שני ספרים, ויש טורח ציבור לגלול מפרשה לפרשה, יש להקל, ועל כל פנים בספרים של שמחת תורה198.

ה'. איסור הכתיבה וההגהה הוא בכתיבת אות חדשה, או שמשנה את הכתיבה, אפילו בתיקון מאות ר 
לאות ד, אבל אם רישומה ניכר, מותר להעביר עליה קולמוס199. וכן אות שנחלקה לשתיים מותר לחבר 
את החלקים, וכן מותר להפריד דיבוקים בספר תורה200. וכן מותר למחוק אות מיותרת. אולם אם לשם 
כך יצטרך להוסיף בכתיבה ולהאריך את האותיות, אזי אם הוא מעשה אומנות אסור, אבל אם אינו מעשה 

אומנות מותר201.

וכל זה מותר אף שיש להם ספר תורה אחר, כיון שאינו נחשב כתיבה202.

ו'. בסיום כתיבת ספר תורה, נהוג להשאיר אותיות, ולכותבם בזמן הכנסת ספר התורה, ולכתחילה יש 
לסיים הכתיבה לפני המועד, ובדיעבד, אם חסרים אותיות לגמרי אסור, אלא אם כן אין להם ספר תורה 

אחר, אבל אם כתבו את האותיות עם הפסקים באות, או שעשו רק שרטוט סביב האות, מותר למלאותו 
במועד203.

ז'. כמה דוגמאות בכתיבת ותיקון הספרים ]ובדרך כלל הכל תלוי אם יש להם ספר אחר אסור )אלא רק 
על ידי פועל שאין לו מה לאכול(, ואם לא כן מותר[, וכדלהלן:

א[. עשיית תגין, אם אין להם ספר תורה אחר עם תגין יש להקל204, אבל אם יש ספר תורה אחר אסור.

ב[. טלאי הנצרך לתיקון ספר תורה, אסור, אלא אם כן אין להם ספר תורה אחר205.

ג[. תפירת עמודים, אם אין להם ספר תורה אחר מותר, אבל אם יש להם אסור206. ותקון העמודים )עצי 
חיים( ראה בהערה207.

ד[. שרטוט, בתפילין ומזוזות מותר, כיון שהוא מעכב את הכתיבה, אבל בשאר דברים שאינם מעכבים 
אסור, אף שמותר לכתוב208.

ה[. כל מקום שמותר לכתוב מותר גם לתקן את הקולמוס וכלי הכתיבה209.

אבל מלאכות גדולות אסור במועד, כמו עיבוד עורות וכדומה210.

ח'. ציבור שאין להם ספר תורה כשר, מותר להגיה, ולתקן כל הצריך, ולא זו בלבד, אלא מותר לכתוב ספר 
תורה שלם אם יספיקו ליהנות ממנו במועד, כגון על ידי כמה סופרים, או שהיה חסר חלק בספר התורה, 

מותר להשלימו211.

וכן שאר ספרי לימוד מותר, אמנם אם אפשר לעשות רושם וסימן בספר ואחר המועד לתקנם, אין לתקן 
במועד, אלא אם כן חושש שישכח וכדומה212.

יש לציין, שכבר כתבנו בהלכות שבת סימן שמ שאסור לחרוט בציפורן על הנייר בשביל לעשות סימן213, 
ועוד פרטים הבאנו שם.

בית כנסת שנפסל אצלם הספר תורה, או שאין להם ספר תורה כשר, מותר לתקנו, ואין מטריחים  ט'. 
מתפללים,  שם  שגם  בעזרה  או  אחר  בחדר  יש  אם  ואפילו  אחר214,  ממקום  תורה  ספר  להביא  אותם 

מותר215 אם הם צריכים את הספר תורה באותו העת216.

י'. הדפסת ספרים אסורה במועד ואפילו על ידי גוי217, ועיין בהערה אם הוא לצורך המועד218.

י"א. תפילין מותר לכתבן במועד, ואפילו אם אינו מניח אותם במועד כפי המנהג, ועושה כן כדי שיהיו 
מזומנים לו לאחר המועד, מותר219. ואפילו כיון מלאכתו למועד מותר בדיעבד220.

במה דברים אמורים בכותב לעצמו, אבל לאחרים אסור, אפילו לכתוב להם בחינם, אלא אם כן הם 
נוהגים להניח תפילין במועד221, או שהוא פועל שאין לו מה לאכול222. ואם האחרים מניחים במועד, 

מותר לכתוב עבורם אפילו שיש לו מה לאכול אם צריך להרווחה יתירה לשמחת יו"ט223.

בהלכה  האמור  וככל  המועד224,  לאחר  לקובען  כדי  זה  אם  ואפילו  במועד,  לכתבן  מותר  מזוזות,  י"ב. 
הקודמת לגבי תפילין.

ומותר לכתוב גם לצורך פתח שאינו חייב בודאי, וכגון שאין בו דלת או שאין בו ד' על ד' אמות רק על 
ידי ריבוע, וכדומה225.

י"ג. סופר סת"ם שכותב מזוזות לאחרים, אבל לביתו לא עשה, ורוצה במועד שהוא פנוי לעשות לעצמו 
מזוזות, מותר226. אבל אסור לו לכתוב הרבה מזוזות כדי שיבחר מתוכם את המהודר ביותר227, אלא אם 
כן הוא באמת רוצה אחד מהודר יותר, כגון שיצא לו כתיבה שאינה נאה, וכל שכן אם היתה איזו שאלה, 

וכדומה.



סב |  הלכה מקור

227 נשאלתי בזה, ואמינא שאם זה ללא צורך ברור נראה כהערמה ואסור.
שינוי  וא"צ  שמותר  החוטין  בטוויית  דיבר  והשו"ע  ס"א,  שו"ע  עיין   228
אפילו  שמותר  והיינו  מילתא[,  אוושא  בה  שיש  במכונה  יעשה  שלא  ]ורק 
כדי להניחן בבגדו אחר המועד, עיי"ש ובמשנ"ב ואח', אולם מותר גם עצם 

קשירת החוטים בבגד.

229 עיין ערוה"ש ועוד באח', וכן במו"ק כתב להתיר עשיית רצועות התפילין, 
וע"ע בחוהמ"כ עמוד רה.

230 מו"ק בשע"ת.
231 שו"ע ס"ד ואח', וע"ע להלן ס"ו.

232 משנ"ב יח.

233 משנ"ב יח.

234 משנ"ב יח.
235 פשוט.

236 הנה בסימן תקל הובא דין הנאה ממעשה איסור בחול המועד, ונתבאר 
שבמזיד יש להחמיר, אולם הנה ממ"נ, אם הם עיתונים של מומרים בלא"ה 
יראי ה' הרי  אסור להסתכל בהם, ואל תקרב אל פתח ביתם, ואם הם של 

ברצון חכמים עשו כן, כדי שלא ילכו ההמונים לרעות בשדות זרים.

וי"א  רבים,  וצרכי  המועד  צורך  י"א משום  ההיתר  ובטעם  ס"ה.  שו"ע   237
משום דבר האבד )עיין משנ"ב כ(, ולפי ב' הצדדים מותר מעשה אומן )עיין 

שעה"צ אות כה לפי תוספת הפמ"ג בשיטה הראשונה(.

238 דזה תלוי בטעמים.
הכל  כותבים  ואח"כ  דברים  זכרון  שכותבים  ובקהילות  כא.  משנ"ב   239
מחדש, אם יש צורך יכתבו לחיזוק הענין ואל"כ לא יכתבו, והכל לפי הענין.

ואולי היו ב"ד  ולמרות שא"צ בפרוזבול רק לסוף השנה, מ"מ התירו,   240
יושבים בזמן זה הפנוי להתעסק בכך.

241 עיין בהגה פירושו.
242 משנ"ב כה.

ולדינא יש להקל, ובכתב משיטא כמש"כ האח'  בהגה הביא ב' דעות   243
במשנ"ב וכה"ח.

לזה  הסכים  בד"מ  הרמ"א  וגם  בשו"ע,  וכ"ה  בראשונים,  שיטות  כמה   244

מדינא.

245 ערוה"ש סי"ב ושש"כ פס"ו הערה נה.
246 עיין רמ"א ומשנ"ב בשם האח'.

)וע"ע  מהגרשז"א  שם  שש"כ  ועיין  במחשב,  לכתוב  שמותר  שכן  וכל 
בזכרון שלמה מח' הב"מ והאגר"מ(.

247 משנ"ב וכה"ח.
248 מקו"ח.

249 כדין איגרת שלום הנ"ל.
250 ככל הנ"ל בהלכה הקודמת.

251 שו"ע ס"ו, כל שאינו בחשש הפסד למלוה או ללווה, וכדלהלן.
252 שו"ע ואח'.
253 משנ"ב לז.
254 משנ"ב לו.
255 שו"ע ס"ו.

256 שו"ע ס"ה.
257 ככל האמור בהלכה הקודמת, שהכל תלוי אם יש לו צורך מיידי וחשש 

הפסד וכו'.

258 אף שהוא ע"י מכונה יש להחמיר ללא צורך.
259 פשוט דהוי דבר האבד ומצוה, וכל יום שעובר הדבר נשכח ונאבד כידוע 

מלבד הצורך באותו עת.

260 עיין בהגה ס"ו, וכפי שמבואר במשנ"ב אין נפ"מ כ"כ בין מכירה להשכרה 
וכדו'(, והכללים בזה ככל הנ"ל בהלואה שתלוי לפי  )או אריסות וקבלנות 

הצורך ]וגם אין נפ"מ בין קרקע למטלטלין[.

261 עיין משנ"ב לט-מא.
262 משנ"ב סוסקל"ט.

263 עיין כה"ח )אות סח(.
264 משנ"ב סקמ"א בשם ח"א דהוי דבר האבד.

265 שש"כ פס"ו הערה יא, אלא שבח"א הנ"ל לא התיר אלא בדבר האבד, 
וכן העיר בספר חיכו ממתקים עמוד רנב, וי"ל דמ"מ הוי צורך המועד, שהרי 
הילד צריך ללכת ולא מטריחים את האדם לילך בעצמו, וממילא כיון שיכול 

לשכוח איזה דבר אף שלא יאבד, מ"מ ימנע מהם, והוי צורך המועד, ובלבד 
שהוא כתב פשוט כמו שלנו.

266 שהרי כתיבה שלנו הוא מעשה הדיוט, וה"ז צורך המועד.
267 עיין לעיל ר"ס תקמה.

268 מור וקציעה, דהוי כתב פשוט, ודלא כהמחמירים.
וע"ע  עיין בביה"ל ס"ה שטוב להחמיר בכתב לועזי אם לא בשעה"ד,   269
בודאי  בכך  שרגילים  שבמקומות  ונראה  כתיבה,  הל'  בריש  חוהמ"כ  בספר 

יש להקל.

270 דנו בזה הפו', ובספר חוהמ"כ פ"ו ספ"ט הביא מהא"ר סי' תס בשם ספר 
אמרכל שהולכים אחר התוצאה, ומאידך בא"א מבוטשאטש כתב בפשטות 

להיפך, וע"ע בבאר משה ח"ז סמ"א ובשש"כ ועוד.

עיין בחוהמ"כ שם משכ"ב וצידד שראוי להחמיר, אך אם כפי שתלה   271
דהוי  שלדידן  הרי  דרבנן,  או  דאו'  חוה"מ  מלאכת  אם  הפו'  במח'  הדברים 

דרבנן יש להקל, וכן לגבי חותמת הסכימו הרבה אח' להקל, כדברי הא"א.

272 תוס' מו"ק )יט.( ומרדכי והגה"מ בשם סמ"ק ורוקח ועוד, וכ"פ בשו"ע 
עוד  הוסיפו  והאח'  והט"ז  בשינוי,  גם  אסורה  כתיבה  שכל  בפשטות  ס"ז 

דברים בזה.

273 עיין בראשונים שם ושבה"ל וכ"כ האחרונים, וכגון שכותב את האותיות 
בנקודות או קוים שבורים וכדומה.

האותיות  ברוב  די  ולא  ואות,  אות  בכל  לשנות  שיש  ומשמע  שם.  פו'   274
]וכתב שלנו שהיו"ד הוא קו, ועשה איזה שינוי, כמו קו עקום או יוד הפוך, 

או נקודה[.

275 כמו משיטא, וכן כתב שלנו וכדו' אע"פ שמחובר בודאי אין זה כאותיות 
שבורות.

276 כ"מ מסתימת כל הפו', ודלא כהפמ"ג, וכמש"כ בספר חוה"מ כהלכתו 
עמוד קצ.

277 ב"י בשם או"ח, וכ"פ הרמ"א ס"ז.
278 באר משה ח"ז צג, ושש"כ פס"ו הערה נה.

279 בבא"מ שם סל"ח כתב שטוב להחמיר, ובשש"כ פס"ח הערה קכה הביא 
בשם הגרשז"א להתיר מצד שעומד לימחק ]ואף שמצד עצמו מתקיים, ועיין 

י"ד. ציצית, מותר לעשותה במועד, ואפילו בשביל אחר המועד, ודווקא לעצמו, אבל לאחרים אסור אפילו 
בחינם, אלא אם כן הוא לצורך המועד228, וככל האמור לעיל בתפילין.

לצורך  שמותר  התפילין  פרשיות  בכתיבת  לעיל  האמור  ככל  במועד,  מותר  התפילין,  בתי  עשיית  ט"ו. 
המועד, אבל הכנסת הפרשיות לבתים והתפירה, וכן חיתוך הרצועות וקשירתם בתפילין, מותר גם בשביל 

אחר המועד229. וכן מותר עשיית בית למזוזה, במעשה הדיוט230.

ט"ז. מותר לכתוב את החשבונות כדי שלא ישכח, כגון הוצאות והכנסות של העסק, וכן הקפות שמכר 
לאחרים, וכדומה231.

יכוון  שלא  ובלבד  ישכח,  שמא  כשיירא  במועד  לכתבן  מותר  המועד,  לפני  שהיו  חשבונות  ואפילו 
לעשותם במועד232.

ובאופנים שאינו דבר האבד, אסור לכתוב אלא אם כן הוא לצורך המועד, ובמעשה הדיוט233.

י"ז. אסור לסדר חשבונות שכתובים כבר234, ואפילו באופן שמותר לו לכתוב יציאות וכדומה, לא יכתוב 
סיכום ותוספות שאינם נצרכים235.

י"ח. עיתונים שנדפסו באיסור, ראוי שלא להביט בהם, אולם עיתונים של יראים, שהתירו להם חכמים 
אפילו מחמת דוחק, מותר ליהנות מהם236.

י"ט. ישנם כמה דברים שמותר לכתוב במועד, ואפילו מעשה אומן237. וי"א אפילו כיון מלאכתו במועד238.

א[. שטר קידושין, למי שמקדש בשטר )ואינו מצוי בזמנינו(.

ב[. שטר תנאים, שכותבים המשודכים, מה נותן כל אחד לבנו ובתו239.

ג[. שטר מתנה.

ד[. צוואה, צוואת שכיב מרע.

ה[. פרוזבול240.

ו[. אגרות שום, אגרות מזון241.

ז[. שטר חליצה, ומאונין, וגיטין.

ח[. שטר ברור דיינים של זבל"א.

ט[. שטר טענה, ופסקי דינים.

י[. כתב סירוב, נגד הסרבן לבא לדין תורה, ושטר הרשאה242.

יא[. פסק דין.

יב[. כתובה, מותר לכתוב, ויכתוב בכתב פשוט כמו שלנו243.

נהגו  אשכנז  ולמנהג  המועד245.  לאחר  המכתב  יגיע  אם  ואפילו  מותר244.  וברכה,  שלום  אגרות  יג[. 
להחמיר ולכתוב בכתב פשוט שלנו, ובפרט בשינוי בכתיבה עקומה וכדומה246. ובכל אותן אסור אם כיון 

מלאכתו במועד247 ]ומותר לענות במכתב על אגרת248[.

יד[. שטר הלוואה, שובר, וכן שטר מכירה, שכירות וכדומה, יבואר להלן.

כ'. מותר לכתוב ברכה לכבוד בר מצוה וכדומה249.

מותר לכתוב מכתב לרב שיתן לו ברכה250.

כ"א. שטר חוב אסור לכתוב במועד, אם אפשר להמתין לאחר המועד251, אולם באופנים הבאים מותר:

א[. אם הלווה צריך למעות והמלוה אינו מאמין בלא שטר, מותר, ואפילו שאינו לצורך המועד, וכגון אם 
יש לו דבר האבד שצריך מעות עבורו252.

ב[. אם הלווה צריך מעות, אפילו לצורך אחר המועד, אבל יש חשש שלא ימצא אחר כך מי שילווה לו, 
מותר253.

ג[. אם כבר נתן את ההלואה מותר לכתוב שטר בכל אופן, ואפילו אם היה בפני עדים, כדי להבטיח את 
המעות254.

ד[. אם אין לסופר מה לאכול, מותר לכתוב שטר חוב כדי לפרנסו255.

שובר על החזר ההלואה מותר לכתוב256.

כ"ב. מותר למשוך כסף מהבנק אם הוא צריך לכסף במועד, או לדבר האבד וכדומה, ואף אם צריך לחתום 
לשם כך. אבל לצורך אחר המועד אסור, כיון שיכול למשוך לאחר המועד257.

מותר להפקיד כסף בבנק, אפילו כשצריך לחתום בשביל כך, או יש סיבה לדבר, כגון: לסלק חוב – מינוס 
שיש לו בבנק. וכן אם חושש שיגנב לו הכסף וכדומה.

כ"ג. אין להוציא דף פירוט חשבון מהבנק ללא צורך258, ורק אם רוצה לברר אם יכול למשוך כסף כשצריך 
לו, או לברר אם יש לו מינוס בבנק ורוצה להשלימו, מותר.

כ"ד. מותר למוצא אבידה לכתוב מודעה על השבת אבידה, וכן המאבד מותר לו לכתוב259.

נעשית  וההשכרה  אזי: אם המכירה  איזה חפץ260,  או  לו קרקע  או השכיר  לחבירו  המוכר קרקע  כ"ה. 
במועד מותר לכתוב שטר מכר במועד, אבל אם מכר לו קודם המועד אסור לכתוב במועד אפילו אם יש 
חשש שיחזרו בהם, אלא אם כן היה לו אונס או שלא היה לו פנאי לכתוב קודם המועד261. ואם המוכר 

צריך למעות ואין הלוקח מוכן ליתן לו כל זמן שלא כתבו שטר, מותר262.

וכן מותר לכתוב "חוזה" בין בעלי עסקים ופועלים מלמדים וכדומה263.

כ"ו. השולח שליח לסחור עבורו )באופני ההיתר, כשיש יריד וכדומה(, יכול לכתוב לו את עניני הסחורה, 
ובלבד שלא כיוון מלאכתו במועד264.

ומותר גם להכין רשימה לילד שהולך לחנות לעשות קניות265.

כ"ז. הרוצה לעשות רשימה עבור "סדר יום", מותר266.

סוג הכתיבה

כ"ח. כבר נתבאר שכתב אומן חמור יותר מכתב הדיוט267. ובכל אופן אם אינו לצורך המועד אסור.

ובכלל כתב הדיוט, הוא כתיבה שלנו, וכן כתיבת מספרים268. ויתכן שגם כתב לועזי המוכר, כגון כתב 
אנגלית בארץ ישראל במקומות שרגילים בכך269.

כ"ט. מלאכה שהמעשה שלה הוא מעשה הדיוט, אבל התוצאה שלה מעשה אומן, יש מחמירים להחשיבה 
כמעשה אומן270.

וכגון הדפסה במדפסת ובמכונות שונות ]אבל הכתיבה והצילום בהם, בודאי מותר, כאשר יתבאר להלן[.

וכן חתימה בחותמת271.

ל'. כל הדברים שמותר לכתוב, מותר אפילו בלא שינוי, וכל מה שאסור לכתוב אסור אפילו בשינוי, בין 
שינוי בשעת הכתיבה דהיינו שמחזיק את העט בין האצבעות, ובין שינוי בצורת הכתיבה, דהיינו שכותב 

בעיגולים, וכמו כתב פשוט שלנו וכדומה, או שורות עקומות וכדומה, אסור272.

אבל אם יש שינוי בכתב עצמו, כגון שעושה את האותיות חתוכות ושבורות באמצען273, והיוד עושה 
אותו כעין עיגול קטן וכדומה, מותר274. ובכתב מחובר נראה שאסור275.

ודע, שבשינוי בכתב עצמו מותר לכתוב בכל אופן, ואפילו שלא לצורך המועד276.

ואפילו שלא לצורך המועד  כגון כתיבה על שעוה277,  כתב שאינו מתקיים מותר לכותבו במועד,  ל"א. 
מותר278.

וכן מותר באופנים הבאים:

א[. כתיבה בגיר על הלוח279.
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בדברינו בהל' שבת בגדר כתב העשוי להתקיים בסי' שכ וסי' שמ שנת' מח' 
ראשונים בכתב שאין דרך לקיימו, אי הוי כעומד לימחק וכו', וכאן י"ל דל"ח 
וכן  בד"כ,  הדיוט  מעשה  שהוא  זה  מלבד  בקלות,  שנמחק  וגם  כ"כ[,  כתב 

הראוני בשם הגר"מ פיינשטיין דשרי.

280 שש"כ פס"ו הערה כט עפיה"א.
281 עי' בא"מ שם סי' ק.

282 ככל האמור לענין מחשב.
ושש"כ פס"ו הערה  ושבט הקהתי ח"א קסט  עיין באר משה ח"ז לט   283
שאינו  מצד  גם  היתר  בזה  ויש  סצ"ח,  שם  חוהמ"כ  בספר  וע"ע  ועוד,  ריא 
ולפי"ז אף שלא  מתקיים כמו שביארנו לעיל שבכתב שאינו מתקיים שרי, 
לצורך המועד שרי וכ"מ מד' האח', ודלא כהחו"ש שדן להתיר מצד מעשה 

הדיוט, ולדבריו רק לצורך המועד שרי.

284 עיין שש"כ, ויל"ב, וע"ע חוהמ"כ, וה"ז כעין דבר האסור משום טירחא, 
וכן פרקמטיא.

285 כמשנ"ת לעיל שראוי להחמיר אם התוצאה היא מעשה אומן.
286 דהוי מעשה הדיוט לצורך המועד או דבר האבד, ומותר לכתחילה, וכ"כ 

בבאר משה ח"ז ויב"א ח"ד סמ"ו ושש"כ ועוד.

והנה דברי תורה ודברי מצוה בודאי מותר, אולם בלא"ה י"ל שרק לצורך 
המועד שרי וכמש"כ כמה אח'.

287 יש להעיר בזה דלכאו' ה"ז ככתיבת מחשב דלא חשיבא, וכנ"ל בהלכה 
הקודמת.

288 שם.
289 שו"ע ס"ח.

דנו בזה חכמי דורינו אם להתיר בכך כיון שהוא להנאתם, או שאסור   290
משום חינוך, והנה בהנאה במועד כה"ג י"ל דהוי צורך המועד, והלא צורך 
הדיוט  בכתב  הפו'  שנחלקו  מפני  י"ל  ויותר  הדיוט,  במעשה  מותר  המועד 
דשרי,  אפשר  קטן  לגבי  מ"מ  השו"ע,  כמש"כ  לאסור  דקיי"ל  ואף  שרי,  אי 
וכן העיר בספר חיכו ממתקים ע' רנא, וכתב שזה דלא כהגריש"א והגרנ"ק 

שאסרו בזה, וע"ע בשש"כ משכ"ב.

ואמנם אין זה פשוט: א[. דיש ביאורים אחרים בהיתר טעימת הקטן בסי' 
וכ"כ האול"צ בג' מקומות  ומ"מ חזינן בפו' שמקילים,  ונת' במקומו,  רסט, 
לצרף כה"ג. ב[. הרי הקטן כותב כתב אומנותי מבחינתו, והרי הוא מדקדק 
לכתוב היטב, אלא שכתבנו לעיל שדנו הפו' לעיל אם אזלינן בתר המעשה 
או בתר התוצאה, וא"כ י"ל שכאן התוצאה שזה מעשה הדיוט י"ל דשרי, ולכן 

לגבי קטנים מיהא נראה שאפשר להקל.

291 דהיינו הך גם בקריעה ותפירה דהוי מעשה הדיוט.
292 דלא גרע מכל דבר האבד, והרי שעמום מביא לידי עבירה, ואין לך דבר 

האבד גדול מזה.

293 כ"כ כמה אח' בדבריהם לחלק בין הגיעו לחינוך, ואמנם יש להעיר דלא 
מצאנו שיעור הגיע לחינוך באיסורים, שהרי מעת שהוא בר דעת צריך לחנכו 
ולהפרישו, והיינו מגיל 3, וכמשנ"ת בסי' שמג, מ"מ פעמים מתחשבים בכך 
שיהיה קצת בר הבנה לענינים אלו, ולא רק שיבין שאסור בלא טעם, וכעי"ז 

שמעתי מהגר"ש וואזנר זצ"ל.

294 שהרי יכולים ללמד הקטנים בלא שיעשו כלום.
שו"ע ס"ט עפ"ד התוס' וסמ"ק ואו"ח שהובאו בב"י, ודלא כהרשב"א   295
ומאירי  הריטב"א  וכ"ד  ורא"ש שמותר,  ברמב"ם  שכ"מ  הב"י  וכתב  בתשו', 
)בדף יח:(, וכן מצאנו הנפק לכך משמיא כמש"כ בשו"ת מן השמים סל"ב, 
גדולים  נהגו  וכן  צו,  בפ'  הב"י  למרן  מישרים  ובמגיד  שע"ת  בברכ"י  הובא 
מז  במשנ"ב  הובאו  ועוד,  ושכנה"ג  הב"ח  ממנהג  הט"ז  כמש"כ  ושלמים 

וכה"ח עח עט, וע"ע יב"א ח"ד מו, וח"ב יו"ד כו, ועוד באח'.

]איברא שהיו גדולים שהחמירו על עצמם, כדמשמע בדברי המבי"ט ח"א 

בשד"ח  וכן  אביו,  בשם  בפ"ג  ההלכות  סוף  ישראל  ובתפארת  שא,  בסו"ס 
והמנח"י  רמא  סי'  ח"א  חיו"ד  האגר"מ  ממנהג  משמע  וכן  יא,  אות  חוה"מ 
ח"ב סי' סד וקנין תורה ח"ב צז, עיי"ש. ובאמת שיש להם אילנא רברבא הוא 
עיי"ש,  בחוה"מ,  בכתיבה  הורגל  שלא  שכתב  ד  כלל  בתשו'  הרא"ש  רבינו 
יראה שכל אלו לא נהגו כן ע"פ דין אלא  וה"ד בב"י סוה"ס. אולם הרואה 
המתירים,  מכת  ג"כ  הוא  שהרא"ש  כתב  הב"י  )והרי  חומרא  דרך  לעצמם 
ועל כרחך כאמור(. ואין למדין מפי מעשה )עיין בב"ב קל:(, ובודאי העיקר 
כדברי הראשונים שהתירו להדיא, וכל הפו' רבים ועצומים שכתבו בהחלט 
הנה  עליהם,  נשען  ישראל  שבית  הפו'  כל  שהם  שמלבד  וכאמור  שמותר, 
ואדרבה  וז"פ,  כלל,  כהוראה  ולא  לא החמירו אלא לעצמם  גם המחמירים 
המחמיר בזה יתכן שנמצא שכרו בהפסדו, וכמש"כ השד"ח שם בשם האוהל 

משה, שמצוה להשאל על נדרו[.

ונראה עוד שאצל ת"ח הרגילים בכתיבה ה"ז גם כתיבה להנאה, והוי צורך 
המועד כאוכ"נ, ומאחר והיא כתיבה פשוטה שרי, ויל"ב.

יש להוסיף שיש להבחין בין אם ההיתר של הכתיבה במועד הוא משום 
בספר  רק  הוא  דלפי"ז  כנ"ל,  וכו'  ס"ת  כתיבת  שהתירו  כמו  שבזה  המצוה 
העשוי לתועלת הרבים ]ובד"כ הוא גם זה[, אך אם ההיתר משום דבר האבד, 
ההיתר הוא בכל אופן, שהרי האדם הכותב רוצה שלא יאבדו ממנו, ולדידיה 

הוא שווה, אף אם לאחרים אינו כן.

296 אח' שם.
297 שו"ע שם.

298 אח' שם.

299 אח' שם.
300 ידוע בדברי הגר"ח מוולאז'ין שכל מה שהדבר מתברר אצל האדם יותר 
והרא"ש בד"כ כתבו  גם רבותינו הראשונים כמו הרי"ף  והרי  נקרא חידוש, 
את סיכום הגמרא, והם הם גופי הלכות. ואמנם מוסיפים דברים כי אין בית 
המדרש בלא חידוש, אולם גם כל המסכם דברים מוסיף מן הסתם, ואפילו 
ה"ז  שלו,  ההבנה  כפי  אחרת  בלשון  הדברים  את  שכותב  ביאור,  בתוספת 
"חידוש" אמיתי, גם אם לא הוסיף דברים נוספים על דברי הספר, וז"ב. וכ"מ 
גם לפי"ד הט"ז והאח' בהיתר דבר האבד שלא יצטרך לעיין שנית, וכמש"כ 
שישכח  חשש  אין  אם  שגם  במשנ"ב  כן  ומבואר  שנה,  עמוד  השלחן  בפני 
מותר, אלא שמדבר על חידוש, אולם דבר שאינו חידוש אלא העתקה בעלמא 
הרי יכול לעשותו אח"כ ואין כאן הפסד של עיון, אולם אם כעת עוסק בסוגיא 
וצריך לסכם, בודאי מותר ככל הנ"ל, גם אם אינו מוסיף חידוש  כל שהיא 

וביאור דברים, ודו"ק.

301 כנ"ל ממנהג הב"ח וכנה"ג ועוד.
לראות  ההלכה  לשורש  ירדו  שלא  מפני  הוא  בזה  המחמירים  בד"כ   302
שהדברים מותרים, ואם אכן היו יודעים שזו חומרא לא היו נוהגים כן, ואפילו 
אם לא ידעו את דרגת החומרא, ה"ז כטעות, עיין יו"ד סי' ריד דבכל כה"ג מן 
הדין א"צ התרה, ובמק"א נתבאר, וע"ע בשד"ח שם שמצוה להשאל על נדרו 

משום ביטול תורה או הפסד דברי תורה.

303 כן משמע מדברי הפו' שההיתר בזה הוא כדי שלא יצטרך לעיין שנית 
לברר  שוב  לעיין  יצטרך  הדברים  עיקרי  את  בקיצור  יכתוב  אם  והרי  וכו', 
הדברים לכתבם כראוי, ומאחר וכותב דרך מעשה הדיוט אין חשש כלל, וזה 

דלא כהט"ז ומקו"ח שהחמירו בזה.

304 משנ"ב סוסקמ"ז.
305 נראה דכיון שהוא היתר של דבר האבד, אם אין אפשרות אחרת מותר. 

אמנם בד"כ יש אפשרות אחרת, ובמשנ"ב כתב שיכתוב כתב שבור וכו'.

306 שמכונה המדפיסה ה"ז תוצאה של אומן וכמשנ"ת לעיל, שיש מחמירים.
307 עפיה"א, וכ"ה בשש"כ פס"ז סי"ז.

הכל  שהרי  אסורה,  העתקה  שסתם  והנראה  ס"ו,  קיא  כלל  ח"א  עיין   308

וכו', שהרי  ולחדש  דיברו חכמים שיכול ללמוד  ע"ז  ולא  ואין הפסד,  כתוב 
יכול ללמוד כעת מה שרוצה אחר המועד, ואחר המועד יסדר הכתבים, אולם 
אם מוסיף חידושים, או אפילו מסביר את הדברים היטב ה"ז חידוש אמיתי, 
וכ"ז הוא לפמשנ"ת שא"צ לכתוב  וה"ז בכלל ההיתר,  וכמו שכתבנו לעיל, 
בקיצור, וכי גם ההרחבה בכלל ההיתר, וכאן נתווסף שאף אם כתב בקיצור 
מותר להוסיף ולהרחיב ולברר את הדברים, ושו"ר שכ"כ ביבי"א ח"ב חיו"ד 
סכ"ו אות ט, ע"ד הגרח"פ בלב חיים שאסר להעתיק חידושים, שכל הקפידא 
כשמעתיק בלא תוספת ומגרעת וכו', עיי"ש, וכפי שהוספנו לבאר שגם אם 

מוסיף ביאור הדברים ה"ז תוספת חשובה כשלעצמה ומותר.

309 דהוי צורך מצוה, אף שאינו המצוה עצמה, כנלענ"ד.
310 כפיה"א בהערה שלפני הקודמת.

311 שאין לך הפסד גדול מזה, והוי צורך מצוה, כנלענ"ד.
312 עפמשנ"ת לעיל שמותר לכתוב שנית כל דבר שכעת מוסיף בו חידוש, 
וחידוש הוא כל תוספת והבהרה, ואפילו תוספת מילים או אותיות שמשנות 
ההיתר  וכל  אסור,  וייתור  וחיסור  דפוס  טעויות  אולם  הדברים,  הבנת  את 
האמור כאן הוא שמוסיף ומתקן מסברא, וזו גם כוונת השד"ח )שם( בשם 
וצ"ל  האוהל משה שהתיר להגיה ספרי הריטב"א מטעויות הדפוס, עיי"ש, 

כאמור דהיינו באופן שמגיה מסברא ולא כמלאכה בעלמא, ודו"ק.

313 כיון שעיקר מעשיו היו לצורך לימוד, ולא למלאכת הגהה בעלמא, א"כ 
אף שכעת רואה איזה טעות ה"ז דבר האבד אם ישאירו אח"כ ויצטרך לחפש 

אחריו, כנלענ"ד עפ"ד הט"ז שבמשנ"ב סקמ"ז.

אמנם בט"ז משמע שאם אפשר לסמן איזה סימן עדיף מאשר לתקן, ורק 
אחר יו"ט יתקן, וע"ע גם בשו"ת הרשב"א ח"ג סי' רעג, אמנם כשזה הרבה 
טוב(  )אות  ובכה"ח  התיקון,  את  פעמים שישכח  וגם  לשכוח  עשוי  טעויות 
כתב שמא יתעצל וכו', וזו סברא מחודשת וכבר העיר עליו בחוהמ"כ עמוד 
רו, ומ"מ אם מגדיר הדברים או שכולל אותם בקבוצות מיוחדות ה"ז בכלל 

ההיתר, ותורה נקנית בסימנין.

עיין בספר חוהמ"כ. ושם הביא דברי היבי"א בזה, והביא שי"א שהוא   314
קולא גדולה להתיר מצד שאח"כ לא יהיה לו זמן וכו', אולם יש לציין שמצאנו 
כן במבי"ט ח"ג סי' טו שכתב להקל בכה"ג שלא יהיה לו פנאי אח"כ וכו', וכן 
אם יתבטלו הציבור זמן מה, ועכ"פ כאשר מוסיף דברים ומבארם בודאי שרי.

בסי'  כמש"כ  בצנעא  לעשותם  יש  מ"מ  שהותרו  שאף  דברים  מצאנו   315
תקלג ובסי' תקלט גבי אומנים, והוא משום החשד, ורק אם זה דבר האבד 
מותר גם בפרהסיא וכמש"כ בסו"ס תקלד, תקלה, תקמ ס"ד, והיינו באבד 
ודאי ולא בספק, אולם בדברי תורה בבית מדרש הכל יודעים שהוא לדברי 

תורה, מלבד שבד"כ הוא אבד בודאי ולכן מותר.

ואם אינו ניכר, וכגון שהולך בדרך ושמע או חשב על חידוש מסוים אזי, 
אם הוא אבד ודאי מותר, אולם בספק יש לדון לעשות בצנעא.

316 זה קיל טפי, דלא מבעיא שמצוי טפי שצריך לרשום כמו שמצוי אצל בני 
אומניות ומוכרים וקונים וכו', אלא יתירה מזו הדבר פשוט שאין לגזור כאשר 

רואים אדם עם כלי מלאכה כל זמן שלא ראינוהו עושה מלאכה.

האבד,  דבר  וגם  המועד  צורך  גם  חשוב,  צורך  הוי  שהוא  צורך  שכל   317
ופשוט.

ומעשה בהגרא"ז מלצר )הובא בדרך עץ החיים ע' 259( שלמד בחברותא 
עם הגר"ד פרנקל, ושנה אחת ביום ראשון של חול המועד ביקש ממנו עט 
הרב  לו  אמר  האבד",  "דבר  כאן  יש  אולי  התלמיד  ותמה  מה,  דבר  לכתוב 
בתוקף לא דבר האבד הוא אלא "פיקוח נפש", ומיד נתן לו עט וכתב הרב 
פסוק )במשלי ד, כה( עיניך לנוכח יביטו ועפעפיך יישרו נגדיך, והכניס הפתק 
הרב  לו  ואמר  האי,  מאי  בשאלה  לרבו  סימן  התלמיד  שבשולחן,  למגירה 
שבחוה"מ מבקרים אותו רבים, ומטבע הדברים עשוי להכיר בחסרונותיהם 
הפסוק  עליו  שכתוב  זה  דף  לו  הכין  בזה  להכשל  שלא  וכדי  אנשים,  של 

ב[. כתיבה בקרם על עוגה280 ]ולצורך המועד בלאו הכי מותר281[.

ונתונים בטלפון, אפילו שלא  זכרונות  וכן מותר לשמור  טלפון עם צג מותר להשתמש בו במועד,  ל"ב. 
לצורך המועד282.

ל"ג. כתיבה במחשב מותרת גם אם הנתונים נשמרים בדיסק, ואפילו שלא לצורך המועד מותר283.

אבל עבודות מחשב מיוחדות אסור284.

ואסור להדפיס במועד, זולת אם זה דבר האבד285.

משחקים וכדומה מותרים, כיון שנהנה בהם במועד, אך שומר נפשו ירחק מעיסוק במחשבים והדומה 
לזה, ויש להזהיר גם גדולים על הקטנים, וגם כי יזקין לא יסור.

ל"ד. הקלטה בטייפ מותרת לצורך המועד, וכן צילום תמונות במצלמה, מותר, כגון אם לא יהיה לו הזדמנות 
אחרת לצלם, כמו עתה במועד286. ואפשר שאף ללא צורך המועד שרי287. אבל פיתוח התמונות אסור288.

ל"ה. מי ששלחו לו שאלה, ולא תהיה אפשרות לשלוח לו תשובה אחר המועד, מותר לכתבה, וכן מותר 
להעתיק אותה שיהיה העתק, משום דבר האבד289.

ניירות ולהדביק וכדומה291.  ילדים הכותבים ומציירים להנאתם, יש להקל290, ובכלל זה גם לגזור  ל"ו. 
7293, אולם גדולים אסורים בכל זה,  ובפרט אם הם משתעממים292. ובפרט שלא הגיעו לחינוך עד גיל 

ואפילו לצורך משחק קטנים294.

דברי תורה

ל"ז. מותר לכתוב דברי תורה כדי שלא ישכח וכדומה295, ונזכיר דוגמאות:

א[. אם שמע דבר חידוש, ואף לכתחילה מותר ללכת לשמוע כדי לכתוב296. וכן אם ראה חידוש באיזה 
ספר שלא ימצא לו אחר המועד, וכל כיוצא בזה297.

ב[. אין חילוק בין אם חידש מעצמו למי ששמע מאחר298.

ג[. גם אם אין חשש שישכח, מותר לכתוב כדי שלא יצטרך ללמוד ולעיין שנית, שהרי בנתיים יפסיד 
חידושים אחרים שיכול לחדש299.

ד[. גם סיכום דברי תורה שאדם כותב דרך לימודו מותר300.

וכן נהגו גדולי עולם לכתוב חידושי תורה במועד301. ומי שנהג להחמיר יעשה התרה, ולפעמים גם התרה 
אינו צריך302.

ודע שדברי תורה שמותר לכתוב, מותר לכתבם בפירוט ובהרחבה, ואין צריך לקצר303.

ל"ח. באופנים שמותר לכתוב, יש להזהר לכתוב בכתב פשוט כמו שלנו ולא בכתב אומנותי304, אלא אם 
כן אי אפשר באופן אחר305.

ומותר לכתחילה לכתוב במחשב, אך אין לכתוב במכונת כתיבה או במכונה המדפיסה306.

ואם הוא צריך לצלם ספר שלא ימצא אצלו אחר כך וכדומה מותר307.

ל"ט. חידושי תורה שכתובים כבר אצלו, אסור להעתיק אותם, אלא אם כן הוא מוסיף לחדש דברים או 
להסביר את הדברים יותר טוב308, וכן אם זה יעזור לו ללמוד טוב במועד309, כגון שהוא נמשך ללימוד זה, 

ולא בגלל שיש לו כעת זמן.

ואם הם כתובים בטיוטא, והוא מוסיף דברים, חידושים או ביאורים מותר310, ככל האמור.

ואם יש לו בעיית ריכוז, ורק על ידי הכתיבה מתרכז ללמוד, מותר311.

מ'. הגהה של דפי דפוס, הדבר תלוי: אם הוא כדי לתקן השגיאות, אסור במועד, אבל הגהה מסברא כדי 
להוסיף פרטים או לשנות פרטים, ואפילו מילים ואותיות שמשנות את הענין, מותר312.

ואם אגב לימודו הוא מוצא טעויות דפוס, נראה שמותר לתקן313.

ועשיית "מפתחות" לספר, אסור, אלא אם כן הוא לומד את הדברים ומגדיר אותם לנושאים או הגדרות 
ברורות וכדומה314.

מ"א. מותר לכתוב חידושי תורה גם בפרהסיא בבית המדרש, כיון שניכר הדבר שכותב דברי תורה315, וכן 
מותר לכתחילה ללכת עם עט בכיס אף שנראה מבחוץ316.

מ"ב. מותר לכתוב דברי מוסר כדי שיהיו לנגד עיניו, ולא יכשל בנדנוד חטא כל שהוא317.



סד |  הלכה מקור

שפירש אותו הגאון בעל חוות דעת שהכוונה שאם עיניך לנוכח יביטו )על 
חסרונות אחרים(, אזי ועפעפיך יישרו נגדך )יסתכל על עצמו וחסרונותיו(, 
וידין את חבירו לזכות, ואמר לו שכל שנה כותב כן שלא יכשל, והשנה שכח 
לכתוב, ומחשש שיכשל במדה רעה זו, שהיא פיקוח נפש אצלו עשה כן, ע"כ, 

ותן לחכם וכו'.
318 תשו' הרשב"א, וכ"פ האח' במשנ"ב שם וכה"ח. ועיין להחיד"א במחז"ב 

ובמו"ק.
319 והוא מבואר עפיה"א לעיל שמותרת כתיבה לצורך הלימוד.

320 עיין משנ"ב מח וכה"ח עו ועוד באח'.
321 שאין זה מעשה קשירה, אלא שימור הדברים, ועיין בסי' שמ.

322 עיין ס"ה וס"ט, וחו"מ ס"ה, והזכרנו מזה בריש הל' פסח סי' תכט.
לצורך  הכאה  ענין  נת'  ושם  שטז,  סי'  שבת  בהל'  ובדברינו  ס"ט,  עיין   323

חינוך.
324 עיין ס"י, ובסי' תקלט ס"ג.

325 עיין סי' תקמד סק"ז, ובאח', ואכמ"ל.
326 מו"ק )ח:(, ובגמרא הביאו ג' טעמים, ויש מהראשונים שהעתיקו כולם, 
אולם הפו' נקטו הטעם משום דאין מערבין שמחה בשמחה )ועיין רמב"ם 
הפו'  בזה  נחלקו  וגם  בזה(,  המפרשים  ובדברי  מאישות  ופ"י  מיו"ט  פ"ז 
אם איסור זה מדאו' או מדרבנן )עיין כת"ס סי' קלח ובשד"ח ועוד באח'(, 

ואכמ"ל. וכ"פ לאיסור השו"ע סי' תקמו.
]ואם נמצא טעות בקידושין עיין כת"ס שם שיש להקל בפשיטות[.

327 עיין בריטב"א ומאירי שם, וכ"כ האח' כאן במשנ"ב וכה"ח רה"ס, ודלא 
כהחולקים.

328 עיין להרב שד"ח בשו"ת אור לי סי' קלב.
329 עיין במשנ"ב סוסק"א בענין קידושי שני אחרים.
ובמאמר מיוחד על צוואת ריה"ח בנישואין מבואר.

ידועים דברי רבינו הקדוש ר"י החסיד בעל ספר חסידים שציוה כמה   330
דברים חדשים בצוואתו, ומהם שהם נגד המפורש בתלמוד, כגון שלא לישא 
אשה ששמה כשם אימו, וכן שמו כשם חמיו, וכן נישואין עם שתי אחיות וכו', 
דהנה לגבי שמו כשם חמיו ושם אשתו כשם אימו מצאנו בגמרא בסוטה )י.( 
)וכן העיר בסדר הדורות ע' שמואל סבא,  שמואל סבא חמוה דרב שמואל 
ובעיון יעקב בסוטה שם(, וכן במנחות )כט:( רמי בר תמרי דהוא חמיה דרמי 
בר דיקולא )כן העיר בשו"ת תורת חסד מלובלין סל"ט, אך בחולין קי הגירסא 
אחרת(. וכן בענין שלא יהיו שמות המחותנים שוים, מצאנו בברכות )מב.( 
רב יהודה איעסק ליה לבריה בי רב יהודה ב"ח )וכן העיר בשו"ת תו"ח שם, 
סו"ס  ח"ב  יהודה  זכרון  ובשו"ת  סב  בסימן  פלאג'י  ברו"ח  וע"ע  שם,  וע"ע 
נגד  וכו', הרי זה  וכן לענין שלא לישא בת אחותו  קפז שדחקו מאד בזה(. 
גמרא )ביבמות סב: וסנהדרין עו: שאמרו שמצוה היא, וכ"כ הרמ"א בשו"ע 
סי' ב וסט"ו(. וכן שלא ישאו ב' אחים ב' אחיות, מצאנו בגמרא בברכות )מד.( 
העירו  )וכן  כהנות  אחיות  זוגות  נשאו שמונים  כהנים  אחים  זוגות  שמונים 
מגמרות אלו בנובי"ת סע"ט ובשו"ת מקור חיים סל"ה, ועוד רבים(. וכן לגבי 
הורים ששמותיהם שוים לא יחתנו ילדיהם יחד, קשה ממדרש דב"ר )פ"ז 
יא( ובשהש"ר )פ"ד יא( עיין שם )וכן הקשה בשבעים תמרים על צוואה כד(.
בשד"ח  וע"ע  בזה,  נאמרו  דרכים  וכו"כ  טובא,  הפו'  בזה  האריכו  וכבר 
בסי' קטז  בדרכי תשובה  וכן  הרבה,  בזה  וכלה שהאריך  חתן  בע'  באספ"ד 
סקמ"ד-נז באריכות מדברי הפו', וע"ע בס' שבעים תמרים שהאריך על צוואת 
ריה"ח, וכן בספר מקור חסד ושא"ס על ספר חסידים, שהאריכו בזה והביאו 
מתשו' הפו' בכמה דוכתי, וכן בספר שולחן העזר כאן בסימן א, וביב"א ח"ב 
לדון  והנה  בתשו' האחרונים,  ועוד  בזה,  בסי' קטז שדיברו  בפו'  וע"ע  ס"ז, 
ולפלפל בכל דברי הגאונים  לא יכול חיבור שלם לכל כללותיהם ופרטיהם, 
כי זה הים גדול ורחב ידיים לירד לעומק דברי ריה"ח, וכל המפרשים, שכתבו 
על  בתוה"ק,  מסוימים  במקצועות  נוגעים  חלקם  וגם  צדדים,  וצידי  צדדים 
כן נבא בעזה"י לדון ישירות להלכה והמנהג. ולפנינו נבאר עיקרי הדברים 

ובתוספת דברים בעזה"י.
ובאופן כללי נחלקו הפוסקים באם לחוש לצוואת ר"י החסיד, שבשו"ת 
וצ"ל  לשומעם,  ואסור  כמעט  התלמוד  נגד  ודבריו  שמאחר  כתב  שם  נו"ב 
בודאי שלא ציווה כן לכל ישראל, אלא לזרעו אחריו לדורי דורות, והביאוהו 
הרבה אח' )וכ"ה בכף החיים יו"ד סי' קטז אות קל(, אלא שדברים אלו קצת 
קשים, אחר שבצוואה בכ"ד הובאו פרטים ונכתב עליהם שזה ספק אם הם 
לזרעו או לא, ומשמע שהאחרים הם לכולם, וגם מצאנו כמה פרטים בצוואה 
שהובאו בשו"ע כגון ביו"ד סי"א ס"ד וסי' של"ט ס"א וסי' שסב ועוד, ועוי"ל 
בזה מכו"כ דקדוקים בצוואה לכאן ולכאן, וכן מדבריו בספר חסידים, ואין 
להאריך. ועיין בשו"ת מקו"ח שם כתב שאין לשונו של ריה"ח משמע שזה רק 
לזרעו, וכתב לתרץ באופן אחר )וכיוצ"ב באפי זוטרי(, אך דבריו תמוהים מאד 
שהפך פשטות הגמרא שזו מעלה לישא בת אחותו, לומר שיש בזה קפידא 
ובשו"ת  ובגמ' שם מוכח שלא כדבריו מכל הענין,  יענה,  ורק אחר שיקרא 
דברי חיים )ח"א ס"ח( כתב להשיב ע"ד הנו"ב שכתב שאסור לשמוע דברים 

שהם נגד התלמוד, וכתב שיש בכוחו של חכם גדול לאסור בשוא"ת, כאשר 
ולא  הראשונים,  כדורות  אינן  האחרונים  שדורות  קודשו  ברוח  ראה  בודאי 
נפיש זכותייהו להגן, עיין שם, וכעי"ז כתב בשו"ת שם אריה יו"ד סי' כז שרק 
המכוון למצוה הוא טוב ולא להנאתו, וכ"כ עוד פו', אך כל זה אינו מחוור, 
אחר שגם בזמן התלמוד היו כאלה שלא מכוונים לש"ש )כעין מה שמצאנו 
בהדיא ביבמות דף לט:(. ולא הזהירו ע"ז, ועוי"ל. והחיד"א בפי' על ס"ח כתב 
שהוא משום עין הרע ]והיינו שכל דבר דתהו אינשי יש חשש של עין הרע 
וכמבואר בכ"ד, וביאר החיד"א הטעם שבזמן קדום לא חששו, ובפרט שהיה 
למאן  בזה  נפ"מ  שכתבנו  מה  להלן  וע"ע  הרע,  עין  בו  שלט  לא  רגיל  דבר 
אין טעם כללי לכולם כאחד, אלא בכל  ובכל אופן  דלא קפיד דקיל טפי[, 
אחד טעם נפרד, ומצאנו טעמים מחודשים באחרונים, כיעוין בשו"ת זכרון 
יהודה ח"ב סי' קמו ודברי מלכיאל ח"ה כב ועוד כהנה לרוב, אך כולם אינם 
וגם שיש  טעם כולל לכל הדברים גם יחד, אלא לפרט מסוים מן הצוואה, 
להשיב הרבה על הטעמים, וא"א להאריך כעת, ויותר מחוור לענ"ד כטעמו 
של החיד"א בענינו, אמנם בשאר פרטים בצוואה יש טעמים אחרים שחלקם 
מטעמים  או  הירושלמי  ע"פ  חורגים  בני  כגון  בתלמוד  שיטות  איזה  ע"פ 
שונים, כל אחד לפי ענינו, ועיין בסוף דיבור הבא, ויותר מזה נלענ"ד שהם 
דברים המוסתרים מבני אדם שראה הס"ח ברוה"ק שלא ראוי לעשות כן, ומי 
יעמוד בסוד ה' ]כנזכר לעיל, וע"ע גם בשו"ת הון יוסף סימן י שכתב מהר"ם 
סוזין שלא ידענו מה קול החרדה, והרי יש כח ביד חכמים לאסור בשוא"ת, 
וכן רבינו האר"י כתב כמה דברים היפך הש"ס והפו' ואפילו בחשש ברכה 
לבטלה וכו', וע"ע שם היפך ממש"כ הגהמ"ח שם בתשו' ט, ואין להאריך[, 
והרבה נקטו כדברי הנו"ב שזה רק לזרעו, א"נ י"ל עד"ז שהוא לבני מקומו 
ולא לשאר מקומות, א"נ כמש"כ כה"ח )יו"ד קטז קכג( דכהנים שאני )ובזה 
תירץ הגמרא דברכות מד.( עיין שם, וא"נ נ"ל שזה לא נאמר לאלה הגרים 
בארץ ישראל, שזכות הארץ מציל, ועיין בספר שער החצר להגאון בעל צוף 
דארץ  שם  בברכות  יהוידע  בבן  שכ"כ  כ"ז  כתבי  אחרי  )שו"ר  ודו"ק,  דבש, 
ישראל שאני(, ומ"מ בשו"ת תעלומות לב )ח"א סימן יט( כתב שכן המנהג 
גם בירושלים להזהר בזה, ובדברים אלו נתיישבו כמה מהקושיות שהקשו 
יו"ד קלג( שאם אפשר  ועיין באגרות משה )ח"ג  על הצוואה מדברי חז"ל, 
ליתן טעם לכל פרט יש לדון ע"פ הטעם, ולא כספר החתום, עיי"ש, ודבריו 
ברורים, שגם בצוואה עצמה באיזה פרטים מוכח כן שהם נאמרו ע"פ הפשט 

מאיזה טעם שהוא.

ולעצם הדבר ראינו בפו' שנחלקו בזה מערכה לקראת מערכה אם לחוש 
חששו  לא  אשכנז  רבני  מגדולי  שהרבה  מפליא,  דבר  ומצאנו  זו,  לצוואה 
זו,  לצוואה  הספרדים חששו  מרבני  מגדולי  הרבה  ומאידך  ריה"ח,  לצוואת 
הגם שר"י החסיד היה רבם של גדולי אשכנז שכל הוראותיהם על פיו כידוע 

)וכמש"כ הדברי חיים שם(.

דהנה המהר"ם מינץ )סימן עט( כתב שלא נתפשטו כל צוואת ר"י החסיד, 
ורובן בטלות, וכ"כ הרבה פוסקים שהוקשה להם על סתירת ריה"ח מהגמרא, 
ועוד  )י.( מהגמרא שם  בסוטה  יעקב  ועין  סבא  ע' שמואל  הדורות  כהסדר 
הקפידו  שלא  הרבנים  מגדולי  ששמע  כתב  כג  סימן  יעקב  בשב  וכן  כנ"ל, 
אפילו לכתחילה, וכן הבאנו מהנוב"י והחת"ס ועוד שפקפקו ע"ז קצת, אמנם 
כנגדם יש הרבה שכתבו להזהר מאד באזהרות אלו, או על כל פנים לשנות 
איזה דבר כגון שינוי השם וכדו' כיעוין בחת"ס ומהר"ם בריסק קכט ולבושי 
מרדכי מד וצ"צ יו"ד קטו ועוד רבים, ובפרט מבני החסידים הגם שיש שמועה 

שהבעש"ט אמר שלא לחוש וכדומה.

נאמר  שלא  עט  סי'  הנובי"ת  וכדברי  נאמר,  לזרעו  רק  שזה  דנו  והרבה 
לכלל ישראל, ובשו"ת בית שערים )סי' קצו( כתב דאפשר שגם ריה"ח לא 
)יו"ד סי'  ציוה לזרעו אלא לדורו או שלשה דורות, וע"ע בשו"ת שם אריה 
כז( שיש קבלה מגדולים שבזמן רבינו המהרש"א היתה אסיפת גדולי הדור 
ודיברו מענין צוואת ריה"ח, ועמד המהרש"א על רגליו  ובתוכם המהרש"א 
לא  בנו  מזרעו את  איש  יקרא  כתוב שלא  ובצוואה  בניו,  ואמר שהוא מבני 
יהודה ולא שמואל, ואני זה שמי שמואל ושם אבי יהודה, אך לא פירש מה 
טעם היקל בזה, ובתוה"ד כתב דאפשר שלא ציוה אלא לבניו ולא לדורות 
הבאים, ע"כ. אך בצדק סיים שם שקשה לסמוך על שמועה זו להקל, ובאמת 
שסתימת הדברים נראה שהם צוואות כוללות, הן מזה שרק בחלקן נאמר 
שהם לזרעו, וכמש"כ השם אריה שם, אך בשו"ת ערגה"ב יו"ד סי' קיח כתב 
דאלה שנא' בהם רק לזרעו נתוספו אח"כ ועוד יש לפקפק, אך ביותר קשה 
מסתימת הרבה פו' שהזכירו לדברי הצוואה, וכן במהרי"ל סי' קיא ולא כתבו 
ריה"ח  דברי  ע"פ  הלכות  כמה  נקבעו  עצמו  בשו"ע  וכן  דווקא,  לזרעו  שזה 
כהא דיו"ד סי' שלט ס"א ובסי' שסב ס"ו, וע"ע גם בסי' קעט ועוד ]ומה שלא 
הובאו שאר הצוואות בשו"ע הוא מפני שהב"י לא באו לידו כל הצוואות, אלא 
מה שנא' בספרים אחת הנה ואחת הנה[, ודוחק לומר שזה נאסר לכל העולם 
אטו מי שהוא מזרעו, וכן ביו"ד )סימן רסה סי"א( הובא מצוואת ריה"ח וכן 
בביאור הגר"א שם מבואר שזה לכל העולם, ויש מהפוסקים שכתבו לצרף 
אך מאידך הרבה חששו  טובא,  כידוע  לזרעו,  נאמר אלא  לסניף שלא  זאת 

מלהקל בזה.

ובפרט דהוא מילתא דסכנתא, וחמירא סכנתא מאיסורא )חולין י.(, וכמו 
תלוי  שזה  ואפשר  ספיקות,  וספיקי  בספיקות  אפילו  שנזהרים  שמצאנו 
במחלוקת הט"ז והפו' ביו"ד סי' קטז האם במילי דסכנתא מקילים בביטול 
ברוב וביטול בשישים וכדו', אך יש לדחות דהרבה פעמים אפשר לברורי ע"י 
חקר יוחסין והוא כחסרון ידיעה המבואר ביו"ד ר"ס צח דל"ח ספק, אמנם 
אף את"ל הרי כאן ס"ס שמא אינו מזרעו ושמא אף לזרעו הוא רק לדורו, 
ועוד ספיקות במאן דלא קפיד וכו', ובכה"ג דעת רבים שא"צ לברורי, ועדיין 
י"ל דבסכנתא יש להחמיר טפי, אולם נראה שיש להקל כאן בספק ספיקא, 
ואינו ככל מילתא דסכנתא שאין מקילין בס"ס )כהפמ"ג בסימן ד ובסי' קעג(, 
בסוף  ט  בסימן  להלן  שכתבנו  )וכמו  סגולית  מסכנה  טבעית  סכנה  דשאני 
הלכה שניה בהערה מדברי כמה פוסקים(, וגם כאן הלא הוי כסכנה סגולית 
ודו"ק, ומלבד כל זה יש לחלק בין הצוואות שיש שנאמר עליהם בהדיא שהם 
ועוד,  החיד"א  וכמש"כ  אחרים,  טעמים  להם  למצוא  שאפשר  ויש  סכנתא, 
וכתב האגר"מ חיו"ד ח"ג קלג שכל שאפשר למצוא טעם לצוואה יש למצוא 
טעם, ואפשר לסמוך ע"ז, וחזינן בשו"ת חיים ביד יו"ד כה וברו"ח אהע"ז סי' 
סב ועוד שכתבו שלא להקל בדברים אלו שיש בהם סכנתא, וכ"כ בעיקרי 

הד"ט יו"ד סי' יד, ועוד.

ובפרט  ריה"ח,  לצוואת  שחששו  הספרדים  מרבותינו  לרבים  ומצאנו 
שהעידו על מעשים שקרו ולא הצליחו, ובעו"ה גם אנו שמענו אצל הרבה בני 
אדם שלא עלה זווגם יפה מכמה מרעין בישין ויש לתלות זאת בעברם על 
הצוואה, ולא נאריך בזה. אך אציין לדברי הפו', כהכנה"ג באהע"ז )סימן סה 
הגב"י ד( שראינו הרבה שנשאו ב' אחים ב' אחיות ולא עלה זווגם יפה, ולא 
עוד אלא גם אח ואחות וכו', וכן בספר חינא וחסדא )דף כה:( כתב לכתחילה 
לא נהגו, אבל במשך הזמן בעקבות מעשה שאירע על שעברו על הצוואה 
ביוסף  וכן מרן החיד"א  וכו',  ואף בהפסד ממון  ע"ז מאד  התחילו להקפיד 
אומץ )סימן לז( כתב שאף שרבים לא חוששים לצוואת ריה"ח, אולם ראינו 
מעשים שלא הצליחו בזיווגם וכו', וכן כתב עוד בספרו חיים שאל )ח"א כא, 
)סימן  ברו"ח  פלאג'י  הגר"ח  וכן  תעז(,  סי'  )עס"ח  עולם  ברית  ובספרו  פז( 
הצוואה  על  שעברו  מעשים  כמה  שראה  והוסיף  החיד"א,  דברי  הביא  סב( 
ולא עלתה בידם רח"ל עיין שם, וכן כתב עוד בשו"ת חיים ביד יו"ד סי' כד 
ובשו"ת נשמת כל חי יו"ד מב ובספרו תוכחת חיים פ' בראשית, לך לך, וכ"כ 
וכו'  בשנים  המתים  שרוב  ריה"ח  בצוואת  להקל  שלא  ה  אות  במדבר  עוד 
יו"ד  ח"ג  ללב  ביפה  בריה  וע"ע למר  עיי"ש,  על הצוואה  הוא ממה שעברו 
יט כתב שבירושלים  יו"ד ח"א  וכן בשו"ת תעלומות לב  סימן רמ אות מד, 
יועץ בערך צוואה הזהיר  וכן בפלא  וגם בערי תוגרמא,  נזהרים בזה הרבה, 
ולמיחש  להזהר  אדם  לכל  שראוי  כתב  ס"ו  שם  השד"ח  וגם  הרבה,  ע"ז 
מיהא בעי, וכ"כ בזבחי צדק קטז פא )ובבן איש חי סו"פ שופטים לא ברירא 
מילתא אם להחמיר בצוואת ריה"ח, ולמעשה החמיר שם רק במה שמקובל 
והביא שם  "נכון להזהר",  זה כתב בלשון  ואף  גם בשם האריז"ל להחמיר, 
יו"ד  ובכף החיים  וע"ע שם(.  ממהר"ד פארדו שכתב בלשון "טוב להזהר", 
ס"א  קידושין  עמ"ס  אור משה  בספר  ראיתי  והלום  והלאה,  קכג  אות  קטז 
שהאריך בזה בתוקף הצוואה, ומאידך ביב"א שם העיר על הדברים, ובאמת 
שיש הרבה להשיב ע"ד האחרונים ולכאן ולכאן, אך למיחש מיהא בעי, וכ"כ 
יש  גם  אך  ושלמים,  רבים  ועוד  סי"ב,  ונשאל ח"א  הגאון מוהרמ"ך בשואל 
המקילים בזה, עיין בשו"ת מהר"ם פרובינצלי ס"ט ועוד, ובכל אופן אין זה 

תלוי בספרדים או אשכנזים, משום שמכל הקהילות מצאנו לכאן ולכאן.

המקום  רבני  שאם  הדור,  חכמי  בהוראת  תלוי  שהדבר  הנראה  וכפי 
יש  ואל"כ  עליהם,  לסמוך  יש  דע"ת,  דעתם  שיקול  כפי  להיתר  מסכימים 
מעשה  שאירע  שאחר  הנ"ל  וחסדא  חינא  מהרב  שהבאנו  מה  וכעין  לחוש, 
לח"א ותלה הדבר בזה שעבר על הצוואה, מאז נתפשט הדבר כאיסור גמור, 
והגר"ח פלאג'י כתב שהיו כמה מקרים שנסתכנו עבור זה, ומסתברא לי שזה 
אגב שעבר ופרסם את האיסור, ובהיותו מרא דאתריה וכל העם נשמעין לו 
כך נגזר בשמים לחוש גם שם )וכעי"ז כתבנו בהל' פסח סו"ס תסח במעשה 
שעם המהרי"ל(, הגם שכתב שראה מעשים שעברו ונענשו, מ"מ כבר היה 
בעולת  וכמש"כ  כלל,  לזה  חששו  לא  בתימן  ולכך  זה,  ענין  ובדעתו  בליבו 
שרבני  במקום  אך  דאתרא,  מארי  רבותיהם  ע"פ  שזה  קסו,  סי'  ח"א  יצחק 
המקום חששו לזה, הרי שכל אדם צריך לחוש, ורק אם גדולי הדור מתירים 

שפיר דמי.

)יו"ד  צדק  אבני  משו"ת  דהביאו  הפו'  בספרי  שמצאנו  מה  לדבר  וסמך 
רבנים  שלשה  שאם  אלו,  בענינים  בידינו  שקבלה  יא(  י  ואהע"ז  קמב,  מו 
מסכימים להקל אין להקפיד בזה, והובא בלבושי מרדכי שם ומהר"ם בריסק 
שם ובשו"ת יד יצחק ח"ג נט וכן המהרש"ם בח"ו סי' קמה ובדרכי תשובה 
שם ועוד, ודע שאין להסתמך על הוראה קדומה או על הוראה של ספרים 
ויתירו בית דין של מטה וכך  ידונו  שהתירו, אלא צריך שבכל מקרה לגופו 
נשמת  דרך  וכלשון החזו"א שיעבור  וסר החשש,  דין של מעלה  בית  יתירו 
חכם חי, ועיין קנין תורה ח"א תשו' לט, וזכורני שישבנו קמיה אחד הגדולים 

מ"ג. אסור לכתוב לוח שנה במועד318. אבל אם הוא לומד חשבונות השנה מותר לכתוב לצורך הלימוד319.

מ"ד. מותר לסדר דפים במועד, אבל אסור לחבר אותם בתפירה או בקשירה או בהידוק, וכדומה320. אבל 
מותר להכניסם לאוגדן דפים )קלסר(321.

מ"ה. מותר לבית הדין לפסוק הדין במועד322, ולהעניש כפי ראות עיניהם323.

מותר לקבול על בעלי חובות324.

מותר לעשות אסיפות ועד לצורך רבים, ומותר לכתוב לשם כך325.

 q

סימן תקמו

אירוסין ונישואין במועד

א'. אין נושאים נשים במועד, לא בתולות ולא אלמנות, וגם לא מיבמין326, ואפילו ללא סעודה אסור327. 
ואפילו במקום הפסד, כגון שטעה והכין סעודה והזמין אנשים, אסור328. ]ועיין בהערה בענין נישואים של 

שניים בבת אחת329[.

צוואות רבי יהודה החסיד בנישואין

רבי יהודה החסיד כתב בצוואותיו כמה דברים, ומהם דברים הקשורים לנישואין. ונחלקו הפוסקים אם 
צריך כל אדם לחשוש לזה או שלא נאמרו אלא לזרעו בלבד, והדבר תלוי גם במנהג המקומות330, וכמו 
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כדעת  שנתיר  לנו  ואמר  ריה"ח,  צוואת  בענין  כזו  שאלה  ובאה  שליט"א 
הגדולים הנ"ל ע"י שלשה רבנים, ושאלתיו אם הוא ג"כ מצטרף, ואמר שהוא 
מזרעו של ריה"ח ולכך אינו מצטרף )ועיין בשו"ת צבי תפארת ס"ו שלא רצה 
להזדקק לזה, וכן קיבל מאביו שלא התיר אלא שלח אותם לבד"ץ דמתא(, 
וע"ע  סח,  סימן  ישראל  בית  ובשו"ת  נד,  סי'  ח"ג  השדה  פרי  בשו"ת  וע"ע 
וכן בשו"ת מנח"י )ח"ז סי' קט( כתב שרוצה שיצטרפו  דין ה,  בשד"ח שם 
עימו עוד ב' רבנים, וכן ראיתי עוד באח' שדרשו לכתחילה שיהיה ע"י היתר 
של ג' רבנים, וכן ראוי לעשות, וכך יתירו בית דין של מעלה, ותשקוט הארץ.

לסיכום: חזינן לרבים ועצומים שחששו לצוואת ריה"ח, והעד העידו בנו 
רק  נא'  ויש שמקילים קצת שזה  ה"י,  טובה השמועה  לא  דברים אשר  על 
יש שאמרו דלא עבדינן פירוקא לסכנתא,  ומאידך  ולא לכל ישראל,  לזרעו 
יודע עד מה ולמה אסר ריה"ח, ואף שיש כמה טעמים  ובפרט שאין איתנו 
בדברי הפו', האמת יורה דרכו שהוא יותר מבואר על דרך הסוד ברוה"ק אשר 
הופיעה על ריה"ח )אם כי שבאגרות משה שם כתב שכל שאפשר ליתן טעם 
יש ליתן טעם, ועיין להלן נפ"מ עפי"ז(, וכפי עדות הרבנים הרי שכיום ברוב 
המקומות וגם בא"י חוששים לזה, אך יש שמנהגם להקל, ומאחר וכן הורו 
להם  והתירו  מאחר  להחמיר  וא"צ  להקל,  רשאים  הם  הרי  רבותיהם  להם 
בי"ד של מטה כך התירו ב"ד של מעלה, ולכן כתבנו שהדבר תלוי גם במנהג 
המקומות, אך מן הסתם יש להזהר כפי האפשר לקיים מילי דאבות, ואחכ"ז 
דברינו שכאשר מתפרסמת  כעין  כתב  שג"כ  מט(  סימן  )ח"ז  בצי"א  ראיתי 
בעולם הוראה להיתר מגדול מפו', יש בזה כדי להכריע את ההלכה ולהגן 
וכן  ברורים,  ודבריו  ע"כ.  בה כמרא דאתרא,  בעיר ששימש  ובפרט  ולהציל, 

ראינו שבמקומות שהורו הגדולים להיתר לא היה שום פגע רע.
331 הנה מצאנו )בפסחים קי:( דמאן דלא קפיד לא קפדינן בהדיה, ודנו בזה 
האח' אם בצוואת ריה"ח נמי אמרינן כן, או שזה כמו שסכנה גלויה וצריך 
להזהר, והחת"ס שם כתב דאמרינן מאן דלא קפיד לא קפדינן בהדיה, אך 
מאידך משמע אח"כ שחשש לזה, וכן בחינא וחסדא ויפ"ל שם ועוד חששו 
עב.(  )יבמות  וכן מצאנו  בפו'.  ועוד האריכו  והזהירו אף למי שאינו חושש, 
דאם דשו בה רבים אמרינן שומר פתאים ה', וגם בנידו"ד יש לומר כן, ועיין 
בב"ב )כז.( שאסור לקצוץ אילן מאכל משום סכנא, ומר אי ניחא ליה ליקצץ, 
וכבר עמדו ע"ז האח' גם בנידו"ד, וכ"כ בשד"ח )שם( כשבא למקום שלא 
יודעים מזה כלל, אין להודיע להם, שמא יהיה לבם נוקפם והדמיון פועל, 
והוא גורם להם קללה חלילה, והנח להם לישראל ויש להם עמודים חזקים 
לסמוך עליהם, שסוברים דבקפידא תליא מילתא ושומר פתאים ה' וכו', וכ"מ 
בדברי החיד"א ביוסף אומץ שתלה הדבר במי שיודע, וע"ע גם בתעלומות לב 
שם, וכן מבואר בחת"ס הנ"ל דמאן דלא קפיד לא קפדינן בהדיה, וע"ע גם 
ביב"א שם אות יב שאין לפרסם במקום שלא יודעים מזה ושומר פתאים ה', 
ואפילו לגבי קטלנית הביא הכס"מ פכ"א מאיסו"ב הלכה לא מתשו' הרמב"ם 
כתב  וכן  ע"כ.  וע"ע שם,  יודע,  למי שאינו  וכמה ראשונים שעושים מעשה 
בשו"ת שם אריה סי' כז ובנין ציון קכד, וע"ע להלן משם האגרות משה, וכן 

בשו"ת באר משה ח"ה קיא ובשו"ת חלקת השדה סכ"ה, וכ"כ עו"א.
ונראה ששורש המחלוקת בכל זה אם אמרינן מאן דלא קפיד לא קפדינן 
בהדיה ושומר פתאים ה', תלוי, א'. בגדר הסכנה אם זה ענין סגולי בעלמא. 
ב'. ויותר מזה נראה שתלוי הדבר בטעם התקנה, שהרי הבאנו לעיל מדברי 
ולפי  וחסדא,  בחינא  וכ"כ  עיי"ש,  הרע,  עין  משום  הטעם  שכתב  החיד"א 
זה שפיר י"ל שמה שאינו מקפיד אין עליו שום חשש, כי הבוטח בה' חסד 
יסובבנו, ורע לא יגור באהליך, וע"ע בפו' באו"ח סי' קמא לענין שלא מעלים 
ובן לס"ת בזא"ז משום עין הרע, אם יש למחות ברוצים  שני אחים או אב 
הד"ח  לדברי  אולם  ואכמ"ל.  וחסדא,  החינא  בזה  העיר  וכבר  כן,  לעשות 
ודעימיה שהדברים הם מכבשונו של עולם ומוסתרים מבני אדם, מי יעמוד 
בסוד ה' לדעת עד מה, וכן לפי שאר טעמים, אמנם מ"מ אפשר להקל בזה 
עפ"ד האגר"מ שכאשר אפשר למצוא טעם יש לדון לפי הטעם ולא לסתום 

הדברים, וכבר כתבנו שהטעם המחוור הוא כד' החיד"א.
ולסיכום, במקום שאין נוהגים בזה, אין לעורר אותם כלל לזה, ואף אם 
יש מי שאינו מקפיד, אין להפחידו, ]רק מגלים לצנועים, וגם זה תלוי אם אין 
קושי כ"כ בדבר, משום שאם יש קושי וכגון בעניני שידוכין שקשה זיווגו של 
אדם ובפרט בזה"ז, בודאי איסור גמור לצערו בכדי, וכמש"כ בתשו' היפ"ל 
שם, ועוד, וכל שכן אם נשתדכו כבר, וכדומה[, וראה באגרות משה )סימן ד( 

שאם החתן והכלה לא קפדי, אפילו אם ההורים קפדי, אין בזה חשש.
כן ראינו בדברי הפו' שם ועוד כהנה שצירפו להקל כאשר הוא שעת   332
הדחק, וכגון בחינוך בית יצחק סי' כב גבי נישואין ב' ילדים ביום אחד, וכן 
בנידו"ד מצד שקשים זיווגים, וע"ע ביפ"ל שם, וכן הורה החזו"א, וכן ראיתי 
עוד גדולים שהקילו כאשר היה קושי בדבר למצוא שידוך, וכגון בזמן קדום 
שהיה קשה למצוא שידוך של חרדים, וכן בזמן הזה כשהבחור או הבחורה 
]ולרווחא  ובאופנים אלה אין להחמיר כלל  וכדומה,  מתבגרים או מוגבלים 

דמילתא יקחו היתר משלשה רבנים שיפסקו להיתר[.
וכל שכן כשכבר נתקשרו בשידוך שאין להפרידם, וכבר כתב מהר"א פאפו 
ואם משמים  הזיווגים הם משמים,  ביעלזו חסידים שעניני  יועץ  בעל פלא 
רוצים שיצא השידוך לפועל יעלימו מן המשודכים, עיין שם. וכן אמרו עוד 
מגדולי הדורות, ובכלל זה אם נתקשרו שאין להפרידם, אמנם דנו בזה הפו' 
טובא אם מותר לבטל השידוך או חייב לשלם קנס וכו', כיעוין בשב יעקב 
סכ"ג ותורת חסד סי' רס ולהגרח"פ בחיים ושלום ח"ב יג, ועוד בפו' להלן 

זה תלוי  )וגם  ריח  יט,  ע'  ריה"ח  צוואת  ובספר  וע"ע באוצה"פ שם  נ,  בסי' 
בטעמים הנ"ל של הצוואה(, ואכמ"ל. ויש בזה הרבה פרטים אם חייב לשלם 

קנס או לא, ויבואר במקומו.
333 הנה מצאנו דשומר מצוה לא יראה דבר רע, אולם היכא דשכיח סכנתא 
)סימן  או"ח  יוסף  בבית  ובנידו"ד מצאנו  וכ"ד,  )ח.(  שאני כמש"כ בפסחים 
תנה( שכתב בשם המרדכי בשם ריה"ח שאין לשפוך מים שלנו בגלל מת או 
משום תקופה הנופלת בו, והובא להלכה בהגהה שם ס"א, וע"ע בט"ז ובאח' 
שם שהאריכו בזה, וכן בספר בית דוד )יו"ד נו( גבי נתיצת תנור וכיריים, וכן 
דשומר  תורה  בן  עם  בנישואין  להקל  כתבו  ועוד  )סע"ט(  בנובי"ת  בנידו"ד 
מצוה הוא, אם כי שנראה שהוא בתור צירוף לכל מש"כ שם, וע"ע בשו"ת 
לגיל  שהגיע  במי  להקל  גרינוואלד  מהר"ם  תשו'  משם  ז(  )ס"כ  יוסף  גנזי 
יש  ומאידך  ריח,  סי'  ערגה"ב  בשו"ת  גרינוואלד  מהר"ם  וכ"כ  וכו',  עשרים 
אוסרים בזה אף במקום מצוה וכמש"כ בעיקרי הד"ט סי"ד ובנשמת כל חי 

שם ובשו"ג ביו"ד קטז ועוד פו' דלא עבדינן פירוקא לסכנתא.
ומסיק להתיר במקום מצוה  ועיין בשבעים תמרים שהאריך בזה טובא, 
הצוואה,  על  לעבור  בלא  אחר  אופן  בשום  לעשות  אפשר  שאי  ובתנאי 
)סד.(  ביבמות  בגמרא  שמבואר  קטלנית  באיסור  שאפילו  ובאמת  עיי"ש. 
מצוה  במקום  שהקילו  רבים  ועוד  להחת"ס  חזינן  אעפ"כ  סכנתא,  שהוא 
לחלק, שהרי  יש  בד"כ  כאן  ואמנם  רע,  דבר  ידע  לא  מצוה  דשומר  ומשום 
ובשונה  וכדו',  אימו  אותה ששמה כשם  עם  ולא  יכול להתחתן עם אחרת, 
מקטלנית שאם אתה אוסרה ה"ז נאסרת לעולם, אולם גם שם הלא האיש 
פעמים  ועכ"פ  וי"ל,  כמצוה,  לו  יחשב  בגללה  וכי  אחרת,  לישא  יכול  עצמו 
שגם כאן המצב קשה לחפש שידוך אחר, ויש לסמוך להקל במקום מצוה, 

ובצירופים נוספים לפי הענין.
צורבא  עם  להתחתן  ורוצה  שמאחר  כתב  דבריו  בסיום  )הנ"ל(  בנו"ב   334
מרבנן שומר מצוה לא יראה דבר רע, וכתב ותמהני על רוב העולם שלתת 
בתם לעם הארץ הוא פשוט אצלם ואין חושש להמנע, והוא נגד דברי חז"ל 
הארץ  עם  עם  נישואין  בענין  ס"ו  ב  בסימן  לעיל  באהע"ז  בדברינו  ]וראה 
ובת עם הארץ כל הפרטים בזה[, ולהתחתן עם צורבא מרבנן ששמו כשמו 
שואלים, ולא תהא תורה שלימה שלנו כצוואה בעלמא, ע"כ. וכן החת"ס שם 
כתב דיש להקל בפרט כשיש זכות תורה, שאפילו אדבית עלי מתכפר להם 
בתורה וגמ"ח )כר"ה יח.(, ע"כ )והובא בפת"ש סק"ז, וכה"ח יו"ד קטז אות 
וכן כתב בשם אריה  )ח"ה כח(,  וכ"פ המהרש"ם  וע"ע שם בפת"ש(,  קכח, 
סי' כז ועוד רבים, וע"ע בשבעים תמרים משכ"ב, וע"ע ברוח חיים סימן סב 
גבי שני גיסים משכ"ב, ודו"ק. וכן הורו החזו"א ועוד גדולים ]ואף שהבאנו 
מ"מ  סכנתא,  דחמירא  משום  הרבה  חוששים  דהעולם  הנו"ב  דברי  ליישב 
הדברים כשלעצמם ברורים ונכונים, דודאי נישואין עם עם הארץ או עם בת 
עם הארץ הוא סכנה גדולה גם לגוף וגם לנפש שלו ושל ילדיו[, ומפני זה 
ראינו לגדולים שהקילו ביותר בדורות קודמים שהיה קשה למצוא חתנים בני 
תורה ויר"ש, אמנם כיום ב"ה מצוי יותר, ומ"מ גם הנסיונות קשים, ובמציאות 

הרבה פעמים שעדיין קשה זווגו של אדם.
335 ובפרט יש לבחון את הדברים ביותר בעניני נישואין, מפני שבהם שייך 
לפעמים  כן  וכמו  וכו',  מצוה  במקום  שזה  או  הדחק,  שעת  של  הצירופים 
ההפסד רבה על הרווח שיכול להיות וכהנה, וכן אם הוא בן י"ח )עי' דברי 
יש  אמנם  אח',  כמש"כ  ריח(  סי'  הבושם  ערוגת  )עי'  כ'  בן  או  סי"ב(  יציב 
חולקים, וכן הוא מן הסתם להחמיר כמשמעות הפו', ועוד פרטים. ולכן אין 
ינחה אותם בדרך  וה'  לפסול את השידוך על אתר אלא אחר שאלת חכם, 
יודע מזה, וכל שכן כשיש  וישר, וכמו כן אין לעורר ולצער מי שאינו  אמת 
גילו  ואת  השואל  סגנון  את  לשקול  צריך  החכם  ולכן  מבוגר,  והוא  קושי 
ואת מגבלותיו, ולהבין את אשר לפניו אם כדאי לדחות או לא ]ובכל פרט 
מהצוואה כתבתי אם "יש" להחמיר או "ראוי" להחמיר, או שיש מקום לכך 
או כלל לא, וזה עפ"ד הפו' והמנהג, אך כאמור שזה לפי עיקרו של דברים, 

אבל החכם צרך להתחשב גם בשאר הנסיבות, וכנזכר[.
והנה בספרי הפו' האריכו הרבה בפרטים ופרטי פרטים, ראה בשד"ח   336
מערכת חו"כ ועוד, כמו שהזכרנו לעיל בהלכה הקודמת, ובעודי בזה הגיעני 
בכל  טובא  בזה  שהרחיב  וראיתי  אוצה"פ,  בהוצאת  ריה"ח  צוואת  ספר 
ראיתי  כל הדברים  ואחרי  הדברים,  לעיקרי  נבא  דרכינו  לפי  ואנו  הפרטים, 
קונטרס שמא גרים ועוד חיבורים ולא נפניתי לשוב לדון בכל הדברים, ואתה 

תחזה.
337 צוואה כב, וזה למרות דברי הגמ' שיש בזה מצוה, וכ"פ הרמ"א באהע"ז 
ס"ו,  ב  בסימן  שכתבנו  וכמו  להזהר  יש  למעשה  ומ"מ  טו,  ובסי'  ס"ו  ס"ב 
ובצירוף מש"כ הפו' שע"פ הרפואה יש חשש גדול שהבנים הנולדים מהם 

יהיו בעלי מומים, ועל כן שומר נפשו וילדיו ירחק מזה.
338 צוואה כג, והאחרונים האריכו בטעמים שונים, וכמעט ועברתי עליהם, 
של  טעמו  מחוור  ויותר  המקרים,  בכל  שייכים  לא  וגם  גדול,  דוחק  והם 
החיד"א ביוסף אומץ לז ועוד שהוא משום עין הרע דתהו אינשי, א"נ כדברי 
ואין  ה'  בסוד  נא'  שהוא  נראה  מזה  ויותר  הכבוד,  מפני  שהוא  המפרשים 
איתנו יודע עד מה, והנה בעוד שעל שאר הצוואה דנו אם זה רק לזרעו, בזה 
במשנת  שכ"ה  לכל,  להחמיר  שיש  )סי"ח(  והד"ח  קטז(  )יו"ד  הצ"צ  כתבו 
ביפה  וכן  בזה,  וע"ע שם מש"כ  קבלה,  ע"פ  ח(  פ"א  חתונה  )מס'  חסידים 
כתב  סו"פ שופטים(  ראשונה  )שנה  חי  איש  ובבן  ועוד.  דף מח(  )ח"ו  ללב 
שלא  ואף  האריז"ל,  משם  זו  אזהרה  כתב  לדוד  במזמור  פארדו  שמהר"ד 

גם  נזכר  שזה  וכתב  ז"ל,  הרב  עלינו  נאמן  שלנו  האריז"ל  בכתבי  כן  מצינו 
בצוואת ריה"ח, ומ"מ כיון שהובא כן בשם האריז"ל נכון להזהר, ואכן נהוג 
יותר  זה  בבא"ח שם שתפס  מבואר  וכן  צוואות,  יותר משאר  בזה  להחמיר 
משאר הצוואות, ובתורת חסד מלובלין סל"א, ובפרט שכתבו הרבה גדולים 
שהיו מעשים רבים שלא הצליחו באופן כזה, וכמו שהביאו החיד"א ביוסף 
אומץ שם והגרח"פ ברו"ח סי' סב ובספרו תוכחת חיים בכ"מ ובזבחי צדק סי' 
קטז סקפ"א ובשד"ח שם, ועוד רבים, וכן עיין בתשוה"נ ח"ב סי' תריט ועוד.

ואמנם החת"ס כתב דמאן דלא קפיד לא קפדינן בהדיה, וכן הביא בפת"ש 
כאן )סק"ז(, וכן כתב בכה"ח ביו"ד סימן קטז אות קכח ]וקפידא זו תלויה 
בפשטות בבני הזוג, ולא איכפת לנו אם ההורים מקפידים[, אמנם באמת אין 
שיטת החת"ס ברורה בזה, ועיין בספר צוואת ריה"ח ע' קצה, ובכל אופן מי 
שלא נמנע אין להפחידו ולגעור בו, כי בדברים אלו אין למחות ביד המיקל, 
אות  שם  בכה"ח  וכ"כ  לזרעו  רק  שזה  לנו"ב  הסכימו  פו'  שהרבה  ובפרט 
שייכים  לא  מהם  והרבה  הנ"ל,  הטעמים  לפי  הרבה  לפלפל  שיש  וגם  קל, 
בזה"ז ולכו"ע, ומכמה אנפי, וכל שכן שאין למחות כאשר באותו מקום כולם 
מקילים, וכל שכן שיש להקל בכל זה כאשר החתן בן תורה ויר"ש, ויש איזה 
שכתב  וכמו  הסתם,  מן  בזה  להזהר  יש  הדבר  בעיקר  ומ"מ  וכדומה,  דחק 
הכה"ח עצמו שם אות קכה בשם הרבה פוסקים, ורק באופנים מסוימים יש 

להקל וכנז', וכן אין למחות ביד המיקל.
]ויש לציין, שבחכמת אדם )קכג יג( כתב דמש"כ ריה"ח שלא ישא אשה 
ששמה כשם אמו או שמו כחמיו, היינו דווקא במשולשים, דהיינו אם לראובן 
חתן בשם ראובן לא תנשא בתו של החתן לאדם ששמו ראובן, וכ"כ בשו"ת 
אולם  שם.  עיין  תעז(,  )סי'  חסידים  הספר  מדברי  שכ"מ  קטז(  )סי'  חת"ס 
המהרש"ם )ח"א סו"ס קלו( דחה דבריו שאין זו הבנת דברי הס"ח, עיין שם, 
ושכן קיבל ממהר"ש מבלז, עיין שם. וכיוצ"ב הביא הכה"ח שם )אות קכה( 
בשם דבר משה ממהר"ש מבלז שהתרעם על החכמ"א, וע"ע שם, וכן מוכח 

בכל הפו' לאסור בכל אופן ואין לצרף לסניף.
ועוד יש לציין, שכפי ששמעתי יש שנוהגים להחמיר בשמות כלה וחמותה 
וזה  במקומו,  נהגו  שכן  שם  חיים  בדברי  שכ"כ  ומצאתי  וחמיו,  בחתן  ולא 
כלה  לענין  אלא  בדבר  הזכיר  שלא  הנ"ל  חסידים  המשנת  עפ"ד  מבואר 
אסר  שריה"ח  כמו  לחלק  דאין  כתב  ביפ"ל  אולם  עו"א,  וכ"כ  וחמותה, 

בתרוייהו גם להאריז"ל נמי, וכן הוא בשד"ח שם והרבה פוסקים[.
ויש עוד פרטים בדין זה ]מלבד דיני השמות שיבוארו בהערה הבאה[, כגון: 
א[. אם חמיו או חמותו מתו, שבכה"ח שם )אותק כז( הביא שי"א שאסור 
מן הסתם בכל אופן, אולם למעשה יש להקל בזה ע"פ טעמו של החיד"א, 
וכן כתב ביפ"ל סימן סב, ועוי"ל. ב[. אם חמיו וחמותו גרים בעיר אחרת, יש 
ועוד לא  וכן הורה החזו"א כמש"כ בפאה"ד, אולם ביפ"ל ושד"ח  מקילים, 

הקילו בזה. ג[. יש מקילים בזווג שני, ובפרט שיש בזה דוחק טפי.
339 בצוואת ריה"ח שם איתא שאם נשאה ישנה שם האחד, אולי יש תקוה, 
ע"כ. ומשמע שאין זה לכתחילה, ואכן כן כתב ברו"ח דיש מתחכמים לשנות 
ובשו"ת  בכך,  עצמו  יכניס  מי  ספק  בלשון  כתב  וריה"ח  מאחר  אבל  השם, 
לא,  או  מקפיד  אם  תלוי  הכל  שהרי  טפי,  גרע  דאדרבה  כתב  שם  ערגה"ב 
אינשי,  ביה  תהו  וגם  טובא  קפדן  שהוא  מוכיח  הוא  הרי  כן  שעושה  ובעת 
אולם מצאנו הרבה פוסקים שהקילו על ידי שינוי השם כמ"ש הפת"ש כאן 
זקנו בעל התניא,  וצ"צ שם בשם  )סק"ז( בשם כרם שלמה במנהג חת"ס, 
מהר"מ  ובשו"ת  הרי"מ,  חי'  בעל  הגה"ק  בשם  ריד  ויצהר  תירוש  ובשו"ת 
ושכן  ועוד,  שם  מרדכי  בלבושי  וכן  משינאוא,  הרה"ק  ושכ"פ  קכט  בריסק 
נהגו הרבה גדולים וצדיקים מדורות קודמים, ועד דורינו כהדברי יציב ויב"א 

ומשנה הלכות, וע"ע תשוה"נ, ואכמ"ל.
הצוואה  )כלשון  וכדומה  חתנו  או  הבדל אם האב משנה את השם  ואין 
וכ"כ כמה  והכלה משנים השם  שישנה שם האחד(, אולם המנהג שהחתן 
פו', ונראה בפשטות שזה משום כבודן של האב או האם, וחתן וכלה צעירים 
פחות מתביישים בזה כשהם צעירים לימים, ועוד דהרי הם הרוצים להשתדך 
ולהצליח וא"כ מה להם להטיל את השינוי על אחרים, בדבר שהם צריכים לו 
ולא אחרים, ועוד דהרי לפי הפו' דלהלן שצריך שיתחזק השם, הרי זה יותר 
קל כאשר החתן והכלה משנים מאשר ההורים שכבר נתפרסמו בזה עשרות 

בשנים, ולכן יש לשנות שם החתן והכלה.
וצריך שהשם השינוי יתחזק בעולם ויתפרסם, שאם לא כן מה הועיל, הרי 
זה כמאן דליתא, ]ואפשר שמפני זה כתב הספר חסידים שישנו שם האחד 
אולי יש תקוה, מפני שהוא דבר קשה שיחזיקו בשם החדש אחר שהתרגלו 
שמו,  לפרסם  כנהוג  שבירך  מי  ויעשו  לס"ת  יקראוהו  ולכן  הראשון[.  לשם 
וכמש"כ בישועות מלכו סט"ו ובדברי יציב שם, ואם אי אפשר יעשו כן בפני 
עשרה ]או לכה"פ בג' אנשים שיקראו לה כן מבני ביתה, אפרקסתא דעניא 

ח"ג ערד[.
יום קודם הנישואין כמש"כ בישועות מלכו  וצריך לעשות זאת שלושים 
יום אין זה שמותיהן  ל'  שם )עפמש"כ באהע"ז סי' קכ ס"ג שכל שהוחזק 
שוין, וכן בחו"מ סמ"ט ס"ג(, וכ"כ בלבושי מרדכי שם ובית שערים סי' קצו 

ועוד.
ויש כמה פרטים בכלל בענין שמות שוים או שונים, והאריכו האח', וכגון: 
רחל  נקראת  כגון שהאחת  נחשב שוים,  זה  אין  ב' שמות  א[. כשיש לאחד 
והשניה רבקה רחל, כ"כ בצ"צ באהע"ז סי' קמג בשם זקנו בעל התניא, וכ"כ 
באמרי אש סימן ס וכה"ח אות קכו, וע"ע בשד"ח ובמילי דחסידותא ובשבעים 

כן אם מי שלא מקפיד בזה, אין לו לחשוש, וכל שכן מי שאינו יודע מזה, שאין לעורר אותו על כך331. וכן 
ראינו שבשעת הדחק יש להקל יותר בכל זה332, ובפרט כשיש בדבר צורך מצוה333.

וכגון שרוצה להשתדך עם בחור טוב ירא שמים ובן תורה, שיש לומר שזכות תורה תגן, ובודאי עדיף 
הדבר מלהשיא בתו לעם הארץ או להשיא בנו לבת עם הארץ, שהוא דבר גרוע מאד334.

כמה דברים מצוואת רבי יהודה החסיד נוגעים בעניני נישואין, וכמו שיבואר להלן בקצרה: וזאת למודעי, 
ויש דברים שלא נתקבלו, ויש שהם נתקבלו רק  שכמו בכללות הצוואה יש דברים שנתקבלו בישראל 

לזרעו ולא לכלל ישראל. וגם בכל דבר ודבר יש פרטים ופרטי פרטים. וגם יש לדון בכל מקרה לגופו לפי 
הנסיבות, וכדרך שנתבאר בהלכה הקודמת335. ונזכיר את עיקרי הדברים, ובהערה יבואו הפרטים336:

א[. לא ישא אדם בת אחיו או בת אחותו, ויש להזהר בזה337.

ב[. לא ישא אדם אשה ששמה כשם אימו או שמו כשם חמיו, ויש להזהר בזה338. אמנם למעשה המנהג 
יום,  שלושים  במשך  הזה  השם  ויתחזק  הכלה,  או  החתן  שם  את  ישנו  ולכתחילה  האחד,  שם  לשנות 

ויפרסמוהו ברבים339. ועיין עוד בהערה פרטים בעניני שמות שוים ושאינם שוים, ועוד.
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תמרים באריכות ועוד רבים ועצומים. ב[. גם באופן הנ"ל נחלקו הפו' טובא 
אם קוראים להם בשמות השוים, ויש שאסרו אפילו אם קורין בשתיהם עד 
שיקראו בשם השונה בלבד וכמש"כ בכה"ח שם ודחאו, והחזו"א הורה כדעה 
דקרא,  בטעמא  וכמש"כ  השוין  שמות  רק  יקראו  שלא  שהעיקר  אמצעית 
וכן הורה  וע"ע באריכות בשבעים תמרים שאם יש לו ב' שמות אין חשש, 
הגרב"צ א"ש ועוד גדולים, שכל שיש לו ב' שמות ולפעמים משתמשים בהם, 
כגון במי שבירך אחר עליה לתורה וכדו' שוב א"צ לחוש, דהבו דלא לוסיף 
עלה. אבל אם האחד נשתקע כבר לא נחשב שם עיין שם, וכן בצ"צ הנ"ל, 
ולפרסמו שנית  יש אפשרות לחדש את השם  זה שנשתקע,  ובאופן  ועו"א, 
ג[. בשינוי אפילו קל בין השמות מותר, ואפילו  שישתמשו בו, ושפיר דמי. 
בשינוי הניקוד מותר, וכן אם נקרא בשם לעז מותר, עיין בישועות מלכו יו"ד 
ס"ט ומשנה הלכות ח"ט רמט ועוד, ואכמ"ל. ד[. שם העצם שוה אבל יש לכל 
אחד כינוי אחר מותר, ואם זה להיפך יש לחוש כמש"כ השד"ח שם אות ח, 
ולהחזיר את שם החתן  הכינוי  לשנות  וראוי  היקל,  אולם בשבעים תמרים 
לשם העצם. ה[. אדם מפורסם שיש לו תוספת תואר כגון הרב או הכהן וכדו' 
יש להקל. ו[. שם שנוסף בעקבות חולי נחלקו הפו', עיין נו"ב שם ועוד הובא 
בכה"ח קכט-קל, ובחינא וחסדא חלק עליו, ובשד"ח שם אות ז כתב שתלוי 
לפי מה שנקרא בפי העולם ע"פ טעמו של החיד"א שכל זה הוא משום עין 

הרע.

לכלה ששמותיהם  או  אותו לחתן  מותר לשנות  ומה שנחשב שם שונה 
ושמות ההורים שוים. – ודע, שאין משנים ממש את השם, אלא רק מוסיפים 

שם על שמו, ומפרסמים אותו.

340 צוואה כד, ושם איתא שזהו ספק אם לזרעו או לכל אדם, והרבה גדולים 
כתבו שאכן למעשה אין חוששים בזה אלא לזרעו וכיעוין בד"ח שם ועוד. 
מהדין  יותר  בזה  להקל  המנהג  למעשה  מ"מ  לכל,  נאמר  שזה  את"ל  ואף 
תשלא  ח"א  בתשוה"נ  וכיעוין  הוריהם,  כשם  וכלה  החתן  שם  של  הקודם 
צוואת  בספר  וע"ע  זה,  ירושלים שהתירו  גדולי  זצ"ל בשם  הגרשז"א  וכ"ה 
ריה"ח שהאריך בזה ושתלוי הדבר בגירסאות, ומ"מ המנהג ידוע שבזה הרבה 

מקילים.

341 עיין ביפ"ל שם ובשבעים תמרים ועוד.
שם  עיין  הוריהם,  כשם  חו"כ  שמות  גבי  הקודם  בדין  שכתבנו  כדרך   342
יש להקל טפי מהדין  וכאן  לנידו"ד.  ודון  כו"כ פרטים,  וע"ע שם  ובהערות. 

הקודם.

בצוואה  ]וכ"מ  לזרעו  רק  אומרים שהוא  יש  בזה  גם  והנה  כה,  צוואה   343
כו שקשור גם לכאן, כיעוי"ש[, וכדברי הנו"ב והובא בצ"צ ועוד הרבה, וע"ע 
מדברי  לעיל  הבאנו  וכבר  הפו',  מד'  ועוד  בגירסאות  ריה"ח  צוואת  בספר 
רבים  ועוד  ושד"ח  צדק  וזבחי  פלאג'י  והגר"ח  והחיד"א  סב  סי'  הכנה"ג 
שחששו לזה ע"פ המציאות, וכן באזנינו שמענו כו"כ מאורעות על מקרים 

שנשאו ב' אחים לב' אחיות, ולכן מפני דחמירא סכנתא ראוי להזהר.

ובן,  ובת  ובת  בן  חבירו  עם  פעמים  שני  אדם  יתחתן  לא  כח,  צוואה   344
היו  ושכן  ובכנה"ג שם כתב להחמיר בזה מאד כמו בב' אחיות לב' אחים, 
מעשים רבים שלא הצליחו, אבל הזב"צ )ביו"ד קטז פ( אף שכתב להחמיר 
ראינו  ולא  כן,  עושין  לכתחילה  ואפילו  אין חשש  כתב שבזה  בדין הקודם, 
שיצא ח"ו תקלה אלא אדרבה הצליחו, ע"כ. אבל הכה"ח יו"ד שם אות קכד 
דעתו  נותן  דמי  בסוף  הצליחו  לא  בתחילה  שהצליחו  שהגם  דאפשר  כתב 
לסוף, וא"כ הרוצה לחוש ה"ז משובח, ע"כ. וכבר הבאנו דיש מתירים כהנו"ב 
וצ"צ, וע"ע בשבעים תמרים וש"א, וכפי הנשמע שאירעו כמה דברים בזה, 

על כן הנזהר משובח, והיינו אם אפשר, ואל"כ יש להקל וכמש"כ במקומו.

את  שמשדכים  המחותנים  על  האזהרה  שעיקר  נראה  הצוואה  ומלשון 
בניהם, ואם אחד מהם מת אין חשש, ומ"מ חששו מלהקל בזה, עיין שם. אך 
בזה יש להקל טפי, ובפרט שי"א שהחשש מפני עין הרע, ובזה יש להקל טפי, 
וכל שכן אם ידורו במקומות אחרים, ועכ"פ נראה שיש להקל למעשה כשהם 

נישאים בעצמם שלא ע"י ההורים.

"ודווקא  שם  ונוסף  זו,  אחר  זו  אחיות  שתי  אדם  ישא  ולא  כו  צוואה   345
לזרעו כך מצאתי", ע"כ. וכ"כ כמה פו' להקל בזה למי שאינו מזרעו כמש"כ 
במילי דחסידותא בשם חותנו בעל נטע שעשועים ועוד, אמנם מדברי הספר 
חסידים )סימן תעז( שכתב שיש זיווגים שלא יצליחו כגון ראובן שלקח רחל 

ומתה וילדה לו בנים, לא יקח לאה אחותה, לפמ"ש שאחד ממאה אין זוכין 
להוליד וכו', אא"כ הראשונה לא ילדה, ע"כ. ובשבעים תמרים כתב שמזה 
משמע דקאי לכו"ע ול"ד לזרעו, וע"ע משכ"ב. וסיים שם שאין איסור ברור 
אלא באופן שהראשונה הניחה לו בנים גדולים שא"צ לפרנסם ולגדלם ע"י 
אם והשנית אחותה ראויה להוליד, אבל באופנים הבאים אין חשש, א(. אם 
קטנים  הם  אבל  מהראשונה  בנים  לו  יש  אם  ב(.  מהראשונה.  בנים  לו  אין 
יכולה  אינה  והשניה  לאם  וא"צ  גדולים  ג(. אם הם  וצריכים אם שתגדלם. 

ללדת גם כן אין חשש, וה"ד בכה"ח יו"ד )שם קלב(.

ולמעשה מאוד מקילים בזה נגד הצוואה, ואף הכנה"ג שחשש לפרטים 
ממו"ק  ע"ז  להעיר  דמש"כ  ]איברא  בזה  לפקפק  סב(  )בסימן  כתב  דלעיל 
יב, תמוה, שהרי כו"כ דברים בצוואה שהם נגד הגמרא וכמו שהבאנו לעיל 
בתחילת הענין בהערה, ואעפ"כ חשש להם, וכבר כתבנו שיש כו"כ ישובים, 
וה"ה כאן יש ליישב בכמה אופנים[. ואדרבה המנהג לחזר אחר האחות שתבא 
בשד"ח  עיין  כן,  לשדך  שנהגו  יש  הקבורה  קודם  ואפילו  הנפטרת,  במקום 
)אבילות פו( ובשו"ת חיים ושלום )ח"ב צב( באריכות, ועוד. אמנם זה אינו 
פשוט למעשה ואכמ"ל, ומ"מ עצם הנישואין עם אחותה עושים כן בשופי, 
וע"ע בשו"ת בית שערים סי' קצז, ולמעשה העיקר שיש להתיר לכתחילה 
בכל ג' האופנים שהבאנו לעיל מהשבעים תמרים והכה"ח, והמיקל בכל אופן 

ג"כ יש לו ע"מ לסמוך.

346 צוואה כז, וכ"ה בכה"ח אות קלא, וכבר הבאנו מח' הפו' אם בכלל צריך 
לחשוש או לא, וע"ע בשד"ח ודרכ"ת ושאר מפ'.

347 צוואה כט, לא ישאו ב' חורגין וכו' ]ומשמע שאין חילוק בזה אם ההורים 
משיאים אותם יחד, או שכל אחד נישא מעצמו[, והנה ד"ז כבר נידון בתלמוד 
ובפו', שבגמרא ביבמות )כא.( וסוטה )מג:( מבואר שמותר, ודלא כהירושלמי 
להיתר,  פסק  סי"א(  )סט"ו  להלן  ובשו"ע  העין,  מראית  משום  בזה  שאסר 
ובב"ח שם כתב שכן מעשים בכל יום, וע"ע שם. וכן כתב בשו"ת הון יוסף 
ס"ט ובמילי דחסידותא שם ועוד שמנהג פשוט להיתר, וע"ע בשבעים תמרים 

משכ"ב.

וכנראה שמפני המנהג השמיט הכה"ח את הצוואה הזו, ולא הביאה בכלל 
שאר הדברים שהביא שם, אך ז"א ראיה כ"כ כי גם עוד דברים הבאים לא 
הביא. אכן כן מוכח בבן איש חי )פ' שופטים ס"כ( שכתב בפשיטות שמותר 
אדם בבת אשת אביו שיש לה מאיש אחר, ולא חיישינן למראית העין וכו', 
עיין שם. ]וזה כעין מ"ש שם בסכ"א ששני חורגין הגדילין יחד בבית מותרים 
כל אחד באשת חבירו, ולא חיישינן למראית העין[. ורק להלן )בסכ"ח( הביא 
איזה פרט מן הצוואה שהסכים לזה גם רבינו האר"י, איברא דסיים שבמקום 
אחר מבאר דיני הצוואות, עיין שם. ומ"מ כנראה מכ"ז שהמנהג פשוט להיתר.

וד"מ באהע"ז סימן סב  ובב"י  ל. ופרט זה הביאוהו הראשונים  צוואה   348
וכ"ה ברמ"א שם ס"ב, וכן בב"ח וט"ז וש"א באו"ח תקמו. ובמרדכי והאגודה 
פ"ק דמו"ק כתבו הטעם משום דאין לערב שמחה בשמחה, ובלבוש סי' סא 
וברוח סי' סב ועו"א כתבו משום עין הרע, וכדרך שכתב הגמ"י פ"י מאישות, 

עיין שם, וכ"כ הרבה פו'.

ונפ"מ בזה, א[. אם החו"כ לא קפדי, דמשום עין הרע שרי, אולם בחינא 
וחסדא )עמ"ס כתובות דף קמ ע"ד( כתב שאפילו רוצים לא מניחים אותם 
ואביו לס"ת, עיי"ש. ב[. אם שתיהם זקנים או  בן  גבי עליית  כמש"כ האח' 
אלמנים, כתב בנהר מצרים )חופה יח( שאין כאן אחיזה לעין הרע, עיי"ש. 
אולם כל זה ניחא רק לטעם של עין הרע, אולם לטעם דאין מערבין שמחה 
בשמחה יש לאסור בכל אופן, וכנראה שהפו' נקטו לעיקר האיסור משום עין 
הרע. ג[. בשעה"ד י"ל דלב' הטעמים נמי אסור. ד[. אם החתונה במקום אחר 
כתבו הרבה פו' להיתר, וכד' הנהר מצרים שם ועו"א. אך גם זה רק לטעם של 
עין הרע. ואפשר דל"ח גם שמחה כאחת, ולכן אין חשש של מערבין שמחה 
בשמחה. ה[. חופה אחת ביום ואחת בלילה שאחריה, אין בזה איסור מערב 
שמחה בשמחה. אולם מצד עין הרע נראה שאם הוא בסמיכות זה לזה יש 
להזהר. ו[. ואף הסעודה בלא חופה נמי כתבו האח' לאסור. ז[. יש לציין עוד 
למש"כ בשו"ת זכרון יהודה )ח"ב סי' קצא( ודן בכמה פרטים מהנ"ל, ושם 
דן אודות ב' יתומות אי שרי או לא, וזכורני שג"א הורה לעשות צורת הפתח 
באולם עצמו לחלקו לשתים, וכך עשה חופה אחת בחצי אחד וחופה אחת 

בחלקו השני.

ודע, שבלשון הצוואה כתוב "לשני ילדיו", והיינו בין בנים ובין בנות ובין 
בת ובן, וכ"כ בפשיטות במשנה ברורה )סי' תקמו סוסק"א( שנזהרים בכל 
זה )ודלא כמו שהסתפק הפמ"ג במש"ז שם סק"א ע"ד הט"ז שהזכיר רק 

אחיות(.

349 בצוואה ל"א כתב "שני חופות בשבת אחד, אחד מהם יעני או ילך בגלות 
או ימות", ומשמע שאפילו בשבוע אחד אסור, וצ"ב למה בצוואה לא כתב 
וגם בספר חסידים )תעז( כתב להזהיר בזה אפילו  שהאיסור הוא "ביחד", 
בשבוע אחד, וכן הוא בב"י )סימן סב ס"ב(, ואילו הב"ח וט"ז בסי' תקמו כתבו 
הביא  הסמ"ג  על  והמהרש"ל  אחד,  ביום  דווקא  שי"א  סמ"ק  הגהות  בשם 
הגירסאות בזה, וכתב שקשה לומר שיחלוק על הגמרא שמותר בשבוע אחד, 
וכ"פ המשנ"ב )שם(, וביאר בשעה"צ )אות ג( עפ"ד המהרש"ל הנ"ל, וע"ע 
והביאו סמך מקרא מלא  אחד  גם בשבוע  פו' החמירו  והרבה  בכה"ח שם, 
ריה"ח  צוואת  בספר  ועיין  אחד,  בשבוע  רבים שהקילו  ומצאנו  זאת,  שבוע 
דהיינו  וצ"ל  נוספת,  חומרא  שזו  כותב  תמרים  ובשבעים  רסז,  רסב,  עמוד 
אח  או  אחיות  או  באחים  רק  אולם  בזה,  גם  להחמיר  שעדיף  יתירה  דרגה 
ואחות, ונראה שכן יש להחמיר למעשה בזה, אבל באנשים נכרים אין שום 
חשש לעשות בשבוע אחד, ואף ביום אחד, ובלבד שלא יהיה במקום אחד, וכן 

המנהג, אבל באחים ואחיות יש להזהר אפילו בשבוע אחד.

ב'  ידורו  לג שלא  ובצוואה  לחופה,  צבי  לצוד  איתא שלא  לב  בצוואה   350
אחים בעיר אחת, ובזה הרבה מקילים בא"י ובפרט בת"ח, וכן אם הוריהם 
קיימים וסמוכים על שולחנם, או אף שקשורים עמם, וכן בגדלו יחד באותו 

העיר, אין חשש, אבל בבית אחד אין לעשות כן בשו"א.

אשתו  כשם  ששמה  אחרת  אשה  אדם  ישא  שלא  כתב  סו  בצוואה   351
לבעל  לא תנשא  כתב שה"ה שאשה  הנפש  בס' חכמת  והרוקח  הראשונה, 
שני ששמו כשם הראשון )וה"ד בכה"ח יו"ד קטז אות קלג(, והיה טעמו של 
הרוקח מפני שיחשבו אחר הראשון, ולא יהיו בשלום, ע"כ. וקרוב לומר שזהו 
פתאים  שומר  יודע  דמי שלא  לעיל  האמור  ככל  זה  וגם  ריה"ח,  של  טעמו 
ה' ואין לעוררו, וע"ע במנחת יצחק )ח"ט קלז( ובכל האמור לעיל, וכמו"כ 
הם  אם  תלוי  שזה  שוין  בענין שמות  ב-ג  באות  כמו שהבאנו  ה"ז  כאן  גם 
כמו  לה  קורא  הוא  בודאי תלוי אם  נראה שכאן  לא, אמנם  או  שוים ממש 
הראשונה ממש או בשינוי, וכן להיפך, שהכל תלוי בשינוי ממה שהיה אצל 
הראשונה או הראשון, ואף אם נזדמן לו כשם הראשונה יכול לשנות השם 
וככל האמור שם, וכאן א"צ להקפיד כ"כ שיתפרסם וכו', והעיקר שביניהם 
יהיה הדבר ברור שקוראים בשם האחר, ושפיר דמי, שהרי הטעם כאן הוא 
תלוי בהם, ולא במה שאחרים קוראים להם )וע"ע בשבט הלוי ח"ב סי' רו(, 
י"ב חודש, שהרי  יש להתיר אחר  וכמו"כ אם הוא אלמן או אלמנה  ודו"ק. 
בזמן כזה כבר נשכח מן הלב, וכ"כ במשנה הלכות )ח"ז סי' רמח(, ומבואר 
בדבריו שה"ה אם היו קטטות ביניהם ואין להם צער במיתת האחד, ג"כ אין 
חשש בזה, וע"ע שם לענין גרושה, שאם אסור ה"ז לעולם, עיין שם. אולם 

מעיקר הדברים יש להקל בגרושה טפי מאלמנה, ואכמ"ל.

352 מו"ק שם, ושו"ע ס"א.
353 שו"ע, שלא יעשה סעודת אירוסין ה"ארוס" בבית ארוסתו, ויל"ע בבני 

משפחה שעשו סעודה וכו', דמאי נפ"מ.

354 עיין משנ"ב סק"ד וכה"ח ה.
355 דבכ"מ הוי הפסק של היסח דעת, ועיין באחרונים שם דכל שכן שיש 

להקל אם האירוסין ביום זה והסעודה ביום אחר.

356 שו"ע.
357 נחלקו בזה האח' שבט"ז ומאמ"ר החמירו, ודעת רוה"פ להקל מן הדין, 

וכ"ה במשנ"ב ב וכה"ח ד, וכתבו שבמיני מאפה וכדו' בודאי מותר.

358 מסתבר שלא יהיה חמור יותר מאירוסין עצמן.
יעשה  שלא  ובלבד  השו"ע,  מש"כ  אם  הפו'  כתבו  שלא  לעיל  עיין   359

"הארוס" וכו' הוא בדווקא.

360 שו"ע.
361 עיין משנ"ב ז וכה"ח ד.

362 שו"ע סג.
363 עיין משנ"ב וכה"ח מהאח'.

ג[. שני בני אדם ששמותיהם שוים, לא יזדווגו יחד בילדיהם, ובזה דעת רבים שאין חשש אלא לזרעו340, 
ואף המחמירים בזה הוא דווקא באבות הילדים ולא באמהות341, ודווקא בשמות שוים342.

ד[. לא ישאו שני אחים לשתי אחיות, ויש אומרים שהוא רק לזרעו, ויש אומרים שכל אדם צריך להזהר, 
וראוי להזהר343.

ה[. לא יתחתן אדם שני פעמים עם חבירו בן ובת ובת ובן, ובזה יש אומרים שהוא רק לזרעו, ויש אומרים 
שראוי להזהר344.

זו, ובזה יש כמה אופנים שאין צריך לחוש כלל345, וכן המנהג  זו אחר  ו[. לא ישא אדם שתי אחיות 
להקל.

ז[. לא ישאו שני אחים אשה ובתה, ולא ינשאו שתי אחיות לאב ובנו346.

ח[. לא ישאו שני חורגים, כלומר אלמן שנשא אלמנה ולזה בן ולזה בת לא ישיאו ילדיהם יחד, והמנהג 
להקל347.

ט[. לא יעשה נישואין לשני ילדיו ביום אחד348, ויש לחוש גם שלא יעשה הנישואין בשבוע אחד349.

י[. ויש עוד אזהרות350. וכן שלא לישא אשה שניה ששמה כשם אשתו הראשונה, וכן אשה לא תינשא 
לבעל שני ששמו כשם הראשון351.

ודע, שבכל פרט ופרט כתבנו אם ראוי להזהר או לא, והיינו כפי הדעה המחוורת בפוסקים, אך בכללות 
הדבר אם להחמיר בכלל או לא, כבר הקדמנו שיש בזה פרטים ומנהגים שונים, וגם הוא תלוי לפי הענין, 

ולכן ראוי הדבר לשאול שאלת חכם )וכן יש נוהגים לקבל הסכמת שלשה רבנים מורי הוראה(, והיה ה' 
עם השופט.

אירוסין, שידוכין, נישואין

ב'. אירוסין מותרים במועד, והיינו קידושין352, ובלבד שלא יעשה סעודת אירוסין בבית ארוסתו בסמוך 
לקידושין353, ורק בשני תנאים אלו אסור, אבל אם עושה סעודה שלא בבית ארוסתו אלא במקום אחר, 
וכן אם עושה סעודה בבית ארוסתו, אבל אינו סמוך לקידושין354, כגון אחר שעתיים שלוש355,  מותר. 

מותר. וכן ריקודים ומחולות בלא סעודה מותר בבית ארוסתו356.

ג'. שידוכין בתנאים, מותר לעשות גם עם סעודה, ויש מחמירים ללא סעודה רק מיני מגדים בעלמא357, 
ועל כל פנים אם אינו בבית המשודכת אין איסור לכל הדעות גם עם סעודה358. ואם אין המשודך עושה 

את הסעודה, עיין הערה359.

ד'. מותר להחזיר גרושתו מן הנישואין360, אבל סעודה נחלקו הפוסקים, ואם הסעודה אינה ביום הנישואין, 
בודאי מותר361, וגרושתו מן האירוסין אסור להחזיר, ככל הנ"ל בסעיף א.

אלא  נאסרו  ולא  לאלמנה,  ובין  לבתולה  בין  ברגל,  סעודה  ולעשות  החג,  בערב  אשה  לישא  מותר  ה'. 
הנישואין362, ולכתחילה יעשה הנישואין בשחרית כדי שיעשו הסעודה קודם חצות, ואם נתאחרו יעשו 

הנישואין גם סמוך לחשיכה, ויכולים לעשות את הסעודה ברגל363.

וראה בהלכות שבת סימן שלט שנתבאר דין עשיית נישואין בערב שבת וחג או במוצאי שבת וחג.
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ו'. מותר במועד לעשות סעודת מילה ופדיון הבן364, וגם שלא בזמנם מותר לעשות בחול המועד365. וכן 
סעודת סיום מסכת, בר מצוה, הכנסת ספר תורה, חנוכת הבית, וכדומה366.

ז'. מותר לאשה להתקשט במועד367, מפני שהוא צורך הגוף וכמו אוכל נפש, ולכן, מותר לעשות כדרכה 
בלא שינוי ובטרחא רבה368, ועל ידי כלי.

דוגמאות: לכחול עיניה, לסדר השער, לקלוע השערות, העברת שער מגופה, מפניה, ומקומות הסתרים, 
וכן מותרת למרוח על גופה חומר המשיר שער, וגם אם הוא מצער אותה, כיון שעתידה להסירו במועד 

ואז תשמח בכך, מותר369. אמנם שאר תספורת אסורה כמו איש370.

ואין חילוק בכל זה בין צעירה לזקנה אם הוא דבר הראוי לה לפי טבעה371.

כל האמור בקישוט הגוף, אבל עשיית תכשיטין ותיקונם, מותר רק במעשה הדיוט372.

 q
סימן תקמז

הספד וקבורה

א'. חול המועד אסור בהספד ותענית, וגם אסור להרגיל ולעורר את ההספד, ולכן: אין מניחין את המטה 
ברחוב, ואין מוליכין את המת עד שהקבר מוכן373, אם יש חשש הפסד374.

מת"ח  חוץ  ולטפח375,  לקונן  אסורות  אופן  ובכל  מכן,  לאחר  ולא  המת,  שנקבר  לפני  מענות,  נשים 
בפניו376.

אסורה  מצבה  הקמת  וכן  להקדים377.  או  המועד  לאחר  לדחות  יש  ראשונה,  בשנה  לקבר  עליה  ב'. 
במועד378. וכן שאר דברים המעוררים לבכי והספד, אסורים379.

ג'. אסור להספיד בין על מת קרובו ובין על מת אחר, בין בשכר ובין בחנם380.

אסור לספר בשבחו של מת, משום הספד, זולת לחכם בפניו381.

ולחכם בפניו מספידין חוץ משבת ויום טוב, וגם לחכם בזמן הזה ולפי מקומו ושעתו382.

מת  על  להספיד  אסור  סוכות383[  או  שבועות  או  פסח  קודם  ]כלומר  הרגל  קודם  יום  שלושים  כל  ד'. 
שנפטר384 קודם לשלושים יום לפני הרגל385, אע"פ שהוא בתוך שלושים לפטירתו386. ואפילו על תלמיד 
חכם שמת, אלא אם כן השמועה הגיעה אפילו קודם שלושים ולא היה שעת הכשר להספידו עד שנכנס 
שלושים הסמוכים למועד, ואף שהיא שמועה רחוקה387. אמנם אם הגיע השמועה תוך שלושים מותר אף 

על מי שאינו תלמיד חכם388.

אבל אם הוא מת תוך שלושים יום לפני הרגל, מותר להספידו אפילו שאינו תלמיד חכם, ואפילו שלא 
בפניו.

ה'. אזכרה בסיום השנה מותרת, ואף שמתפללים על הנפטר בדרך הספד389. ובסיום השלושים יש להקל 
באזכרה בלבד בלא הספד כלל390.

אלא אם כן האבלים הם משאר קרובים שאינם בני הנפטר391.

ו'. אזכרה באמירת השכבה לנפטר בלא דרך הספד כלל, מותרת אף בשבת ויום טוב392, ובלבד שלא יאמר 
"אל מלא רחמים" וכו' אלא בקצרה.

ז'. קריעה בחול המועד, על האישים דלהלן:

א[. קרובים, ואין הבדל בין אב ואם לשאר קרובים, ויש נוהגים רק על אב ואם וכ"ה בירושת"ו393, ובכל 
אופן מברכים דיין האמת.

ב[. חכם394, והיינו ששואלין אותו הלכה בכל מקום ויודע, אף שאינו יודע לישא וליתן בה, והוא מסור 
ליחידים בדור395, ]ולא נהגו לקרוע על חכם, אלא אם כן הוא רבו396[.

ג[. על אדם כשר397, והיינו אדם שאינו חשוד לעבור על שום עבירה, ולא על ביטול מצוה, ולא יצא עליו 
שם רע, אף שאינו גדול בתורה398. ]ולא נהגו לקרוע על אדם כשר בזמנינו399[.

ד[. העומד בזמן יציאת נשמה אף שאינו כשר, והיינו באדם שעובר לפעמים עבירות לתיאבון או שנמנע 
מלקיים מצוה עבור טורח, אבל מומר אין קורעין עליו כלל400 ]וכיום אין קורעין בשעת יציאת נשמה401[.

ח'. אין קורעין על קרובים אלא בתוך שלושים, ועל אדם כשר אין קורעין אלא בין מיתה לקבורה402.

ואם מת ביום טוב אין קורעין בחול המועד403. ורק אם מת בחול המועד.

ט'. אחר הקריעה מחליפים את הבגד הקרוע, משום אבלות בפרהסיא404.

ואם אין להם בגד להחלפה, נראה שאין צריך לדחות הקריעה עד שיבא לביתו, אבל יסתיר ויצניע באיזה 
דרך405.

וכן כל הרגל אין משנה בגדו, וכן אין משנה את מקומו406.

אין חולצין כתף בזמנינו407.

י'. סעודת הבראה408, אם מת ביום טוב ונקבר במועד אין מברין409, אבל אם נפטר במועד ונקבר במועד 
מברים על כסא ולא בישיבה על הארץ410. ומברין בקפה ועוגה ולא בעדשים וביצים411. ומנהג ירושלים 

שלא מברין אלא רק על אב ואם, וישנם עוד מנהגים412.

י"א. עושין כל צרכי המת בחול המועד, גוזזין שערו ומכבסים תכריכים, ואם אין תכריכים מותר גם לתפור 
במעשה אומן, ועושין לו ארון בחצר שיש בו מת, ובצנעה כפי האפשר או באופן שידוע שהוא עבור מת413.

אסור להכין כוכין וקברות בבנין בחול המועד, אלא אם כן לצורך קבורה במועד, אבל מחנכין אותם 
להרחיב או לקצר414.

ודע, שאסור לחפור קבר לגוסס קודם שמת, ואפילו בחול415, וכן אין לחפור קבר שלא לצורך416.

י"ב. אסור לתלוש עשבים בחול המועד בבית הקברות כמו שעושין בחול417.

 q
סימן תקמח

אבלות ברגל

א'. הקובר את המת בתוך הרגל לא חל עליו אבלות ברגל, ורק אחר הרגל באסרו חג מתחיל למנות שבעה, 
ונוהג בהם כל דיני אבלות418, וברגל עצמו נוהג אבילות בצנעא419.

ושלושים מתחיל מיום הקבורה אף שעדיין לא נהג אבלות, ונוהג בשאר הימים ככל שלושים420.

ודע, שכל זה לענין הנהגות האבל, אבל דברים לעילוי נשמת הנפטר עושין כרגיל בחול לפי הקבורה, 
כגון הדלקת נר421, ועליה לקבר בסיום השבעה422.

ב'. בחוץ לארץ שעושים שני ימים טובים של גלויות, אם הוא יום טוב שני שלאחריו חול )כלומר בסוף 
פסח וסוכות, או בעצרת(, עולה לו למנין שבעת ימי אבלות423, אף על פי שאין נוהגים להתאבל בו, בין 

אם מת לפני יום טוב, ובין שמת ביום טוב שני ונקבר בו424.

364 שו"ע ס"ד.
365 אח'.

366 עיין כה"ח אות יט, וע"ע בשו"ת עטרת פז משכ"ב.
367 מו"ק )ח. ט:( ושו"ע ס"ה.

368 ריטב"א בביה"ל )ד"ה כל(, וכ"ה גם ברמב"ן ומאירי.
369 שו"ע.

370 אח' במשנ"ב וכה"ח.
עיין ביה"ל ד"ה עושה, וע"ע במו"ק, ונראה שהכלל הוא אם ראוי לה   371

או לא.
372 ריטב"א ועוד, וכ"ה בחיכו ממתקים עמוד רסה, דלא כהמקילים.

373 שו"ע ס"א.
ועיין בביה"ל להלן )ד"ה שמותר( לענין הספד לאחר חצות בער"ש ויו"ט, 
עיי"ש. והוא ענין כללי בעלמא, שנחלקו בזה הפוסקים לכאן ולכאן, ואכמ"ל.
המשנ"ב  וכמש"כ  לתעניתו,  תענית  יתענה  חלום  תענית  התענה  ואם 

סוה"ס, וטוב שיעשה כן אחר אסרו חג, וע"ע בהל' שבת סי' רפח משכ"ב.
374 עיין כה"ח אות ד.

375 שו"ע ס"ב.
376 כה"ח ו.

377 שלא יבוא לצער ובכי, והפו' דנו בזה בזמנים שונים, ראה בדברינו בסי' 
תכט לענין חודש ניסן, וכן בסי' עתר לענין חנוכה ועוד, ובנידו"ד חמור טפי 
שאסור מדינא בר"ח וחוה"מ כחנוכה ופורים, וכ"כ באח' שהבאנו שם, ובסימן 

תרצו ועוד.
378 לבוש מרדכי ח"ב יו"ד סי' קמ.

בו  שמת  בחדר  נר  העמדת  לענין  סק"ג  תקמח  סי'  להלן  משנ"ב  עיין   379
)כלומר שהיה בו מת( וכדו'.

הספד  ענין  לכל  וכן  לרגל,  שלושים  תוך  לענין  סוסק"ב  משנ"ב  עיין   380
האסור.

מתירים  יש  שביו"ט  יז  אות  שם  בשעה"צ  ]וע"ע  סוה"ס  משנ"ב  עיין   381
לדרוש בפני החכם[.

382 כמש"כ המהרי"ט שהוא משום כבוד התורה, ולפי הענין.
עיין משנ"ב )סק"ד( שהאח' צידדו להקל קודם ר"ה וכיפור, וברמב"ן   383
מבואר בשם ר"נ גאון שגם בחודש אלול מותר, ע"כ. ומזה יש ללמוד שאין 
להקפיד בזה אלא בג' רגלים ולא קודם ר"ה, אולם עדיין צ"ב שהרי בחודש 

אלול ממחציתו הוא קודם סוכות, ואכן הראוני בשם אגודת אזוב )אלון בכות 
דרוש ו( שביאר שאין ההיתר אלא בתחילת אלול ולא לאחר מכן עד שלושים 
יום שקודם המועד, ומאידך עולת שמואל )סי' עז( התיר, וי"ל שכיון שהוא 
יוה"כ  עד  גם  ולפי"ז  כ"כ,  והכנעת הלב לא הקפידו  חודש הראוי לתשובה 

יהיה מותר )ולאחר כיפור בלא"ה אסור ממנהגא שלא מספידים(.
384 ונראה לכאו' שאם מת קודם שלושים ונקבר תוך שלושים נמי מותר, 
דכיון שמת מאתמול  ואפשר  כן,  דלא משמע  וק"ק הלשון  דהוי מת חדש, 

אינה מרירות קשה כ"כ, וכעין מש"כ במשנ"ב סק"ג וכדו', וצע"ע.
385 שו"ע ס"ג.

386 ביה"ל. ויל"ע בתוך ז' ימי האבלות, דמשמע שבאופן זה לא אסרו.
387 עיין משנ"ב ג.

388 שו"ע ס"ד.
389 שו"ע ס"ה ומשנ"ב.

דווקא  הוא  שההיתר  ו  אות  ושעה"צ  סק"ט  במשנ"ב  מבואר  שהרי   390
בתשלום השנה, שאז מסירים השחורים וכו', משא"כ בשלושים.

391 כן העיר הגר"א רפאל הכהן שליט"א לפי הטעם האמור בסמוך, דמסירין 
אבלותם, וא"כ ה"נ שאר קרובים מסירין אבלותם.

392 משנ"ב סק"ח.
393 עיין שו"ע סי' תקמז ס"ו דעת השו"ע שקורעין, וכ"פ ביו"ד סי' שמ סל"א, 
וברמ"א והאח' הביאו מנהגים בזה, ובד"כ נהגו לקרוע על כל הקרובים, ויש 
מנהגים שונים בזה גם אצל הספרדים, כמבואר בפוסקים במנהג ירושת"ו 
]וכן אימתי יקרעו במוצאי החג מיד[. ובשאר מקומות חוץ מירושת"ו  ועוד 

קורעין גם על שאר קרובים.
394 שו"ע.

395 מג"א, וסיים שאין בזמנינו ת"ח כזה )ה"ד במשנ"ב יב(, אולם ב"ה חזינן 
גם בדורינו ת"ח כאלה, כן ירבה וכן יפרוץ ומלאה הארץ דעה את ה'.

396 כה"ח )אות כה( בשם השו"ג, דאם יעשו כן לא ישאר בגד ביום קרה.
397 שו"ע ]ות"ח פטורים מזה, שו"ע יו"ד סי' שמ ס"ו, והרמ"א הוסיף שגם 

שאר אדם לא נהגו[.
398 יו"ד עי' שמ ס"ו.

399 עיין כה"ח אות כד, כה, וכן המנהג.
400 יו"ד שם ס"ה.

401 עיין יו"ד שם וכה"ח כאן ועוד באח'.

הערה: יש להעיר בכל האמור שהקילו בקריעה כדי שלא ימנעו וכו', שאף 
אם ירצה האדם להחמיר, אינו נכון, מפני שחז"ל ירדו לסוף דעתו שאח"כ 

ימנע. אמנם י"ל שיחליט בלא נדר, ושאם יארע פעם אחרת לא יקרע.
402 שו"ע.

403 משנ"ב יא.
404 צי"א ח"ה ס"ה, ועוד רבים.

405 כגון שילבש ע"ז בגד אחר וכדו'.
406 עיין להלן סי' תקמח ס"ג במשנ"ב.

407 ס"ז ואח'.
408 עיין שו"ע כאן ס"ח-ט.

409 כה"ח לה ועו"א.
410 שו"ע כאן.

411 עיין כה"ח לה ויב"א ח"ד.
412 ראה בלוח אהבת שלום שם משכ"ב ממנהג ירושת"ו, וכ"ה ביבי"א ח"ד 
כו וח"ט ק ועוד שמברין רק על אב ואם ]ואף שהוא שנוי במח', מ"מ הספרים 
ועוי"ל[. ובשאר מקומות  ירושלים של הדורות האח' כתבו כאמור,  למנהגי 

מברין גם על שאר קרובים.
413 שו"ע ס"י, וע"ע שם.

414 שו"ע סי"א, וע"ע בשעה"צ.
415 שעה"צ טו ממש"כ ביו"ד.

416 עיין צוואת ריה"ח.
417 עיין שו"ע סי"ב, וביו"ד משכ"ב.

ואין  ואין ישיבה על הארץ,  ]ולכן אין חולץ מנעלים  שו"ע ר"ס תקמד   418
לילך בבגד הקרוע וכו'[.

וכו', עיין משנ"ב טז  שו"ע ס"ד ]והיינו רחיצה, תשה"מ ותלמוד תורה   419
וכה"ח יז[.

420 שו"ע ס"א.
421 עיין משנ"ב שכתב דמ"מ לא ידליק במקום שמעורר צער ובכי.

422 והינו אם נסתיימו השבעה לאחר הרגל, והוא שנוי במח'. ויעלו לקבר 
)להלן  בענ"ז  תשובה שכתבנו  בזה  ומצורף  יושבים שבעה.  אחרים שאינם 

בסוף הסימן(.
423 שו"ע ס"ב.

424 שו"ע ס"ג. ואמנם דעת השו"ע להתאבל, אך ביו"ד סי' שצט ס"ג כתב 
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השו"ע שלא נוהגים בזה ]וממילא א"צ לומר שבשאר קרובים דרבנן שא"צ 
להתאבל עליהם כנזכר במשנ"ב סק"י[.

425 משנ"ב ס"ב.
426 שו"ע ס"ד, ודלא כהרמב"ם.

427 כ"ה ביו"ד סי' שפא ס"א )ומש"כ האח' כאן בחמין היינו לפני"ו(, וע"ע 
שם עוד פרטים.

428 רמ"א בהגה ואח'.
מח' אח' במשנ"ב טז, וכה"ח טוב, ומן הדין יש להקל, ומש"כ השו"ע   429
ביו"ד סי' ת' שת"ת הוי דבר שבצנעא היינו בשבת, אבל במועד יש לצרף ד' 
הרמב"ם, עיין בח"צ ח"א סי' ק', וה"ד בשע"ת סק"ד ובא"ר סק"ג ובפת"ש סי' 

שצט סק"א ובשש"כ פס"ה הערה קעה.

430 כמבואר ביו"ד שם שאף בשבת אם אירע כן יעלה.
431 אח' במשנ"ב וכה"ח שם.

432 פת"ש יו"ד סי' שצט סק"א, וכ"כ הגרש"ק בחכמת שלמה סק"א, אמנם 
השד"ח באספ"ד )אבלות, ל( כתב שאם אפשר יצא לחוץ ]ומעין זה נחלקו 
הפו' בענין ריקודים בהקפות שניות לאבל, וכן בפורים להלן סי' תרצו וכדו'[.

433 אם זה בפרהסיא שפיר דמי, ובחז"ע עמוד קלו היקל בזה בפשטות בכל 
גווני, ועמש"ש.

434 עיין שעה"צ להלן סקט"ז, וערוה"ש ביו"ד סי' שמא סי"ז. אמנם לענ"ד 
צ"ע, והנה עיקרי הדברים הרי הוא בודאי חייב כדי לצאת י"ח, ואף בשאר 
הדברים לכאו' לא גרע מקריאת שמו"ת שמותר בשבת, וק"ו כאן שהוא מצוה 
וילע"ע אי הוי  יוצא בחלקו,  דאו', אלא שמאידך אינו חיוב כשמו"ת, שהרי 

כנוסח תפלה אף שאינו קבוע, ועוי"ל.

חיסר,  שלא  סק"ד  שם  בשעה"צ  ובמשנ"ב  ס"ד  תעב  סי'  בגר"ז  עיין   435
עיי"ש. וצ"ע בניכר לאחרים הוי כפרהסיא, ועיין להלן סי' תרצו, וצ"ע. ומ"מ 
וכמש"כ  חירות  דרך  בהסבה  ושותה  אוכל  פסח  בערב  אבלו  שפסק  באבל 

הגר"ז שם ס"ג, ועוד.

436 עיין יו"ד סי' שמא.
437 שו"ע סי' תקמח ס"ה.

438 שו"ע, ובמשנ"ב ושעה"צ ובכה"ח הביאו מח' אח' בביאור הדברים.
439 שו"ע.

ועי' שש"כ פס"ד הערה צא דיתכן שלזמן קצר לקיום מצוה שרי ]וכן   440
בביה"ל סי' תפט לענין ספירת העומר וכו'[.

441 שו"ע ובמשנ"ב וכה"ח הביאו מח' אח' בביאור הדברים.

442 עיין משנ"ב סקכ"א.
443 שו"ע ס"ו, וכ"ה ביו"ד סי' שצט ס"ב שאם נחמוהו ב' ימים מנחמים אחר 

הרגל עוד חמשה ימים וכדומה.

444 מנהג זה נזכר במקו"ח שהוא מנהג טעות, וגם הגרשז"א בשש"כ פס"ה 
הערה קפה פקפק בזה, אולם באגר"מ חיו"ד ח"ב סי' קעב ביאר שזה משום 
כיון  ומ"מ  ברגל,  גם  כיום מנחמים  עיי"ש. אמנם  לנחמו בפסח,  נהגו  שלא 
שאינו כראוי בחול, ובפרט שהרי אסור להספיד מדינא וממילא האבל אינו 
מספר כ"כ על הנפטר, לא חשיב ניחום מעלייתא, ולכן משתתפים גם אח"כ.

445 יו"ד שם.
446 עיקרי הדינים מבוארים ביו"ד סי' שפ, והבאנום להראות את ההבדל בין 

כל השנה לבין אבל שנוהג אחר המועד במקום המועד.

447 עיין שו"ע ס"ו ובמשנ"ב וכה"ח.
448 עיין משנ"ב סקכ"ד וביה"ל וכה"ח.

449 שו"ע ס"ז. וע"ע להלן הפרטים בענין ביטול גזירת שלושים.
450 עיין משנ"ב סקכ"ו בשם פמ"ג כגון בכפיית המיטה )שאינו נוהג כיום( 

וכו', עיי"ש.

451 יל"ע מה שנמנע בשוא"ת מרחיצה וכדו', כי במשנ"ב הנ"ל נקט דברים 
שבקו"ע, והנה לכאורה שמניעה לא נחשבת מנהג אבלות כדמשמע גם בפו' 
בדין מת שנקבר סמוך לשקיעה, ולא יכל לנהוג באבלות וכדלהלן בסוה"ס, 
ודנו להקל רק משום אונס, עיי"ש. אך יש לומר שדברים בשוא"ת לא נחשבים 
נוהג לפי טבעו, אולם  ניכר שנוהג אבלות, שהרי הוא  הוא רק מפני שאינו 
אם אכן בא לידו רחיצה וכדו' ואעפ"כ נמנע מאבלות, ה"ז ג"כ בכלל מנהג 
ושו"ר שכן צידד בפשטות בספר דברי סופרים עמוד תרי בהערה  אבילות, 
ד ]וע"ע שם אי קריעה נחשבת, אך מנהג האבלות מ"מ הוא רק אם נעשה 
אחר שהפך פניו מן המת[, אמנם לענין שמועה רחוקה מצאנו בשו"ע יו"ד 
סי' תב ס"ב שאינו נחשב שנהג אבלות אלא במעשה שעשה, אבל בשוא"ת 
אינו נחשב לו אפילו שהיה עוסק בו ונמנע מחמת האבל, אעפ"כ צריך לחזור 
גם אם  אך בעלמא  כאן,  דה"ה  וא"כ אפשר  עיי"ש.  הניכר,  ולעשות מעשה 
נהג אבלות בדברים שבצנעא )כמו ששמע שמועה בשבת ערב הרגל( הרגל 

מפסיק, וכמש"ש ביו"ד סי' תב.

יכלה  שלא  יולדת  גבי  שכתב  )סק"ח(  כאן  יעקב  בישועות  מצאתי  שוב 
להתאבל שהרי נהגה אבלות בכך שנמנעה ממלאכה ומשא ומתן, וכן נמנעה 
ה"ז  במניעה  ומשמע שגם  עיין שם,  וכו'  ופרקוס  וכיחול  ותספורת  מגיהוץ 
כאבלות, אלא שהדבר צ"ע שהרי בשוא"ת אין לזה משמעות כלל, והאדם 

נוהג כמנהגו, ואם איתא הרי כולם נמנעים מדברים, וע"כ שנמנעת מחמת 
האבל, ויש לצרף לכל זה סברת כמה ראשונים שלא הזכירו שהרגל מבטל 
רק אם נהג אבלות )וכ"כ המאירי במו"ק דף כ.(, ויש לציין עוד לדברי הגר"ח 
פלאג'י בחיים ביד סי' קיט שגם אם צעק על המת והתאונן עליו ה"ז כאבלות, 

עיי"ש, והוא חידוש, שזה מצוי בכל אבל ב"מ.

452 שו"ע ס"ז, שלא יהיה חוטא נשכר.

עיין להלן סוה"ס במשנ"ב שבאונס אין עליו קפידא, עיי"ש. והמדובר   453
י"א  לשקיעה,  סמוך  מת  אם  אולם  שנאנס,  אלא  אבלות  לנהוג  שיכל  שם 

שאונס כזה ל"ח, אך הרבה מקילים, וכמש"ש.

עיין בשעה"צ )אות יח( בשם פמ"ג שנסתפק בזה והניח בצ"ע. אולם   454
בד"ס ציין שמפורש בריטב"א שאפילו בהזיד הדין כן.

455 שו"ע ס"ח.

456 שו"ע ס"ח, וע"ע לעיל סי' תקלא.

ביו"ד  ע"ע  רחוקה,  ]ולענין שמועה  ס"ד  ביו"ד שצט  וכ"ה  ס"ט,  שו"ע   457
סי' תב ס"א[.

458 עיין בפו' בסימן שצ ובד"ס פ"מ.

459 כ"ה בפשטות השו"ע כאן ס"ח וביו"ד שצט ס"ג.

460 מנהג זה נזכר בשכנה"ג בהגב"י ג ושד"ח אבלות אות רי ועוד באח'.

461 הגה שם ושם ]ולהגר"א מותר גם קודם חצת[.

462 משנ"ב לא לב ושש"כ פס"ח הערה רמה.

463 שו"ע ס"י.

464 משנ"ב לז.

465 בדעת הי"א בשו"ע כאן ס"י, וגם הרמ"א ביו"ד שם כתב שכן נוהגים, וכן 
המנהג בכ"מ, וצע"ע מהב"י סו"ס תרו.

]אבל אחר הרגל חוזר לאיסור רחיצה  ובד"ס פנ"א  ואח',  עיין משנ"ב   466
למנהגם כל שלושים, ובחוה"מ מותר[.

467 ראה בדברינו בהל' יו"ט סימן תקיא מה שנתבאר בזה, שלשו"ע מותר 
בחמין מער"ש, ולרמ"א עיי"ש.

אמנם  להחמיר.  סתם  לט  ובמשנ"ב  וא"ר.  מג"א  האח',  בזה  נחלקו   468
בד"ס פנ"א לה הביא מראב"ן שמתיר, ובמשנ"ב סק"מ הביא בשם הישוע"י 

להחמיר עד סמוך לשקיעה, ואפשר אף בזמן תוספת, וע"ע שם.

469 שהרי נוהג כל שלושים, ובכל הנ"ל כתבתי עפ"ד האח', ובחז"ע עמוד 
קסג לא חילק בכ"ז, וצ"ב, והנלענ"ד כתבתי.

וביום טוב שני של תחילת החג, לא גרע מחול המועד עצמו שאין מתחילים להתאבל אלא לאחר המועד.

וביום טוב שני של ראש השנה, אין מתאבלים בו אבל עולה לו למנין שבעה425.

ג'. אבל בזמן החג נוהג רק דברים שבצנעא426, והיינו:

רחיצה בחמין, אפילו פניו ידיו ורגליו, ורק בצונן מותר פניו ידיו ורגליו427. ]אבל מותרים ברחיצה ולבישת 
לבנים לכבוד שבת חול המועד ולכבוד יום טוב אחרון[.

תה"מ, אך אין מניעה מיחוד428.

תלמוד תורה יש להקל429. וכל שכן שיעלה לתורה אם קראו לו430. אבל לכתחילה עדיף שלא לקרוא 
לו431. ובשמחת תורה שכולם עולים יכול לעלות, שלא יהיה נראה אבלות בפרהסיא432 ]וכן בליל הושענא 
רבא יש אומרים שיכול להצטרף עם הלומדים של התיקון433, ובליל הסדר יש אומרים שעדיף שאחר 

יקרא את ההגדה והוא ישב וישמע434[.

שמחה והסבה בליל הסדר435.

ד'. אונן ]שמתו מוטל לפניו כל זמן שלא נקבר[, בכל השנה פטור מן המצוות, ואסור בבשר ויין436, אבל 
אם מת לו מת במועד, הדבר תלוי, כדלהלן:

א[. בחול המועד, יש דין אנינות ככל השנה437.

ב[. ביום טוב ראשון, אם אינו רוצה לקוברו, שהנכרים אינם רוצים לקוברו, אין חל עליו אנינות438, ורק 
אם מחשיך על התחום, אז חל עליו אנינות מרגע שהתחיל ללכת439. וכן מעת שהתחיל להתעסק בעניני 

ההלויה, סידור מקום ההלויה, והפרסום והזמן וכו', הרי זה פטור ממצוות מאותו הזמן440.

ג[. ביום טוב שני, אם רוצה לקוברו חל עליו אנינות, אבל אם הוא אנוס מאיזו סיבה, לא חלים עליו דיני 
אנינות441.

ונחלקו הפוסקים  ופטור מתפילה,  וכל שכן שאסור לעלות לתורה  אונן במועד אסור בדברי תורה,  ה'. 
בשעה שאינו רוצה לקוברו ביו"ט ראשון או בלילה שאין דרך לקבור442.

ו'. אף על פי שאין אבלות ברגל, אם מת לו מת ברגל מתעסקים עימו ברגל לנחמו, ואין צריכין לנחמו 
אחר הרגל, מנין הימים שניחמוהו ברגל443, וכיום נוהגים לנחם גם אחר הרגל בימי האבלות, והוא בעיקר 
למי שלא ניחם ברגל444, וגם במקומות שאין מנחמים, כפי עיקר הדין, מכל מקום מראים פנים לאבל 

ומשתתפים בצערו445.

ז'. אבל בכל השנה אסור במלאכה ובסחורה, ובכלל זה גם עבדיו ובני ביתו, וגם על ידי אחרים ואפילו 
על ידי גוי אסור, וגם לשותף שלו אסור, וגם אם הוא פועל אצל אחרים אסור ]אמנם דבר האבד מותר 
ע"י אחרים אפילו בדבר שיש בו טירחא ומעשה אומן, ולהרמ"א יש להקל יותר בזה, ומ"מ על אביו ואמו 

ימעט גם בדבר האבד[446.

ואבל שמת לו מת במועד ונוהג אבלות אחר המועד, ויש לו מלאכה, אזי: אם הוא דבר שאינו אבד, מותר 
לעשות על ידי אחרים בבתיהם, ומותר להם לקבל המלאכה במועד, ובדבר האבד מותר אפילו בביתו, 
ואפילו בג' ימים ראשונים, אלא שלכתחילה יעשו על ידי אחרים, ואם אי אפשר יש להקל גם על ידי עצמו, 
וכמו כן מותר לעבדיו ובני ביתו לעשות מלאכה בביתו בצנעא447. וכמו כן יש להקל לשותף שלו לפתוח 

את החנות אם עברו ז' ימים ממות המת448.

רגל מבטל אבלות

מת לו מת קודם הרגל, ונהג אבלות קודם הרגל, אפילו שעה אחת קודם הרגל, בטלה ממנו גזרת  ח'. 
שבעה, ואפילו אבלות שבצנעא אינו נוהג, והרי זה כאילו ישב שבעה ימים, וימי הרגל הם עוד שבעה ימים, 

ומשלים עליהם עוד טז יום עד שלושים, ודיו449.

ודווקא שנהג אבלות קודם הרגל, כגון בחליצת נעליים, ואפילו מנעל אחד, או בשאר מנהגי אבלות הרי 
זה מבטל450. ואם נמנע מדברים האסורים לאבל, כגון רחיצה וכדומה, באופן שבא לידו ואף על פי כן 
נמנע, הרי זה נחשב שנהג אבלות, ובטל451. אבל אם שגג או הזיד ולא נהג אבלות כלל או שהיה סמוך 
לחשיכה ולא היה יכול לנהוג, אין הרגל מבטל האבלות ודינו כדין הקובר מתו ברגל שנוהג ברגל אבלות 
בדברים שבצנעא )וככל האמור בהלכות קודמות(452. ואם היה אנוס ולכן לא נהג אבלות, הרגל מבטל453.

ואם נהג בדבר אחד כנזכר, אף על פי שהזיד בשאר דברים, נחשב שהתנהג באבלות ובטלה ממנו גזירת 
שבעה454.

ט'. נהג שבעה קודם הרגל, הרגל מבטל ממנו גזירת שלושים, ומותר לספר ולכבס ולהתרחץ בערב הרגל, 
וכל שכן אם חל יום השמיני שלו להיות בשבת ערב הרגל שמותר לספר בערב שבת455 ]ואם לא גילח 
בערב הרגל מותר לגלח אחר הרגל, שהרי כבר נתבטל ממנו גזירת שלושים, אבל בתוך הרגל לא יגלח, כיון 
שהיה אפשר לו לגלח קודם הרגל, ואם חל יום שבעה שלו בשבת ערב הרגל, מותר לגלח בחול המועד, 

כיון שלא היה אפשר לגלח קודם456[.

י'. אין הרגל מבטל גזירת שלושים אלא רק בשאר קרובים, אבל בפטירת אביו או אמו, אסור לספר עד 
אחר שלושים שיגערו בו חבריו457. וגם אם גערו בו חבריו אינו מועיל, אבל ברגל שפגע בו אחר שלושים 

מועילה גערה, גם אם הכוונה רק משום הרגל ולא משום שהוא מנוול באמת458.

וראה בסימן תקלא הלכה ז שאם גערו בו חביריו ביום שלושים יש להקל להסתפר גם ברגל.

י"א. זמן הכיבוס והרחיצה ותספורת בערב החג, כדלהלן:

א[. באופן שנהג שבעה קודם הרגל:

אם נהג שבעה קודם הרגל, הרגל מבטל ממנו גזירת שלושים, ואפילו אם היום השביעי בערב הרגל, 
וכן הדין ברחיצה  ולרחוץ בערב הרגל, לשו"ע מותר מיד מהבוקר בערב הרגל459,  ולכבס  ומותר לספר 
אחר  לשקיעה  סמוך  עד  להמתין  יש  לרמ"א  אבל  חצות460,  אחר  רק  נהגו  בתספורת  אולם  וכיבוס, 
המנחה461, והיינו בתספורת וכיבוס ורחיצה, ובערב פסח שאסור לכבס ולהסתפר אחר חצות, יש להסתפר 
ולכבס קודם חצות, אבל ברחיצה ימתין לאחר חצות462 ]כל האמור שמותר תספורת הוא חוץ מאבלות 

על אביו או אמו כנזכר לעיל[.

ב[. באופן שלא נהג שבעה קודם הרגל:

אם חל אחד מימי האבלות קודם היום השביעי בערב הרגל, אפילו ביום הראשון לאבלות, הרגל מבטל 
ממנו גזירת שבעה, ומותר לכבס ולא ילבשנו עד הלילה. וטוב להזהר מלכבס עד אחר חצות, כדי שיהיה 
ניכר שמפני הרגל הוא מכבס463. ולרמ"א יש להמתין עד סמוך לשקיעה אחר המנחה464. וברחיצה אסור 
אפילו בצונן, אבל יש להקל לדעת השו"ע לרחוץ סמוך לשקיעה אחר המנחה465. ולרמ"א אסור כל היום 
וכל שלושים יום, אולם המנהג להקל לרחוץ לכבוד הרגל466. וביום טוב מותר לרחוץ בצונן, או באופנים 
וחליצת מנעלים  ישיבה על קרקע  כגון  דיני אבלות  ושאר  יום טוב467.  המותרים במים שהוחמו מערב 
נוהג עד השקיעה ]וכן סמוך לזה כשרוצה ללכת לבית הכנסת, או כשקיבל עליו תוספת יום טוב מפלג 

המנחה[468. ותספורת אסור לכל הדעות כל שלושים, וכן גזיזת צפרניים469.
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הימים שמבטלים גזירת שבעה או שלושים

י"ב. להלן הימים שמבטלים גזירת שבעה או שלושים:

א[. נהג אבלות שעה אחת קודם פסח, אותה שעה נחשבת כשבעה, ושבעה ימי הפסח הרי הם ארבעה 
עשר, ומשלים עליהם עוד ששה עשר ימים לסיום גזירת שלושים470.

ואם מת לו מת בערב פסח לאחר חצות, יש להקל שאינו נוהג אבלות בפרהסיא, בחליצת נעליים וכדומה, 
אלא רק אבלות שבצנעא, כיון שהוא כמו יום טוב471.

ב[. שעה אחת קודם חג שבועות, נחשבת כשבעה, כיון שמי שלא הקריב קרבן יש לו תשלומין גם אחר 
כך כל שבעה, הרי החג נחשב לו כשבעה ימים, ומשלים עליו עוד ששה עשר יום, וגם יום שני של עצרת 

עולה למנין הששה עשר472.

ג[. שעה אחת לפני ראש השנה, נחשב כשבעה, ומתבטל ממנו גזירת שבעה, ואחר כך ביום הכיפורים 
מתבטל ממנו גזירת שלושים, ויכול להסתפר ושאר דברים בערב יום הכיפורים473.

וכן אם מת לו מת וקברו בג' תשרי, מותר לגלח בערב יום הכיפורים474.

ד[. שעה אחת קודם יום הכיפורים, בטל ממנו גזירת שבעה מפני יום הכיפורים וגזירת שלושים מבטל 
ממנו בחג הסוכות, ומותר להסתפר ושאר דברים בערב סוכות475.

ה[. שעה אחת לפני חג סוכות, והחג עצמו הרי לו ארבעה עשר יום, ושמיני עצרת נחשב כשבעה, והרי לו 
עשרים ואחד יום, ומשלים עליהם עוד תשעה ימים כולל יום טוב שני של שמיני עצרת476.

ו[. הקובר מתו בחול המועד עד סוכות, שנחלקו הפוסקים אם שמיני עצרת נחשב ליום אחד, ולהלכה 
יש להקל שנחשב כשבעה ומשלים עליו עד שלושים477.

ז[. פורים ושאר ימים טובים אינם מבטלים אבלות478, אבל עולים למנין שבעה כמו שבת.

כל האמור שהחג מבטל גזירת שבעה ושלושים, הוא רק לעניני אבלות, אבל דברים שהם לכבוד  י"ג. 
ולעילוי נשמת המת נוהג ככל אדם, ולכן: עושים אזכרה בליל היום השביעי מהקבורה, אף על פי שהרגל 
הפסיק את האבלות, וכן עושים אזכרה בליל היום השלושים, אף על פי שהרגל הפסיק את השלושים, 

וכן בשאר ענינים479.

עליה לקבר אין לקרובים לעלות בחול המועד480. וכן הקמת מצבה לא יעשו בבנין481.

שמועה קרובה ורחוקה

נוהג בהם  יום מיום המיתה482[ בשבת או בחג אינו  ]כלומר לאחר שלושים  שמע שמועה רחוקה  י"ד. 
]וגם על אביו ואמו  ודיו483  אפילו דברים שבצנעא, אלא למוצאי שבת או מוצאי החג נוהג שעה אחת 
אינו נוהג שבעה בשמועה רחוקה, אבל לענין גזירת שלושים בתספורת יש להמתין עד שיגערו בו חבריו, 

ובגיהוץ עד שיגיע הרגל ויגערו בו חבריו484[.

ומברך ברכת דיין האמת מיד ששומע485. ואין קורעין במוצאי שבת וחג, אלא רק על אביו ואמו486. ואין 
מברין על שמועה רחוקה כלל487.

ט"ו. שמע שמועה קרובה ברגל, נוהג ברגל אבלות בדברים שבצנעא, ואחר הרגל נוהג שבעה כדין488. אבל 
גזירת שלושים הוא מונה מיום השמועה489.

ואם שמע שמועה קרובה בשבת, שבת עולה לו ליום אחד, ולמוצאי שבת קורע, והיום השישי יהיה היום 
האחרון השביעי של האבלות490.

ט"ז. שמע שמועה בשבת ובחג, והוא היום העשרים ותשע, ואחר השבת והחג יהיה זה כשמועה רחוקה, 
דינו כדין שמועה רחוקה שאין צריך לשבת שבעה ימים אחר שבת והחג. אמנם בשבת ובחג עצמו נוהג 

אבלות בדברים שבצנעא491.

אם שמע שמועה קרובה בערב שבת שלפני החג, נוהג בשבת בדברים שבצנעא, והחג מבטל ממנו גזירת 
שבעה492.

י"ז. אם לא נהגו באבלות קודם החג, אין מתבטל ממנו גזירת שבעה, ולא גזירת שלושים, וכל שכן אם 
לא היה יודע שמת לו מת493.

אמנם אם לא נהג אבלות מחמת אונס, כגון שהיה חולה או יולדת, הרי זה מבטל ממנו אבלות494.

ואם לא הספיק לנהוג אבלות כיון שכבר הגיע השקיעה, נחלקו הפוסקים האם התבטל ממנו האבלות495.

470 שו"ע סי"ב ]וכל דינים אלו מבוארים גם בסוף יו"ד[.
471 נחלקו בזה החכמ"א והקיצושו"ע, ה"ד בד"ס פנ"א סנ"ד וסע"א, ודעת 

השבה"ל ח"ו סי' קעג נוטה לדברי החכמ"א להקל.

472 שו"ע סי"ג.
473 שו"ע סי"ד. ועיין לעיל מתי מותר לו להסתפר כשאר דברים.

474 שו"ע סי"ד. ובמשנ"ב סוסקמ"ד בשם המג"א שבאופן זה מותר לרחוץ 
מעת  לכן(,  קודם  שעתיים  בשעה  רק  )ולא  חשיכה  קודם  הרבה  אפילו 

שרגילים להתכונן לכבוד החג ]וה"ה גם כיבוס ותספורת[.

דברים,  ושאר  לכו"ע  בחמין  גם  לרחוץ  בעיוה"כ  ומותר  סט"ו.  שו"ע   475
וההיתר כמשנ"ת לעיל בזמן הגילוח והכיבוס.

476 שו"ע סט"ז, ובד"ס פנ"א ספ"ג הביא מכנה"ג שבאבל על אביו ואמו אין 
להקל להחשיב שמ"ע לשבעה, עיי"ש. אך בשו"ע לא חילק כן.

477 בפרט זה שנקבר ברגל לא דיבר השו"ע, ואפשר שנחשב כשבעה, וכבר 
נחלקו בזה הפו' טובא, וכמש"כ בחז"ע ח"ג עמוד קיח, והלכה כדברי המיקל.

478 כל הפו' כאן וביו"ד סי' תא, ודלא כשאלתות.
479 ראה להלן תשובה מצורפת בענ"ז )להלן בסוף הסימן(.

480 עיין ב"י סו"ס שדמ ועוד באח' כדי שלא יבואו לבכי והספד, אבל יכולים 
לשלוח אחרים, כמש"כ הגר"י הלל שליט"א.

481 הקמת מצבה ג"כ מחויבת להיות ביום השביעי, ואף אם יושבים אחר 
הרגל כשמת ברגל, מ"מ מצבה תהיה ביום השביעי, אבל באופן שמת לפני 
הרגל, והיום השביעי ברגל א"א לבנות ברגל כמש"כ בהל' חוה"מ ]ועכ"פ די 

בהנחת אבן בגודל ג' על ג' טפחים[.

נחלקו האח' אימתי מונין מיום מיתה או קבורה, ובחז"ע אבלות ח"ג   482
עוד  לציין  ויש  באבל,  המיקל  כדברי  והלכה  בזה,  טובא  האריך  עמוד קמב 
למש"כ שם עמוד קסה שבספק אם עברו ל' יום, יש להקל, ונוהג שעה אחת 

ודיו.

483 שו"ע סי"ח.
י"ב  תוך  י"ב חודש, הדבר תלוי אם שמע  כל  איסור שמחה  לענין  וכן   484
יום  נוהג  חודש  י"ב  אחר  שמע  ואם  המיתה,  מיום  חודש  י"ב  אסור  חודש 
אחד בלבד, כמש"כ ביו"ד סי' תב ס"א. – אמנם אם נהג שעה אחת בשמועה 
רחוקה ופגע בו הרגל לאחר מכן בתוך שלושים רשאי להסתפר בערב הרגל 
לכבוד הרגל, ומותר להסתפר מחצות היום וכמש"כ בחז"ע עמוד קכט בשם 

רבים מהפו'.

בשבת  ואף  ושו"ע,  דברכות  בפ"ט  כמש"כ  רעה  בשורה  ככל  זו  שהרי   485
ויו"ט אפשר לברך, בעת השמועה.

486 שו"ע סי' ת"ב ס"ד.
487 שו"ע סי' ת"ב ס"ג.

488 ונת' לעיל דין אבלות ברגל.
489 כנה"ג וחזו"ע ח"ג עמוד קנד.

490 שו"ע סי"ט.

491 שו"ע סי"ח.
492 משנ"ב נב.

493 שו"ע ס"כ. וכן לעיל ס"ז, וע"ע שם משכ"ב.
ואין האבילות יכולה להתחיל אלא רק בנודע לו שמת וכבר נקבר המת, או 
שחל עליו אבלות קודם קבורה, כגון שהלך למקום אחר, ומעת שהפך פניו 

מן המת, מתחיל באבלות. ואם התחיל מאז, ה"ז פטור.

ובאופן שידע שמת ולא ידע שנקבר, ואח"כ נודע לו שכבר קודם ביהש"מ 
נקבר, נחלקו בזה האח', הובאו בד"ס פנ"א סי"ז.

494 משנ"ב ושעה"צ סוה"ס.
495 הנה בביהש"מ א"א לנהוג אבלות, שזה כבר יו"ט מספק, ]ורק אם טעה 

ונחלקו  אונס,  מחמת  שזה  אלא  מהאבלות[,  נפטר  בביהש"מ  אבלות  ונהג 
האחרונים האם בכה"ג ה"ז ככל אונס שפטור, או רק אם יכל לנהוג אבלות 
ולא נהג מחמת אונס פטור, ראה בד"ס פנ"א סי"ג-טו, וסתם להחמיר, אך 

הביא מהשד"ח בשם ספר בית אהרן שהעיקר להקל.

* * *

ואצרף כאן ב' תשובות הקשורות לנידו"ד:

מתי  היום,  מקצת  באבלות  עליו  וישבו  ר"ה  בערב  שנקבר  מת  שאלה: 
ינהגו באזכרת השבעה והשלושים, והיאך ינהגו בה ]מאחר והחג מבטל את 

האבלות[, וכן מה דינם לענין שמחות וכדומה.

תשובה: במו"ק )יט.( תנן הקובר את מתו שלשה ימים קודם לרגל בטלה 
שלושים,  גזרת  ממנו  בטלה  הרגל  קודם  ימים  שמונה  שבעה,  גזרת  ממנו 
ואמרו בגמרא )שם כ.( שאפילו יום אחד ואפילו שעה מבטל. ועוד מבואר 
)שם( שימי הרגל עולין למנין שלושים, והרי שבעה לפני הרגל, וימי הרגל, 
ומשלים עליהן השלושים, וכ"פ השו"ע יו"ד )סימן שצט(, ובט"ז וש"ך )שם( 
הביאו מהמשאת בנימין שאפילו פחות משעה, אלא כל שהוא ג"כ מתבטלת 
ממנו האבלות, ע"כ. ונמצא שהרגל מבטל גזירת שבעה )שם ס"א(, וכן גזירת 
שלושים )שם ס"ג(, והיינו חוץ מאביו ואמו לענין תספורת )שם ס"ד(, וע"ע 

בשו"ע שם בהמשך.

ובנידון השאלה בנקבר בער"ה וישבו עליו שבעה במקצת היום, הרי ר"ה 
מבטל גזירת שבעה, ונחלקו הראשונים האם מתבטל ממנו גם שבעה וגם 
שלושים, שהרז"ה )טז.( והרמב"ן והרא"ש ס"ל שמתבטל הכל, ובטור )שם( 
בחדא  קולי  דתרי  שלושים  גזירת  מבטל  יוה"כ  שאין  חולקים  שיש  הביא 
אבלות לא עבדינן, שיבא רגל ויבטל שבעה ועוד רגל יבטל שלושים, וע"ע שם 
ובב"י. אולם בשו"ע )שם ס"ט( פסק להקל ששעה לפני ר"ה מבטל שבעה, 
ויוה"כ מבטל שלושים, ומגלח בעיוה"כ. וכה"ג כתב השו"ע )שם ס"י( לענין 
שעה לפני יוה"כ, ועוד חג הסוכות מבטל הכל, וכן פסק עוד בשו"ע באו"ח 

)סימן תקמח סעיפים טו-טז(.

כל הפרטים הנ"ל הם לענין שמבטל מהאדם גזירת האבילות, מפני שחלות 
האבלות מפקיע ממנו דבר המנגד לשמחה, שמאחר ויו"ט יום שמחה נפטר 
)עיין תוס' מו"ק כג:(, אולם עניני האזכרה והעליה לקברו והדלקת נר וכו', 
הרי זה ענין שתלוי בנשמת המת, ובזה אין קשר לכל הנ"ל, ולכן מדליקים 
נר מיד כשנפטר כל שבעה, בין אם נהגו אבלות לפני הרגל ובין אם נוהגים 
לאחר הרגל, וכן ענין האזכרה לעילוי נשמתו ושאר עניני תענית וכו', עושים 
ביום השבעה והשלושים כפי שהוא )ובלבד שאינו בחשש הספד קודם לרגל 
ל' יום, עיין באו"ח סי' תקמז(, וכן אמירת הקדיש כל ל' יום וכו', יש לעשותו 
כל שלושים יום אף כשנתבטלו ממנו, וכן העליה לקבר נמי, אמנם בעליה 
לקבר אפשר ללכת גם לפנ"כ, אלא שאין האבלים יוצאים מביתם כל שבעה, 
וכו' יש  ויכולים ללכת לפנ"כ, אך כאשר הוא לע"נ והזכרה  ובנידו"ד מותר 
לעשותו כנהוג בשבעה, אמנם גם שמותר עליה לקבר בגמר השבעה, מ"מ 
אין לעשות כן במועד עצמו, שהרי יכולים לבא לבכי וצער, אך יכולים לשלוח 
שאר קרובים או מכרים לנח"ר לנפטר, אבל האבלים והמצטערים באבל לא 

ילכו במועד אלא רק לאחר מכן.

והדברים מבוארים בפוסקים בכל האמור, הן לענין הקדיש שאינו מתבטל 
בכה"ג, וכמבואר בדברי הש"ך ביו"ד )סימן שעו סק"ח( עיין שם, וכ"כ הפמ"ג 
הביאו במשנ"ב )בסימן תקמח סקנ"ב(, וכבר מבוארים הדברים בשו"ת נחלת 
נר  והוסיף עוד שגם הדלקת  שבעה )סימן עג( שהקדיש מחויב בכל אופן, 
נשמה כל שבעה בימי הפטירה יש להשלים שבעה במלואם, שבדבר שנוגע 
לכבוד המתים ועילוי נשמתם לא שייך ביטול ע"י הרגל, ואין לגזול המתים, 
וכן הסכים שם לדבריו מהרא"ש שפירא אב"ד פראג בתשו' )ושכ"כ הש"ך 
הנ"ל(, וכן הביאו נכדו האליה רבא )סימן קלג סק"ז( גבי נר, וכ"כ בחכמ"א 

)כלל קעא יד( גבי קדיש ועוד באח', ואמנם בשו"ת ישכיל עבדי )ח"ח יו"ד 
סל"ה( לא סבר כן אלא שיש לעשות הלימוד והאזכרה מיד שקמים מהגזרת 
שבעה דהיינו בערב הרגל, וכבר העירו עליו ממנהג גאוני ג'רבא שהורו שאין 
זה משתנה כלל, והובאו דבריהם בספר חזון עובדיה ח"ג עמוד קלט עיין שם 
באריכות, וזה בין אם לא התחילו באבילות ובין אם נתבטל כבר, וכמש"ש 

מהוישב הים סימן כ, ותול"מ.

וכן לענין הקמת מצבה, ה"ז ביום השבעה דווקא, בין אם נתבטלה מהם 
גזירת שבעה, ובין אם לא ישבו שבעה ויושבים אחר הרגל, ואפילו כשנפטר 
בחוה"מ, בכל אופן הוא רק ביום השבעה, עיין בשו"ת וישב הים שם וחזו"ע 

ועוד באח'.

לסיכום ]ועוד פרטים[:

א[. הרגל מבטל שבעה ומבטל שלושים ]ויש אופנים שמתבטלים שתיהם 
נתבטל  בער"ה,  יום  מקצת  עליו  וישבו  ר"ה  בערב  שנקבר  כגון  והיינו  יחד, 
סוכות  ואח"כ  יוה"כ  בערב  בנקבר  וכן  השלושים,  נתבטל  וביוה"כ  השבעה 
על האבל בשבעה  כל המגבלות המוטלות  לגבי  הוא  זה  ודין  הכל[,  מבטל 
או בשלושים )ולא בעניני השנה של י"ב חודש ולא בתספורת באבל על אב 

ואם(, ויש בזה עוד פרטים המבוארים באו"ח.

כגון  מתבטלים,  אינם  נשמתו  ולעילוי  המת  לכבוד  הנוגעים  דברים  ב[. 
הדלקת נר כל ז' ימים מיום פטירתו, וכן האזכרה ליל שבעה וליל שלושים 
הם בכל אופן בזמנו, וכן לענין הקדיש, וכן הקמת המצבה הוא ביום השביעי 
שיושבים  באופן  והן  להקדימו,  שאין  באופן שנתבטל השבעה  הן  בדווקא, 
לאחר הרגל )כגון שנפטר ברגל, או שנפטר קודם הרגל, ולא הספיקו לשבת 

עליו מקצת היום בערב הרגל(, יש לעשות ביום השביעי.

עוד אשר בקשו לדעת: בענין יום הזכרון – יארצייט שחל בשבת, וכדומה, 
א[. לענין עליה לקבר, הנה בעלמא היושבים שבעה, יש לאחר לאחר שבת, 
קרובים  שאר  אבל  לכן,  קודם  מהבית  לצאת  יכולים  האבלים  שאין  כיון 
השנה  יום  ולגבי  לנפטר,  תועלת  בזה  שיש  שבת,  בערב  שילכו  יותר  טוב 
)עיין שו"ת דבר משה ח"א סי' סח,  יש להקדים העליה לקבר קודם שבת 
וד"ס עמוד תרפ(, ויש מאחרים ויותר טוב להקדים, וראה בחז"ע ח"ג עמוד 
רכד, ויש בזה עוד פרטים לפי הענין ויעשו שאלת חכם. ב[. לענין הלימוד 
עושים האזכרה של יום השנה והלימוד וכו' בליל שישי )עיין שד"ח באספ"ד 
אבלות, וד"ס עמוד תרצט(, וגם בזה יש פרטים כנ"ל. ג[. קביעות היארצייט 
כשנפטר ביום אחד ונקבר ביום אחד, לעולם עושים ביום הפטירה וגם בשנה 

הראשונה )כמש"כ רוה"פ(.

 q
ר"ח חשון האם אפשר  שאלה: אדם שנפטר בימים שאחר חג סוכות עד 

לעשות אזכרה עם הספד וד"ת.
הדין  מן  ואמנם  בהם תחנון,  אומרים  ימים שאין  הם  אלו  ימים  תשובה: 
אין אומרים בשבתות וימים טובים וחוה"מ וראשי חדשים, כמש"כ הרמב"ם 
)פ"ה מתפלה הט"ו(, ובשו"ע )סי' קלא ס"ו( הוסיף גם חנוכה ופורים )כדרך 
שמצאנו בסו"ס תיח גבי תענית(, ועוד הוסיף כמה ימים ע"ז, ועוד כתב שם 
והמעיין  עיי"ש.  בעלמא,  ממנהג  אלא  שאינם  מהם  ויש  ימים,  עוד  )בס"ז( 
יראה שלאחר שהזכיר כל הדברים שם, לא הוזכר שלא אומרים אחר  שם 
]ואכן כ"מ בפרדס  יוה"כ לסוכות אין אומרים  החג, ואדרבה כתב שרק בין 
לרש"י ממנהג מגנצא, וכן במנהגי טירנא ומנהגי וורמישא שאחר אסרו חג 
אין מנהגם להקל, וכ"כ באשל אברהם סי' קלא, וכן נהג החזו"א ועוד כידוע[.

אולם כתב בשכנה"ג בהגב"י שהמנהג שלא ליפול ע"פ גם אחר סוכות, 
וכ"כ הפר"ח סי' קלא ז, וכ"ה בכה"ח אות צא ועוד רבים באח' שהמנהג שלא 
ליפול כל החודש ]ועיין בתשב"ץ סי' קלט, ומאידך בתשב"ץ ח"ב סי' רמח 
כתב שאין נופלים ע"פ, וכ"כ עוד רבים[, וכבר עמד בזה החיד"א בחיים שאל 



ע |  ביני עמודי

)ח"ב סל"ה אות ב( שאע"פ שמהשו"ע משמע שאומרים וידוי, אולם אין לנו 
ואף השו"ע אגב שטפיה לא דקדק במנהגים  אלא המנהג שנתפשט עתה, 

וכו'.
]שבת  לעיל  כנזכר  דגמרא  מדינא  בימים האסורים  מדינא  אסור  והספד 
יו"ט ר"ח חוה"מ חנוכה ופורים[, וגם בשאר ימים שאין אומרים בהם תחנון 
אסור ממנהגא להספיד בהם, עיין סי' תכט וסי' תקמז וסי' עתר ועוד, וכ"כ 
הפו' בימים שא"א תחנון וזה אפילו לת"ח ]כשאינו בפניו, ובשבת ויו"ט אף 

בפניו אסור[.

שהלך  הנפטר  מחמת  צער  שמעורר  דבר  כל  הוא  האסור,  ההספד  וגדר 
מאיתם, ובשו"ע סי' תקמז ס"ה כתב שמה שנוהגים בתשלום השנה לספוד 

המת ולהזכיר נשמתו אינו בכלל האיסור לעשות בתוך ל' לרגל, ע"כ.
אסר  שבמג"א  הפו',  נחלקו  ובכי,  צער  לעורר  בלא  המת  על  ולדרוש 
)בחוה"מ(, והלבוש התיר )בר"ח(, ובא"ר נקט שרק בחוה"מ יש לאסור אבל 
ר"ח,  ובהל'  סי' תקמז  עיין  וכ"פ משנ"ב כהא"ר,  ופורים מותר,  ר"ח חנוכה 

אולם לעורר צער אסור וכמש"כ בשעה"צ משם ח"א.
ולספר מעשיות על הנפטר כשזה מביא חיזוק ליר"ש, יש להקל אם אין 

מעורר צער רק להוסיף חיזוק, וכמש"כ כעי"ז בספר דברי סופרים עמוד רי 
בשם בינה לעיתים ומהרי"ט, עיי"ש. אך צריך זהירות שלא להוסיף עוד כהנה, 
וכן ראיתי בספר מחקרי ארץ ח"ג בסוה"ס בדרשות עמוד תלו בשם מהרי"ט 
הנזכר, ושכן דעת הגאון מוהרח"ך שאדרבה אפשר לעשות כן להוסיף חיזוק, 
עיי"ש. אך כמובן שיש לעשות זאת בחכמה, והיינו לגרום לחיזוק ובלא לעורר 

צער.

496 וכן יש נוהגים לעלות לירושלים, זכר למקדש, כמ"ש הראשונים.

י"ח. חייב אדם להקביל פני רבו ברגל, כמו שנתבאר בהלכות שבת סימן שא ס"ו496.
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מאמרים שונים שנתלבנו ביני עמודיביני עמודי
דכוללי "אליבא דהלכתא"

 הרב נדב פרץ 

 הקריה החרדית בית שמש

סימן א'

בגדר מעשה אומן בחוה"מ ובענין איסור מלאכה לאבל

דאין הענין מצד  נראה  אומן בחוה"מ, בפשוטו  גדר מעשה  בענין  א. 
אלא  הדיוט,  מעשה  אפי'  יתירא  בטירחא  חז"ל  אסרו  דבזה  טירחא, 
ראיתי שהביאו משמיה  הנה  אך  יותר,  חשובה  מלאכה  דהוי  המכוון 
דהגאון ר' משה פיינשטיין זצ"ל לענין כתיבה במחשב דחשוב מעשה 
נפ"מ,  אין  הנ"ל  להביאור  והנה  לא,  ותו  כפתור  לחיצת  דהוי  הדיוט, 
מלאכה  כאן  דיש  התוצאה  בתר  אלא  המעשה  בתר  אזלי'  לא  דהא 
דהיסוד  זצ"ל  משה  ר'  הגאון  דסובר  מזה  שלמדתי  ומה  אומנותית, 
דמעשה אומן מצד המעשה שצריך דקדוק יתר, והיינו בפשוטו מצד 
טירחא לכאו'. ואכן צריך ראיה לזה ]וגם ראיתי דהגר"י קמינצקי ז"ל 

ועוד חולקים בזה ע"ד הגר"מ הנ"ל[.

ורמ"א בשם תרומת  כן מהא דהביא בב"י  יש להוכיח דלא  ולכאו' 
הדשן דלא מהני שיעשה בשמאלו ושאר שינוי כה"ג, כיון דאינו מינכר 
הטירחא  מצד  אומן  דמעשה  היסוד  ואם  יעוש"ה,  המלאכה  בעצם 
א"כ מהיכי תיתי היה ס"ד דיועיל שינוי כזה, דאדרבה הטירחא ישנה 
ומוסיף עוד טירחא, אע"כ דהוי דין בפ"ע דשינוי, ולזה חידש התה"ד 
דבעינן שינוי בעצם המלאכה בתוצאתה. אך י"ל דבזה גופא החידוש.

את  דבונין  במו"ק  מבואר  דהנה  להגר"מ,  ראיה  להביא  יש  ולכאו' 
"מעשה  מצד  הביאור  ולכאו'  כדרכו,  לא  אבל  הדיוט  הפרצה מעשה 
החמירו  רש"י  בפי'  שם  כמבואר  יתירא  פסידא  דליכא  דכיון  אומן", 
מעשה אומן. אך ראיתי לשון הרא"ש ר"פ אלו מגלחין שכתב דבאבל 
כד שרינן ליה בנין הפירצה ע"י אחרים, שרינן ליה אפי' כדרכו, אע"ג 
לי  ולכאו' קשיא  יעו"ש.  יתירא.  דבחוה"מ כה"ג אסור משום טירחא 
דהא לאו מדין טירחא יתירא הוא, והראיה דהרי כותל חצר מבואר שם 
בגמ' דבונה כדרכו כיון דהוי פסידא יתירא, יעוש"ה בפי' רש"י, והא 
טירחא יתירא לא שרינן אפי' בדבר האבד, ולכאו' צריך לדחוק דלענין 
מעשה  גדר  דכל  נפרש  אם  אבל  יתירא,  טירחא  חשוב  מועט  הפסד 
אומן מלתא דטירחא יהיה ניחא דזהו גופא כונת הרא"ש שכתב טעם 

טירחא, דזהו אותו יסוד.

ב. ובזה יהי' ניחא ג"כ מש"כ השו"ע יו"ד סי' ש"פ ס"ה דבדבר האבד 
באבל שרי גם טירחא וגם מעשה אומן, והטעם מבואר ברא"ש ובש"ך 
שם סק"ו כיון דהוי ע"י אחרים לא איכפת לן בטורח דאחרים, ולכאו' 
מלתא  אומן  מעשה  דגם  אע"כ  אומן,  מעשה  על  זה  טעם  יועיל  לא 
טעמא  איכא  בלא"ה  אומן  מעשה  דלענין  י"ל  ]מיהו  הוא  דטירחא 
אחרינא, דכל איסור מעשה אומן שייך בחוה"מ ולא באבל, ועיין בזה[.

ג. ואגב בדין זה יעו"ש בש"ך סק"ה בדעת הרמ"א שם שהביא דעת 
בעצמו,  עושה  אחרים  ע"י  לעשות  האבל  יוכל  לא  דאם  הראשונים 
והיינו אפי' מעשה אומן וטירחא. וק' דמה טעם עדיף מחוה"מ. ונראה 
לומר דיש באמת עוד טעם לומר דכל דין טירחא לא שייך באבל, דזהו 
דין מצד כבוד המועד וכן גדר מעשה אומן, וכנז' סברא זו לעיל לענין 
מעשה אומן. והכי משמע לי גם להרא"ש, הן מלשונו והן מצד הסברא, 
דאת"ל דהוא עצמו אסור בטירחא שוב יאסר ע"י אחרים בטירחא מדין 
י"ל עוד דבאמת אבל קיל מחוה"מ כמו אליבא דרב  של שלוחו. אך 
כדכת'  אחרים  ע"י  דיהיה  דמחמרי'  היסוד  וכל  שהפך,  מי  ר"פ  אשי 
הרא"ש כיון דאפשר ע"י אחרים, אבל היכא דא"א שוב שרי גם טירחא 
ומעשה אומן. אלא דיעוי' בשו"ע סי' ש"פ ס"י דכל הדברים שהתירו 
דאבל  ואלמא  אחרים,  ע"י  אפילו  באבל  אסור  המועד,  צורך  משום 

חמיר.

לצורך  דהתירו  דמה  דמוע"ק  ספ"ק  הריטב"א  עפי"ד  י"ל  מיהו  ד. 
המועד לאו היתירא בפ"ע, אלא כדי שלא ימנע משמחת החג מה דלא 
שייך ד"ז באבל, ודוק בכ"ז. אכן המעיין שם בחי' הריטב"א ז"ל יראה 
דכתב טעם זה גם לענין דבר האבד יעוש"ה, וכתב שם דבע"פ אחר 

חצות אפי' דבר האבד אסור, אבל צע"ג דא"כ מה בכלל דין הגמ' דאם 
בחוה"מ שרי דבר האבד כ"ש באבל יעוש"ה, דמאי שייאטיה זה לזה, 
וע"כ נ"ל כמש"כ כאן בדרך הכרעה דלענין דבר האבד הוי היתר בפ"ע 
]וכדמוכח בהדי' מהרא"ש, וחד דינא הוא בזה בין חוה"מ ואבל[, אבל 
בצורך המועד הוי כדי שישמח ביו"ט, והבן זה. ]מיהו נראה עוד דלכאו' 
משמע מד' הרא"ש והריטב"א די"ל דבזה גופא קמיפלגי רשב"ג ות"ק 
אי כשאין אומן אחר שרי ליה לעשות בעצמו דבר האבד, דלת"ק דאסר 
ס"ל דבאמת אבל חמיר ממועד, ולרשב"ג דשרי סובר דאבל לא חמיר 
דפסק  הרמ"א  וא"כ  שרי,  אחרים  ע"י  דאפשר  באבל  ורק  מחוה"מ, 
כרשב"ג יסבור דאבל קיל מחוה"מ, ומה"ט התיר הרמ"א לכתוב לאבל 
על  יחלוק  דהרמ"א  ובאמת  לשיטתו,  דהרמ"א  די"ל  המועד,  לצורך 
מה דכתב השו"ע ס"י דלא התירו לצורך המועד, אלא דמהטור איכא 
ומ"מ  ז"ל,  הרמב"ן  וכן  כרשב"ג,  כהרא"ש  פסק  דהטור  לזה,  סתירה 
וכ"כ הרמב"ן בתורת האדם  הביא אח"כ הטור דאסור לצורך האבל, 

כמובא בבית יוסף שם[.

ה. ונלענ"ד דמש"כ לעיל דלא משום דאבל חמיר מחוה"מ לא מקילינן 
בצורך האבל, אלא משום דכל שריותא דצורך המועד מצד כבוד יו"ט, 
וזה לא שייך באבל, נלענ"ד נכון בדעת הטור, דהא המעיין בהרא"ש 
ז"ל סימן ד' יראה בהדיא דאבל לא חמיר מחוה"מ מצד עצמו, דז"ל 
ואיסור  קבלה,  דדברי  אקרא  אסמכוה  דאבל  מלאכה  דאיסור  ואע"ג 
מלאכה דחוה"מ אסמכוה אקרא דאו', נראה לי הטעם משום דבימי 
תוך  שיעשה  להקל  רצה  לא  לכן  אחרים,  ע"י  שיעשה  אפשר  אבלו 
דהכל  המועד  בחול  משא"כ  האבד,  בדבר  אפי'  בעצמו  הוא  שלשה 
לי דהלכה כרשב"ג דאם  נראה  נמי  ומה"ט  אסורין בעשיית מלאכה, 
אין אומן אלא הוא שיעשה בצינעא, מכ"ש דחול המועד, עכ"ל הרא"ש 
ז"ל. ומבואר דאין חומרא באבל מחוה"מ מצד חומר איסורו, ואדרבה 
אמאי  ז"ל  הרא"ש  אבוה  בשיטת  דאזיל  הטור  וא"כ  קיל,  יותר  אולי 
החמיר הטור בכל דבר שהוא צורך האבל, דהא בחוה"מ שרינן ליה, 
אע"כ מוכרח כהנ"ל דגם בחוה"מ הא דשרינן לצורך המועד לא הוי 
ביו"ט, מה דלא  יו"ט שיוכל לשמוח  כבוד  בפ"ע, אלא מדין  היתירא 

שייך זה באבל וכמובן.

והנה פליגי בגמ' שם ר"י ורבנן בשדה העומדת לניר ולפשתן, דלר"י 
שרי ולרבנן אסור, והטעם דאסור לרבנן כיון דלא הוי פסידא יתירא. 
והרא"ש פסק כרבנן. ולכאו' הא הפסד מועט שרי בחוה"מ, ולהרא"ש 
אבל לא חמיר מחוה"מ. וע"כ צ"ל דסובר הרא"ש דגם בחוה"מ הפסד 
מי  ר"פ  לזה ממש"כ הרא"ש  יסוד  ונראה  דבר האבד.  הוי  לא  מועט 
שהפך להקשות על רש"י ממי שהיה מוחכר או מושכר אצל אחרים 
דיעשה האבל כיון דיש לו הפסד, והקשה הרא"ש דמשום הפסד מועט 

לא הותר ולשיטתו, ודו"ק ]ובהל' חוה"מ הארכתי בזה[.

ו. ולכאו' צ"ע לפי"ז מהא דמבואר במ"ב סי' תס"ח בשם האחרונים 
ז"ל, דכל דבר שהותר בחוה"מ לצורך המועד ה"ה דהותר בערב פסח 
אחר חצות. ולהנ"ל הא בחוה"מ מדין שמחת יו"ט הוא, מה דלא שייך 
זה בע"פ, וכמבואר שם בחי' הריטב"א ]כיון דאינו יו"ט בהחפצא שלו, 
ורק לענין איסור מלאכה הוא דאינו בדין שיעשה מלאכה כשקרבנו 

קיים[, ובמקו"א הארכתי עוד בצע"ג בדין זה דהמ"ב, ואכ"מ.

סימן ב'

בסוגיא דכתיבה בחוה"מ

א. דף י"ח ע"ב. משנה, ואלו כותבין במועד, קדושי נשים. ופי' רש"י 
שכתב בשטר הרי את מקודשת לי דאשה נקנית בשטר. ולכאו' הטעם 
דכיון דשרי לקדש משום שלא יקדמנו אחר, מה"ט גופא שרי לכתוב 
דזהו אופן חלות הקידושין, ויל"ע דא"כ יקדש בכסף, וי"ל דמ"מ בעינן 
"ראיה" על הקידושין ולזה בעינן שטר, והראיה ודאי הויא דבר האבד. 
ולפי"ז אפי' את"ל דא"א לקדש, מ"מ השתא דקידש תו הוי דבר האבד.

כסף,  לו  דאין  בגמ' שפירש  ז"ל  הריטב"א  בחי'  דראיתי  וצ"ע מה  ב. 
דהא י"ל שפיר דיש לו כסף, ומ"מ שרי לקדש ולכתוב שטר קידושין 
ואין לומר דבשביל זה הא אית ליה עדים, ז"א דהא  בשביל הראיה, 

חזינן במשנה דשרי לכתוב שוברין ולא סגי ליה דיפרע בעדים, וע"כ 
מטעם דחיישי' שימותו העדים וכל כה"ג, יעוי' תו' ונמו"י, וה"נ הכא 

בקידושין, וצ"ע.

דמאי  ודחי  במועד,  לקדש  דמותר  מהכא  ראי'  לאתויי  בעי  בגמ'  ג. 
וי"ל  לקדש,  אסור  יהי'  אמאי  ויל"ע  פסיקתא,  שטרי  קידושין  שטרי 
משום פרקמטיא, וכן משמע בחי' הריטב"א, עוי"ל משום דעי"ז יצטרך 
לכתוב ואיך נתיר לו לכתוב, ודו"ק. ]אכן תי' בתרא, יל"ע להמג"א סי' 
תקמ"ה דשרי ללוות שלא לצורך המועד ע"מ לכתוב שט"ח, דלפי"ז 
מוקמי'  האיך  ויל"ע  ועיין[.  דוקא,  ההלואה  לבתר  השט"ח  יכתוב 
בשטרי פסיקתא, דמ"מ היכי שרי לפסוק כך וכך דעי"ז גורמים היתר 
דבר האבד, ומשמע לכאו' דשרי לגרום, וכ"מ להמפרשים דשרי ללוות 
שלא לצורך המועד ועי"ז יצטרך שט"ח, יעוי' מג"א סי' תקמ"ה, וצ"ע 

בכ"ז מהרא"ש די"א ע"א, יעו"ש מש"כ בזה.

ד. וכן בהא דשרי מתנה צ"ע האיך רשאי ליתן מתנה, דהא גורם היתר 
ואע"ג  ושרי.  דבר האבד. אך בלא"ה צ"ל דהוי מתנה לצורך המועד, 
וזה דוקא לשי' הרמב"ם,  דגורם כתיבה צ"ל דכתיבה מעשה הדיוט, 

וכה"ג צ"ע גבי הלואה ע"מ שט"ח.

דהוק'  ויל"פ  דמתנה,  בהך  שנתקשה  הריטב"א  בחי'  ראיתי  אכן  ה. 
לו דהוי פרקמטיא, ויל"פ דהוק' לו דגורם היתר כתיבה. וכתב תי' א' 
דכבר נתן, ותי' הב' דמתנה הוי בגדר הפסד יעו"ש. ולתי' בתרא א"ש 
המועד  מערב  בהיתר  לו  דנתן  י"ל  קמא  ולתי'  האבד.  כדבר  דחשיב 
ושכח לכתוב שט"ח, וי"ל דנתן לו במועד באיסור בדיעבד. ויעוי' כה"ג 

בתוס' ד"ה אין כותבין שט"ח.

ו. משנה, אין כותבין ספרים תפילין ומזוזות במועד, ואין מגיהין אות 
אחת אפילו בספר עזרא. רבי יהודה אומר כותב אדם תפילין ומזוזות 
ומוכר  כותב  הלכה,  ובגמרא  לציציתו.  תכלת  ירכו  על  וטווה  לעצמו 

כדרכו כדי פרנסתו.

בטעמא דאקילו חז"ל לכתוב תפילין לעצמו יל"ע, ואם נימא דמצוה 
להניח תפילין במועד א"כ הוי היתר מדין צורך המועד. אבל ק' דהא 
מצוה  דליכא  נימא  ואם  הקילו.  מצוה  דצורך  וצ"ל  אומן.  הוי מעשה 

להניח תפילין במועד, צ"ל דיש בו מצוה עכ"פ בשביל לאחר המועד.

בהא  ע"א  י"א  בדף  ז"ל  הריטב"א  למש"כ  גדול  יסוד  מזה  ונראה  ז. 
דעושין מעשה לגג דוקא מעשה הדיוט, דדוקא היכא דהוי לא לשם 
שימוש ולמצות מעקה אלא לשימור. ובביאור הלכה סי' תק"מ כתב 
הכא  חזינן  הא  להנ"ל  אך  חילקו.  ולא  בזה  סתמו  הפוסקים  דשאר 

דלצורך מצוה אקילו דא"צ מעשה הדיוט דוקא.

ח. מיהו צ"ע בהא דמבואר בשו"ת הרשב"א, הובא בב"י סי' תקמ"ד 
וברמ"א שם, לענין בניית בית הכנסת בחוה"מ, דאפי' דהוי צורך רבים 
וצורך מצוה, מ"מ כיון דלא הוי צורכי אוכל נפש אסור כיון דהוי מעשה 

אומן, וצ"ע דהא הוי צורך מצוה.

ומזוזות חזינן דצורך מצוה שרי  ומ"מ אחרי דלענין ס"ת ותפילין  ט. 
מעשה אומן, א"ש הא דכתב השו"ע סי' תקמ"ה ס"ב דמותר לכתוב 
ס"ת לצורך רבים לצורך המועד, והגר"א ז"ל כתב דאי"ז כהרמ"א הנ"ל 
בסי' תקמ"ד דאסור צורך מצוה לרבים מעשה אומן, אך להנ"ל נראה 
דכיון דהך צורך מצוה חזינן דהותר להדיוט מעשה אומן, ה"ה צרכי 
וצ"ע  נפש[.  אוכל  לצורך  דמיון  לו  יש  ]ובזה  כזה  בצורך מצוה  רבים 

עדיין בד' הרשב"א הנ"ל והרמ"א שם.

י"ח דמתבאר דלצורך המועד מקילינן  יעוי' מ"ב סי' תקמ"ה ס"ק  י. 
]היינו כתב שלנו שהוא דק[, דסמכינן דחשוב  לכתוב כתב משיט"א 

מעשה הדיוט.

לכאו' צ"ב אם סברינן דמלאכת חוה"מ דאו', האיך הותר לצורך  יא. 
מצוה הא אינו צורך "המועד", וגם אינו בגדר "דבר האבד". וי"ל דחשוב 
דהא  צ"ב  זה  אך  האבד,  דבר  חשוב  מצוה  הפסד  דגם  האבד,  כדבר 
א"כ  לחכמים,  הכתוב  דמסרן  דכיון  יראה  ויותר  וי"ל.  להשאיל.  יוכל 
נימא דהוי דרך זכות לחכמים[.  שפיר התירו צורך מצוה ]בפרט אם 
ר"פ  תוס'  קו'  מיושב  ולפי"ז  תוס'.  בד'  ע"ב  די"ד  רע"א  בחי'  וכה"ג 
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ואלו מגלחין י"ד ע"ב האיך מותר להרוג ביו"ט, ולפי"ז ניחא דשרי כמו 
תפילין, דאע"ג דלא הוי צורך המועד שרי, כ"ש התם דהוי נוגע ליו"ט. 
והתו' בתי' השני שם תי' דהוי צורך יו"ט, אך הגרע"א שם הקשה דהא 
יו"ט כה"ג אסור, דהא הבערת בת כהן אסור, והטעם כיון דאינו  גבי 
צורך היום ממש, אך למש"כ א"ש דסגי צורך מצוה גם בלא צורך היום. 
י"ל מסרן הכתוב לחכמים.  דהא  תו',  בקו'  הגרע"א  וכה"ג תמה שם 
ובדבר קו' הגרע"א י"ל עוד דלענין מתוך בעי' צורך היום, כיון דהיסוד 
מתוך שהותר לאוכל נפש, ואוכ"נ הא הוי צורך היום, אבל בחוה"מ הוי 

היתירא בפ"ע לצורך המועד, ובזה סגי מה דמתקיים המצוה במועד.

כותב  בתפילין  אם  והרא"ש  הרמב"ם  פלוגתת  בב"י שתלה  יעוי'  יב. 
כדי פרנסתו, היינו דוקא שאין לו מה יאכל או גם להרוחה, ותלוי אי 
וצ"ע דהא בלא"ה חזי' קולא דמותר  יעו"ש.  מניחין תפילין בחוה"מ 
סגי  גם  אולי  וא"כ  לחוה"מ,  שאינו  הגם  מצוה  צורך  מצד  לכתוב  לו 

לאחרים מה"ט, ודו"ק.

שמואל  דאמר  בהא  ז"ל  הריטב"א  דביאר  ג'  אות  מש"כ  יעוי'  יג. 
אסור לקדש במועד שמא יקדמנו אחר, דלא תאמר דיש כאן איסור 
פרקמטיא יעו"ש. ולכאו' צ"ע דא"כ מה מהני שמא יקדמנו אחר דהא 
דספק  תקל"ז  סי'  ריש  המג"א  כמש"כ  מזה  מוכח  ולכאו'  ספק,  הוי 
ולכאו' הא מוכרח  ויל"ע מה דהבה"ל פלפל בזה,  דבר האבד מותר, 

כן מהכא.

ואולי דיש לחלק בין "מלאכה" ל"פרקמטיא", חדא, דמצינו חילוקים 
להסוברים  רבה  טעמא  דאיכא  ועוד,  ספ"ק,  ברא"ש  יעוי'  כאלו, 
וגבי  ולחומרא,  דאו'  ספק  הוי  מלאכה  דגבי  דאו',  חוה"מ  דמלאכת 
פרקמטיא הוי דרבנן וספד"ר לקולא. אך אם נימא דהי' אסור לקדש 
מצד דגורם היתר כתיבה, יעוי' מש"כ בזה לעיל, א"כ הוי כגדר איסור 
מלאכה  ספק  הוי  שוב  וא"כ  הזה,  האופן  על  התירו  לא  דחז"ל  דאו' 
ולחומרא. ]ויעוי' בחזון יחזקאל על התוספתא שהביא שם תוספתא 
יקדמנו אחר,  יהודה מטעם שמא  לענין כתיבת שטר קבלנות, דא"ר 
ואלמא דספק שרי, והי' לו להוכיח מן הגמ' כאן דשמא יקדמנו אחר, 
דאסור  פרקמטיא  גבי  שכתב  תקל"ט  סי'  מהב"י  מקשה  שם  דאיהו 
לצורך המועד  ואכן את"ל דשרי מלאכה מספק  דבר האבד[.  מספק 
או דבר האבד, צ"ל הטעם גבי צורך המועד דספק צורך חשוב צורך, 
וכה"ג יש הוכחות גבי יו"ט דספק צורך היום חשוב צורך, יעוי' מש"כ 

בזה בחי' לביצה.

ודבר האבד גם התם י"ל דחשוב צורך האבד, אך זה ק"ק, אך י"ל 
מדבר  להציל  דצריך  דכמו  קל"ד  סוס"י  בחזו"א  כמש"כ  אחר  טעם 

הספק אבוד. אך יש לחלק דזהו דין בפ"ע בהשבת אבדה.

ונבאר יותר דגבי השבת אבידה הגדר הוא לדאוג שיהי' החפץ קיים, 
וממילא גם ספק אבוד בכלל החיוב, וכעין הא דקיי"ל פיקו"נ דוחה 
פ"ה  ביומא  וכדאמרינן  שבת,  דוחה  נפש  פיקוח  ספק  ואפי'  שבת, 
טעמא דילפי' מוחי בהם ולא שימות בהם, והיינו דבעינן שיהי' חי, ואם 
מספק הא אין כאן שמירת חיותו, וה"נ בדין השבת אבדה אין הגדר 
דוקא אם אבוד בפועל, אלא דבעינן שידאג לקיום החפץ, ולא כן הכא 
במלאכת חוה"מ דאיכא היתירא בפ"ע דדבר האבד ושונה הוא, ועיין.

סימן ג'

בענין איסור הספד המת תוך ל' יום לפני הרגל

קודם  יספידנו  ולא  מתו  על  אדם  יעורר  לא  משנה,  ע"א,  ח'  דף  א. 
לרגל שלשים יום. ופירש"י לא יערער על מתו. אם מת לו מת חודש 
ספדנא  כדהדר  בגמ'  מפרש  יערער.  לא  המועד  קודם  חודשיים  או 
במערבא, כלומר שלא ישכור ספדן לחזור על קרוביו לומר בכו עמי 
לפני  יום  בתוך שלשים  לו מת  יספידנו. שאם מת  לא  נפש,  מרי  כל 
הרגל לא ישכור ספדן להספידו, ושלשים יום אתרוייהו קאי, וטעמא 

דשלשים יום מפרש בגמ', עכ"ל.

שאין  עמו,  שיבכו  אחרים  יעורר  ולא  שפירש  יוסף  בנימוקי  יעוי' 
הא  שהביא  הראב"ד  בשם  בגמ'  בנימוק"י  ויעו"ש  במועד.  לבכות 
דגרסי' בירו' איזהו עירור מזכירו בין המתים, ולא יספידנו קודם לרגל 
יום, זה שהוא עושה לו הספד בפ"ע. וכן הביא הרא"ש ז"ל  שלשים 
דברי הירו' אלו. ונראה מדברי הנימוק"י דהא דאמרו במשנה שלשים 
יום קאי דוקא אלא יספידנו, אבל לא קאי אלא יעורר, וכדכתב הרב 

נימוק"י בהדיא דמיירי במועד.

ואכן, רש"י ז"ל פי' בהדיא דמיירי קודם ל' יום, גם המאירי הביא ב' 
]ויעוי' עוד בב"י סי' תקמ"ז[. ולכאורה יש להבין מ"ט  פירושים אלו 
מהא  שנא  דמאי  במועד,  דוקא  הוי  לעורר  דהאיסור  הנימוק"י  סובר 
יום, דסו"ס איכא טעמי' דצער, וגם לרש"י  דלהספיד אסור קודם ל' 

יל"ע ל"ל תרי גווני.

בתוס'  דיעוי'  והוא,  פליגי,  לא  והנימוק"י  רש"י  דבאמת  נ"ל  והיה  ב. 
ריש עמוד ב' ד"ה דקא עביד בחנם שכתבו וז"ל, ונראה דהלכה כרב 
באיסורי, ואפילו לשמואל י"ל דלא אסירי אלא ע"י ספדנא, אבל הוא 
זמן, עכ"ל  וישמח לאחר  יותר מתאפק מצערו ע"י צעקה  עצמו שרי 
דהוי  היכא  דדוקא  לומר  סברא  דיש  התוס'  מדברי  ומבואר  התוס'. 
ספדן שאינו קרובו של מת, אז איכא טעמא דאין המת משתכח מן 
הלב ל' יום, אבל היכא דהוא עצמו סופד לא שייך האי טעמא. וא"כ 
א"ש דיעוי' בנימוק"י במשנה שפי' ולא יעורר אחרים שיבכו עמו, שאין 
להרבות בכי במועד, עכ"ל. הרי דלא פי' הנימוק"י דלא יעורר שישכור 

ספדן, אלא דהוא עצמו סופד עם אחרים, וא"כ כשהוא עצמו סופד לא 
שייך הסברא דאין המת משתכח מן הלב ל' יום, ורק במועד גופא הוא 
דאסור. אך רש"י ז"ל במשנה פירש לא יערער על מתו, אם מת לו מת 
חדש או חדשיים קודם המועד לא יערער. מפרש בגמ' כדהדר ספדנא 
במערבא. כלומר שלא ישכור ספדן לחזור על קרוביו לומר בכו עמי כל 
מרי נפש. הרי דמיירי דשוכר ספדן אחר, ובזה אין נפקמ"נ דודאי אסור 
ויל"ע לפי' רש"י מאי נפקותא איכא  יום דומי' דלא יספידנו.  תוך ל' 
ספדן.  לשכור  ר"ל  יערער  לא  גם  דהא  יערער,  ללא  יספידנו  לא  בין 
ומדברי רש"י ז"ל נראה חילוק אחר לגמרי ממש"כ הרב נימוק"י, דגבי 
לא יערער פירש"י אם מת לו מת חדש או חדשים קודם המועד, וגבי 
יום לפני הרגל, הרי  לו מת בתוך שלשים  פי' שאם מת  יספידנו  לא 
דהחילוק הוא בזה, דלא יערער ר"ל שמת קודם ל' יום מהמועד, ולא 
ד' רש"י  י"ל דאדרבה  וא"ת מאי נפקמ"נ,  יום.  ל'  יספידנו ר"ל בתוך 

צ"ב וכמש"י אי"ה.

ג. ואכן מש"כ רש"י ז"ל דלא יספידנו מיירי בתוך ל' יום צ"ע, דיעוי' 
מת  אם  דדוקא  בירושלמי  דאיתא  הא  שהביאו  ובהרא"ש  בנימוק"י 
קודם ל' יום הוא דאסור להספיד תוך ל' יום קודם המועד, אבל היכא 
ליה  אית  דבלא"ה  כיון  להספיד  מותר  המועד  תוך  יום  ל'  תוך  דמת 
וא"כ  יום.  ל'  תוך  אמת  קאי  יספידנו  דלא  פי'  רש"י  ואיך  מרירותא, 

הנימוק"י לשיטתו אזיל.

ד. וגם הירו' הא בהדי' מחלק דלא יעורר היינו בין המתים, וספדן היינו 
בפ"ע, ודלא כחילוק רש"י ז"ל ]ויעוי' במאירי שהביא דמיירי הכל במת 

קודם ל' יום, והחילוק בין לעורר ללהספיד הוא אחר יעוש"ה[.

ומד'  לספוד,  רשאי  עצמו  דהוא  די"ל  כתבו  דבתוס'  אחרי  ומ"מ  ה. 
ואדרבה  במועד,  דוקא  מיירי  דהנימוק"י  כיון  ראיה,  אין  הנימוק"י 
משמע דקודם המועד שרי, א"כ יראה דלדינא הגם דנפסק בטוש"ע 
סי' תקמ"ז דאסור לשכור ספדן אפי' בחנם קודם ל' יום )מטעמא דאין 
המת משתכח מן הלב תוך ל' יום(, מ"מ הוא עצמו רשאי לספוד. וצ"ע 
אם  בין  נפ"מ  דאין  מגדים  הפרי  בשם  כתב  ב'  ס"ק  דבמ"ב שם  מה 
המספיד הוא אדם אחד או אחד מן האנשים שמוטל עליו אבילותיו, 

ע"כ, וצ"ע אמאי פסק הכי.

ה. וי"ל לכאו', דגם הפמ"ג מודה בדין שכתבנו, רק הפמ"ג מיירי דיש 
אין  המספיד  הקרוב  דלגבי  יוסיף,  ומה  יתן  מה  וא"כ  קרובים,  שאר 
בהספד  הנמצאים  הקרובים  שאר  לגבי  אבל  וכו',  המת  דאין  הטעם 

שייך הך טעמא.

עיינתי בפרי מגדים במשבצות סק"א שכתב אדינא דהשו"ע  שוב  ו. 
בזה"ל, עיין ט"ז, מו"ק ח' א' כשמואל. ומשמע אפילו ע"י עצמו אסור 
השו"ע  מלשון  דייק  דהפמ"ג  נראה  הפמ"ג.  עכ"ל  שם,  כתוס'  דלא 
דמשמע דסתם בכל אופן דלא יספידנו )דודאי לא הי' מדייק מהגמ' 
וזהו פסק המ"ב. אך לפענ"ד צע"ג, דנ"ל דאחרי דבתוס'  נגד תוס'(. 
כתבו כן דהוא עצמו שרי, וכן מדויק היטב בנימוק"י דבכה"ג דמספיד 
הוא עצמו דוקא במועד אסור, א"כ מנ"ל לאשוויי להטוש"ע חולקים 
בזה, דמה שסתמו אינו ראי' ולשון המשנה קאמרי, וגם המשנה סתמה.

אלא דבאמת גם ריהטת דברי הב"י צ"ע, שהביא בפי' דלא יעורר  ז. 
רבינו  פי'  גם  והביא  מספיד,  עצמו  דהוא  דמיירי  הנימוק"י  מש"כ 
ירוחם דמיירי דשוכר ספדן ולא חילק ביניהם, ובכלל לא הביא מש"כ 

הנימוק"י דמיירי במועד דוקא, וצ"ע.

ח. ובמה שהקשיתי בד' רש"י במש"כ הך דלא יספידנו דמיירי תוך ל' 
יום, שו"ר בפמ"ג הנ"ל שנשאר בצ"ע ע"ד רש"י מהירו' יעוש"ה.

ט. יעוי' במ"ב סק"ד שהביא ספיקא דהפמ"ג, וקודם ר"ה ויוהכ"פ אי 
חשיב כרגלים לענין זה צ"ע, עכ"ד. ונלענ"ד דלמאי דקיי"ל כטעמא 
דשמואל משום דאין המת משתכח מן הלב ל' יום, א"כ דוקא ברגל 
ויוהכ"פ לא אשכחן ביה חיוב  דכתיב ביה ושמחת בחגך, אבל בר"ה 
שמחה כ"א חיוב כבוד ]וכנראה זהו ספק הפמ"ג אי ר"ה ויוהכ"פ אית 

בי' חיוב שמחה[, וצ"ע המקור לומר שיהי' חיוב שמחה.

י. ואולי דזה תלוי במש"כ הרא"ש ז"ל ספ"ד דר"ה סימן כ' אם לומר 
ויוהכ"פ איקרי  בתפילת ר"ה ותתן לנו מועדים לשמחה, די"א דר"ה 
מועד ואיקרי חג ואיקרי שמחה כדכתיב וביום שמחתכם ובמועדיכם, 
וא"כ  שמחתכם,  וביום  ביה  דכתיב  שמחה  חיוב  בו  דיש  חזי'  וא"כ 
אדרבה יל"ע להיפוך אמאי יהי' שונה מרגלים. ואפשר לפענ"ד דגם 
א"ת דאיקרי שמחה לא נא' דאיכא חיוב שמחה, אלא דעצם הראש 
השנה הוי עלי' שם שמחה, אבל אין חיוב בפועל מצד הגברא לשמוח. 
וא"כ נפשט ספק הפמ"ג. אך הלשון שאומרים בסדר התפלה מועדים 

לשמחה, משמע דניתן לשמחה בפועל. וי"ל בקל.

ובאמת לענין איסור תענית בראש השנה, יעוי' בהרא"ש ז"ל ספ"ד 
דר"ה דהביא די"א דמותר להתענות בר"ה, אבל הוא ז"ל הסכים דאסור 
להתענות בר"ה מקראי, ולא הביא משום החיוב שמחה. והטעם כנ"ל 

דאין חיוב שמחה בר"ה.

יא. שו"ר בשו"ת שאגת אריה דיני ראש השנה סימן ק"א ק"ב ששם דן 
בדין זה אי שרי להתענות בר"ה, ובאמת הוכיח דאסור להתענות בר"ה 
מכח ראייתו שם דאיכא חיוב שמחה גם בר"ה יעו"ש. אך לפענ"ד אין 
מכאן ראי' דיש מצוה מדין שמחת יו"ט, די"ל דהוי מדין כבוד, וכמו 
דאיתא ברמב"ם גבי יו"ט דכתיב מקרא קדש, ודרשי' לקדוש ה' מכובד 
כבדהו במאכל ומשתה, וה"נ ר"ה דאיקרי מועד, איתקיש בכלל אלו 
מועדי ה' מקראי קודש, כדכתב הרא"ש הנ"ל בהא דאומרים בתפלה 

מועדים לשמחה. ]ומיושב קו' השאג"א שם מהא דהותר אוכ"נ בליל 
יו"ט[. וא"כ הדרינן למעיקרא דאין חיוב שמחה בראש השנה, רק מדין 

כבוד ]כמו בחוה"מ[.

סימן ד'

בענין חיוב אבילות דאו' או דרבנן

ושמחת  שנאמר  ברגל  אבילותו  נוהג  אינו  אבל  גמרא,  ע"ב,  די"ד  א. 
בחגך, אי אבילות דמעיקרא הוא אתי עשה דרבים ודחי עשה דיחיד, 

ואי אבילות דהשתא הוא לא אתי עשה דיחיד ודחי עשה דרבים.

נקבר  כבר  בין אם  גדר שונה  כאן  דיש  צ"ב דמשמע מהגמ'  לכאו' 
קודם המועד או בתוך המועד, דאם נקבר קודם המועד אז צריך כאן 
שיבא עשה דרבים )ברגל( וידחה את החיוב דיחיד הקדום. אבל אם 
דהעשה  אלא  דוחה,  דרבים  דעשה  הפי'  אין  אז  מקודם  נקבר  לא 
דאבילות לא יבא וידחה, ולכאו' הא החיוב דאבילות חייל כל רגע ורגע 
מצ"ע, וגם כשנקבר קודם המועד מ"מ החיוב החדש בתוך המועד לא 

יבא וידחה.

ולא  הז',  כל  על  הקבורה  בזמן  חייל  אבילות  דחיוב  מזה  ונראה 
ולזה אם נקבר קודם המועד חשוב דחל  ורגע מצ"ע.  דחייל כל רגע 
דרגל,  חיובא  דחל  מקודם  כבר  המועד  תוך  על  אבילות  החיוב  כבר 
נקבר  אם  אבל  הקדום,  החיוב  דוחה  דרגל  עשה  דמ"מ  אמרי'  ולזה 
יכול לבא  בתוך המועד בזה אמרי' דכיון דעוד לא חל חיוב אז אינו 
ולדחות החיוב. ובאמת ד"ז הוא מחלו' הרא"ש והמהר"ם מרוטנבורק 
בסוף מוע"ק לענין קטן שהגדיל תוך ל' לענין אבילות יעו"ש. אך לכאו' 
גם למש"כ צ"ע, דהא חיוב רגל בפשוטו ודאי הוי כל רגע ורגע מצ"ע 
]דמה"ט קטן שהגדיל בתוך סוכות לכו"ע חייב, יעוי' תפארת שמואל 
שם ובט"ז יו"ד סי' שצ"ו[, וא"כ שוב גם אם נקבר בתוך המועד אינו 
דאין  וע"כ  כא'.  באין  החיובים  דב'  רק  דרגל,  עשה  "לדחות"  צריך 
דכיון דכבר התחיל החיוב עדיף  הביאור בגמ' כמש"כ, אלא הביאור 
בע"כ  דצריך  ]וכמו  מצ"ע  ורגע  רגע  כל  חיוב  דהוי  את"ל  אפי'  טפי, 
לבאר לשי' מוהר"ם מרוטנבורק[, ועיין. ויעוי' במנ"ח מה שהק' דכה"ג 
לא ינהג דין אבילות דהוי כרגל, ואפי' נאמר דחשיב עשה דיחיד מאי 
חל  כבר  דבזה  והיינו  כה"ג,  שהיה  מקודם  דנתמנה  לא  אם  אולמיה 
החיוב אבילות ולא פקע ]ומ"מ מש"כ מאי אולמיה השגתי ע"ז לקמן[.

דאו'  איכא עשה  דאבילות  דיחיד, משמע  ד"ה עשה  התוס'  כתבו  ב. 
מדלא קאמר ודחי עשה דרבנן, והאי דקאמר לעיל )דף י"א ע"ב( לא 
ימי אבלו דרבנן היינו עשיית מלאכה, דנפקא לן )לקמן ט"ו  מבעיא 
ע"ב( באסמכתא מוהפכתי חגיכם לאבל, אבל גוף האבילות דאו', מיהו 
נ"ל דשמחת הרגל נמי דרבנן, ושמחת היינו בשלמי שמחה כדאיתא 

בחגיגה )ח' ע"א(. עכ"ל התוס'.

ומתבאר מהתוס' דמספק"ל דילמא איכא חיוב אבילות דאו', ומ"מ 
כתבו דאיסור מלאכה דרבנן, אבל גוף האבילות דאו'. וצ"ב מה ר"ל 
גוף האבילות, מהו גוף האבילות, וצ"ל לענין תספורת ותשה"מ ושאר 
איסורים. ]וצ"ע דהא אין מקרא מפו' מלבד בתספורת, יעוי' בראב"ד, 
ואולי דכל מה שנא' ליחזקאל הוי ראיה דיש חיוב מדאו', וכמו דצ"ל 
לשי' הרמב"ם ודעימיה דדין אבילות דאו'. מיהו להרמב"ם גם איסור 
שם,  ספר  בקרית  וכ"כ  ברמב"ם,  בפשטות  כדמבואר  דאו'  מלאכה 
דהילפותא  דהטעם  ואפשר  הטעם,  וצ"ב  בזה,  מחלקינן  להתו'  אבל 
דמקשינן לחג הוי אסמכתא בעלמא, ואינו דרשא גמורה אפי' מדברי 

קבלה[.

ויעוין כאן בהרא"ש ז"ל שהאריך בזה, והביא דעת הרי"ף ז"ל בברכות 
פרק ב' דיום ראשון מדאו' ושאר הימים מדרבנן, ושיטת התוס' דאין 
שום חיוב אבילות מדאו'. והכל בראיות חזקות. ובעה"י אנסה לברר 

קצת בזה.

ג. הנה נראה מדברי הרי"ף והרא"ש הנ"ל דהמקור לומר דיום ראשון 
דאו' הוא נלמד מדין אנינות בזבחים דאסור באכילת קדשים, ולכאו' 
צ"ע טובא דהא ידוע דלא חיילא אבילות עד שיסתם הגולל, ומקודם 
לכן אין דיני אבילות. ואמאי, דהא בהדין דאונן אסור לאכול בקדשים 
הוי אפי' קודם שנקבר. ולכאו' צ"ל דבאמת מדאו' אין איסור אנינות 

בקדשים אלא לאחר שנקבר.

ד. ויעוי' בהרא"ש ז"ל שהביא דברי ר"י בזה"ל: אבל ר"י פירש דליכא 
אבילות כלל מדאורייתא, ואע"ג דאנינות יום ראשון מן התורה, אנינות 
לחוד ואבילות לחוד, האסור בזה מותר בזה, והאסור בזה מותר בזה, 
והא דאונן אסור ביום ראשון מה"ת היינו באכילת קדשים כדאיתא בפ' 
טבו"י )דף ק"א ע"ב(, ובאכילת מעשר שני כדכתיב לא אכלתי באוני 
ממנו, ועוד החמירו בו חכמים לאוסרו בדברים המפורשים בריש פרק 
מי שמתו )דף י"ז ע"ב( בעוד שלא נקבר מתו, אבל באבילות לא מצינו 
בשום מקום שנוהג ביום ראשון מן התורה, והכי תנן בסנהדרין פרק 
)דף מ"ג ע"ב( אין קרובין מתאבלין עליו אלא מתאוננין,  נגמר הדין 

אלמא משמע דאבילות ואנינות תרי עניני נינהו. עכ"ל הרא"ש ז"ל.

נראה לפום ריהטא מלשון הרא"ש ז"ל דבאמת איסור אונן באכילת 
ויין  וזמן איסור אכילת בשר  קדשים הוא דוקא קודם שנקבר המת, 
בזה  האסור  מש"כ  ג"כ  וזהו  בקדשים,  דאסור  אימת  זמן  אותו  הוא 
מותר בזה, ר"ל קודם שנקבר המת אין דיני אבילות, ולאחר שנקבר 
וכ"ה בתורת האדם.  המת אין דיני אנינות גם לענין אכילת קדשים. 
דיני  שרי  קבורה  קודם  הא  דלהרי"ף  הרי"ף,  משי'  להיפוך  זהו  וא"כ 
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אבילות, ולמש"נ שרי גם דיני אנינות. ובאמת ד' הרא"ש צע"ג, דהדבר 
אכילת  לענין  דאו'  הוי  עכ"פ  מיתה  יום  כל  קבורה  אחר  דגם  ידוע 
קדשים. ]ואפשר לדחוק, דכונת הרא"ש ז"ל, לאחר קבורה, אבל אינו 

יום מיתה, עי' זבחים דף ק' כל הסוגיא[.

ליאסר  אנינות  דיני  דאיכא  דמודה  הרי"ף  לשי'  לפרש  יש  עוד  ה. 
אבילות  דיני  איכא  דבאמת  אלא  קבורה,  קודם  גם  מדאו'  בקדשים 
גם קודם קבורה. ובאמת ד"ז הוא פלוגתא בטור אי אונן אין לו דיני 
גביה  אקילו  דחז"ל  ורק  אבילות,  דיני  רק  לו  דיש  או  כלל,  אבילות 
ויין,  בשר  לענין  גביה  ואחמירו  קבורה,  צורך  הסנדל בשביל  בנעילת 

ודו"ק.

ו. מיהו הרמב"ם ז"ל בפ"א מהל' אבל הלכה ב' כתב מאימתי יתחייב 
אדם באבל משיסתם הגולל, אבל כל זמן שלא נקבר המת אינו אסור 
וסך  דוד  רחץ  זה  טעם  ומפני  בהן,  אסור  שהאבל  הדברים  מן  בדבר 
כשמת הילד טרם שיקבר. עכ"ל הרמב"ם ז"ל. הרי דלהרמב"ם )אונן( 
כ"ז שלא נקבר מתו מותר אפי' בתשה"מ, ואע"ג דגם שי' הרמב"ם שם 
בה"א כהרי"ף דאבילות יום ראשון דאו', כדכתב שם הרמב"ם: מצות 
עשה להתאבל על הקרובים שנאמר ואכלתי חטאת היום היטב בעני 
ה', ואין אבילות מן התורה אלא ביום הראשון בלבד שהוא יום המיתה 
וא"כ קשה, דכיון דהמקור לחיוב  ז"ל.  ויום הקבורה. עכ"ל הרמב"ם 
אבילות למד הרמב"ם מהקרא דאונן אסור לאכול בקדשים, והתם הא 
אפי' קודם קבורה אסור לאכול בקדשים, ואמאי כתב הרמב"ם בה"ב 
דקודם קבורה לא נהיג ביה שום דין אבילות. אלא ודאי משמע מזה 

דגם בקדשים אין בו איסור קודם קבורה.

מן  אבילות  דין  דאין  ז"ל  ר"י  ראיית  שהביא  ז"ל  בהרא"ש  ויעוי'  ז. 
התורה אפילו יום ראשון וז"ל, וראיה לדבר מהא דאמר פ"ק דכתובות 
)דף ד' ע"א( מת אביו של חתן או אמה של כלה מכניסין את המת 
לחדר ואת הכלה לחופה ובועל בעילת מצוה ופורש, וקובר את מתו 
ונוהג שבעת ימי המשתה ואח"כ נוהג שבעת ימי אבילות, ואם איתא 
מפני  התורה  מן  מצוה  תדחה  היאך  התורה  מן  ראשון  יום  דאבילות 
משתה דחופה דרבנן, לכל הפחות ינהוג אבילות יום ראשון תחילה, 
אלא ודאי כל שבעת ימי אבילות אינן אלא דרבנן לכן נדחין מפני ימי 
המשתה. ונראה לי דלאו ראיה, דלא קאמר הרב אלפסי דאבילות יום 
ראשון מדאורייתא אלא דנקבר ביום המיתה, דהא יליף לה מאנינות 
דאהרן, וכן ואחריתה כיום מר היינו יום המיתה, וההיא דכתובות ה"ק 
מכניסין את המת לחדר ובועל בעילת מצוה ופורש בלילה וקובר את 
ראיה  ר"י  דחה  ובכה"ג  דאורייתא,  אבילות  ליכא  הלכך  למחר,  מתו 

שהביא ר"ת לסתור דברי בעל ה"ג. עכ"ל הרא"ש ז"ל.

ולכאו' ד' הרא"ש ז"ל צריכין ביאור, דהא אותו לילה שמת לו אביו 
הא הו"ל יום מיתה והוי דאו', ואמאי שרי לבעול בעילת מצוה, ושאר 
דיני אבילות דבשלמא למחר לא הוי יום מיתה. ונראה דגם מזה מוכח 
כמש"כ דיום מיתה לא הוי דאו' אלא לאחר שנקבר. ]ומ"מ בפשט ד' 
כולה הלילה הולך אחר היום לבד  הרא"ש צ"ע, דכיון דבכל התורה 
מקדשים, א"כ הכא אמאי לא נימא דהלילה הולך אחר היום וחשיב 
למחר יום מיתה, ויהי' אסור מדאו' כדין יום מיתה וקבורה, וצ"ע. גם 
צ"ע מה עלה ע"ד ר"י בראייתו, דהא הוא ז"ל עצמו דחה ראיית ר"ת 

באופן הזה, וכמו שטען הרא"ש[.

יום  דאבילות  הרמב"ם  לשי'  שהקשה  ה"ב  משנה  בלחם  שו"ר  ח. 
ראשון דאו', אמאי שרי בכתובות בועל בעילת מצוה ופורש, דהא הוי 
יום מיתה דאו', ואע"ג דלא נקבר מ"מ נראה לדייק מלשון הרמב"ם 
דע"כ  וכתב  יעוש"ה.  נקבר  לא  אפי'  דאו'  המיתה  דיום  ממע"ש  פ"ג 
דכתב  מהא  כנ"ל  קשה  אבל  תעשה,  ואל  שב  דהוי  הר"ן  כתי'  י"ל 
הרמב"ם דאונן מותר בתשמיש המטה ואמאי, דהא גבי קדשים אסור 
בד'  שהעיר  רס"ד  במנ"ח  ]ויעוי'  יעוש"ה  מדאו'  קבורה  קודם  אפי' 
הלח"מ שכתב דהוי שוא"ת, דהא הוי קו"ע דמשמש בידים, ובהדיא 
דבכל  נסבור  אנן  דמ"מ  וצ"ל  דמעשה,  במידי  דאסור  הר"ן שם  כתב 
אופן חשוב שוא"ת כיון דאין המצוה דאבילות בגדר "איסור", אלא הוי 
מצוה באופן חיובי שיהיה ניהוג אבילות, ולא הוי איסור בעצם הפעולה 
מצד עצמו, ויעוי' גליון מהרש"א יו"ד סי' שמ"ב, וגם בהא דאבל אסור 
במלאכה י"ל דעיקר החיוב הוי גדר מצוה ולא איסור דהקרא ונהפכתי 
חגיכם הוי גילוי, דג"כ הוי בכלל חיובי אבילות, וכן י"ל לענין תספורת, 
הוי  ראשון  יום  חתן  דשמחת  תי'  עוד  בכתובות.  ברא"ש  ויעוי'  ודוק. 

דאו'. ]ועוי"ל דהעיקר דלא הוי "לאו", יעוי' קובץ הערות[.

אמרו  ולא  דרבים,  עשה  דאתי  דהכא  מהך  הרי"ף  ראיית  ובעיקר  ט. 
דאתי עשה דאו', כתב הרא"ש ליישב דאע"פ שאינו אלא מדרבנן קרי 
חיזוק  עשו  שחכמים  אע"פ  וה"ק  וכו',  בזבחים  כדאיתא  עשה  ליה 
לדבריהם כשל תורה והעמידו דבריהם במקום עשה, בכאן לא החמירו 
עליו, ואתי עשה דרבים ודחי עשה דיחיד דדבריהם, ואע"פ שלא עשו 
אין  השנה  ראש  של  שופר  ע"ב(  ל"ב  דף  )ר"ה  דתנן  שופר  לענין  כן 
משום  בדבר שהוא  ולא  שבות  בדבר שהוא משום  לא  אותו  חותכין 
ולא  יו"ט עשה  והו"ל  הוא,  עלה מ"ט שבתון עשה  ואיתמר  מלאכה, 
תעשה, ואין עשה דוחה את ל"ת ועשה, ודבר שהוא משום שבות מאי 
עשה ול"ת אית ביה, אלא עשו מלאכות של דבריהם כשל תורה שלא 

לדחות. עכ"ל הרא"ש ז"ל.

והנה הרי ידוע דיש כח ביד ב"ד לעקור בשוא"ת ולא בקו"ע, ושפיר 
שבשוא"ת  רק  בקו"ע,  פעולה  קעביד  דלא  דכיון  ז"ל  הרא"ש  קטען 

נועל מנעליו. אך לכאו'  ולא  ולא סך  רוחץ  בזה שלא  נמנע משמחה 
יל"ע דהא אבל חייב בעטיפת הראש, וא"ת דישאר עטוף מקודם הרגל, 
ונעילת  המטה  בכפיית  יקשה  וכה"ג  ברגל,  במת  גם  מיירי  בגמ'  הא 
הסנדל דצריך לעשות פעולה בקו"ע. ונראה ליישב דמ"מ אין האיסור 
ומה  לשמוח,  חיובי  באופן  הוי  ברגל  דמצות שמחה  הפעולה,  בעצם 
דעושה פעולות שאין בהם ניהוג שמחה הוי רק ביטול המצוה. ]דאין 
מד'  להיפוך  זהו  לכאו'  אך  לשמוח[.  חיוב  הוי  אלא  להצטער  איסור 
הלח"מ דנתבאר דס"ל דחשיב שוא"ת אם ינהג בשמחה. ונראה די"ל 
דשניהם הוי שוא"ת בין אם יתאבל ובין אם ישמח, וממילא דין הוא 
שלא ישמח, אבל היכא דאיכא פסידא אקילו חז"ל ]מיהו מה שביארנו 
בד' הרא"ש הוא רק אם נפרש דענין קו"ע הוא ענין חומר העבירה, 
אבל אם הוי מצד שקולים יקשה דדין הוא שלא ישמח בידים ויבטל 
המצוה[. מיהו צ"ע דמ"מ מאי אולמיה דהאי עשה מהאי עשה, ואמאי 
אבילות,  מצות  ויבטל  ישמח  ולא  מצות שמחה,  ויבטל  אבילות  ינהג 
להרי"ף  גם  צ"ל  וכך  כהלח"מ,  ודלא  ישמח  אם  קו"ע  דהוי  אע"כ 
דאבילות דאו', דמ"מ למאי צריכינן לעשה דרבים ולא בפשוטו דמאי 
מטה.  ע"ג  ישב  אם  רק  קו"ע  הוי  לא  ישמח  דאם  צ"ע  אבל  אולמא, 
ויעוי' מנ"ח מש"כ לענין כה"ג דמאי אולמיה ולא ינהג אבילות, ולהנ"ל 
צ"ע. ואע"ג דהמנ"ח עצמו כתב שם דלאו דוקא יעוש"ה, לפענ"ד מד' 
הרא"ש נראה בהדיא דהי' כאן צד לומר דיהי' העשה דאבילות דוחה, 

ורק משום עשה דרבים, עי' היטב בזה.

והנה הריטב"א ז"ל הביא להקשות בהא דמספק"ל בנידוי אי נוהג 
ולבסוף  חיובית לשמוח,  רגל אלא מצוה  הוי שוא"ת  לא  ברגל, דהא 
הביא דהתוס' תירצו דהוי שוא"ת יעוש"ה. וצ"ע סברת הריטב"א דהא 
ודאי לא הוי קו"ע, דלא נהיג בקו"ע דיני נידוי, ועכ"פ מישך שייך ד"ז 

לקו' הרי"ף הנ"ל.

דין  אינו  ימים  השבעה  שאר  אבל  ה"א,  פ"א  ז"ל  הרמב"ם  כתב  י. 
ניתנה  ימים,  שבעת  אבל  לאביו  ויעש  בתורה  שנאמר  אעפ"י  תורה, 
תורה ונתחדשה הלכה. עכ"ל הרמב"ם ז"ל. ומשמע מדברי הרמב"ם 
דקודם מתן תורה מיהת הוה נהיג דין אבילות ז' ימים מה"ת, ורק דכיון 
דניתנה תורה נתחדשה הלכה דוקא יום ראשון מכח הך דאנינות יום 
א'. ]וכמו דאשכחן כהאי לישנא דניתנה תורה ונתחדשה הלכה, שבת 
קל"ה[. ולכאו' צ"ב דמנ"ל להרמב"ם הא, דהא י"ל בפשוטו דגם קודם 
מתן תורה לא הוה נהוג דין אבילות, וכל הקרא דויעש לאביו אבל ז' 

ימים הוה רשות מעצמו. אבל ציווי היכן שמענו שנצטוה בזה, וצ"ע.

יא. לכאורה יש לעיין טובא לשיטת הרמב"ם והרי"ף וש"פ דאבילות 
המיקל  כדברי  דהלכה  כלל  בגמ'  אשכחן  אמאי  ראשון,  ביום  דאו' 
באבל. ועוד דבגמרא מו"ק דף כ' איתא לענין פלוגתת רע"ק וחכמים 
ושלשים בזה"ל: אמר רבה בר בר  נוהגת שבעה  אם שמועה רחוקה 
יוחנן כל מקום שאתה מוצא יחיד מקיל וחכמים מחמירין  חנה א"ר 
הלכה כרע"ק, דאמר שמואל הלכה כדברי המיקל באבל, הרי דאפי' 
יחיד כנגד רבים הלכה כדברי המיקל באבל, ומשמע ודאי אפי' ביום 

ראשון, וצ"ב דהא סד"א לחומרא מדאו', ובפרט היכא דאיכא רובא.

יב. ויעוי' ג"כ בתוס' עירובין דף מ"ו ע"א שכתבו, ונראה אפילו ביום 
המיקל  כדברי  דהלכה  בה"ג  כדאמר  דאו',  דהוי  אבילות  של  ראשון 
באבל, מידי דהוי כהלכה כדברי המיקל בעירוב, דמשמע לעיל דאפילו 
הוי דאו' הלכה כדברי המיקל, מדקאמר מכדי עירובין דרבנן מה לי 
יחיד וכו', משמע דאי הוה דאו' ניחא דצריכי, וכן מוכח בפרק יש בכור 
)בכורות דף מ"ט א'( גבי פלוגתא דרע"ק ורבנן, דא"ר אשי הכל מודים 
לענין אבילות דיום ל' כשלפניו, דאמר שמואל הלכה כדברי המיקל 
באבל, ואפילו ביום ראשון אינו נוהג אבילות. עכ"ל התוס'. והדברים 
דין  נעלם  והיכן  בדאו',  אפילו  המיקל  כדברי  הל'  אמאי  טובא  צ"ב 
סד"א לחומרא. ואם נאמר סד"א לחומרא מדרבנן יהי' ניחא. אבל אינו 
מוסכם דסד"א לחומרא מדרבנן גם היכא דאיכא רובא, הא הוי דאו' 
ליזיל בתר רובא כדכתב הרשב"א ז"ל בעירובין שם, וכן משמע בר"ן 

ספ"ק דקידושין.

יג. והיה נלענ"ד בזה, דהנה יעוי' בתוס' מו"ק דף כ"ד ע"א ד"ה הכי 
אריו"ח דברים שבצינעא נוהג, שכתבו, פסק בהלכות גדולות כר' יוחנן 
ודברים  רשות,  המטה  תשמיש  לעיל  דאמרי  ושמואל  מרב  לאפוקי 
שבצינעא הוא, ובפ"ק דכתובות )דף ד' ע"א( נמי קאמר עלה מסייע 
י"ח  דף  )לעיל  דקיי"ל  ואע"ג  כוותיה,  סברי  ורבא  דאביי  לריו"ח  ליה 
תנאים,  של  במחלוקת  ה"מ  המיקל  כדברי  הלכה  ע"א(  כ"ב  ע"א 
אבל במילתא דאמוראי לא אמרן. עכ"ל התוס'. וכ"כ התוס' והרא"ש 
ולכאו'  נוהג[.  שבצינעא  דדברים  מילתא  ]אהך  ע"א  ד'  דף  בכתובות 
צ"ב מאי נפקמ"נ תנאי או אמוראי, דהסברא להקל באבילות קיימא 

בין בתנאי ובין באמוראי.

ונ"ל דמוכח מזה דשמואל לא קבע כלל בפ"ע להקל כדברי המיקל, 
אלא בדק כל מחלוקת וראה שיש להקל כדברי היחיד, ואם אבילות 
י"ל דמ"מ בדק ג"כ דיש להקל כמותו. ועכ"פ אם הוי  הוי דרבנן גם 
דאו' הביאור דלא בשביל שהוא מיקל בחר להקל, דז"א כיון דספיקו 
לקולא.  דהוי  ממילא  ג"כ  דיצא  רק  האמת,  הוא  דכן  אלא  להחמיר, 
לא  באמוראי  אבל  שבדק,  כן  במציאות  הי'  בתנאים  דוקא  וממילא 
בדק ולא שייך זה. ויעוי' ס' קובץ שיעורים עמ"ס ב"ב אות תצ"ט ואות 
ער"ב. ולפי"ז ניחא דגם אם אבילות דאו' מקילינן וכנ"ל. ועוד כתבתי 
מזה קצת בחי' לכתובות שם. ]ודחוק מאד שלא תהיה הסיבה בשביל 

יתבאר  דבזה  ונראה  בדיוק[.  קולא  לו  יצא  המקרים  ובכל  הקולא, 
מה דקשה טובא אמאי הל' כדי המיקל בעירוב דוקא, דמשמע דהל' 
עירובין קיל משאר דרבנן, וקשה דהא כתבו התוס' בשבת דל"ד ע"א 

דתחומין חמירי יעוש"ה. 

יד. אבל אכתי ק"ל טובא מבכורות מ"ט ע"א, דהתם לא הוי פלוגתא 
דתנאי בלבד אלא דמספק"ל לתנאי וכמו שיתבאר, דיעוין שם במשנה: 
שלשים  לאחר  יחזיר,  לכהן  שנתן  אע"פ  יום  שלשים  בתוך  הבן  מת 
יום אע"פ שלא נתן יתן, מת ביום שלשים כיום שלפניו. רע"ק אומר 
אם נתן לא יטול, ואם לא נתן לא יתן, ע"כ. ובגמ', מ"ט דרבנן גמרי 
חדש חדש ממדבר, מה התם ומעלה אף ה"נ ומעלה. ורע"ק מספק"ל 
ולא גמרי ממדבר, הו"ל שני  גבי ערכין  ומעלה  מדאיצטריך למיכתב 
כתובים הבאים כאחד, וכל שני כתובים הבאים כא' אין מלמדין, או"ד 
כי אין מלמדין לעלמא, אבל לגופייהו מלמדין ומשו"ה מספקא ליה. 
א"ר אשי הכל מודים לענין אבילות יום שלשים כיום שלפניו, דאמר 

שמואל הלכה כדברי המיקל באבל, עכ"ל הגמרא.

ומתבאר מהגמ' ד"הכל מודים" היינו אפילו רע"ק דמספק"ל לענין 
פדיון מיקל לענין אבילות, ואמאי דהא הכל בחד טעמא תליא מילתא, 
דספיקא  ע"כ  באבילות,  מקיל  אמאי  מספק"ל  פדיון  דלענין  וכיון 
לקולא. וקשה דהא אבילות יום ראשון דאו'. ]והא לא קשה אמאי לא 
אמר בפשוטו ספד"ר לקולא, דזה גופא הראיה דאבילות דרבנן מהא 

דאזלי' לקולא, ולפי"ז ודאי קשה להגאונים דאבילות דאו'[.

טו. ונלענ"ד דזהו כונת הרא"ש ז"ל בקושיתו רק מהגמ' בכורות, דיעוי' 
ברא"ש שכתב וז"ל: ועוד הביא ראיה דקאמר בבכורות )דף מ"ט ע"א( 
גבי פדיון הבן כל ששהא שלשים יום באדם אינו נפל דכתיב ופדויו 
מבן חדש תפדה, ואיבעיא לן יום שלשים כלפני שלשים או כלאחר 
שלשים, ומסיק דיום שלשים כלאחר שלשים לחומרא, ואמרינן עלה 
התם ולענין אבל אינו כן אלא יום שלשים כלפני שלשים, דקי"ל הלכה 
כדברי המיקל באבל, ואם איתא דאבילות יום ראשון מן התורה הו"ל 
למימר יום שלשים כלאחר שלשים לחומרא, דספיקא דאו' לחומרא, 
עכ"ל  דאו'.  אבילות  שום  ליכא  ודאי  אלא  בכור,  גבי  דאמר  היכי  כי 

הרא"ש ז"ל.

מבכורות,  להק'  לחמו  ממרחק  הרא"ש  הביא  אמאי  תמוה  ולכאו' 
לדחוק  ]ונוכל  באבל  המיקל  כדברי  דהלכה  דינא  אעיקר  ק"ל  ולא 
ודחוק  ימים,  אשאר  קאי  באבל  המיקל  כדברי  דהל'  למימר  דהו"מ 
ומשמע אפי'  כייל דהלכה כדברי המיקל באבל,  דהא שמואל כללא 
יום ראשון, וגם דא"כ גם קו' הרא"ש ידחה דמיירי בשאר ימים[. אבל 
לפימשנ"ת א"ש, דבאמת בעלמא אין זה מדין דצריכינן "להקל", אלא 
דשמואל בדק במחלו' התנאים והכריע דהלכה כיחיד, אבל בבכורות 
ולגי' הרא"ש בגמ' היה הספק מעיקרא בזה  הא איתא גם על ספק, 
אי יום ל' כלאחר ל' או לא, ובזה גם אזלו לקולא ושפיר הק' הרא"ש 
]ואכן למה שביאר בק"נ אין דברינו נכונים, וד' הק"נ צ"ע[. וא"כ עכ"פ 
נשארנו בקו' גדולה לשיטת הרי"ף והרמב"ם ודעימיהו דאבילות יום 
ראשון דאו', דאמאי מבואר בבכורות דספק אבילות לקולא, ומשמע 

אפילו יום ראשון.

טז. שו"ר בס' מנחת חינוך מצוה רס"ד שכתב וז"ל, ולפי מה שכתבתי 
ניחא לי ג"כ הא דק"ל בכל דוכתי ]מוע"ק דף י"ח ע"א[ הלכה כדברי 
ובבכורות פרק  ]ל"ו ע"ב ד"ה הוא[  יבמות  ועיין תוס'  המיקל באבל, 
]א"ה.  דרבנן.  ספיקא  דהוי  מחמת  כיום[  ד"ה  ע"א  ]מ"ט  בכור  יש 
לא מצאתי ד"ז בתוס' יבמות ובכורות[. ובאמת לשיטת הר"ם בפ"א 
הוא  ולמה  התורה,  מן  הוא  ראשון  יום  אבילות  ודעימיה  ה"א  מאבל 
לקולא, ועיין בעניינים אלו דאפשר נגד רוב אזלינן כדברי המיקל, וכן 
שכתבתי  מה  ולפי  קיימא.  בני  דרוב  אף  מתאבלים  אין  נפלים  לגבי 
ניחא, דהר"מ כאן פ"ב ה"ו כתב דמצות טומאה זה גופא מצות איבול, 
יטמא  לה  כתבה  דהתורה  כיון  וא"כ  הזה.  מפסוק  מדאורייתא  והיא 
ואין מטמא על הספק, א"כ לענין איבול הוי כאילו כתוב בפירוש דעל 
הודאי מתאבל, כי בכלל יטמא איבול גם כן, ואינו מטמא על הספק 
היינו אינו מתאבל על הספק גם כן, וכיון דהתורה כתבה בפירוש דאינו 
מתאבל על הספיקות, ורוב וס"ס הוי ג"כ בכלל ספק, א"כ אין צריך 
להתאבל על ספיקות אפילו במקום רוב אפילו להסוברים דאבילות 
והוי  יתאבל על הספיקות  כי התורה אמרה בפירוש דלא  דאורייתא, 
רוב ג"כ בכלל, א"כ א"צ להתאבל אפילו במקום רוב, כן נראה לי ברור 
ונכון בעזהשי"ת. ולדעת הר"מ פט"ז מאבות הטומאות ה"א דספיקא 
לחומרא הוא רק מדרבנן בלאו הכי ניחא, דכאן התורה כתבה דאסור 
ופשוט. עכ"ד המנ"ח שם.  לטמאות א"כ הוא איסור דאו' בספיקות, 
איכא  דבאמת  בזה,  פתח  למצוא  דרך  כאן  לנו  סלל  המנ"ח  והנה 
ילפותא בפ"ע דא"צ להתאבל על ספיקות. והמנ"ח הקשה ג"כ מכל 
די"ל דלא קשה,  ומזה כבר כתבתי  הדין דהל' כדברי המיקל באבל, 
לקמן  דהמנ"ח  להעיר  יש  גם  מזה.  הקשה  מהרא"ש שלא  וכדמוכח 
שם הביא דהרא"ש הקשה בסימן ג' מהא דאין מתאבלין על נפלים, 
ואמאי הא ספק אבילות הוא, וצ"ע דהרא"ש הא הק' דוקא מיום ל', 

אבל בתוך ל' לא קשיא ליה.

יז. אך ד' הרב מנ"ח צ"ע, דא"כ אמאי כתבו התוס' בשם בה"ג ]דאיהו 
יעוי'  יום ראשון ביו"ט שני דנוהג,  דס"ל אבילות דאו' לענין אבילות 
ברא"ש[ דהלכה כדברי המיקל באבל דוקא בפלוגתא דתנאי, דהא כיון 
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דגם רוב בכלל ספק הוא לענין זה דמיעטה רחמנא ממילא אינו נוהג 
דין אבילות.

רוב  עפ"י  דמתאבלין  צ"ז  סימן  בהרא"ש  דאיתא  מהא  צ"ע  ועוד 
לומר  ונוכל  ב'.  סעיף  של"ט  סימן  יו"ד  השו"ע  וכ"פ  למיתה.  גוססין 
דהרא"ש לשיטתו דאבילות דרבנן, ולדידיה א"צ להיסוד דאפי' רוב לא 
מהני לחייב אבילות, אלא מחלק דדוקא במחלו' פוסקים אקילו, ולא 
ברוב מציאות. וצ"ב. ובאמת דבלא"ה הא הרא"ש ס"ל דלא אמרי' הל' 
עכ"פ  דרוב מהני  ואלמא  תנאים,  כדברי המיקל באבל אלא במחלו' 
למנ"ח  אבל  מהני.  למיתה  גוססין  דרוב  וה"ה  אמוראים,  במחלו'  גם 
אך  אמוראים.  במחלו'  ולא  במציאות  לא  רוב  יועיל  שלא  הוא  דין 
דדעת השו"ע יקשה דפסק דרוב גוססין למיתה מתאבל, ואמאי דהא 
ולדידי' הא צ"ל  יום ראשון דאו'.  השו"ע פסק בסי' שצ"ט דאבילות 
דהל' כדברי המיקל באבל מטעם דלא אזלינן בתר רוב לחייב, וה"ה 
ברוב גוססין. מיהו אינו ברור דיסבור השו"ע דאבילות יום ראשון דאו', 
ויתבאר אי"ה לקמן. ובאמת בלא"ה צ"ע )לשי' המנ"ח( דאמאי אזלי' 
בתר רוב גוססין לחייב, ולא אזלי' בנפל בתר רובא. שו"ר בס' תו"ח 
למהרח"ש שציין הגרע"א בהגהות יו"ד סי' של"ט שהקשה בזה בד' 
הרא"ש וכנ"ל, ויעו"ש עוד שצידד דכל ששהה ל' יום הוי ספק השקול 

יעוש"ה. ויעוי' תוס' יבמות קי"ט ע"א. ודוק.

פ"ב  הרא"ש  ז"ל שהביא  הרמב"ן  מד'  צ"ע  המנ"ח  קו'  עיקר  מיהו 
דתנן  הגאונים מהא  לדברי  ראיה  הביא  והרמב"ן  וז"ל שם.  דברכות, 
ספק  אחיו,  שאינו  ספק  אחיו  שהוא  ספק  ד'(  )פרק  שמחות  במס' 
שהוא בנו ספק שאינו בנו, מתאבל ואונן ולא מיטמא. אלמא חזינן כיון 
ז"ל  הרא"ש  עכ"ל  דאו'.  ראשון  יום  ואונן מספיקא, אלמא  דמתאבל 
שם. הרי מבואר דגם בספק דינא דמיחייב, וא"כ הדרא קו' לדוכתא. 
גם בדעת תוס' בעירובין נראה דלא אתו מהך טעמא, דיעו"ש שכתבו 
דגם בעירוב אי הוי מדאו' הוה מקילינן, והתם לא שייך המיעוט דספק.

המנ"ח:  מש"כ  דבאמת  טעמים,  ומב'  צ"ע  המנ"ח  דדברי  דע  גם 
איבול,  מצות  גופא  זה  טומאה  דמצות  כתב  ה"ו  פ"ב  כאן  דהר"מ 
דהרמב"ם  צ"ע,  בזה  ז"ל  דבריו  עכ"ל.  כו'.  הזה  מפסוק  מדאו'  והיא 
בה"א כתב בהדיא: מ"ע להתאבל על הקרובים שנא' ואכלתי חטאת 
היום הייטב בעיני ה'. הרי דגם הרמב"ם מפיק לה מדין אנינות, וכל 
ד' הרמב"ם בפ"ב ה"ו הם לבאר טעם מה שהתירה התורה לטמאות 
לכהן כדי לחזק מצות האבילות, באופן דגם אם נתמעט מגזה"כ גבי 
טומאה אי"ז מחייב דלא ינהג אבילות, דנהי דלענין הטומאה שאינו 
אבילות  דין  מ"מ  נתמעט,  האבילות  לדין  חיזוק  אלא  ממש  אבילות 
דמבואר  מהא  מוכח  וכן  אחרינא.  קרא  דהוי  אחרי  איכא  מיהת 
דנתמעטה  ואע"ג  דאו',  והוי  בעלה  על  מתאבלת  דאשה  ברמב"ם 
מדין טומאה, מיהו בלח"מ שם מבואר דהוי רק דרבנן. אך י"ל דכיון 
דגדר ז' קרובים למדנו מטומאה, ממילא כיון דאשה גבי טומאה לא 
כתיב, ה"ה גבי אבילות. ויעוי' ברמב"ם פ"א ה"ח דאין מתאבלים על 
הנפלים, ובקרי"ס שם כתב המקור מדכתיב גבי טומאה לאביו, פרט 
השניה  סברא  ומ"מ  טומאה,  מדין  דלמד  הרי  קיימא,  בן  שאינו  למי 
שאכתוב תכריע. ובחינוך סי' רס"ד מבואר דחיוב אבילות דאשה הוי 
דאו', אע"ג דמבואר שם כשי' הרמב"ם בכל הענין יעוש"ה. ונראה לי 
מצוה,  לה  דאין  דמה  די"ל  להתאבל,  חייבת  דאשה  בהא  נכון  טעם 
הוא,  החיזוק  וענין  האבילות,  לחזק  דהמצוה  לשיטתו  דהרמב"ם 
דאפילו מי שמוזהר להיטמאות הכא יטמא, אבל אשה דבלא"ה אין לה 
איסור טומאה פקעה המצוה ]ויעוי' במנ"ח דגם כה"ג ונזיר דאסורים 
מטומאה  דדוקא  משום  ג"כ  ונראה  אבילות,  חיוב  איכא  להיטמאות 
גבי  דשאני  למיפרך,  דאיכא  ועוד,  נתמעט[.  איסורא  חשש  דאיכא 
טומאה דהוי בעלמא איסורא לכהן להיטמאות, ורק דהתירה התורה 
כאן, לזה בספק אסרה תורה מחשש איסורא, מה דלא שייך זה גבי 
אבילות ]וכ"כ סברא זו בס' תורת האדם[, וע"כ צריך לבאר כאן דרך 

אחרת.

בכל  ז"ל עמד  הגדול הרמב"ן  לרבינו  תורת האדם  דבס'  ובאמת  יח. 
זה בהא דקיי"ל הל' כדברי המיקל באבל, דאם איתא דאבילות דאו' 
בכל  אמרי'  לא  דבאמת  ותירץ  המחמיר.  אחר  הלך  תורה  בשל  הא 
מקום הל' כדברי המיקל באבל אלא במקום דהוי דין דרבנן, ואציין 
נטילת  גבי  ע"א  י"ח  בדף  הא',  הרמב"ן.  שם  ציין  שגם  המקומות 
צפרנים דנחלקו ר' יוסי ור"י. וצ"ל הטעם דהוי דרבנן לפי דאינו שער 
וכמבואר  הותר  האבל  דלצורך  וי"ל  מלאכה,  הוי  הא  ולכאו'  הראש. 
בשו"ע סי' ש"פ, כמו צורך המועד, וקרא אקיש לחג לחוה"מ. ואע"ג 
הוי רק  זה  דאפי' דבר האבד בעינן דוקא ע"י אחר לענין אבל, מ"מ 
דרבנן מאחר דבחוה"מ גופא שרי ע"י הוא עצמו. א"נ מלאכה דרבנן 
)אך לא כן מוכח ברמב"ם וכבר כתבתי לעיל(. הב', בפלוגתא דאבא 
שאול ורבנן דף י"ט ע"ב אי מקצת היום ככולו לענין יום ז'. והתם כיון 
דרע"ק  בפלוגתא  כ'  בדף  הג',  דרבנן.  הוי  שפיר  מיתה  יום  הוי  דלא 
וחכמים אם שמועה רחוקה נוהג ז' ול', והתם נמי כיון דהוי שמועה 
רחוקה תו לא הוי יום מיתה וקבורה )ממש( והוי רק דרבנן. הד', בדף 
כ"ב בפלוגתא דר"ש ורבנן אם בא ביום הז' מונה עמהן או לא. והתם 
כיון דהוי יום ז' א"כ ודאי לא הוי תו יום מיתה וקבורה. ובהא דדף כ"ו 
ע"ב דפריך דניקל בקריעה, יל"ע דלכאו' חיוב קריעה הוי דאו', דהא 
תספורת נפיק מקרא דראשכם לא תפרעו, והוי דאו', וה"נ קריעה הא 
נפיק מואת בגדיכם לא תפרומו, ויל"ע. מיהו הכסף משנה פ"ח ה"א 

בעלמא,  דקרא אסמכתא  מדרבנן,  קריעה  דחיוב  הרמב"ן  בשם  כתב 
דתספורת משמע  דכמו  צע"ג,  ולפענ"ד  ז"ל,  הרמב"ם  מדברי  ושכ"נ 
ברמב"ם פ"ה ה"א דהוי דאו', וכ"כ הקרי"ס בדעת הרמב"ם, והא גם 

תספורת נפיק מקרא דבני אהרן, וצע"ג.

בזה הרמב"ן  וכן עמד  דהוי ספק,  מיהו אכתי קשה מבכורות מ"ט 
]ולפי"ז מבואר ג"כ מה שהק' הרא"ש רק מבכורות מ"ט, כיון דבכל 
היתה  דוקא  וע"ז  דרבנן,  אבילות  בדיני  דמיירי  כהרמב"ן  י"ל  הנך 
כונת שמואל באמרו הל' כדברי המיקל באבל[. וגם הביא קו' חכמי 

הצרפתים מכל נפלים, דהא איכא רובא בני קיימא.

ותי' שם הרמב"ן סברא בפ"ע דעל ספק בני קיימא אין דעתו אוננת 
כד'  הל'  הטעם משום  אמרו  מ"ט  בבכורות  דהא  אבל קשה  עליהם, 
המיקל באבל, ובזה נדחק מאד הרמב"ן ליישב דהכונה דאולי נחייב 
ודחוק  בזה,  גם  אקילו  באבילות  דאקילו  דכיון  לזה אמרינן  מדרבנן, 

מאד. עכ"פ זהו הדרך הנוחה כאן בענין זה.

ז"ל כתבו בעירובין מ"ו ע"א  צ"ע, דהם  ומ"מ דעת התוס' אכתי  יט. 
דאפי' אי עירוב דאו' הוה מקילינן ביחיד במקום רבים, וצ"ב )וכן עמד 
עליהם הרמב"ן(, ואם כמש"כ בריש דברינו דלא מצד קולא אתי עלה 

תיקשי הך דבכורות וככל הנ"ל לעיל.

גבי  יעוי' רא"ש סימן מ"ח  יל"פ הא דפליגו הראשונים,  בזה  ומ"מ 
מתה אשתו דפליגי ר"י ורבנן אם צריך להמתין ג' רגלים או סגי בב' 
רגלים, דפליגי אם נימא בזה הל' כד' המיקל באבל, וכתבו התוס' דף 
כ"ד ע"א דלא שייך בזה הל' כד' המיקל באבל כיון דלאו מדין אבילות 
דעות  ב'  יהיו  ולא  הראשונה,  אשתו  על  יחשוב  שלא  כדי  אלא  הוא, 
ז"ל שם הגם דכתב הך טעמא, מ"מ כתב דהל'  במטה, אכן הרא"ש 

כדברי המיקל, וצ"ב.

הוי  ממילא  "קולא",  משום  הטעם  דאין  כיון  קצת  י"ל  למש"נ  אך 
בכורות  הגמ'  עפ"י  מהרא"ש  דנתבאר  כיון  צ"ע  ]ומ"מ  הכלל  בכלל 
מ"ט דהוי ענין קולא, וכ"מ ברמב"ן דהוי ענין קולא וכנ"ל, ומ"מ סובר 

דההיא דג' רגלים כהרא"ש, וצ"ע[.

מה  דכל  בה"ג  בשם  ורא"ש  תוס'  מש"כ  עכ"פ  נתבאר  זה  והנה  כ. 
דאמרינן הלכה כדברי המיקל באבל הוא דוקא בפלוגתא דתנאי ולא 
בפלוגתא דאמוראי, ולא מצינו מי שיחלוק על זה. מיהו מדברי הרב 
ב"י וד"מ מוכח בכמה דוכתי דאזלינן בתר המיקל באבל גם במחלוקת 
הפוסקים ]עכ"פ בפלוגתא דקמאי ז"ל[, ואמרתי לברר בעה"י דודאי 
באבל  המיקל  כד'  הל'  אמרינן  דלא  ע"ז  חולק  לא  הב"י  מרן  גם 
בפלוגתא דפוסקים, ואביא לזה ראיה מדברי הב"י עצמו. ואביא עתה 

בעה"י כל המקומות המבוארים בב"י ]ובד"מ[.

דהרא"ש  בפלוגתא  שצ"ו  סימן  סוף  בב"י  יעוי'  אתחיל,  תחילה 
בדיני  חייב  אי  ל'  או  ז'  תוך  שהגדיל  קטן  אם  מרוטנבורג  ומוהר"ם 
אבילות, והובא בטור שם, וכתב עלה הב"י, ורבינו ירוחם אחר שהביא 
דברי הרב רבינו מאיר ודברי הרא"ש, כתב, ומכל מקום דברי הרב רבינו 
מאיר רבו דברי קבלה הן, וכ"ש להחמיר. ואינו נראה לי, דהא קיי"ל 
הלכה כבתראי, וקיי"ל )מו"ק דף י"ח ע"א( הלכה כדברי המיקל באבל, 
הלכך נקטינן כדברי הרא"ש, ע"כ. אתה הראת לדעת דסובר הב"י הל' 
כד' המיקל גם במחלו' הפוסקים. ויעוי' באמת בקרבן נתנאל במחלו' 
והר"ם הנ"ל בסוף מו"ק סימן צ"ו אות מ' שכתב ע"ד הב"י  הרא"ש 
ס"ל  קס"ד  סי'  ששון  והר"א  ר"א  סימן  יו"ד  בחלק  והרשד"ם  הנ"ל: 
דבפוסקים לא אמרינן הלכה כדברי המיקל, כמ"ש רבינו ותוס' פ"ק 
דכתובות דוקא בתנאים ולא באמוראים, וה"ה בפוסקים. עכ"ל הקרבן 

נתנאל.

הב', עוד כתב הב"י סוף סימן שע"ד בהא דכתב שם הטור דאי קים 
לן ביה שכלו לו חדשיו, כגון שבעל ופירש ונולד לתשעה חדשים בין 
שלמים בין מקוטעים, מתאבל עליו. ובב"י שם, והרמב"ם כתב בפרק 
א' )ה"ז( כלשון הזה, ואם נודע בודאי שנולד לתשעה חדשים גמורים 
אפילו מת ביום שנולד מתאבלין עליו, ומדכת' גמורים משמע דבנולד 
נקטינן  הלכה  ולענין  למקוטעין.  בנולד  ולא  קאמר  שלמים  לתשעה 
לענין  ה'  אות  סי' שע"ה  בד"מ  יעוי'  הג',  ע"כ.  כדברי המיקל באבל. 
והרמב"ם  כהרי"ף  שם  הב"י  דפסק  הקברות,  לבית  הבית  גדול  הלך 
להחמיר דכיון שאינו בבית אינו מונה עם בני הבית. אבל הד"מ כתב 
דכיון דהרא"ש ורבותינו הצרפתים ור"ח לא ס"ל הכי, נקטינן דהלכה 
כמיקל באבילות, ותו דהיו רבים ובתראי יעוש"ה. הד', יעוי' בב"י ריש 
והג"מ בשם  ביום ראשון, דמבואר ברא"ש  סימן של"ח בדין הבראה 
הב"י,  וכתב  בהבראה.  מיחייב  ראשונה  סעודה  דדוקא  והטור  סמ"ג 
ושלא כדברי התוס' וכו', ואעפ"י שפשט דברי הרמב"ם בפרק הנזכר 
)ה"ט( נראה כדברי התוס', נקטינן באבל הלכה כדברי המיקל, ע"כ. 
הה', בדרכי משה סי' ש"פ אות ג' בפלוגתת רמב"ם רי"ף ורבינו מאיר 
עם רמב"ן רא"ש ורבינו ירוחם אם אין אומן אלא הוא האבל אי שרי 
לעשות מלאכה, דלהרי"ף ורמב"ם ור"מ אסור, ופסק הב"י להחמיר, 
וכתב עלה הד"מ ונראה לי דהואיל והלכה כדברי המיקל באבל כמו 
שכתבתי כמה פעמים בשם ב"י עצמו, א"כ כאן נקטינן כדברי המיקל, 
ותו דרמב"ן ורא"ש ורי"ו בתראי נינהו ונקטינן כוותיהו כו'. עכ"ל הד"מ. 
)ויעוי' ג"כ ד"מ סוס"י ש"פ אות ט' וב"י סוס"י ת"א(. הו', בב"י ריש 
סימן שפ"ז בהא דדעת הרמב"ם דחוב על האבל לישב ביום ראשון 
על מיטה כפויה, כתב, ולענין הלכה כיון שהראב"ד והרמב"ן והרא"ש 

מסכימים לדעת אחת הכי נקטינן, וכש"כ שהם מקילין, והלכה כדברי 
המיקל באבל.

אפי'  באבל  המיקל  כדברי  דהלכה  בבירור  לכאו'  מזה  מבואר  הנה 
משם  הביא  דוכתי  בכמה  תשובה  בפתחי  ]גם  הפוסקים  במחלוקת 
החת"ס דהל' כד' המיקל במחלו' פוסקים, ולא ציינתי, עיין עליו[. אך 
א"כ נוכל לדייק הכי ג"כ מלשון בעה"מ המובא בב"י סימן ת"ב לענין 
אם הרגל עולה למי שלא שמע, דנסתפקו בזה החכמים, וכתב בעה"מ: 

וכתבו דהוי ליה ספק אבילות, וקיי"ל כדברי המיקל באבל, ע"כ.

כא. אך באמת אין שום ראיה מכל הנ"ל, דהא אבילות לא גרע משאר 
ד"ס דספיקו להקל, וכל החידוש דהל' כד' המיקל באבל הוא אפילו 
יחיד כנגד רבים. וזהו מה שכיון הב"י דכיון דהלכה כד' המיקל באבל 
ש"מ דאבילות דרבנן, וא"כ מספק יש להקל, אבל ביחיד כנגד רבים 
לא. וזהו ג"כ כונת בעה"מ ז"ל. וראיה ברורה לזה, דהב"י סי' שע"ה 
פסק כהרמב"ם והרמב"ן לענין דמשיחזירו פניהם חיילא אבילות דוקא 
מעיר לעיר, ודלא כהבה"ג יעוש"ה, ואמאי לא אזיל בתר יחיד במקום 
רבים מכח הכלל דהל' כדברי המיקל באבל. וכן שם בב"י לענין גדר 
משיסתם הגולל, דלרש"י הוי סתימת הארון, ולש"פ הוי סתימת העפר, 
כהרא"ש  פסק  שפ"ט  סוס"י  בב"י  וכן  יעוש"ה.  להחמיר  הב"י  ופסק 
והרמב"ן לענין איסור גיהוץ דאביו ואמו כל י"ב חדש, כיון דרבים הם 
כנגד הרמב"ם ]והתם יש לחלק דכבר פקע דין אבילות[. וכן בב"י סימן 
ש"צ פסק כהרמב"ם וראב"ד לענין נטילת השפה כנגד הרמב"ן. וכן 
בב"י סוס"י ת"ד פסק דאין פורים מבטל האבילות ודלא כהשאילתות, 

כיון דרבים לא ס"ל הכי יעוש"ה.

שי'  לענין  ה'  אות  ש"צ  סימן  משה  הדרכי  כתב  בהדיא  ובאמת  כב. 
הרי"ף דאשה מותרת להסתפר אחר שבעה וז"ל, ונראה דאע"ג דהלכה 
והתוס'  רש"י  היינו  חולקים  דרבים  כיון  מקום  מכל  באבל,  כמיקל 
שהם  והרא"ש  דהרמב"ן  כש"כ  כרבים,  הלכתא  והרא"ש  והרמב"ן 
בתראי הקשו על דברי הרי"ף, וכתבו על דברי רש"י שהם עיקר, דהכי 
הד"מ  מד'  בבירור  ומבואר  משה.  הדרכי  עכ"ל  לי.  נראה  כן  נקטינן. 
דהגם דהל' כדברי המיקל באבל גם בפלוגתת הפוסקים, מ"מ כנגד 
כ' ע"א  ודף  ולכאו' תמוה דהא בהדיא אמרו דף כ"ב ע"א  רבים לא. 
בהדיא,  מוכח  אע"כ  באבל.  המיקל  כד'  הל'  רבים  כנגד  יחיד  דאפי' 
דודאי הכלל המיוחד שנא' באבל להקל ואפי' ביחיד כנגד רבים, מה 
דלא הוי בשאר ד"ס כדאיתא עירובין דמ"ו ע"א, הוי דוקא בפלוגתא 
וכ"ש  ע"א,  ד'  כתובות  ורא"ש  תוס'  וכמ"ש  דאמוראי,  ולא  דתנאי 
במחלו' הפוסקים, וכל עיקר הכונה לפסוק במחלו' הפוסקים כדברי 
המיקל היינו מצד ספיקא דרבנן לקולא, ורק דראיה דאבילות דרבנן 
מהך דהל' כדברי המיקל באבל, וכמו דצריך לבאר בגמ' בכורות מ"ט 

ע"א גבי ספק.

נבין מה דבב"י סי' שע"ה פסק כהרי"ף והרמב"ם להחמיר  ובזה  כג. 
גבי גדול הבית, וטען הד"מ דהל' כד' המיקל באבל, וכן בסימן ש"פ 
לפסוק  ליה  אית  כלל  הב"י  דמרן  דכיון  הוא,  אלא  אומן  אין  לענין 
כהרי"ף והרמב"ם וכמש"כ בהקדמתו, וכ"ה בכל ספרו, א"כ הוי בגדר 
"הכרעה" דומיא דרוב דאין כאן "ספק" דרבנן, דהא אפי' בשאר מילי 
דרבנן פסקינן כהרי"ף והרמב"ם. והד"מ שבאותם ב' מקומות חלק על 
הב"י, י"ל דלשיטתו אזיל דלא ס"ל הך כללא לפסוק כהרי"ף והרמב"ם 
]הגם דבהקדמתו בא מצד הל' כבתראי, מ"מ נראה דלא ס"ל כלל זה[. 
ומ"מ הד"מ עצמו הודה דכנגד רוב ל"א הל' כד' המיקל, ואלמא דאי"ז 

מדין הכלל דכל המיקל דאבל.

כד. ובזה בין תבין דצע"ג מש"כ הברכי יוסף סימן שצ"ז דחזינן מהב"י 
בסי' שצ"ו דסובר הל' כד' המיקל באבל גם במחלו' הפוסקים, וכתב 
הגינת ורדים אפי' יחיד כנגד רבים יעוש"ה, ולמש"נ אתה הראת לדעת 
וכמש"כ.  להקל,  יש  השקול  בספק  דרק  נראה  ולענ"ד  בזה,  דצע"ג 
וזכינו לדין בעה"י ]ובחי' לכתובות דף ד' ג"כ כתבתי מזה קצת בעה"י, 
ברכה  ובמחזיק  שנ"ח  סימן  או"ח  בברכ"י  וע"ע  יותר.  הארכתי  וכאן 

או"ח סימן תקמ"ח. ודוק[.

כה. מיהו כל הביאור הנ"ל בדעת הב"י יהי' מובן רק אם אבילות יום 
ראשון לאו דאו', אבל אם אבילות יום ראשון דאו' הא מה דמקילינן 
רוב  נגד  אפי'  ואז  וכנ"ל,  לקולא  אבילות  דספק  כהמנ"ח  או  באבל 
וזה  דרבנן,  אבילות  בדיני  דוקא  כהרמב"ן  או  הפוסקים,  במחלו'  גם 
צ"ע ג"כ, דמד' הב"י בכמה מקומות שהבאתי מיירי גם ביום ראשון, 
יום ראשון. וקצרתי. וא"כ קשה  כגון בסי' שפ"ז לענין כפיית המטה 
דהא הב"י סימן שצ"ז פסק דאבילות יום ראשון דאו', אבל נ"ל דכיון 
הוי  הכי  ממילא  דרבנן,  דאבילות  להקל  דהמנהג  כתב  שם  דהשו"ע 
דשנים  שצ"ז  סי'  השו"ע  דפסק  מהא  נ"ל  לזה  והראיה  הילכתא. 
אומרים מת, שנים אומרים לא מת, אינו מתאבל, ואמאי, דהא הוי תרי 
ותרי ספיקא כשאר דאו'. ולהמנ"ח ניחא, אך כבר סתרתי לעיל דבריו 
בסימן שמ"ב  בדעת השו"ע, אלא הש"ך  כן  אנכי המצאתי  ולא  ז"ל. 

סק"ד, עי' היטב בדבריו ז"ל.

ז"ל  הריא"ץ  ע"א בהא דפסק  בדט"ו  נימוק"י  הרב  מיהו ממש"כ  כו. 
המיקל  כדברי  דהלכה  משום  לקולא  מנודה  גבי  איבעיות  הנך  בכל 
באבל, ואע"ג דהתם הוי הספק בגמ' לא בתנאי, מיהו תלי זה בפשט ד' 
הנימוק"י, יעוי' לעיל מש"כ בזה, ומ"מ גם אם הכי מוכח בד' הנימוק"י 

הא ודאי נקטי' כבה"ג תוס' ורא"ש, ופשוט.



עד |  ביני עמודי

כז. והנה נראה דכיון דאמרו ג"כ הל' כדברי המיקל בעירוב שם בעירובין 
דמ"ו ע"א, א"כ התם נמי דוקא בפלוגתא דתנאי ולא באמוראי, וכ"ש 
במחלו' הפוסקים, וכ"כ הרא"ש ז"ל פ' עושין פסין סימן ד', אך שם 
הביא מדברי ר"ח ז"ל דסובר הל' כדברי המיקל גם בפלוגתא דאמוראי 
יעוש"ה. וכ"מ ברא"ש פ' הדר סימן ז'. ומ"מ כתב החזו"א בליקוטים 
י' דבמחלו' הפוסקים ודאי לא נא' הך כללא יעוש"ה.  סי' קי"ב אות 
וצל"ע בפוסקים בהל' עירובין. וכעת קשה לי לחפש היטב, רק אעיר 
מה דנראה מתוך החיפוש המועט. יעוי' ב"י סי' שס"ו לענין פלוגתת 
דכיון  וכתב  עירוב,  זכיית  לענין  וקטן  גדול  בדין  והרא"ש  הרמב"ם 
דמידי דרבנן נקטינן כדברי המיקל. הרי דלא אתי עלה מטעם המיקל 
בעירוב. וכ"מ מהא דפסק בכמה מקומות כהרי"ף והרמב"ם, ולא סמך 
על המיקל בעירוב. ומה דכתב הרמ"א בסי' שס"ו האי לישנא דהלכה 
כד' המיקל בעירוב, הכונה משום דהוי דרבנן, וכמש"נ באורך בפשט 
דברי ב"י וד"מ במש"כ הל' כד' המיקל באבל. וצ"ע שם. אף דלכאו' 
נ"פ דכמו דבאבל לא מקילי' ביחיד כנגד רבים במחלו' הפוסקים, ה"נ 

בעירוב, וכבר נתבאר, וכ"כ מרן החזו"א ז"ל.

ילפינן  אבילות  דחיוב  שכתב  המנ"ח  בד'  י"ז  אות  מש"כ  יעוי'  כח. 
ה"א  פ"א  דברמב"ם  ע"ז  ותמהנו  להיטמאות,  תורה  דציותה  מהא 
דהחיוב  הרמב"ם  מש"כ  וכל  דקדשים.  מאנינות  לה  דילפינן  מבואר 
להיטמאות הוא חיזוק האבילות, אינו דזה המקור לחיוב אבילות, אלא 
דאחרי שיש חיוב אבילות אמרי' דזה הסיבה לחיוב. ועכ"פ הרמב"ם 
כשכתב מקור ההל' לא כתב מקור זה. ובאמת אם ילפי' מזה אין לנו 

מקור לחלק בין יום ראשון לשאר הימים.

ומה"ט צל"ע מש"כ המ"ב או"ח סי' תקמ"ח בהא דהביא שם השו"ע 
ס"ק  המ"ב  שם  וכתב  דאו',  ראשון  יום  דאבילות  הראשונים  שיטת 
וכ"ש  וז"ל: דמדהזהירה התורה לטמא לקרובים אפילו לכהנים,  י"ג 
ימנעו  שלא  כדי  הוא  והכל  לקרוביהם,  לטמא  חייבים  דישראלים 
עכ"ל.  עליהם.  להתאבל  חייב  מיתה  דביום  עליהם, ש"מ  מלהתאבל 
ולא בפשוטו ממש"כ הרמב"ם  זה,  וצע"ג דלמאי הביא החיוב בדרך 

בה"א מקרא דאונן אסור בקדשים, ודברינו ברורים עיין עליהם.

לקרוביהם,  לטמא  חייבים  דישראלים  וכ"ש  המ"ב:  מש"כ  ואגב 
ואכ"מ[,  ]וי"ל  פטורות  הרמב"ם  לדעת  אהרן  בנות  אפילו  דהא  צ"ע, 
ונהי דחייבים בכל מצות לויית המת וקבורתו, מ"מ זה הא אפשר ע"י 
אחרים, וכידוע דמסר לכתפים מהני, וד' המ"ב צ"ע גדול. שו"ר במנ"ח 
מצוה רס"ד שכתב בתוך דבריו כמש"כ, מיהו בל' הרא"ש הל' טומאה 

יל"ע, וקצרתי.

סימן ה'

בענין רגלים מפסיקין ואינן עולין, שבת עולה ואינה מפסקת

א. די"ט ע"א, משנה, הקובר את מתו שלשה ימים קודם לרגל בטלה 
הימנו גזירת שבעה, שמונה בטלו הימנו גזירת שלשים, מפני שאמרו 
אליעזר  ר'  עולין.  ואינן  מפסיקין  רגלים  מפסקת,  ואינה  עולה  שבת 
אומר משחרב בהמ"ק עצרת כשבת. רבן גמליאל אומר ראש השנה 
עצרת  אלא  זה,  כדברי  ולא  זה  כדברי  לא  וחכ"א  כרגלים.  ויוהכ"פ 

כרגלים ראש השנה ויוהכ"פ כשבת, ע"כ.

וצריכים להבין מה טעם רגל מפסיק את האבילות, ומה טעם שבת 
אינה מפסקת, גם צריך להבין מה טעם רגל אינו עולה ]בכה"ג שמת 

ברגל דלא שייך שם מפסיק[, ומה טעם שבת עולה.

די"ל עפי"מ  אינה מפסקת,  י"ל בפשוטו בהא דשבת  לכאו'  והנה  ב. 
לגמרי,  בטלו  או  בטלו  לא  ימים  בטלו  גזרת  אי  בגמ'  כאן  דנחלקו 
דלכאו' צ"ב למ"ד ימים לא בטלו, דאם לא גילח ערב הרגל לא יגלח 
אחר הרגל, מהו כל עיקר הדין דמפסיק, דנהי דהנפ"מ בשביל שגלח 
וע"כ  לגמרי,  יפסיק  לא  אמאי  מפסיק  אם  ממנ"פ  אבל  הרגל,  ערב 
דסובר רב דמצד הסברא אין דין מצד הרגל מצ"ע שיפסיק דין אבילות, 
וכל הטעם הוא בשביל שיוכל לגלח ולא יכנס מנוול לרגל, ולזה אם 

לא גילח ערב הרגל לא יגלח אחר הרגל.

ולפי"ז י"ל דגם אנן דקיי"ל כרב ששת דבטלו לגמרי, אין הפי' משום 
דסובר טעם אחר בדין הפסקה, אלא דסובר דכיון דהוצרכו חז"ל לומר 
]דאין  לגמרי  בטל  תו  הרגל[  ערב  לגלח  שיוכל  ]כדי  יפסיק  דהרגל 
ביטול לחצאין[, באופן דלפי"ז א"ש היטב הא דשבת אינה מפסקת 
יכנס כשהוא  ביה שלא  כיון דשבת לא שייך שם הך טעמא דאקילו 

מנוול דזהו שייך דוקא ברגל.

ג. אלא דמהירושלמי שהביאו הראשונים מבואר דרך אחרת בזה, יעוי' 
בחידושי הריטב"א ז"ל שכתב, ובירושלמי פי' הטעם דאי אמרת דשבת 
מפסקת לא משכחת אבילות ז'. ]וע"ע מה שיתבאר בסוף הסימן אות 

י"ג בדבר זה[.

ד. ועתה נבאר החלק השני, בהא דמת ברגל דרגל אינו עולה, ושבת 
ע"ב  דכ"ג  לקמן  איתא  והנה  בזה.  אית  נפקותא  מאי  דלכאו'  עולה 
פלוגתא אי יש אבילות בשבת או לא, ופי' התו' שם דהספק הוא אם 
דברים שבצינעא נוהג, ומ"מ בסוף הסוגיא אריו"ח דדברים שבצינעא 
נוהג, והכי קיי"ל, יעו"ש בתו'. ויש להסתפק אי גם ברגל נוהג דברים 
שבצינעא, וכבר נחלקו בזה הראשונים, יעוי' בחי' הריטב"א ז"ל דעתו 
דאינו נוהג ברגל דברים שבצינעא, וכ"ה שי' הרמב"ם ז"ל, אבל שי' 
הרמב"ן ז"ל ודעימיה דגם ברגל נוהג מיהת דברים שבצינעא באופן, 
בין  החילוק  א"ש  שבצינעא  דברים  נוהג  דאינו  ודעימיה  דלהרמב"ם 

כיון  עולה  שפיר  שבצינעא  דברים  מיהת  דנהיג  דשבת  לרגל,  שבת 
דיש בו ניהוג אבילות בדברים שבצינעא, ומשא"כ רגל דלא נהיג שום 
אבילות אפי' דברים שבצינעא, אבל לשי' הרמב"ן ודעימיה דגם ברגל 
נוהג דברים שבצינעא כמו בשבת, תיקשי מאי נפקותא אית בזה בין 

שבת לרגל.

אבילות  דאין  ע"ב  כ"ג  בדף  למד"א  יקשה  להרמב"ם  דגם  אלא  ה. 
בשבת אפי' דברים שבצינעא, מאי נפקמ"נ בין שבת לרגל.

יש אבילות בשבת  דזהו מה שאמרו שם בגמ': מאן דאמר  ונראה  ו. 
איידי  בשבת:  אבילות  דאין  המד"א  שם  השיב  וע"ז  "עולה".  דקתני 
דקבעי למיתנא סיפא אינן עולים, תנא רישא עולה. אלא דבתוס' שם 
הביאו פי' אחר, דאין הפי' בגמ' דאם לא היה נוהג אבילות בשבת לא 
משום  דוכי  וכו',  איידי  זה שהשיב  מהו  דא"כ  הדין,  מצד  עולה  היה 
כך ישנה שקר, ולזה פי' דהוי דיוק לשון בעלמא דמשמע עולה ממש 

יעוש"ה, ואז שוב צ"ע מאי נפקמ"נ בין שבת לרגל לענין זה.

קברו  מרבה  אביי  מיניה  בעא  ע"ב:  י"ט  דף  הגמ'  לשון  ג"כ  ויעוי'  ז. 
ברגל, רגל עולה לו למנין שלשים או אין רגל עולה לו למנין שלשים, 
למנין שבעה לא קמיבעיא לי דלא נהגא מצות שבעה ברגל, הרי דזהו 
בין  עולה,  אמאי שבת  דא"כ  וצ"ע  ז',  למנין  עולה  דלא  היסוד  עיקר 
ובין  שבצינעא,  דברים  נהיג  לא  שבת  דגם  למד"א  צ"ע  להרמב"ם 
דקי"ל  כשבת  דינו  דברים שבצינעא  נוהג  דרגל  דכיון  צ"ע  להרמב"ן 

דנוהג דברים שבצינעא, ואמאי רגל אינו עולה ושבת עולה.

ח. ומצינו בזה ב' דרכים, יעוי' בתוס' דכ"ג ע"ב ד"ה מד"א יש אבילות 
דמשמע  מקשה  הרב  ובתוס'  וז"ל,  הדיבור  בסוף  שכתבו  כו'  בשבת 
אע"ג  נמי  ברגל  וא"כ  שבעה,  למנין  עולה  נהגא  דלא  למד"א  אפילו 
דלא נהגא יהא עולה, ולעיל אמרינן לענין שבעה "לא קמיבעיא ליה 
אינו  רגל  עולה  ומתרץ אע"ג דשבת  ברגל",  נהגא מצות שבעה  דלא 
עולה הואיל ואין אבילות כלל משום דכתיב בהן שמחה, שבת מיהא 
לא כתיב שמחה אפילו אינה נוהגת עולה, ע"כ. וצ"ב דלכאו' בשלמא 
ולא ברגל  ינהג דברים שבצינעא בשבת  אם באנו לבאר טעם אמאי 
)כהרמב"ם(, בזה י"ל טעמא דשמחה, אבל כיון דגם בשבת לא נהיג 

מה יועיל טעמא דשמחה, אחרי דבלא"ה לא נהיג דין אבילות.

וצ"ל דכיון דשבת עולה הפי' שיש על עצם היום חלות שם ודין ימי 
היסוד  בא  ולזה  הגברא,  על  אבילות  ניהוג  אין  דבפועל  רק  אבילות, 
דברגל דכתיב ביה שמחה ממילא דבעצם היום שם יום שמחה עליה 

ומופקע מתורת ימי אבילות, דימי שמחה הם.

ולכאו' צ"ע דא"כ אמאי אמרו בגמ' הטעם כיון דלא נהיג ז' ברגל, 
דהא גם אם נהיג מ"מ אינו עולה וי"ל דזה גופא, דאי הוה אמרת נהיג 
ש"מ דיש שם ימי אבילות עליה. וי"ל. מיהו לשי' הרמב"ן דנוהג דברים 
הגמ'  מלשון  לפי"ז  דהק'  מה  בהריטב"א  ]ויעוי'  ברגל  גם  שבצינעא 
די"ט ע"ב הנ"ל דאמרו למנין ז' לא קמיבעיא לי דלא נהגא כו'[, א"כ 
שיהיה  לא  אבל  דנוהג  דנהי  וי"ל  עליה,  אבילות  ימי  שם  דיש  חזינן 
בזה דין ז' ימי אבילות, והוי ניהוג אבילות בעלמא. אלא דמזה דחזינן 
דלענין ל' עולה, ש"מ דיש שם ימי אבילות ל', ויש לחלק בין אבילות 

דז' לאבילות דל', ועיין.

ע"ב(  )בדכ"ג  ד"ז  לבאר  נחית  במלחמות  עצמו  ז"ל  הרמב"ן  אך  ט. 
וז"ל, מיהו למאן דאמר אין אבילות בשבת כלל מקשי ליה אמאי עולה 
ואינה מפסקת, דטעמא בעלמא הוא משום דאין שבעה בלא שבת, ואי 
אמרת עולה ומפסקת לא משכחת והפכתי חגיכם לאבל, עכ"ל. ויותר 
מבואר בלשון הריטב"א ז"ל כאן במשנה: ויש לשאול לרבינו שמשון 
ז"ל וחביריו שהם אומרים שדברים שבצינעא נוהגין ברגל כמו בשבת, 
מפני מה יש הפרש הזה בין שבת לרגלים. ובירושלמי פי' הטעם דאי 
ז', ואי אמרת שבת אינו  אמרת דשבת מפסקת לא משכחת אבילות 
לפי  הוא  דהיסוד  ומתבאר  דחג.  דומיא  רצופין  ז'  משכחת  לא  עולה 
דבעינן "רצופין" לזה שבת עולה, אבל לעולם מצד עצם הדין לא היו 

עולין כיון דלא הוי ניהוג כדבעי.

והנה כיון דמתבאר דרגל אינו עולה מאיזה טעם, אם משום דלא  י. 
נהיג כלל אם משום דהוי רק דברים שבצינעא, יש לחקור אם היסוד 
דרגל מפסיק הוא משום דאינו עולה, והיינו דכיון דא"א לעלות ממילא 
בריש  סברא  ]וכמש"נ  מפסיק.  דרגל  בפ"ע  מילתא  דהוי  או  מפסיק 

דברינו משום כבוד הרגל שיוכל לגלח[.

ולכאו' ראיה מהירו' דיהיב טעמא דשבת אינו מפסיק משום דא"כ 
לא משכח"ל ז', ואמאי לא אמר בפשוטו כיון דאינו עולה, וי"ל דהירו' 
בא לבאר כיון דגם בשבת בדין הוא שלא יעלה כיון דהוי רק דברים 
שבצינעא, וכדמסיים הירו' טעמא דלא משכח"ל ז' רצופין, א"כ נאמר 
ונראה  ז'.  משכח"ל  דלא  כיון  א"א  דג"ז  משני  לזה  לא  ותו  דיפסיק, 
ראיה פשוטה מהא דרגל מבטל גזירת ל', ואע"ג דרגל עולה למנין ל'. 
מיהו למה שנתבאר לקמן דשבת דאינה מפסקת, כיון דהוי רק יום א' 
ויום א' עולה, א"ש גם לענין ל', אבל להירו' דהק' דגם שבת יפסיק, 
ואלמא דגם יום א' הוי סיבה להפסיק בע"כ מהא דרגל מבטל גזירת 
ס"ל  הירו'  ]ואולי  עולה  שאינו  משום  אינו  דמבטל  דמה  שמעינן  ל', 
ל', מיהו גם הטור שהבאתי לקמן נקט טעם  דרגל אינו עולה למנין 

הירו'[.

יא. והנה במשנה נחלקו תנאי אי עצרת כרגלים גם משחרב ביהמ"ק, 
עוד נחלקו אי ר"ה ויוהכ"פ כרגלים, וצ"ב כל עיקרי הטעמים בזה.

והנה לדעת רבן גמליאל דר"ה ויוהכ"פ כרגלים, י"ל בפשיטות דסובר 
דכיון דהחילוק בין רגל לשבת משום דכתיב ברגל שמחה כהתוס', א"נ 
כהרמב"ן דגם שבת לא הוי עולה אם לא משום הסברא המיוחדת דלא 
משכח"ל ז' רצופין, א"כ ר"ה ויוהכ"פ דינם כרגלים, דלהרמב"ן העיקר 
מה דלא הוי "שבת", ולהתוס' העיקר דהוי "שמחה", ור"ה נמי כתיב 
ביה שמחה, יעוי' רא"ש סוף ר"ה, אבל מיוהכ"פ צ"ע היכן כתיב ביה 
שמחה, דבשלמא ר"ה כתב הרא"ש דהוקשו כל המועדים זל"ז דכתיב 
וביום שמחתכם ובמועדיכם, אבל יוהכ"פ מנין דאיקרי מועד, דילמא 
הוי כשבת דכתיב ביה שבת ושבתון, וצ"ע, ומ"מ להרמב"ן ודאי ניחא 

כיון דלא הוי שבת לא שייך ביה הסברא דז' רצופין.

יב. ולפי"ז צ"ע להיפוך מהו דעת חכמים דר"ה ויוהכ"פ כשבת, ולכאו' 
כדבאר  ליו"ט  שבת  בין  החילוק  ס"ל  לא  באמת  דחכמים  משמע 
הרמב"ן ז"ל בשם הירו', דאי אמרת שבת מפסקת לא משכח"ל ז', ואי 
אמרת שבת אינו עולה לא משכח"ל ז' רצופין, וצ"ב א"כ לחכמים מהו 
החילוק בין שבת ליו"ט, גם צ"ע בהא דמפליג ר' אליעזר בעצרת בין 
בזמן שביהמ"ק קיים להשתא, דנהי דבזמן ביהמ"ק איכא תשלומין, 
מ"מ מה התשלומין מהני בזה, ומה נפקמ"נ אם בפועל א"א להקריב.

ר"א  וז"ל,  היטב  שביאר  יוסף  הנימוקי  לדברי  אנו  צריכין  ובזה  יג. 
תשלומין  לעצרת  ואין  קרבן  מקריבין  שאין  בהמ"ק,  משחרב  אומר 
מפסקת  שאינה  כשבת  הוא  והרי  רגל,  תורת  ליה  לית  לקרבן  ז'  כל 
מפסיקין  דרגלים  דטעמא  ר"א  דקסבר  אחד,  יום  אלא  עולה  ואינה 
ז'  למנין  יעלו  אומר  לעלות כשבת, אלא שאם אתה  היה  דינן  שהרי 
הרי הפסיקו הכל דז' ימים נינהו, וכן עצרת בזמן שבהמ"ק קיים שהיו 
לו תשלומין כל ז' ואינה עולה אלא ליום אחד, הרי היא כשבת דעולה 
ואינה מפסקת, והוא הדין לר"ה ויוהכ"פ, ע"כ. ומתבאר כאן דבאמת 
מצד הסברא יום א' מיהת היה לו לעלות אפי' דהוי רק ניהוג דברים 
שבצינעא, וכמו גבי שבת דעולה, ורק דכיון דהרגל הוי ז' א"א לעלות 
וממילא מפסיק ]וזה כהצד הא' שכתבנו לעיל דמכח הדין דאינו עולה 
כשבת,  דינו  דעצרת  ר"ג  קאמר  שפיר  וממילא  דמפסיק[,  הדין  חייל 
אבל בזמן שביהמ"ק קיים דהיה ז' ימים דינו כרגל, וצ"ב לכאו' דגם 
בזמן שביהמ"ק קיים הוי הדין תשלומין רק לענין קרבן, ונראה מזה 
לכאו' דהוי הדין תשלומין על עצם היום דהוי רגל ז' ימים, וצ"ע. וצ"ע 
להנימוק"י מהא דרגל מבטל גזירת ל', ואמאי דהא עולה למנין ל' כיון 
רק בשביל  הוי  ל'  גזירת  דרגל מבטל  ואולי דמה  יום.  הל'  כל  דאינו 
כבוד הרגל שיוכל לגלח, אבל בגזירת ז' דבלא"ה א"א לו לגלח בזה 
יש  דיכול לכבס, א"כ שוב  נסבור כהרא"ש  הוי טעם אחר. מיהו אם 
כבוד הרגל לכבס, ושוב הוי טעם זה גם לענין גזירת ז', ורק להתוס' 

דסברי דאסור לכבס יש ליישב, וצ"ע.

דגם  דסברי  י"ל  כרגלים,  עצרת  האידנא  דגם  דס"ל  ולחכמים  יד. 
האידנא איכא חלות דין תשלומין רק דבפועל א"א להקריב, א"נ דלא 
פלוג חז"ל בין האידנא לבזמן שביהמ"ק קיים. אבל הנימוק"י שם כתב 
טעם אחר וז"ל, וחכ"א וכו'. הם מכריעין עצרת שהוא כתוב בחשבון 
ג' רגלים יש לו דין הרגלים שמפסיקין ואינן עולין, אבל ר"ה ויוהכ"פ 
שאינו חייב לעלות בהם לרגל אין בהם אלא דין השבת שעולין ואין 

מפסיקין, ע"כ.

בז'  תלוי  דהעיקר  כר"א  ג"כ  ס"ל  חכמים  דאם  טובא,  צ"ב  ולכאו' 
ימים, מה יועיל מה דעצרת חייב לעלות לרגל, ואם העיקר מה דלא הוי 

שבת אם כהתו' אם כהרמב"ן, א"כ גם ר"ה ויוהכ"פ.

ולכאו' י"ל או דבאמת העיקר תלוי בז', ורק דלא פלוג חז"ל בשם 
התוס'  לדרך  ורק  לר"ג,  כמו  שבת  הוי  דלא  מה  דהעיקר  או  "רגל", 
דהחיסרון בשבת משום דלא כתיב שמחה, י"ל דסוברים חכמים דר"ה 

ויוהכ"פ כיון דאין בהם תורת רגל אין בהם דין שמחה, ודוק.

טו. והנה לדרך הנימוק"י י"ל דגם רבן גמליאל סובר דהעיקר תלוי בז' 
ימים, רק דס"ל דחז"ל השוו כל המועדות.

וראיה לזה דהא מבואר לקמן דף כ"ד ע"ב לענין מנין שלשים דרגל 
עולה לז', ור"ה ויוהכ"פ נמי כז' יחשבו, וצ"ב איזה טעם יהיה כז', וע"כ 
דכיון דפסח הוי ז' השוו כל הרגלים דיחשבו כז', כדכתב שם הרמב"ן 
ז"ל, ובזה יהי' מובן מה דצ"ע הא דמבואר שם דכ"ד ע"ב דעצרת ור"ה 
אין  דמהמשנה  אחרי  כלל,  ד"ז  למדנו  דהיכן  כז',  חשובים  ויוהכ"פ 
ראי' דחשיב כז', דהתם טעמא לפי דלא שייך ניהוג אבילות בר"ה, אך 
להנ"ל א"ש כיון דכל הטעם מצד ז', ורק דנתחדש דר"ה ויוהכ"פ כז' 

חשובים לענין זה, ודוק.

טז. והא ל"ק להנמו"י דא"כ מת ביו"ט אחרון דפסח יעלה, דמ"מ לא 
פלוג חז"ל בפסח, ופשוט.

יז. ויעוין בטור סימן ת' ריש הסימן שכתב שבת אינו מפסיק האבלות 
כמו הרגל, שאי אפשר לשבעה ימים בלא שבת, ואם היה מפסיק א"כ 
לא יהיו לעולם שבעה ימים, ועולה שהרי קצת דיני אבלות נוהגין בו, 
ומבואר  הב"י.  שם  שציין  כמו  ומהירו',  תוה"א  ברמב"ן  ומקורו  ע"כ. 
דהכי תפס הטור עיקר הטעם דשבת שאני מרגל לפי דא"א להפסיק 

האבילות, דא"כ לא משכח"ל ז', אבל אילולא טעם זה היה מפסיק.

וכבר נתבאר לעיל די"ל דלולא טעם זה היה מפסיק, לא מצד עצמו 
דשבת מפסיק, אלא כיון דבשבת אינו נוהג דברים שבפרהסיא חז"ל 

היו מתקנים שיפסיק )כס' הנימוק"י הנ"ל לר"ג(.

יח. והנה יעוי' בתוס' דף כ"ד ע"א ד"ה עצרת כשבת, דלרבן גמליאל 
דאמר ראש השנה ויוהכ"פ כרגלים, כ"ש עצרת לאחר חורבן, ולישנא 
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ובאמת  ויוהכ"פ,  ר"ה  אף  אומר  ר"ג  למיתני  דהו"ל  שפיר  אתי  לא 
כרגלים אמאי  ר"ה  אם  דודאי  דבריהם,  זולתי  אחר  מוצא  לכאו'  אין 
עצרת גרע מר"ה, ודברי הרמב"ם בפיה"מ והמאירי צ"ע, דיעוי' לשון 
הרמב"ם ז"ל, הלכה כחכמים באמרם עצרת כרגלים, וכרבן גמליאל 
באמרו ראש השנה ויוהכ"פ כרגלים. עכ"ל הרמב"ם ז"ל. וכ"ה הלשון 
וכרבן  ואין הלכה כדברי אחד מהם, אלא כחכמים בעצרת,  במאירי: 
ולא  כרגלים  ר"ה  דוקא  דלר"ג  ומשמע  ע"כ.  ויוהכ"פ.  בר"ה  גמליאל 
עצרת, וצ"ב טובא. גם לשון הגמ' דאמרו הלכה כרבן גמליאל, משמע 
דעיקר ההל' היא כר"ג, ודלא כהמאירי שכתב ואין הלכה כדברי אחד 

מהם, וצ"ב.

יט. מש"כ בריש הסימן בטעמא דרב דאמר גזירות בטלו ימים לא בטלו, 
וכיון  מנוול,  כשהוא  לרגל  יכנס  שלא  מצד  הוא  ההיתר  דכל  דסובר 
דעבר הרגל תו פקע ההיתר, יעוי' במאירי שכתב בזה"ל: מה שביארנו 
במשנה על רגל שהוא מפסיק אבלות ל' כל זמן שקברו שבעה קודם 
הרגל כו', א"צ לומר שאם גלח עיו"ט שרשאי לחזור ולגלח אחר יו"ט 
כל זמן שירצה, אלא אפילו לא גלח עיו"ט שהיה לנו לומר הואיל ולא 
נשתמש בהפסק זה לכבוד הרגל לא ישתמש בו אחר הרגל, אעפ"כ 
מותר לגלח שמ"מ כבר פסק אבלות לגמרי, ואין הלכה כדברי האומר 
גזירות בטלו ימים לא בטלו, כלומר גזרת תספורת וכבוס בטלו לכל 
אבל  הרגל,  ערב  כבס  או  גלח  אם  ל'  מאבילות  מפסיקו  שהרגל  מי 
הימים לא בטלו לגמרי, שאם לא נשתמש בהיתר זה לכבוד הרגל הרי 
הוא נשאר באיסורו, אלא פקע אבלות לכלם בין נשתמש בהיתר זה 
מדברי  בכאן  ומבואר  המאירי.  עכ"ל  נשתמש.  שלא  בין  הרגל  קודם 
הרב המאירי דכל הנדון בסוגיא הוא דוקא היכא דלא נשתמש בהיתר 
]וכן משמע לשון הגמ' שאם "לא גילח"[, ולכאו' משמע דמדין קנס 
אתינן עלה, דאם הטעם דלא בטלו כמש"נ דכל טעם חז"ל היה בשביל 

שלא יכנס מנוול מאי נפקמ"נ, אע"כ דמדין קנס הוא. וצ"ב.

אבל נלענ"ד דלעולם אין כאן שום קנס, והיסוד הוא כמש"נ, אלא 
דבאמת קשה דהא אין כאן סתם היתר חז"ל לגלח לכבוד הרגל, דהא 
לשון המשנה דרגלים מפסיקין, ונ"פ דודאי הוי בגדר ביטול האבלות 
אבל  זה,  לענין  דמתבטל  אמרו  דחז"ל  והיינו  הרגל,  קודם  לענין 
במאירי מתבאר גדר קצת אחר, דאמרו חז"ל ענין "תנאי" דאם יגלח 
בפועל אז יש כאן ביטול האבלות, ואז שוב א"א לחצאין לומר דיחזור 
אחר הרגל האבלות, ואם לא יגלח בפועל אז מעולם לא חל כאן דין 
ביטול האבלות, וזהו עיקר טעם החילוק בין נשתמש בהיתר זה ללא 

נשתמש. ודוק.

כ. במאירי דף י"ט ע"ב הסכים לשי' הראב"ד דרגל דמבטל גזירת ז' 
יכול לכבס ערב הרגל, כיון דא"א לו לכבס ברגל אמרי' מקצת היום 
ככולו. ולכאו' צ"ע מד' המאירי לקמן שכתב דאבל שנכנס הז' ביוהכ"פ 
א"א לו לרחוץ אלא בערב, ואז הוי יוהכ"פ וא"א לו לרחוץ, ולכאו' הא 
דמי לכיבוס כיון דא"א ביוהכ"פ, וצריך לדחוק דאמרינן לא פלוג, דכיון 

דבעלמא רחיצה אפשר בערב, ה"נ השתא אסור. וצ"ע עוד.

וביאר  ל',  גזירת  מבטל  אינו  עצרת  דשמיני  ע"ב  דכ"ד  מבואר  כא. 
הרגל  אלא מחמת  אבלות  נהג מחמת  לא  בסוכות  דגם  כיון  הרא"ש 
ולענין שיבטל גזירת ז' היכא דקבר בסוכות, מבואר בשו"ע סי' שצ"ט 
דאינו מבטל, וכתב הט"ז דה"ה אינו חשוב ז' לענין מנין ל'. וקשה דהא 
אם קבר קודם הסוכות עולה שמ"ע למנין ז' לענין ל', ואמאי דהא לא 
בשעה"צ  וראיתי  ז'.  כמנין  שיחשב  דסגי  וע"כ  הרגל,  מקודם  ל'  נהג 
קודם  א'  שעה  אבילות  חל  דהתם  כיון  שחילק  ג'  אות  תקמ"ח  סי' 
דחזי'  דכיון  ליישב  ונראה  שלשים.  ניהוג  בעי'  אנן  דהא  וצ"ב  הרגל, 
דרגל עולה למנין ל', ואע"ג דעדיין צריך ז' ימי אבילות, חזי' דמנין ל' 
מתחיל גם בתוך ז', וא"כ אותה שעה שנהג קודם חג הסוכות משמש 
גם למנין ל', ורק לענין לבטל לגמרי לא מבטל, מיהו הא גופא צ"ע 
אמאי לא מבטל, וע"כ כיון דבלא"ה נוהג מחמת ז', וא"כ האיך עולה 
שמ"ע למנין ז', דמ"ש מרגל דנוהג ג"כ רק מחמת הרגל, וע"כ דעכ"פ 
נהג, וא"כ ד' הש"ך מובנים לומר דיעלה למנין ז', וצ"ע דעת החולקים.

סימן ו'

בענין שמע שמועה קרובה בתוך השבת והרגל, 

ולמוצ"ש והרגל נעשית רחוקה

שמועה  השומע  המצוות  בספר  כתב  ת"ב,  סימן  סוף  הטור  כתב  א. 
קרובה בשבת השבת עולה לו ליום אחד ולמחר קורע, והוה ליה יום 
ששי שביעי לאבלות. וכן כתב בעל הלכות גדולות. והרב רבי יחיאל 
ביום  למנות  יתחיל  אלא  המנין,  לתחילת  לו  עולה  שבת  שאין  כתב 
שבצנעא  דברים  בו  ונוהג  לאבלות,  שביעי  שבת  יום  והו"ל  ראשון, 

מקצת היום. עכ"ל הטור.

ולכאו' צ"ב מאד דעת הר' יחיאל איזה סברא אית בזה דלא תעלה 
שבת לתחילת המנין, דמאי נפקמ"נ תחילת המנין או אמצע המנין, 

דאם שבת עולה תעלה בכל אופן, ואם לא לא.

ב. ומ"מ  לכאו' יש להביא ראיה לשי' הר' יחיאל ז"ל מהא דאמרינן 
דף כ' עמוד ב', א"ר יוסי בר אבין שמע שמועה קרובה ברגל, ולמוצאי 
הרגל נעשית רחוקה, עולה לו ואינו נוהג אלא יום אחד. תני רבי אדא 
ולמוצ"ש  בשבת  קרובה  שמועה  שמע  יוחנן,  דר'  קמיה  קסרי  דמן 

נעשית רחוקה, אינו נוהג אלא יום אחד. ע"כ.

וקשה דבשלמא להר' יחיאל דשבת בתחילת המנין דינו כרגל דאינו 
אח"כ  הו"ל  ממילא  נתחייב  לא  ששמע  דבעידן  דכיון  א"ש  עולה, 
המנין  תחילת  בין  נפ"מ  דאין  וש"פ  להסמ"ג  אבל  רחוקה,  כשמועה 
לאמצע המנין צ"ע דא"כ הו"ל כיום חול. וכ"כ בחידושי המאירי ז"ל 
קרובה  שמועה  ששמע  שכל  למד  אתה  ומכאן  הנ"ל:  הגמ'  דין  על 

בשבת אין אותה שבת עולה לו, ומונה שבעה ממוצ"ש, ע"כ.

ג. אך כבר הרשב"א בתשו' עמד בזה, והביאו הב"י סימן ת"ב, וז"ל שם, 
וכתב הרשב"א שנשאל כיון דשבת עולה אפילו לתחילת ימי אבילות, 
כדמשמע אהא דאיתמר )י"ט ע"ב( ומודים חכמים כשחל שמיני שלו 
לו שמועה בשבת  לגלח, למה אמרו באה  בשבת ערב הרגל שמותר 
ולמוצ"ש נעשית רחוקה, דהא יום שבת נוהג אבלות ועולה מהמנין, 
וכיון שכן הרי חל עליו אבלות ביום השבת שהוא יום שלשים והרי היא 
קרובה. והשיב דאעפ"י שעולה אפילו לתחילת ימי אבלות, מכל מקום 
כיון שאין נוהג בו אלא דברים שבצנעא אינו גורם אבלות, שאם שמע 
לו,  ועולה  כיון שאבלות חל עליו בשבת  אין אומרים  שמועה בשבת 
תהא שמועה שבו כמו שחל עליו האבלות ביום שלשים ויגרום למנות 
במוצ"ש, שא"כ היה מה שהוא גורם חמור ממנו, בו אין אבלות נוהג 
ומחמתו יהא אבלות נוהג, אינו בדין שיהא חמור מה שיצא בגרמתו 

ממנו, עכ"ל שם.

ולכאו' צ"ב ד' הרשב"א דמ"מ שינהג בשאר הימים דברים שבצינעא 
דלא  משום  מפסיקין  דרגלים  דטעמא  הנמו"י  כמש"כ  וי"ל  מיהת, 
דין  להחיל  א"א  דכוותה  וה"נ  ז',  כל  נוהג  שבצינעא  דברים  אמרינן 

אבילות כל הימים בדברים שבצינעא.

ד. מיהו מד' המרדכי המובא שם בב"י סוף הסימן נראה טעם אחר מד' 
הרשב"א, דלקולא אמרי' ולא לחומרא, יעוש"ה.

ז'  לא משכח"ל  דא"כ  יעלה, אלא  לא  דגם שבת  הוא  דבדין  ויל"פ 
כדאי' בירושלמי, וכ"ז אם בלא"ה יהי' כאן דין ז', אבל את"ל דלא יחול 
עולה,  דלא  אמרי'  שפיר  רחוקה[  שמועה  עי"ז  ]דנחשוב  ז'  דין  שום 

ודו"ק.

הגמ' עצמם, דאמאי  ד'  וגם  צ"ע,  והמרדכי  ד' הרשב"א  בין  מיהו  ה. 
מבואר בגמ' דשמע ברגל תו הו"ל שמועה רחוקה, דלכאו' הנה עצם 
אפי'  ול'  ז'  נוהג  ל'  בתוך  דשמועה  ע"א  כ'  ובדף  כאן  המבואר  הדין 
אם הז' והל' יהיו אחרי ל' מיום הקבורה, ואילו שמועה רחוקה אינו 
נוהג אלא יום א', צריך ביאור, דלכאו' אם העיקר תלוי בזמן המיתה 
והקבורה, א"כ בשלמא תוך ל' ינהג אבילות, אבל כשגמר הל' יום פקע 

דינו, ומאי איכפת לן מה דשמע בתוך ל'.

והיה נלענ"ד סברא, דהגדר הוא דכששומע בתוך ל' אז עדיין מרגיש 
מתחיל  השמועה  דמיום  חשבינן  וממילא  הקבורה,  ביום  כמו  הצער 
צערו, ושפיר מונין ל' מיום השמועה כיון דחשיב ]בשביל אותו אדם[ 
כמו שמת אז, דאצלו התחדש הענין בזמן שמיעתו, וממילא לא איכפת 

לן אם יעבור הל' מיום המיתה.

ובאופן דלפום הך סברא צ"ע מאד להבין כאן מאי נפ"מ אם שמע 
מצד  הלא  אבל  אבילות,  דין  חלות  עתה  נתפס  הי'  דלא  דנהי  ברגל, 
המציאות הא שמע, והי' לו הרגש הצער כמו יום המיתה, ושפיר נוכל 
למדוד אחר הרגל ל' יום מיום שמועתו ברגל. ובאופן דד' הרשב"א ג"כ 

אין להם הבנה כמובן למעיין.

ו. ולזאת נלענ"ד דמוכח מזה כדבאר בקה"י בתוך דבריו במס' ברכות, 
בדין  צ"ו  סימן  מו"ק  בסוף  והמהר"ם  הרא"ש  נחלקו  דהנה  ואקדים, 
קטן שהגדיל תוך ז' ול' אי מונין לו או לא. ומתבאר שם דהפלוגתא 
היא אם גדר חיוב אבילות ז' ול' חייל מזמן הקבורה, רק דאם שמע 
בתוך ל' משלים הוא החיוב שהי' עליו בזמן הקבורה, ואז קטן פטור 
ונראה ראיה  בזה"ל:  וכתב שם בקה"י  יעוש"ה,  חיוב מצ"ע,  או דהוי 
לזה מהא דכששמע שמועה בסוף שלשים חייב לנהוג אבילות שבעה 
מצד  באמת  הא  ואחר השלשים  אחר שלשים,  נמשכים  אע"פ שהם 
הימים אין בהם תורת אבילות כלל, דהא בשמע אפילו רגע אחת אחר 
שלשים אין בו דין אבילות כלל, א"כ הא דנוהג אבילות שבעה כששמע 
רגע א' לפני גמר שלשים, משמע שאינו אלא משום ההתחלה, שכיון 
שהשמועה היתה תוך שלשים חל עליו דיני אבילות, וטכסיסה של ענין 

האיבול הוא לנהוג בהם שבעה. עכ"ל הקה"י שם.

הרי דמיפשט פשיט ליה להקה"י דלא כש"נ, דודאי אין הפי' דיום 
השמועה הו"ל כיום המיתה, אלא דכיון דהתחיל חלות חיוב תוך ל' 
הן מה דמבואר  כאן,  כל הענין  לנו  הרי מאיר  זה  פי'  ולפי  לא פקע. 
לא  דברגל  דכיון  רחוקה,  שמועה  הו"ל  תו  ברגל  שמע  דאם  בגמרא 
נתפס ע"ז דין אבילות לא שייך שום חיוב אח"כ, וגם א"ש היטב הא 
דכתב הרשב"א ז"ל דאפי' בשבת כיון דכל החיוב אחר ל' מכח החיוב 
שבתוך ל', והכא הוי החיוב דשבת חיוב קיל וא"א שיגרום חיוב חמור.

ז. אבל האמת אודה ולא אבוש דאיני מבין כלל סברא זו, דכיון דידוע 
לנו שימשך הז' והל' אחר ימי אבילות, אמאי חל חיוב כלל בתוך ל' 

אלאחר ל', כיון דאחר ל' לא נתפס בהם שם ודין ימי אבילות, וצע"ג.

ח. והנה יעוי' ט"ז וש"ך יו"ד סי' שצ"ז בט"ז סק"ד סוף הס"ק ובש"ך 
סק"א ובנה"כ שם שכתב בנידון אדם ששמע לא' שמת, והי' שם ספק 
אימתי מת אם תוך ל' או לא, והורו לו שא"צ להתאבל, ולבסוף נודע 
כיון  קרובה  כשמועה  חשוב  אם  ל',  עבר  כבר  אבל  ל'  תוך  שמת  לו 
ששמע בתוך ל' דנתברר ששמע בתוך ל', וכתבו דכיון דעבר ל' מיום 
המיתה א"א להשלים. והק' בתשו' רע"א מהדו"ת סי' כ"ג דכיון דס"ל 

דחשיב שמועה בתוך ל' לחייב ]ממה דכת' דא"א להשלים[, א"כ אמאי 
לא נמנה מיום השמועה ל', והוכיח מזה דס"ל דלענין ז' מונין מיום 

המיתה, ונשאר בצ"ע על זה ]ויעוי' חזו"א מש"כ בזה[.

ונלפענ"ד דבשלמא אי הוה אמרת דהגדר דיום השמועה דהוי מצ"ע 
כיום המיתה, אז ודאי צ"ע ד' הט"ז והש"ך, אבל לפימשנ"ת דהיסוד 
דעיקר  והש"ך  הט"ז  ד'  קצת  י"ל  ל',  תוך  הוי  החיוב  דתחילת  מצד 
ז' יהיו  הסברא היא מכיון שהתחיל הז' בתוך ל', וא"כ צריך שאותם 
חלק מן הז' דתוך ל', ואם בתוך ל' לא היה ז', א"כ אין שום תחילת 
מיחייב.  לא  ותו  "בהניהוג"[  תלי  ]דהעיקר  ל'  בתוך  אבילות  ניהוג 
ולפי"ז אולי יתורץ קו' רע"א שם שהק' דגם אכתי נפ"מ להז' עצמם 
אם שמע ביום כ"ט, ולהנ"ל א"ש דאין כאן ניהוג, אך י"ל דכיון דיועיל 
ליחשב כז' ימים ]דסגי דקיים רוב הימים[, א"כ חשוב ושייך לתוך ל', 
אך י"ל דלענין זה בעינן ניהוג בפועל בתוך ל' כדי שיגרר, ודו"ק. והנה 
יעוי' סי' ת"ד בש"ך וט"ז בשם רש"ל סק"ה דשמועה קרובה מודדין 
מיום המיתה, ובאבן העוזר שם השיג עליהם. ואם נפרש דתלי בהחיוב 
דיום  דס"ל  מזה משמע  וא"כ  נפקמ"נ.  מאי  מובן  אינו  ודאי  אבילות 
שמועה כיום מיתה, ולזה תלי דוקא במיתה דהרגיש הצער שיש לו הוי 

מצד המיתה. וזהו להיפוך ממש"כ בדעת הט"ז והש"ך, ועיין.

ט. והנה לפי מה שכתבתי ליישב קצת ד' הט"ז והש"ך דבעינן תחילת 
ניהוג דז' בתוך הל', י"ל דגם לענין ימי שלשים לא ינהג כיון דלא היה 
על  שם  רע"א  קו'  ומיושב  בז',  שהתחיל  מכח  הוא  הל'  דכל  ז',  כאן 

הש"ך והט"ז יעוש"ה.

ימים  ז'  מנה  לא  גם אם  להיות  יוכל  ל'  מנין  דדין  י"ל  דבזה  אלא  י. 
כדמוכח מהא דרגל עולה למנין ל' ולא למנין ז', ואלמא דדין ל' אינו 

מוכרח שיהי' אחר הז', וא"כ הא בתוך ל' כבר מתחיל הל'.

יא. אך א"כ נוכל לומר דינהג ז', דכמו דאם התחיל בז' סגי למנות ל' 
אע"ג דהל' מנה רק אחר הז', ה"נ להיפוך כיון דהתחיל בל' סגי גם 

להז'.

יב. אבל נ"ל דלא, דבאמת יש לחקור בכלל ונוגע זה גם לכל הסוגיא 
בדין ל', אם הפי' דיש גזירת ז' ואח"כ מתחיל גזירת ל', רק דאפשר 
לנהוג הגזירה הזו גם קודם ז', או הפי' דהוי גזירת שלשים יום ובתוך 
הל' איכא גם ז', ובאמת דלומר כהפי' הראשון הוא היפך השכל כמובן 
לכל מעיין על אתר, וא"כ א"ש היטב הכא דכבר התחיל למנות הל' 
וממילא  ז',  דהתחיל  משום  ולא  ל'  למנות  ממשיך  ולהכי  ל',  בתוך 
להיפוך א"א וכמובן. ]ומ"מ נראה דכמו שנתבאר לענין הז' דכיון שלא 
התחיל לנהוג ז' בתוך הל' אינו נוהג אחר הל', כמו כן נימא לענין הל' 

דכיון שלא התחיל למנות הל' בתוך הל' לא ינהג אחר כך[.

אך א"כ צ"ע בהא דמבואר דהרגל הו"ל שמועה רחוקה, ואמאי לא 
נימא דימנה עכ"פ לענין ל' כיון דרגל עולה לל'. וי"ל דאין ל' בלא ז', 
שו"ר  זה.  יסוד  מנ"ל  וצ"ע  הנ"ל,  הדין  עצם  מצד  ז'  שייך  דלא  וכיון 
די"ל דא"צ לזה, אלא דאותו טעם שביאר הרשב"א לענין שבת, דאף 
דבעלמא שבת עולה, מ"מ אינו גורם לדין ז' אחרי ל' כיון דבשבת אינו 

נוהג אלא דברים שבצינעא, ה"נ י"ל אותו טעם גופא לענין ל'.

ז', צ"ע טובא  והנה אם נאמר הכי דהגזירת ל' הוי כבר מתחילת  יג. 
בעיקר הא דמבואר כאן בסוגיא דאם נהג יום א' לפני הרגל בטל ממנו 
גזירת ז' ולא ל', ואם נהג יום ח' אז בטל ממנו גזירת ל', ואת"ל כמש"כ 
הא כבר בתחילת ז' חייל עליה גזירת ל' וחשוב נהג בל', וא"כ יתבטל 

ממנו גזירת ל'.

נמי  בחג  א"כ  וא"ת  כ"ח:  בסימן  הרא"ש  עפימש"כ  לכאו'  וי"ל  יד. 
יבטל ממנו שמיני עצרת גזירת שלשים, שאני התם שלא נהג כלל דין 
שלשים, אע"ג שגיהוץ ותספורת אסורים במועד, מ"מ מטעם אבילות 
מיהא לא נאסר. עכ"ל הרא"ש ז"ל. ומתבאר דהניהוג שצריך לעשות 
אם  ולא  הכי,  לנהוג  לו  גורם  הל'  רק  אם  הוא  ל'  גזירת  לבטל  כדי 
בלא"ה נוהג. וה"נ י"ל דכיון דבלא"ה הוי ז' וצריך לנהוג מכח הז', א"א 
לבטל גזירת ל'. אלא דבאמת היה ניתן לחקור ולומר דגיהוץ ותספורת 
אינו איסור מצד ז' בכלל אפי' בתוך ז', אלא מצד גזירת ל', דהא הקרא 
דתספורת נפיק מבני אהרן דהוי ל' יום כדילפי' פרע פרע מנזיר בגמ', 
בידים, אבל אחרים מספרים  איהו  היינו  מיתסר  ונהי דמצד מלאכה 
אותו, ואף דהוי שלוחו של האבל, ומבואר ר"פ מי שהפך דגם אחרים 
לא עשו לו, אך הרי חזינן דצריך קרא בפ"ע דאבל אסור בתספורת, 
ולזה נראה דכיון דהוי צורך האבל הו"ל כגילוח לצורך המועד דשרי 

]מיהו, יעוי' שו"ע סי' ש"פ[. ודוק. וא"כ שוב חשיב ניהוג בפ"ע דל'.

מיהו ברמב"ם מוכח דאבילות יום ראשון דאו' על תספורת, הרי  טו. 
דהוי איסור בפ"ע מדין אבילות לא רק מדין ז'.

ז'  י"ט ע"ב דבתוך  נלענ"ד דאינו מוסכם, דהנה איתא בדף  אבל  טז. 
ובתוס'  הרא"ש:  שם  וכתב  הערב,  עד  ברחיצה  אסור  הרגל  פגע  אם 
ערב  דשרי' בשביעי  מגילוח  ריב"ם הקשה מ"ש  לפני  הראב"ד שפי' 
מגילוח  יותר  החמירו  בתוך שבעה  ותכבוסת  דברחיצה  ותירץ  הרגל, 
ז'  אחר  גם  דנהיג  משום  וכי  תמוה  ולכאו'  עכ"ל.  שבעה.  בתר  דהוי 
גרע, אדרבה חמיר איסורו יותר, ונראה מזה דסובר דגילוח הוי מדין ל' 
ואין בזה דין ז' כלל, ולהכי שרינן בשביעי אע"ג דהוי תוך ז', מ"מ כיון 
דלאו מדין ז' הוא לא איכפת לן, דכל הדין דאסור ברחיצה עד הערב 
ניהוג  אמאי  צ"ע  ודאי  ולפי"ז  ודוק.  ז'.  מחמת  הבאים  בגזירות  הוא 
יום א' לא מבטל גזירת ל', אחרי דמדין ל' דוקא הוא דנאסר בגיהוץ 

ותספורת, וצ"ע. ]ועי' עוד מה שיתבאר באות י"ח בעיקר ד' הרא"ש[.
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]ובעיקר ד' הגרע"א הנ"ל בתשו', אכתוב כאן עוד דברים דשייכי  יז. 
לזה[. הנה יעוי' בהרא"ש ז"ל לענין מי שלא נהג כלל ז' ימי אבילות 
דצריך להשלים תוך ל', אבל אם נהג וזלזל במקצתן בזה כיון שנהג 
חלק מן הימים סגי בזה. ויש לחקור אם העיקר מה דנהג "ברובן", או 
דהעיקר שלא זלזל בכל הימים, ונפקמ"נ אם נהג במקצתן או אפילו 

ביום אחד.

בדבר  כ"ג  תשובה  תנינא  מהדורא  ז"ל  הגרע"א  בתשו'  יעוי'  והנה 
הנידון ששמעו שמת להם מת, וא' הורה להם בטעות, דכיון ששמעו 
ביום ל' הו"ל שמועה רחוקה ונהגו יום א' ואין הדין כן, ועתה מה יהי' 
בדינם אם צריכים להשלים תוך ל' מן הקבורה. וכתב הגרע"א בסוף 
טעותם  לפי  דבודאי  זה,  לכל  א"צ  דידן  בנידון  והנה  וז"ל,  התשובה 
דסי'  כההיא  והוי  אחת,  אבילות שעה  עכ"פ  נהגו  רחוקה,  דהוי  בדין 
להשלים  דא"צ  זלזלו  ובאחרים  הימים  דמקצת  דבכה"ג  ס"ב,  שצ"ו 
וכו'. עכ"ל הגרע"א ז"ל. ולכאו' הא נהגו רק יום א', א"ו מוכח דסובר 
הגרע"א דסגי בזה דנהג יום א', וכן הוא לשון הגרע"א שהביא ההיא 
דסי' שצ"ו ס"ב דבנהג "מקצת" הימים ובאחרים זלזלו דא"צ להשלים 
]ובאמת דבשו"ע איתא להיפוך דזלזל במקצת הימים[. וכ"כ החזו"א 

בדעת הגרע"א הנ"ל.

ובאמת דיעוי' במאירי שהביא שיטת הראב"ד דבעינן ניהוג אבילות 
זה  דין  אעיקר  חולק  עצמו  )והמאירי  משלים  נהג  לא  ואם  בפועל, 
לו שמועה קרובה בחזקת רחוקה  ומ"מ מי שהגידו  וכתב,  יעוש"ה(, 
יום  אבילות  בה  שנהג  שמאחר  בה  והוריתי  לידי,  מעשה  בה  אירע 
אחד ועברו שבעה א"צ לחזור בה, שהרי מ"מ חל עליו אותו אבילות 
של יום א' כדין וכהוגן, וחלקו עלי קצת חברים לומר שמאחר שלא 
נודע לו לא חל עליו האבלות אלא ליום א', וצריך להשלים ששה אם 
בשעה ששמע פעם שניה היה עדיין קרובה, ואם נעשית רחוקה נוהג 
א'  יום  ניהוג  דסגי  המאירי  שי'  עכ"פ  ומתבאר  עכ"ל.  וכו'.  אחד  יום 
כן  לא  לו,  נודע  דלא  משום  הוא  חולקים  דיש  ומה  להראב"ד(,  )גם 
הכא דנודע לו המציאות )רק טעה בדין(. ועיקר דעת החולקים הנ"ל 
במאירי לא הבנתי כלל דאמאי סגי בששה, והיינו דאותו היום שנהג 
בו אבילות יום א' עולה לו, ואילו אם נהי' רחוקה נוהג יום א', ואלמא 
דאין היום עולה לו. וגם צ"ב אמאי אין עולה לו היום א' מדין שמועה 
י"ל דחלות החיוב לא חיילא אלא בידיעה להך שיטה[.  ]וזה  רחוקה 
נוהג  אינו  רחוקה  נהי'  ואם  ששה,  דנוהג  שיטה  עוד  במאירי  ועיי"ש 
כלום, וזה מובן לכאו' דלענין יום א' לא גרע, אבל לענין ז' ימים כיון 

דלא נודע לו כלל דהוי קרובה אין ניהוג ז' כלל.

כז'  ז"ל בהא דערב החג  הנה במה שהבאתי לעיל דברי הרא"ש  יח. 
והחג כז' ושמ"ע כז', ול"א דיבטל שמ"ע גזירת ל', ותי' הרא"ש ז"ל כיון 
דלא נהג ברגל אלא גיהוץ ותספורת, וזה אסור מחמת הרגל יעו"ש. 
ויעוי' בט"ז סי' שצ"ט סק"ו. וראיתי בהגהות רע"א ז"ל שם שהקשה 
בד' הרא"ש, דהא מצד הרגל הא הוי אנוס, כיון דלא יכל לגלח ערב 
הרגל ]דאז מת לו מת ולא בטל גזירת ל'[, וע"כ מה דאסור בחג לגלח 
והיא קו'  יעוש"ה,  ל'  גזירת  יבטל השמ"ע  ושוב  ל',  גזירת  רק משום 

חזקה מאד.

ונלפענ"ד ביישוב קו' הגרע"א ז"ל, דהנה זה ודאי דמה דנוהג בגיהוץ 
ותספורת הוא גם מדין גזירת ל', רק דכיון דבלא"ה צריך לנהוג בשביל 
הרגל לא ניכר איזה תוס' מיוחדת בגלל האבילות. ולפי"ז יראה לומר, 
דהרי אם לא היה מת לו מת הא לא היה אז בגדר אונס כלל, והי' אסור 
לו לגלח ברגל. נמצא דמיתת המת לא גרמה לו איסור גילוח ברגל, 
איסור  לו  גרמה  המת  דמיתת  אלא  ברגל,  לגלח  אסור  הי'  דבלא"ה 
בערב הרגל ואז שוב הוי אנוס ברגל, וא"כ נמצא דכשאינו מגלח ברגל 
אינו נרגש איזה אבילות בפ"ע בשביל המת דהא גם בלא המת לא הי' 
מגלח ]דאז הא לא היה מצב אונס[, ונמצא דמה דמת לו מת לא הועיל 
לו  אין  בפועל  דהשתא  ונהי  ותספורת,  בגיהוץ  ל'  אבילות  בניהוג  לו 

איסור מחמת הרגל, מ"מ גם לולא המת הי' אסור לגלח ברגל.

דהא  הרגל,  נאסר מחמת  דגיהוץ  הרא"ש,  לעיין במש"כ  יש  עוד  יט. 
הדיוט  מעשה  הוי  דגיהוץ  ג',  סעיף  תקמ"ה  סימן  ברמ"א  מבואר 

בחוה"מ.

סימן ז'

בענין חיוב קריעה ואיסור איחוי

א. דף כ' ע"ב, גמרא, מי שאין לו חלוק לקרוע ונזדמן לו בתוך שבעה 
קורע, לאחר שבעה אינו קורע. עני ר' זירא בתריה בד"א בחמשה מתי 
מצוה, אבל על אביו ועל אמו קורע והולך, כי תניא ההיא לכבוד אביו 

ואמו, ע"כ.

כלל  דאבילות  מלתא  לאו  קריעה  חיוב  יסוד  דהא  צ"ע  לכאו'  הנה 
הוא, דהא הקריעה הוי אפי' מקודם שיסתם הגולל, ואילו חלות דין 
ואע"ג  אבילות לא חייל רק משיסתם הגולל. ומה"ט קורעין במועד, 
המיקל  כדברי  דהלכה  דאע"ג  אמרי'  ומה"ט  במועד,  אבילות  דאין 
באבל, מ"מ קריעה לא הוי בכלל זה. וז"ל הנימוקי יוסף )לקמן דכ"ו 
כדברי  הלכה  בכלל מה שאמרו  הקריעה  לחוד, שאין  אבילות  ע"ב(: 
המיקל באבל, שהקריעה קודם שתחול האבילות היא, והנה יש קריעה 
במועד ואין אבלות במועד. עכ"ל הנימוקי יוסף. וא"כ צ"ע הא דקורע 

כל ז', דהא לא תלי בדין אבילות כלל.

ולכאו' י"ל דאין ה"נ דאין הטעם מצד דהוי ז' ימי אבילות, אלא דהוי 
ז' ימים אחר המת.

אך א"כ יצא חידוש דין דנמנה מזמן המיתה ולא מזמן הקבורה, ולא 
משמע הכי. עוד יצא חידוש דין דאם היה ברגל, כיון שעבר ז' ימים 
אינו יכול לקרוע, ואע"ג דהדין ז' ימי אבלות חייל רק אחר הרגל, מ"מ 

קריעה לאו באבילות תליא מילתא.

אין  ראשון  ביו"ט  מת  דאם  י"א  ס"ק  תקמ"ז  סי'  במ"ב  משמע  וכן 
בפתחי  הובא  וכן  במג"א,  ]יעו"ש  החג  אחר  אלא  בחוה"מ  לקרוע 
תשובה יו"ד סי' ש"מ סקי"א[, ואלמא דאע"ג דעבר ז' ימים במציאות, 
מ"מ כיון דעתה חל דין ז' ימי אבלות יוכל לקרוע וצ"ע, וכנ"ל דהא אין 

הקריעה מדיני אבלות כלל, וצ"ע טובא בזה.

ב. הנה יש לחקור בחיוב קריעה אם עיקר החיוב הוי מעשה הקריעה 
בעצם  בפ"ע  חיובא  דאיכא  פשוט  זה  והנה  קרוע.  בגד  שילבש  או 
מעשה הקריעה, מהא דאמרינן דף כ"ו ע"ב, ת"ר היוצא בבגד קרוע 
לפני המת ה"ז גוזל את המתים ואת החיים. הרי דלא סגי שיש לו כבר 
בגד קרוע, אלא בעינן מעשה קריעה חדש )וכ"מ בנדרים פ"ו דבעינן 
שיקרע על מת מסוים(. מיהו נראה דיש לדחות ראי' זו, דלעולם עיקר 
החיוב שילבש בגד קרוע, אלא דבעינן שיהיה קרוע בשביל המת ולא 

דקרוע בלא"ה.

אך יש להביא עוד ראיה לכאו' מהא דמבואר דף כ"ד ע"א דעל כל 
המתים אם רצה מחליף ואינו קורע, הרי דאע"ג דאינו לבוש כלל בבגד 
קרוע מ"מ סגי במה שקרע, וש"מ דעיקר החיוב הוי במעשה הקריעה, 
ויש לדחות דנהי דא"צ שיהיה "לבוש בגד קרוע", צריך שיהי' לו "בגד 
ג"כ  בעינן  דבאביו  קורע,  מחליף  אם  שגם  באביו  ומשא"כ  קרוע", 
שילבש בגד קרוע. וא"כ מצינו ב' גדרים שילבש בגד קרוע או שיהי' לו 

בגד קרוע, אבל חיוב בעצם מעשה הקריעה עדיין לא שמענו.

ונראה דבאמת משמע דגם בכל המתים אין הפי' דהוי חיוב שיהיה 
לו בגד קרוע, דהא לא שמענו שיוכל לקרוע בגד שלא על בשרו, וע"כ 
דודאי בעינן שילבש בגד קרוע, רק דסגי "רגע א'" שילבש בגד קרוע. 
ומ"מ מהא דאין מתאחין כל ז' משמע דעכ"פ בעינן שיהי' לו בגד קרוע 
דאינו  דאפשר  מתאחין,  דאין  הדין  בעיקר  לקמן  בזה  נכתוב  ]ואי"ה 

מעצם חיוב הקריעה יעוש"ה[.

ג. והנה איתא לקמן דכ"ו ע"ב דמת לו מת וקרע עליו, ושוב מת לו מת 
בתוך ז', קורע, לאחר ז' מוסיף, מיהו המרדכי והסמ"ג הובא בב"י סימן 
ש"מ, הביאו הירושלמי דסובר דבתוך ז' א"צ לקרוע כלל, ויעו"ש בב"י 

מש"כ בזה. ולכאו' תמוה דהיכן נעלם חיוב הקריעה.

מעשה  בעצם  חיובא  דליכא  הירושלמי  מד'  לכאו'  ודאי  והנראה 
הקריעה אלא שיהי' הבגד קרוע, ונהי דנתבאר וכדמוכח מהירו' ג"כ 
דאחר ז' צריך קריעה חדשה, זהו משום דבעינן שיהיה קרוע על המת, 
אבל מ"מ בתוך ז' כיון דעדיין שייך כאן תורת קריעה חשוב דיש לו 
כמה  על  פ"א  דקורע  דחזינן  דכמו  הירו'  וסובר  המת.  על  קרוע  בגד 
מתים, ה"נ סגי שם קרוע על כמה מתים. ומ"מ נהי דבזה לא קיי"ל 
כהירו', זהו משום דלא קרע בפועל על המת השני כדי שיחשב קרוע 
על המת השני, אבל בעצם היסוד דלא בעי' מעשה קריעה י"ל דכו"ע 
מודו. ונראה ראיה לזה ממש"כ הרא"ש והטור בשם הרי"ץ גיאות דהא 
נפש,  לו משום עגמת  לו מת מקרעין  די"ד ע"ב דקטן שמת  דאמרי' 
גיאות דהיכא דהגיע לחינוך מקרעין לו כדרך שמחנכין  וכתב הרי"ץ 
הוא  ולא  לו"  "מקרעין  ולכאו' קשה דא"כ אמאי  אותו בשאר מצות. 

עצמו, אע"כ דסגי שיהיה בגד קרוע.

וסגי  הקריעה  יעשה  בעצמו  שהוא  דא"צ  דין  חידוש  יצא  ולפי"ז 
שיאמר לאחר לקרוע, ולא מסתבר דמדין שליחות הוא, חדא דבקטן 
ל"ש  וע"ז  "חימום",  בעינן  דהכא  מסתבר  גדול  וגם  שליחות,  ל"ש 
יודע  דאינו  באופן  דמיירי  דקטן  הך  קצת  לדחות  יש  ומ"מ  שליחות. 

במציאות לקרוע, וצ"ע בכל זה.

ובטור  והנה איתא בירו' פ' האורג, הובא בתורת האדם להרמב"ן  ד. 
גבי  כמו  ולא אמרי' מצהבב"ע  ידי"ח,  יצא  דהקורע בשבת  סי' ש"מ, 
מצה גזולה, כיון דאין גוף החלוק עבירה אלא רק הגברא עבר עבירה, 
ולפי"ז בחלוק גזול לא יצא ידי"ח. עכ"ד שם. ולכאו' אם נימא דהוי 
החיוב רק שיהיה הבגד קרוע, א"כ בזמן שהבגד קרוע הא ליכא עבירה 
אלא  זמן.  באותו  אינו  מ"מ  לכך  גרמה  דהעבירה  ונהי  המצוה,  בזמן 
דבלא"ה הק' בתשו' רע"א מה מייתי הירו' ראיה מהוציא מצה לרה"ר, 
דהא הקיום המצוה לא בעידן העבירה. והי' נ"ל דאדרבה אפשר דזהו 
ביאור דברי הירו', דמחלק בין אם גוף הדבר עבירה או לא, דאין ר"ל 
דכל דין מצהבב"ע דוקא בחפצא כמו שידוע לבאר, אלא דאין המצוה 
בזמן העבירה, וזהו דקאמר, דתמן עצם הדבר אסור, וממילא הוי בזמן 
בשם  זמן שהוא  כל  דהחילוק  אלא  פ"א,  שגזל  רק  ולא  ג"כ  המצוה 
נסתלק  והמעשה  בהמעשה  העבירה  הכא  משא"כ  איסור,  הוי  גזול 
כבר, ועיקר המצוה הוי בזה שהבגד קרוע ]לשם המת[, ולמש"כ הירו' 

לשיטתו אזיל, כנלענ"ד בזה.

ואגב יש להעיר דמוכח בירו' וברמב"ן ובשו"ע סכ"ט דמצהבב"ע גם 
במצוה דרבנן, דהא חיוב קריעה הוי דרבנן ]כמבואר ברמב"ן ובכסף 
משנה, וכן מוכח בסעיף ל' בהדיא, יעו"ש בב"י ובט"ז ס"ק י"ז[. וקשה 
הימים  בשאר  הגזול  אתרוג  תרמ"ט  סי'  או"ח  השו"ע  דהכשיר  מהא 
כשי' הרמב"ם שם, כיון דהוי מצוה דרבנן. ולכאו' משמע מזה דדוקא 

בלולב דהוי רק זכר למקדש אקילו ביה, וצ"ע כעת טובא בזה.

ה. דף כ"ד ע"ב, על כל המתים כולן שולל לאחר שבעה ומאחה לאחר 
שלשים, על אביו ועל אמו שולל לאחר ל' ואינו מאחה לעולם. ע"כ. 
בפשוטו עיקר הדין דאין מתאחין הוא מעצם חיוב הקריעה. ר"ל, דכמו 
דאיכא חיוב לקרוע, ה"נ איכא חיוב שיהיה בגד קרוע כל ז' ועד ל' כל 

חד כדינו.

אבל לפי הבנה זו צ"ע, דהנה איתא בדף כ"ד ע"א פלוגתא בדין אביו 
ואמו דאם רצה מחליף וקורע, ופליגו התם אי אותן קרעין מתאחין או 
לא יעו"ש, וקיי"ל דאין מתאחין. ולכאו' אם הפי' דאין מתאחין משום 
דמעצם הדין איכא חיוב שישאר ג"כ בגד קרוע, צ"ע דהא הוא קרע 
כבר בגד א' בזמן המיתה, והא אם היה רוצה לא היה מחליף, ולא היה 
צריך כלל לקרוע כיון דיש כבר בגד א' קרוע, וא"כ מאיזה טעם נאמר 

דמשום דקרע עוד בגדים מיגרע גרע ולא יתאחו, אתמהה.

להופכו  רשאי  רבנן  תנו  ע"ב  כ"ו  דף  לקמן  דאיתא  בהא  צ"ע  עוד 
ולכאו' תמוה טעמיה דת"ק  אוסר לאחותו.  ולאחותו, רשב"א  למטה 
דכיון דמעצם הדין הוא "באופן חיובי" שישאר בגד קרוע, א"כ זה גופא 
נכלל בהדין שלא יאחהו, ומה יועיל מה דהופכו למטה דזה גופא נאמר 

דצריך שישאר קרוע.

והנלענ"ד בזה דמוכח מזה דיסוד הדין דאין מאחין אינו מעצם חיוב 
דקריעה וכנ"ל, אלא הוא דין בפ"ע דהקרעים אינם מתאחים, והביאור 
בזה, דהוי גדר זלזול דמאחה הקרע שהיה על אביו, וממילא א"ש מה 
שהקשיתי גבי הדין דאביו ואמו מחליף, דנהי דהיה יכול להחליף, אבל 
אחרי שהחליף יקרע ויש כאן קרע, אז הוא דחייל דינא דאין מתאחין 
דהו"ל כזלזול וכנ"ל. ובזה מובן ג"כ סברת תנא קמא דרשאי להופכו 
למטה ולאחותו כיון דאז אין כאן זלזול, וזה מוכרח מכל מש"כ. ובזה 
הקרע  שסביב  החתיכה  כל  חותך  דאם  א'  ס"ק  הט"ז  מש"כ  ניחא 
ומחליף חתיכה שפיר דמי, דלכאו' סו"ס חסר בגד קרוע. אך להנ"ל 
א"ש, דעיקר הדין הוא שלא "יאחה". ומיהו יעוי' בפתחי תשובה סק"ט 

דהברכ"י חולק ע"ז ]ואין זה סתירה למש"כ[.

והנה איתא לקמן כ"ו ע"ב וכשם שהמוכר אסור לאחותו כך הלוקח 
אסור לאחותו, ולפיכך מוכר צריך להודיעו ללוקח. ובתוס' נסתפקו אם 
היה הלוקח נכרי אי שרי יעוש"ה. ונראה מדבריהם ז"ל דהבינו דיסוד 
הדין הוי איסור על הלוקח ולא מלתא דהמוכר, וצ"ע דאיזה איסור יש 
על הלוקח מצד עצמו, ונראה דגם מזה מוכח כמש"נ דיסוד הדין דאין 
מתאחין הוי זה איסורא בפ"ע, ושייך שפיר לומר דהוי מצד הלוקח. 
ומ"מ יעוי' ברמב"ן וטוש"ע סי' ש"מ דאסור כיון דס"ל דהוי האיסור 

מלתא דהמוכר דצריך "לדאוג" שלא יתאחה. ודו"ק.

ו. הנה נתבאר לעיל בריש דברינו לחקור בגדר חיוב קריעה, אי החיוב 
במעשה הקריעה או שיהיה קרוע. ונתבאר דיש צד גדול לומר דהחיוב 

שיהיה בגד קרוע, רק בעינן תנאי שיהיה קרוע על המת.

דחזינן דלא  דברינו, דמזה  בריש  נתפוס כפשוטו כמש"נ  והנה אם 
סגי שילך עם בגד קרוע מעיקרא, דש"מ דאיכא חיוב בעצם מעשה 
הקריעה, ומ"מ מזה דחזינן דבאביו ואמו מחליף וקורע, ש"מ דבאביו 
ואמו איכא חיוב בפ"ע ללבוש בגד קרוע, לפי"ז מסתבר דלענין זה סגי 
שילבש בגדים קרועים אפי' שהיו קרועים מקודם מיתת המת, דזה 
חיוב בפ"ע לילך עם בגדים קרועים. אך הנה ז"ל הרמב"ם פ"ח מהל' 
אבל הלכה ג': כל שבעת ימי אבלות הקרע לפנים, ואם בא להחליף 
מחליף ואינו קורע קרע אחר, שכל קרע שאינו בשעת חימום אינו קרע. 
במה דברים אמורים בשאר המתים חוץ מאביו ואמו, אבל על אביו ועל 
ולכאו' מה צריך הרמב"ם ומה  אמו קורע עד שמגלה את לבו. ע"כ. 
הועיל הרמב"ם בזה שביאר הטעם דבשאר המתים מחליף ואינו קורע, 
שכל קרע שאינו בשעת חימום אינו קרע, דהא ממנ"פ אם הנידון מצד 
החיוב מעשה הקריעה הא קרע כבר ]והא חזי' דאם לא קרע קורע תוך 
ואם הנידון מצד שיהיו בגדיו קרועים הא ע"ז לא מועיל טעמא  ז'[, 
דכל קרע שאינו בשעת חימום אינו קרע, דהא בשביל זה סגי שהם 

קרועים בלא"ה וכמש"כ.

והנלענ"ד מוכח מזה בדעת הרמב"ם ז"ל, דסובר דעיקר הדין דבאביו 
קרועים,  בגדיו  שיהיו  מצד  בפ"ע  מילתא  אינו  וקורע  מחליף  ואמו 
והיינו  הקריעה,  מעשה  חיוב  וחל  חוזר  שוב  הבגד  דכשמחליף  אלא 
ד"לבישת בגד שלם" היא המחייבתו "מעשה קריעה" להורות החימום 
שלו, שהוא ובגד שלם אינם תואמים זה עם זה, ושפיר קאמר הרמב"ם 
דכל קרע שאינו בשעת חימום אינו קרע. ולפי"ז מתבאר דאין דין חיוב 

בגדיו קרועים מצ"ע, וכל הדין הוא שהי' כאן מעשה קריעה.

די"ל דכל החיוב קריעה בעלמא הוא  אבל לפימש"כ בסוף דברינו 
שיהי' בגד קרוע, ורק בעינן תנאה שיהי' בגד קרוע על המת, י"ל עוד 
בגדיו  שיהיו  הוא  דמחליף  הדין  עיקר  דבאמת  הרמב"ם,  בד'  ביאור 
קרועים, ובאמת גם בשאר המתים הוי צ"ל הך דינא, אלא דאם יקרע 
לא יהי' ע"ז שום קריעה, וחסר כאן גם בדין בגד קרוע, אלא דא"כ הדין 

הי' נותן שלא יחליף. וי"ל. ודוק.

ז. איתא בדף כ"ו ב', אמרו לו מת אביו וקרע, מת בנו והוסיף, תחתון 
עליון  והוסיף,  אביו  וקרע, מת  בנו  אינו מתאחה. מת  עליון  מתאחה, 
דבשלמא  ד"ז,  להבין  זכיתי  ולא  כו'.  מתאחה  אינו  תחתון  מתאחה, 
ברישא כד מת אביו ברישא ומוסיף אז אמרי' דאותה הוספה הא אינה 
ואח"כ  בנו  דיאחה, אבל בסיפא דמת  ושפיר דמי  שייכת כלל לאביו 
מת אביו ומוסיף, הא לכאו' האיך מהני כלל הוספה, דהא בעינן שיעור 
טפח, א"ו דאמרינן דהקרע שקיים משלים לשיעור הקריעה ]והביאור 
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לכאו' דעי"ז גם המשהו מקבל שם קריעה חשובה[, וא"כ איך יאחה 
אותו דאז חסר כאן בהקריעה של האב ]דיהי' רק משהו[. וצע"ג לכאו'. 
]ואפשר דכיון דבשעת הקריעה על האב היה ע"ז שם קריעה חשובה, 

שוב לא פקע מיניה חשיבותא[.

סימן ח'

בענין קריעת כל בגדיו על אביו ואמו

גמרא, דף כ"ב ע"ב, על כל המתים כולן אפילו לבוש עשרה חלוקין 
אינו קורע אלא עליון, על אביו ועל אמו קורע את כולן. ע"כ.

והנה לעיל מינה איתא, על כל המתים כולן קורע טפח, על אביו ועל 
אמו עד שיגלה את לבו. ע"כ. ויש לחקור ולהסתפק במה דמפלגינן בין 
אביו ואמו לשאר המתים, דבשאר המתים קורע רק עליון בלבד, ואילו 
באביו ואמו קורע את כולן, אי מישך שייך להחילוק דבאביו ואמו עד 
שיגלה את לבו, דממילא לא סגי במה שקורע העליון, דסו"ס לבו אינו 
מגולה, דבשלמא בשאר המתים עיקר הדין קריעה הוי "בהבגד", אבל 
העליון,  את  שיקרע  מהני  לא  ובזה  הלב",  בשר  "גילוי  דין  הוי  הכא 
ונמצא דהכל חד מילתא הוא, או"ד דין אחר הוא דבאביו ואמו בעינן 

שיקרע כל הבגדים שלבוש, ולאו מדין גילוי הלב הוא.

ובפשטות מהא דמפליג הגמ' לשני דינים, משמע דלא תליין זה בזה.

ואחד האשה,  הנימוק"י שכתב, אחד האיש  לדייק מלשון  ונלענ"ד 
חייבין לקרוע אפילו עשרים חלוקים עד שיגלה את לבו. ומשמע דזהו 

עיקר הדין דחייב לקרוע כל בגדיו.

התחתון,  את  קורעת  דהאשה  רשב"א  דברי  בגמ'  איתא  והנה 
ז"ל  הגר"א  ביאור  ויעוי'  העליון.  את  וקורעת  לאחוריה  ומחזירתו 
רק  לקרוע  דא"צ  וס"ל  פליג  דת"ק  כו',  אומר  שרשב"א  הרי"ף  לגי' 
את העליון, והכי איתא פלוגתייהו בירושלמי סוף מו"ק ובאבל רבתי 
פ"ט. ולכאו' צ"ע מ"ט דת"ק דסובר דאינה קורעת אלא העליון, ולא 
נאמר עכ"פ כרשב"א, דהא אין שום חשש בזה כיון דקורעת התחתון, 
ושוב  מכסה,  שהעליון  כיון  בשרה  גילוי  את  רואים  לא  והאנשים 
ונראה בזה דתלוי בחקירה הנז',  מחזירתו לאחוריה וקורעת העליון. 
דת"ק סובר דעיקר הדין אינו שיהיה קריעת כל הבגדים אלא שיהיה 
גילוי לבה, והכא הא ליכא "גילוי" לבה כלל כיון דמכוסה הוא מהבגד 
דבעינן  בפ"ע  דינא  דאיכא  דסובר  י"ל  קי"ל(  )והכי  ורשב"א  העליון. 
רשב"א  דסובר  או  הבגדים,  כל  יקרע  עכ"פ  שפיר  ולזה  הבגדים,  כל 
דסגי בגילוי לבה אפי' שמתכסה מחמת העליון מ"מ מגולה הוא. וניהו 
דבאיש לא אמרינן הכי, מ"מ באשה חשיב קצת גילוי. מיהו י"ל דאפי' 
אי העיקר שיהיה קריעת כל הבגדים, סובר רשב"א דא"צ לקרוע את 
התחתון, די"ל דאפי' בכל המתים קורע דוקא עליון ולא תחתון, כיון 

דקריעת הבגד כשהוא מכוסה לאו כלום הוא.

מיהו יעוי' בנמו"י שפי' הא דאפרקסותו אינה מעכבת, דר"ל דהבגד 
העליון מכסה הבגד הקרוע יעוש"ה.

ובהגהות רעק"א ז"ל הביא דנחלקו בדין זה ]אם בשאר המתים קרע 
התחתון ולא העליון אם יצא ידי"ח קריעה[ התורת חיים ותשו' פרח 

מטה אהרן ]ויעוי' ג"כ בפתחי תשובה[.

יעוי'  הרי"ף[,  על  ברש"י  ג"כ  ]ויעוי'  הנימוק"י  בשם  מש"כ  ובאמת 
בחי' הריטב"א ז"ל דנראה אדרבה דלא יצא, שכתב וז"ל, פרש"י ז"ל 
כי הסודר שעל ראשו אע"פ שתלוי לפניו, ופעמים שמכסה את הקרע, 
אין זה מעכב את הקריעה. ולמדנו מזה כי כסוי הגלימא מעכב, וצריך 

שיראה הקרע לעם. ע"כ.

ש"מ  מעכבת,  אינה  אפרקסותו  דוקא  דקאמר  ממה  דדייק  ונראה 
באופן תדיר[.  "פעמים" אלא  רק  הוי  דלא  ]משום  דבגד ממש שאני 

ועיין בזה.

וילה"ר ממש"כ הב"י סי' רמ"ב בדעת הרמב"ם דקורע על רבו כל 
בגדיו עד שמגלה את לבו, וביאר הב"י כיון דשייך כאן טעמא דבטלה 
כיון  א"ש  להנ"ל  אבל  בגדיו,  כל  אמאי  ולכאו'  כבוד,  מצות  ממנו 
וי"מ כעין  ג"כ שפי'  ויעוי' במאירי  ודו"ק.  דהוי מדין שיגלה כל לבו. 
מעפורת שמכסה בה את ראשו, וקצה שלה מתפשט על החזה ומכסה 
נראית לכל  והקריעה בשעתה  ואעפי"כ הואיל  מה שגלתה הקריעה, 
אינה מעכבת. ע"כ. ומשמע מזה דבעינן שתתגלה, ומשמע דסגי בזמן 
"מעשה הקריעה" ]והטעם נ"פ דלא גרע ממחליף כל ז', דהעיקר בזמן 

הקריעה, ואח"כ פ"א יוכל להחליף[.

סימן ט'

בענין חיוב קריעה על חכם, רבו ואדם כשר

א. משנה דף כ"ד ע"ב, אין קורעין ולא חולצין ואין מברין אלא קרוביו 
של מת. ובגמ' ואפי' חכם, והתניא חכם שמת כו' הכל כקרוביו הכל 
קורעין עליו כו', לא צריכא דלאו חכם הוא. ואי אדם כשר הוא חיובי 
מיחייב למיקרע, דתניא מפני מה בניו ובנותיו של אדם מתים כשהן 
קטנים, כדי שיבכה ויתאבל על אדם כשר כו'. דלאו אדם כשר הוא. 
אי דקאי התם בשעת יציאת נשמה חיובי מיחייב, דתניא רשב"א אומר 
העומד על המת בשעת יציאת נשמה חייב לקרוע, למה זה דומה לס"ת 

שנשרף שחייב לקרוע, דלא קאי התם בשעת יציאת נשמה. ע"כ.

דהא  במועד,  אפי'  דמיירי  ז"ל  הראב"ד  בשם  שכתב  ברא"ש  יעוי' 
פריך אמתני' דאיירי במועד, ואפי' ביום שמועה איירי, דאי בין מיתה 
הכל  מדקאמר  לקרוע  חייב  חכם  דלאו  כשר  אדם  על  אפי'  לקבורה 

כקרוביו, אלמא דקרוביו קורעין בחוה"מ אף ביום שמועה כו'. עכ"ד. 
נח נפשיה דרב ספרא לא קרעו  כי  ויעוי' ברא"ש לקמן בהא דאמרו 
רבנן עילויה, אמרי לא גמרינן מיניה, כתב שם בשם הראב"ד ז"ל שלא 
עלה  לן  וקשיא  וכו',  באו  אח"כ  אלא  וקבורה  מיתה  בשעת  שם  היו 
אטו רב ספרא לאו אדם כשר הוה, והלא הכל קורעין על אדם כשר 
ואפי' בחוש"מ. וי"ל דהנ"מ הני העומדין שם בין מיתה לקבורה, ואי 
לא לא מיחייב. ע"כ. ויש להסתפק במש"כ הרא"ש והעומדים שם בין 
מיתה לקבורה, אי ר"ל שעומדים שם במקום המת, או סגי דעוד לא 
קברוהו. ועיקר הכונה לאפוקי היכא שכבר נקבר והוי רק יום שמועה. 
דלהרמב"ן  ורא"ש,  רמב"ן  פלוגתת  בזה  דעשה  סי' ש"מ  בטור  ויעוי' 
יראה דאינו מחייב אלא בפניו, וא"א הרא"ש ז"ל כתב סתם בין מיתה 
לקבורה ולא אמר בפניו. ובב"י שם חלק ע"ד הטור, וכתב דגם הרא"ש 

מודה דהיינו דוקא בפניו יעוש"ה.

ואני תמה דא"כ מה כתב הרא"ש לעיל דהא דקורעין בחוה"מ איירי 
אפי' ביום שמועה, דאי בין מיתה לקבורה אפי' על אדם כשר דלאו 
והכא  קורעין,  לא  שמועה  יום  דלעולם  י"ל  דהא  לקרוע,  חייב  חכם 

מיירי דהי' קודם קבורה אבל שלא בפניו.

ב. יעוי' בבית יוסף סי' ש"מ שהביא דהר"ן בשבת ריש פרק י"ג נסתפק 
אי אדם כשר חייב לקרוע או רק לבכות ולהתאבל, וכן דעת ראבי"ה, 
על  לקרוע  העולם שלא  על מה סמכו  ויש לתמוה  הב"י:  כתב  ומ"מ 
אבל  הרמב"ן,  דברי  על  שסומכין  י"ל  החכמים  ובשלמא  כשר,  אדם 
ועל  שאר בנ"א אין להם על מה שיסמוכו אלא על ספיקו של הר"ן 
סברת ראבי"ה, והדבר ברור דלא שבקינן מאי דפשיטא להו לכולהו 
פוסקים משום ספיקא דהר"ן, ולא משום סברת ראבי"ה. עכ"ל הב"י 

שם.

מיהו הרמ"א  על אדם כשר.  חיוב קריעה  דאיכא  ס"ו  וכ"פ השו"ע 
שם כתב, וי"א דאין חיוב לקרוע על אדם כשר אא"כ עומד עליו בשעת 
יציאת נשמה, אבל חייב לבכות ולהתאבל עליו, וכן נהגו להקל. ע"כ. 
ויעו"ש בביאור הגר"א סקי"ז דלהך שיטה לא גרסי' במו"ק ואי אדם 

כשר חיובי מיחייב "למיקרע", אלא חיובי מיחייב יעוש"ה.

ולכאו' תמוה איך אפשר לומר דאין חיוב לקרוע על אדם כשר, דא"כ 
חיוב  דאין  אחרי  בחוה"מ  כשר  אדם  על  דנקרע  כלל  הגמ'  הק'  מה 
לקרוע. וצ"ל דמסתבר להגמ' דכיון דחזי' חיוב בכיה ואיבול ממילא 
"החיוב"  דלא  מזה  דמתבאר  יותר  ויל"פ  בחוה"מ,  לקרוע  "מותר" 
צ"ע  עדיין  אך  דוחה.  "קרוביו"  דהוי  מה  אלא  חוה"מ,  דוחה  קריעה 
אדם  על  בשבת  קרע  אם  מתקן  דיחשב  הגמרא  דהק'  דשבת  מהך 
כשר, ואמאי, דהא ליכא "חיוב קריעה", ואפשר דגם התם לענין מתקן 
סובר הגמ' דא"צ "חיוב קריעה", אלא כיון דמצינו שיש בזה ענין דהא 
קמן דחייב להצטער עליו, א"כ אי"ז בגדר מקלקל, דאדרבה קעביד 
מקלקל,  הוי  המת  של  קרובו  שאינו  דמי  משמע  ולפי"ז  למת,  כבוד 
לא משום דאין "חיוב" אלא דאין בזה "כבוד" למת, וצ"ע דא"כ יהי' 
בזה "בל תשחית" ]ויעוי' ריטב"א כאן במשנה[, אך אפשר דגם אם יש 
בזה "כבוד" למת, מ"מ א"צ המת לכבוד יותר מדאי, ורק באדם כשר 

דמצינו חיוב להצטער, ממילא הקריעה הויא בכלל הצער. ודוק.

ג. כהא דחייב לקרוע על חכם, א"נ על רבו אפי' קרע שאינו מתאחה, 
ות"ח ששואלין  דעל חכם  זה  דין  ס"ז שהביא  סי' ש"מ  בשו"ע  יעוי' 
אותו דבר הלכה בכל מקום ואומרה קורעין עליו, וכתב הרמ"א: וי"א 
שאין קורעין על חכם אא"כ הוא רבו או שיודעין משמועותיו שחדש 
דהיינו רבו, וכן נהגו להקל במדינות אלו. ע"כ. ]ומקור שיטה זו ברא"ש 

בשם הר"מ, ויעוי' ש"ך ס"ק ט"ז[.

מיהו לפי"ז על רבו מיהת מיחייב למיקרע לכו"ע כדאיתא סעיף ח', 
ויעו"ש בש"ך ס"ק י"ז לענין חכם שכתב ומשום הכי אני תמה שלא 
על  ואפי'  שחידש  משמועותיו,  שיודעין  חכם  על  אפי'  לקרוע  נהגו 
גדול ממנו ואין להם על מה שיסמכו, ואולי ס"ל דלא נקרא ת"ח אלא 
בש"ס,  כדאיתא  כלה  במסכת  ואפי'  מקום  בכל  הלכה  דבר  כשיודע 
וכבר כתב האגודה פ"ק דחולין דעתה בעונינו אין ת"ח, דהא אין יודע 
אפי' במס' כלה. עכ"ל. והביאו מהרי"ל ומהרי"ו בתשובותיהם כמש"ל 

סי' י"ח ס"ק כ"ט, וצ"ע. עכ"ל הש"ך.

ונלענ"ד עוד, דהנה בהל' חוה"מ כתב שם השו"ע דקורעין על חכם 
בחוה"מ, וכתב שם המ"ב ס"ק י"ב בשם המג"א, על חכם, ששואלין 
אותו דבר הלכה בכ"מ ואומר, ואפי' אינו יודע לישא וליתן בה, ואין 
אין ת"ח  כבר  דכיום  וא"כ מתבאר מהמג"א  ע"כ.  כזה.  בזמנינו ת"ח 
כזה ]ולא רק לענין להחמיר דלא יקרעו בחוה"מ, אלא גם להקל דא"צ 

לקרוע[.

מיהו לענין רבו יתחייב לקרוע לכאו'. ובדין רבו מבואר שם בשו"ע 
דבעינן רוב חכמתו ממנו. וזה אינו מצוי כיום שיהי' רוב חכמתו ממנו.

ואף אם משכחת לה דרוב חכמתו הימנו, נלענ"ד דיש לחקור, אם 
רבו הוי מעלה בפ"ע, או דודאי בעינן "חכם", ורק רבו הוי מעלה יתירה 
אבל בעינן גדר חכם, ולהצד הב' א"ש דאם אין דין חכם ממילא אין 
כאן דין רבו. ]וזה נפ"מ גם לענין שאר דינו מורא ברבו, יעוי' סי' רמ"ב, 

ויעו"ש בברכי יוסף על הגליון, וקצרתי[.

ד. ונלענ"ד דכ"מ בשו"ע הל' חוה"מ סי' תקמ"ז ס"ו שכתב, אין קורעין 
על המת בחוה"מ אלא לקרוביו שהם חייבים להתאבל עליו, וכן על 
חכם או על אדם כשר, או אם עמד שם בשעת יציאת נשמה וכו'. עכ"ל. 
ואם איתא דמשכח"ל רבו גם אם אינו יודע דבר הלכה בכ"מ כדכתב 

שם המג"א ]ונפ"מ לזה"ז[, אמאי לא כתב מרן עוד אופן דרבו, אע"כ 
וכל הנפ"מ הוא בהל' קריעה לענין  נפ"מ,  דבעינן ת"ח, וממילא אין 

איחוי. ודו"ק.

אין  וחכם, תו  נהגו לקרוע על אדם כשר  דנ"ל דכהיום דלא  ודע,  ה. 
לנו להחמיר בזה או לחוש אולי אין אנו עושין כדין, דהנה מצינו בסי' 
שע"ד בשם הרמב"ן דאע"ג דמדינא דגמ' איכא חיוב ניהוג אבילות עם 
כל המתאבל עליו כגון האב על בן בנו וכו', מ"מ האידנא נהגו להקל 
כיון דמוחלים על כבודם. וה"נ נראה בזה, דכיון דכבר נהגו להקל תו 
ידעי המתים ומוחלים ע"ז. ומנא אמינא לה דשייך גדר מחילה כה"ג 
במתים, דיעוי' בפתחי תשובה סימן שס"ח ס"ק ב' אהא דמבואר שם 
בשו"ע דלא ילקט עשבים בבית הקברות, וכתב שם הרמ"א, וכל זה 
אינו אלא משום כבוד המתים, ולכן אם צריך אותו לרפואה שרי. וכתב 
יודעים  שהחיים  במקום  דה"ה  שכ"ז  סי'  החת"ס  בשם  הפת"ת  שם 
כולם שכך מנהגם וידעי במיתתם שכך הוא ומוחלים על כבודם, הכל 
מותר מאחר שאין כאן משום איסה"נ אלא משום כבוד מתים. עכ"ד. 

וה"נ דכוותה ממש.

מהא  לזה,  ראיה  המת,  כבוד  מצד  קריעה  דחיוב  לה  אמינא  ומנא 
מתעסקים  אין  לדעת  עצמו  המאבד  ס"א,  סי' שמ"ה  בשו"ע  דאיתא 
עמו לכל דבר, ואין מתאבלין עליו ואין מספידין אותו ולא קורעין ולא 
חולצין, אבל עומדין עליו בשורה ואומרים עליו ברכת אבלים וכל דבר 
המתים,  כבוד  מצד  דקריעה  הרי  השו"ע.  עכ"ל  לחיים.  כבוד  שהוא 
ולהכי אין קורעין על מי שאיבד עצמו לדעת, וא"כ כהיום שכבר נהגו 

תו מוחלים על כך, כנלענ"ד בזה.

תשובה  הפתחי  על  שחלק  ר"ט  סימן  סוף  יו"ד  חזו"א  יעוי'  מיהו 
יעו"ש, אך יש לחלק בין הכא להתם, יעוש"ה בחזו"א. ודו"ק.

ו. יעוי' בטור סי' ש"מ שהביא שי' הרמב"ם דגם ברבו קורע עד שמגלה 
את לבו, והרמב"ן חלק ע"ז, ובב"י סי' רמ"ב ביאר דכמו דבאביו מגלה 
את לבו ומטעם המבואר בירו' לפי שבטלה ממנו מצות כיבוד, ה"נ גבי 
רבו שייך ה"ט. אך הק' עדיין ממש"כ הרמב"ם פ"ט מהל' אבל דחכם 
שמת הכל קורעין עליו עד שמגלים את לבם. וזו מנין לו, וצ"ע. עכ"ד 
הב"י. ולכאו' קו' הב"י אינה מובנת, דכמו דשייך טעמא דבטלה ממנו 
מצות כיבוד ברבו, ה"נ בחכם, דהא חכם נמי אית ביה חיוב כיבוד. וצ"ל 
דמ"מ אין בו דיני מורא, כדמצינו בסי' רמ"ב כל הדינים ברבו יעו"ש. 
בזה דמ"מ  סגי  ואולי  כרבו,  כיבוד  דיני  צ"ע, דמנ"ל דבעינן  אך מ"מ 

איכא איזה דיני כבוד בחכם, ועתה נתבטל הימנו. וצ"ע.

 q
 הרב בן ציון רפאל גרינהויז 

 הקריה החרדית בית שמש

עשיית צרכי מצוה במועד )סי' תקמ"ד-תקמ"ה(

ענף א' - מעשה אומן לצורך מצוה דרבים או דיחיד במועד

א. הנה בסי' תקמ"ד הביא הבית יוסף את ד' הרשב"א בתשובותיו )ח"ד 
אומן  מעשה  דשרינן  דאף  במועד,  ביהכ"נ  לבנות  שאסור  שכ"ו(  סי' 
לצרכי רבים במועד, לא נאמר ד"ז אלא בצרכי הגוף לרבים ]ובאופן 
שליחיד לא שרינן מעשה אומן, וכגון מרחץ וכדו', ולרבים שרינן[, אך 
כשאי"ז אלא צרכי מצוה בלבד לא התירו צרכי רבים במועד, והעתיקו 

הרמ"א שם בהגהתו לשו"ע.

והגר"א שם והפמ"ג סי' תקמ"ה ס"ב הקשו ע"ז דזה סותר לד' השו"ע 
סי' תקמ"ה ס"ב שהתיר להגיה במעשה אומן או לכתוב ס"ת אם יוכלו 
לקרוא בזה במועד, והטעם מפורש בשו"ע שם דהוה צורך המועד, ופי' 
המ"ב כונתו )בסק"ו( שהוא מדין צרכי רבים במועד, וכדציין שם לסי' 
לזה דאל"כ מה בכך  וכנר' שהוכרח  זה,  דין  תקמ"ד ס"ב דשם מבו' 
ובע"כ  אומן,  שרינן מעשה  לא  המועד  צורך  דהא  המועד  צורך  שזה 
דכונתו משום דהוה צרכי הרבים במועד ]ועי' להלן[. אך אכתי תיקשי 
פליגי,  והרמ"א  דהשו"ע  מזה  הסיק  והגר"א  הגוף,  צורך  אי"ז  דהא 
אך צ"ע לומר כן דהרי לא הביא בסי' תקמ"ד חולקים, ובסי' תקמ"ה 
הביא פלו' רא"ה ומ"מ בדין הגהת ס"ת לצורך קריאה"ת במועד, ולא 
הביא ד' רשב"א ]וגם צ"ע שהמ"מ שמחמיר היה לו להביא דברי רבו 
לא  דאמאי  הרמ"א  ד'  צ"ע  וביותר  דעתו[,  השמיט  ואמאי  הרשב"א 
הגיה על ד' השו"ע סי' תקמ"ה לומר דלהרשב"א אסור, ובע"כ שהבין 

שגם להרשב"א אפשר להתיר ד"ז, וצ"ע אמאי.

ואמנם כבר ציין הביה"ל לד' הפמ"ג, וע"ש שקיצר, ונר' בכונתו דצורך 
קריאה"ת במועד עדיפא טפי, ונר' הביאור דזה ענינו של יום ומעיקרי 
מצות היום, ואי"ז מצוה שנזדמן במועד, וכל הא דבעי צורך הגוף הוא 
בכדי לאשוויי צרכו של מועד, וזה צורך עיקרו של מועד, וע"כ צורך 
המועד לרבים כה"ג גם הרשב"א יודה דשרי, וא"ש ד' הרמ"א. ודו"ק.

ומ"מ הגר"א נר' שמכריע לדינא להחמיר בכ"ז, ודוחה פירושו של 
צורך  שאינן  לפי  הרמב"ם  מש"כ  מפרש  שהב"י  הרמב"ם,  בד'  הב"י 
שגם  לפי  מפרש  והגר"א  למועד,  נצרך  שאין  באופן  דאיירי  המועד, 
צורך הקריאה במועד אינו בגדר צורך המועד, וכן נר' מד' הביה"ל סי' 

תקמ"ה ס"ב שד' הגר"א לדינא להחמיר בזה.

ד' הרמ"א  לרבותינו סתירת  להו  לכאו' צע"ג דאמאי קשיא  והנה  ב. 
לשו"ע מהא דקריאה"ת, דלפו"ר עדיפא הוה להו להקשות דהא שרינן 
לכתוב תפילין ומזוזות לצורך המועד בין לו ובין לאחרים בחינם, יעוי' 
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דלצורך  י"ג  ס"ק  שם  ובשעה"צ  סק"י.  ומ"ב  בב"י  ס"ג  תקמ"ה  סי' 
קיום המצוה במועד שרינן מעשה אומן אפי' בעושה לאחרים, וא"כ 
כך  על  תמה  שכבר  ובאמת  ביהכ"נ,  בניית  הרשב"א  קאסר  אמאי 
זה לא העתיק הב"י אך נדפס  וקטע  הרשב"א בעצמו בתשובה שם, 
שם בתשובתו ע"ש. ותי' דשאני הנך שהמה מצוות שא"א להבטל מהן 
וכנר' שגם רבותינו  ואפילו מעשה אומן,  ובזה בודאי שרו  רגע אחד, 
ז"ל נחתי לזה, אלא דס"ל דזה סברא רק לגבי סת"ם וציצית ולא לכל 
להו  קשיא  ובזה  קריאה"ת,  למצות  ביהכ"נ  מצות  דימו  וע"כ  מצוה, 

אהדדי.

ולכאו' ראיה לדבריהם דהא ודאי דמצות קריאה"ת שאני מתפילין 
שרינן  לא  בודאי  המועד  אחר  התורה  קריאת  לצורך  דהא  ומזוזות, 
מעשה אומן בכתיבת או הגהת ס"ת, וכן בניית ביהכ"נ שייגמר לאחר 
להגיה  שאין  משנתינו  שאמרה  זהו  דהא  שריא,  דלא  בודאי  המועד 
ספרים, ובתפילין לעצמו הותר אף לצורך אחר המועד, כמפו' ברמב"ם 

וב"י ושו"ע ומ"ב וש"מ.

לצורך  ס"ת  להגהת  תוס'  מכתיבת  יליף  שהרא"ה  ב"י  עי'  ובאמת 
המועד,  אחר  לצורך  עצמו  לצורך  גם  לכאו'  מתיר  והוא  קריאה"ת, 
לאחרים  דסת"ם  דומיא  לאחרים  אלא  משנתינו  אסרה  דלא  ומפרש 
לצורך אחר המועד, או דנימא דהוא ס"ל דגם בסת"ם לא הותר רק 
ס"ל  איהו  ועכ"פ  במועד,  אחרים  לצורך  ולא  במועד  עצמו  לצורך 
מבזה,  יותר  בזה  חומר  שום  ואין  דבר,  לכל  שוין  ותפילין  דספרים 
ובתרווייהו מחלקים בין לעצמו לבין לאחרים ]במועד או עכ"פ לצורך 
המועד,  אחר  לצורך  דאיירי  הרא"ה  בכונת  נר'  ויותר  המועד[.  אחר 
גליון הרמב"ם, דלדידי' שרינן בתפילין  שהרי המ"מ כתב דבריו ע"ג 
לצורך אחר המועד, וע"ז כתב דה"ה בספרים, ולא נאסרו רק לצורך 
אחרים, והיינו אחר המועד. ושו"ר שכן מפורש להדיא בשעה"צ סק"א 
שהרא"ה מתיר לעצמו אף לצורך אחר המועד, ע"ש ]ועי' להלן ס"ק ב' 

מה שנכתוב בד' השעה"צ[.

והנה הב"י שם הביא דהמ"מ חולק ואוסר הגהת ספרים אף לצורך 
המועד ]ומ"מ לא פירש הטעם כהרשב"א דהוי מעשה אומן שלא הותר 
לצורך מצוה במועד שאינה צורך הגוף בין דיחיד בין דרבים, וזה צ"ב 
דהא המ"מ תלמיד הרשב"א, ואם לא ס"ל כחילוקו של הפמ"ג היה לו 
לדמותו לבניית ביהכנ"ס, וצ"ע אמאי הוצרך לטעם אחר, וצ"ע. ולפי 
מה שיתבאר להלן אולי יתיישב דבר זה ע"ש[. ומרן ז"ל מדעת עצמו 
הכריע כהרא"ה כל שיש בו צורך המועד, וכ' השעה"צ )סק"א וסק"ט( 
צורך  כל  מתיר  דהרא"ה  וכונתו  כהרא"ה,  לגמרי  הכריע  לא  דהב"י 
מצוה, דלדידי' אין שום חילוק בין ספרים לתפילין ומזוזות, ומפרש 
משנתינו בכותב לאחרים ]וכבר כתבתי דיתכן דמתיר בכותב לעצמו 
אף לצורך אחר המועד, ושכן נר' עיקר[, אך הב"י לא מתיר רק לצורך 
במועד,  רבים  צרכי  מדין  דכונתו  לפרש  מוסיף  סק"ו  ובמ"ב  המועד, 
וכדמוכח ממה דציין לסי' תקמ"ד ס"ב דשם מבו' דין זה דצורך רבים 
במועד, והיינו דקשיא ליה בביה"ל ד' הרמ"א דהתם וד' השו"ע דהכא 
אהדדי, ובאמת הב"י לא מחלק בין לדידי' לבין לאחרים, דלעולם כל 
לא  וא"כ  אסור,  המועד  לאחר  שיהא  וכל  שרי,  המועד  לצורך  שיהא 
ומטעם  מסוים  באופן  כדינו  אלא  כהרא"ה,  לגמרי  לפסוק  הב"י  בא 
אחר, ומקור ד' הב"י הוא מדיוקו ברמב"ם שלא אסר אלא מפני שאינו 
צורך המועד, הא אי הוה צורך המועד הוה שרי, וברמב"ם הוא כתוב 
כהמשך לדינא דצרכי רבים, דלהתיר מעשה אומן לצורך רבים בעינן 
צרכי רבים במועד, וע"ז כתב דכתיבת והגהת ספרים אינה בכלל צרכי 
רבים במועד, וא"כ ברור דכשבא הב"י להתיר כשזה צורך המועד הוא 

מכח הך דינא.

ויש להוכיח כן עוד מדלגבי הגהת ספרים ללמוד בהן הוצרך לטעמא 
דדבר האבד, ומשמע דאפי' לצורך עצמו במועד ליכא להיתרא זולתי 
ובע"כ  ומזוזות,  נלמד מתפילין  דודאי דלא  וש"מ  סברת דבר האבד, 
במועד  רבים  צרכי  מצד  דהיינו  אחר,  מטעם  הוא  קריאה"ת  דלצורך 
]אלא דאכתי יש לדון אם לצורך רבים במועד שרינן בכל מצוה או רק 

בקריאה"ת, וזה תלוי בהנ"ל סק"א. וק"ל[.

ובשעה"צ סק"א הוכיח כן עוד, דאם היה הב"י פוסק לגמרי כהרא"ה 
היה לו להתיר לצורך עצמו ואף אם לא יקרא במועד, והקשה דאף לפי 
סברת הב"י דבעינן צורך קיום מצוה במועד, דמאי טעמא לאסור ד"ז 
ודלא ע"י הגהת הספר וגמר כתיבתו וקיום מצות כתיבת ס"ת, ומ"ש 
ממזוזה, ודברי רבינו הגדול מאור עינינו ז"ל נפלא ממני, חדא דמנ"ל 
ומזוזה, הלא מצות ת"ת  להשוות מצות כתיבת ס"ת למצות תפילין 
ומצות קריאה"ת לא דומה לזה לולי היותו מצוה דרבים, ועוד דאדרבה 
מגרע גרע שזו מצוה שאינה עוברת שמקיימים אותה פעם בחיים וזה 
רק דחיית זמן, ולא דמי לתפילין ומזוזות שאיחור קיומן הוא ביטול 
עשה, והוה מצוה עוברת, דמצוה דלמחרת אינה תשלומי מצוה דהך 
יומא ]ובעניי לא ברירא לי דהרא"ה יתיר ד"ז, דשמא גם הרא"ה לא 
התיר רק לצורך קריאה ולימוד בספרים למחר, ולא לצורך קיום מצות 

ת"ת, וצ"ע בזה, ויעוי' עוד להלן ס"ד[.

ז"ל  לרבותינו  להו  דקים  דבודאי  דברינו,  לתחילת  ניהדר  ועכ"פ 
אסור,  המועד  אחר  דלצורך  המפרשים  ולכל  והרמב"ם  דלהרשב"א 
דשאני צורך ת"ת וקריאה"ת וביהכנ"ס מצורך תפילין ומזוזות וציצית 
שהמה חיובא דרמיא עלי', וקבלת עומ"ש תלויה בהן, וא"א להפטר 
ממנה שעה אחת ]ואפי' מזוזה שהיא חובת בית וציצית שחובת מנא, 

עוד אלא שאפי' כשאפשר  ולא  בבית א"א להפטר,  מ"מ אחרי שדר 
לילך בבגד שאין לה ד' כנפות, משמע דנחשב מצוה שהתירו עבורה 
שהוצרכנו  מצוות  משאר  ושאני  המועד[,  אחר  לצורך  אומן  מלאכת 
בהם לדין צרכי רבים במועד, ואף גם בזה הרשב"א מחלק בין מצוות 
בצורך  אם  תקמ"ד  סי'  ביה"ל  ]ועי'  לגוף  צורך  לכשאין  לגוף  שצורך 
הגוף דרבים בעי נמי צורך מצוה ע"ש[, ולגבי צורך קריאה"ת במועד 
נח' הפמ"ג והגר"א בדעתו, ונפק"מ לד' הרמ"א, אך השו"ע ודאי התיר, 
ונפק"מ בין הפמ"ג להגר"א בד' השו"ע גבי בנין בית הכנסת, אך כשזה 
צורך יחיד ליכא למישרי, וכדאסר השו"ע לצורך ת"ת, ולא התיר רק 
בגונא דדבר האבד ]וכבר כ' סק"א דפשטות ד' השו"ע והרמ"א כפמ"ג 

דלא פליגי[.

ג. והנה כאן המקום לברר דין הגהה וכתיבה לצורך מצות ת"ת, דהנה 
פשטות ד' השו"ע ס"ב דכל שהוא לצורך יחיד אין להקל לעשות מעשה 
אומן, אלא א"כ הוא דבר האבד, וכדחזינן להדיא שהשו"ע חילק בין 
צורך קריאה"ת מצורך ת"ת, ולפמש"כ הט"ז באמת לא התיר השו"ע 
דבר  שזה  לשכוח,  ועלול  לו  שנתחדשה  טעות  תיקון  של  הגהה  רק 
האבד, וכיו"ב כתיבת חידו"ת שיתכן שישכח, וכמבו' בס"ח וס"ט, אבל 

העתקת ספרים מצויים לצורך לקיים בזה מצות ת"ת לא הותרה לו.

ת"ת  לצורך  דהיינו  במועד,  רבים  לצורך  יהא  אם  דמ"מ  המ"ב  וכ' 
דרבים במועד ]ואפילו אם כל ספר לצורך יחיד אך הוא כותב לרבים, 
דג"ז מיקרי צרכי רבים כמוש"כ הריב"ש[ בודאי יודה השו"ע, וראיתי 
מצד  דיל"פ  ספרים  לכתוב  בו שהתיר  הכל  ד'  בביאור  הב"י  מדכתב 
צרכי רבים, וקשיא ליה להב"י דמ"מ הכל בו איירי לצורך אחר המועד, 
ובזה לא שרינן מעשה אומן, ומבו' עכ"פ דלצורך המועד לא הוה קשיא 

ליה.

ואמנם לו"ד המ"ב י"ל עפ"י ד' הפמ"ג דבאמת גם לצורך ת"ת דרבים 
במועד נחמיר דדמי לצורך בנין ביהכנ"ס וצורך תפלה בציבור, ולא דמי 
לקריאה"ת במועד, והב"י הוה פליג על הכל בו, אלא דאי מהא לית 
תמה  ולא  הרשב"א,  על  דפליג  י"ל  דהכלבו  הכלבו,  על  תמיהא  ליה 
עליו אלא במה שהתיר אף לצורך אחר המועד, והא קמן דאף שהביא 
בב"י רוקח וכל בו שמתירים לכתוב, איהו לא מייתי בשו"ע רק גוונא 
דהגהת ספרים שהוא בגדר דבר האבד. ]ואין לומר דהמ"ב מדמה צורך 
ת"ת לתפילין, דזה אינו, דהא הכא לא שרי רק לצורך רבים במועד, 
ובתפילין שרינן ליחיד במועד, או לעצמו לאחר המועד וכנ"ל[. ואולי 
אה"נ אלא דהמ"ב הכא אזיל בדרך הגר"א בד' השו"ע דהשו"ע מתיר 
כל צורך מצוה דרבים במועד, ופליג על הרמ"א בסי' תקמ"ד, אך הא 
מיהת דצ"ע מה שהמ"ב מפרש כן דברי הרמ"א שכתב שמותר לכתוב 
ספרים ללמוד בהן, עפ"י דברי הב"י, צ"ע שד' הרמ"א לא יתכן לפרש 
כן, דהא הרמ"א שאוסר בנין בית הכנסת, ולהמ"ב אוסר גם כשליכא 

דוכתא לצלויי, מ"ט מתיר לצורך ת"ת דרבים, וצ"ע.

ועכ"פ כ"ז בד' השו"ע שהזכיר הגהת וכתיבת ס"ת לצורך קריאה"ת, 
ובתרווייהו פירש הטעם מצד צורך המועד, ובספרים ללמוד הזכיר רק 
הגהת הספרים, והזכיר הטעם של דבר האבד, ובע"כ דלא מתיר רק 
מצד צרכי רבים במועד, או מצד דבר האבד דיחיד, ולפמש"כ הט"ז 

גדר דבר האבד היינו שכחת החידוש או התיקון.

ואמנם המ"א מפרש גדר דבר האבד באופ"א, דעצם הפסד הלימוד 
זה בגדר דבר האבד, ובאמת לישנא דשו"ע משמע כן שמגיה לצורך 
הלימוד, ומשא"כ לט"ז איירי שלמד ומצא טעות והגהתו אינה לצורך 
הלימוד, והיה לו לומר שלמד ומצא טעות, ועכ"פ לפי"ז ס"ל דהשו"ע 
זה  בלי  ללמוד  שא"י  דכל  לרמ"א  ומודה  ספרים,  כתיבת  גם  התיר 
ונצרך לו ללימוד מיקרי דבר האבד. ונר' פשוט דאף שיכול ללמוד דבר 
אחר ולקיים מצות ת"ת, אך כיון שחפץ בחלק זה של התורה, ומצד 
מה שלבו חפץ וסדרי לימודו יחסר לו לימוד חלק זה בתורה דוקא, 
המ"א  ומודה  דוחה,  ת"ת  מצות  שאין  ונמצא  האבד,  דבר  בגדר  ג"ז 
למשמעות ד' הב"י והט"ז דצורך ת"ת אינו כצורך תפילין, אלא דס"ל 
דזה הותר מצד דבר האבד, שאין לך אבידה גדולה יותר מהפסד ת"ת.

ויל"ע דלמ"א לכאו' נתיר אף לצורך לימוד אחר המועד, דלכאו' מה 
איכפ"ל מתי יפסיד ת"ת, וכל מה שיכול להקדים הלימוד הרצוי בשעה 
אחת כולו ריוח והצלה מהפסד שעה אחת, וכעין המבו' במ"ב בס"ח 
בהיתר כתיבת חידו"ת שלא יצטרך להתבטל מתלמודו אחר המועד, 
ע"ש, ועוד צ"ע דנתיר גם לצורך אחרים אחר המועד, דהא לצורך דבר 
האבד של אחרים נמי שרינן לעשות מלאכה, וא"כ אמאי כתב השו"ע 
דוקא בצריך ללמוד במועד, ומאי קשיא ליה על הכל בו שהתיר לכתוב 
לאחרים לצורך אחר המועד, וצ"ע ]ודוחק לומר דיש כאן צירוף שתי 
דלצורך  בס"ח  מהמבו'  דמ"ש  וגם  אבד,  וקצת  המועד  צורך  סברות, 

לימוד אחר המועד דמיקרי דבר האבד, וצ"ע[.

שפסק  הרמ"א  וד'  ורוקח  הכלבו  ד'  מפרש  ז"ל  הגר"א  רבינו  אבל 
לדבריהם דאינהו ס"ל כהרא"ה דיליף כתיבת ספרים מתפילין ומזוזות, 
וס"ל דצורך מצות ת"ת כצורך מצות תפילין כו' דהותרה מלאכת אומן 
במועד עבורם, ומ"מ נר' דאין כונת הגר"א לפרש כן ד' השו"ע, דהרי 
הגר"א  וגם  האבד,  דבר  משום  אלא  ספרים  הגהת  התיר  לא  השו"ע 
לא  דהשו"ע  ובע"כ  בביהכנ"ס,  הרשב"א  על  דפליג  מהשו"ע  הוכיח 
בד'  קאי  הגר"א  אך  במועד,  דרבים  מצוה  צרכי  רק  להתיר  נתכוין 
הרמ"א, ובאמת על ד' השו"ע הביא הגר"א ד' הריטב"א דמחלק בין 
צורך המועד לאחר המועד, ומפרש משנתינו לצורך אחר המועד, ועל 

ד' הרמ"א הביא ד' הרא"ה דמפרש משנתינו בכותב לאחרים, ונר' ברור 
שהגר"א נתכוין לפרש ד' הרמ"א אף לצורך אחר המועד וכד' הרא"ה, 

ומדמה לה לתפילין.

טעם  יפרש  דהרמ"א  לומר  נתכוין  לא  דהגר"א  עוד  יתכן  ומ"מ 
קריאה"ת מצד ד' הרא"ה, דהרמ"א לא יתיר לצורך קריאה"ת שאחר 
זה  שגם  תפילין,  למצות  ת"ת  מצות  רק  הגר"א  דימה  ולא  המועד, 
והותרה מלאכת אומן  פנים להבטל ממנה,  מצוה רבה שא"א בשום 
י"ל דלא הותר, ולא  עבורה אף לאחר המועד, אבל לצורך קריאה"ת 
עוד אלא די"ל דנידון כלצורך אחרים שלא הותר לאחר המועד, ובאמת 
שבהגר"א משמע דאף לצורך המועד נמי לא יתיר הרמ"א לפי שיטתו 
היותה  דמלבד  ת"ת,  כמצות  אינה  דקריאה"ת  והיינו  תקמ"ד,  בסי' 
וכו'  אינה כתפילין  גם  דמיא,  וכלאחרים  הציבור,  על  מצוה דמוטלת 
ואין מתירים בה אפי' לצורך המועד, וזקוקים בזה לסברת צרכי רבים, 
וג"ז לא מהני כיון שאי"ז צרכי הגוף, ולפי"ז נמצא דהשו"ע והרמ"א 
אזלי בתר איפכא לגמרי זמ"ז, דשו"ע מיקל לצורך קריאה"ת במועד 
במועד  קריאה"ת  לצורך  להיפך שאוסר  והרמ"א  ת"ת,  לצורך  ואוסר 
רק  פלוגתא  ליכא  פמ"ג  ד'  נקבל  ]ואם  במועד.  ת"ת  לצורך  ומתיר 

בחדא בענין מצות ת"ת, ולא בענין קריאה"ת וכנ"ל סק"א[.

ואכן במה שסיים הגר"א דהב"י הסכים עפ"י הרמב"ם לרא"ה שפיר 
פסק  לא  שבשו"ע  מודה  הגר"א  גם  שלהנ"ל  ובפרט  המ"ב,  תמה 

כהרא"ה, וצ"ע.

ד' רוקח  והנה בב"י מובא שני מקורות בענין כתיבת ספרים, חדא 
כלבו שהתיר  ד'  ואידך  בהן,  צריך ללמוד  לכתוב ספרים אם  שהתיר 
ת"ת  מצות  לכאו'  מדמי  ותרווייהו  המועד,  לאחר  לאחרים  אפילו 
למצות תפילין וכו', אלא דיש לומר דפליגי בדינא דלאחרים, וכאשר 
ליישב תמיהת הב"י על הכלבו אך התיר  כבר האריך בביה"ל בס"א 
ס"ל  דאיהו  הביה"ל  ופי'  המועד,  אחר  לצורך  לאחרים  אומן  מעשה 
דלדינא מותר בתפילין ובספרים לאחרים לאחר המועד ע"ש ]והב"י 
פי' דבריו מצד צרכי רבים, ועדיין קשיא ליה לב"י דמ"מ צרכי רבים 
דלאחר המועד לא הותרה בהן מעשה אומן, ואסיק בקושי' ע"ש, ונר' 
שהב"י לא פי' מצד דינא דתפילין מתרי טעמי, חדא, דהרי גם בתפילין 
לא  ת"ת  דצורך  דס"ל  ועוד  המועד,  לאחר  לאחרים  הותר  דלא  ס"ל 
ושורש  עצמו,  לצורך  רק  התיר  דלא  יל"פ  ברוקח  אך  לתפילין[,  דמי 

פלוגתתם בדינא דתפילין לאחרים לאחר המועד, וכמבו' בביה"ל.

שמתיר  הכלבו  על  לדינא  פליג  בס"א  דרמ"א  מפרש  הגר"א  והנה 
לכתוב ספרים במעשה אומן, אך בס"ב פוסק שמותר לכתוב לצורך 
וצ"ל דהגר"א מפרש דהרמ"א פוסק כהרוקח, או שעכ"פ בהך  ת"ת, 
קולא דהקיל הכלבו גם לצורך אחרים, בזה לא פסק כמותו, ולפי שד"ז 
ת"ת  שצורך  פסק  דהרמ"א  והיינו  תפילין,  גבי  ההלכה  בפסק  תלוי 
המועד  לאחר  דלאחרים  פסק  שבתפילין  שכיון  אלא  תפילין,  כצורך 

אסור, ע"כ פסק הכי גם לגבי צורך ת"ת, וק"ל.

ואגב אורחא ברצוני להעיר כאן שתי הערות, א( דמש"כ המ"ב סק"ט 
עפ"י  שפי' שם  לפי'  רק  לכאו'  זה  המועד,  לצורך  איירי  הרמ"א  דד' 
הב"י ]ואולי גם לפי פי' המ"א אם כי צ"ע בטעמא דמילתא, וכנ"ל[, 
אך דמש"כ בשעה"צ בשם הגר"א איירי אף לאחר המועד וכנ"ל. ב( 
דמש"כ בביה"ל ד"ה דצורך דהגר"א מודה דשרי להגיה ספרים ללמוד 
בהן משום דהוי דבר האבד, הנה הגר"א עצמו א"צ לטעם זה, וסגי ליה 
בטעמא דהרא"ה, והלא ד' הגר"א המה בד' הרמ"א, בין דבריו שבסי' 

תקמ"ד ובין דבריו שבסי' תקמ"ה.

התירו  וציצית  ומזוזות  דבתפילין  השתא  עד  בידינו  עלה  ועכ"פ  ד. 
מעשה אומן, ולדינא אפי' לאחר המועד לעצמו עכ"פ ]ואמנם הכלבו 
מתיר לאחרים לאחר המועד, ולטור אסור לאחר המועד אפי' לעצמו, 
סק"י  מ"ב  עי'  לאחרים,  גם  ובפשוטו  שרי,  ודאי  לעצמו  ובמועד 
ובשעה"צ ס"ק י"ג, ואמנם עי' שעה"צ ס"ק י"ח וצ"ע[, והרוקח והכלבו 
יליף  והרא"ה  ת"ת,  לצורך  גם  מזה  ילפי  הגר"א  פירוש  לפי  והרמ"א 
]ואולי  בלשונו  כמפורש  מצוה  כל  לצורך  ספרים  כתיבת  לכל  מזה 
משמע  הב"י  ומלשון  בזה,  וצ"ע  וכנ"ל,  כלאחרים  נידון  בקריאה"ת 
שהרא"ה היה מתיר לצורך קריאה"ת, ועי' היטב. ועי' מש"כ לעיל לדון 

בצורך קיום מצות כתיבת ס"ת[.

אך השו"ע בודאי לא התיר אפי' לצורך מצות ת"ת, וצורך קריאה"ת 
צורך  לגבי  ורק  אסרי,  הרא"ה[  ]זולת  דכולהו  י"ל  מצות  שאר  או 
ועי'  המצוות,  בין  חילוק  יש  ולהפמ"ג  פלו',  איכא  בזה  דרבים  מצוה 
היטב במ"ב סי' תקמ"ד, וכן מוכח בפמ"ג סי' תקמ"ה, דפשיטא להו 
בציבור,  דתפלה  המצוה  לגמרי  כשיתבטל  אף  החמיר  דהרשב"א 
אם  דאף  המ"ב  מפרש  קריאה"ת  לצורך  דמיקל  השו"ע  בד'  ומאידך 
לא יתבטל לגמרי, ויש ספר למנין שבביהכ"נ הגדול ורוצים ספר למנין 
שבבית שני וכו' ג"כ שרינן, ובכף החיים הגדיל לעשות להתיר לצורך 
שיוכלו להוציא ג' ספרים, והיינו דס"ל דמה שהתרנו שהוא בגדר צורך 
המועד, אנו מתירים אפי' כשהיה אפשר שלא יתבטל המצוה לגמרי, 
ומה שאינו בגדר צורך המועד ]או להסוברים שמצוה אינו בגדר צורך 

המועד[ לא התרנו אפילו אם לולי המלאכה תתבטל המצוה לגמרי.

אכן באמת הנה מרן הב"י העתיק ד' הרשב"א בתשו' ולא העתיק סוף 
כפי שהועתקה  ד' התשו'  הבנת  על  מיוסדים  רבותינו  ודברי  התשו', 
לצלויי  דוכתי  דליכא  באופן  אף  דאיירי  לכאו'  משמע  ושם  בב"י, 
בעשרה, דבתחילה כתב שאי"ז צורך המועד שהרי יש להם בית אחר, 
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ועוד דבעי צרכי הגוף, ופירשו רבותינו דבהך ועוד אתא למימר דאפילו 
לא היה להם בית אחר נמי אסור, אכן יעוי' בתשו' הרשב"א הנדפסות 
בח"ד סי' שכ"ו, ושם בסופו מפורש דלא אסר רק משום דאיכא דוכתי 
יתבטל  אם  אבל  לגמרי,  בציבור  תפלה  מצות  תתבטל  ולא  לצלויי 
ולמדנו  מתפילין,  ונלמד  דשרינן,  בודאי  לגמרי  בציבור  תפלה  מצות 
מד' הרשב"א שאין מחלק בין המצוות כי אם בין מצוה שהיא חיוב 
והיא עוברת למצוה שאינה עוברת, דבניית ביהכנ"ס וי"ל דה"ה מצות 
כתיבת ס"ת היא מצוה שאינה עוברת, ומה שרוצין לקיימה במועד לא 
משוי לה צרכי המועד, ואפי' כשזה מצוה דרבים, אבל כל מצוה עוברת 
לאחר  ]ואם  ליחיד  אפילו  שרינן  המועד  לצורך  זה  אם  דיחיד  אפילו 

המועד לעצמו עכ"פ שרי[, כדי שלא תתבטל המצוה.

ד'  לפרש  וביכלתנו  דחוקים,  לשום  זקוקים  אנו  אין  להכי  ודאתאן 
דלצורך  הרמ"א  לד'  השו"ע  דמודה  ממש,  כפשוטו  והרמ"א  השו"ע 
ביהכנ"ס אסור, ודוקא כשלא תתבטל תפלה בציבור דאית להו דוכתי 
קריאה"ת  ולצורך  אסור,  לכו"ע  ס"ת  כתיבת  מצוות  ולצורך  לצלויי, 
בסי'  השו"ע  איירי  ובהכי  לגמרי,  המצוה  תתבטל  א"כ  אלא  אסור 
ג'  או לצורך שיהא  בית שני  ולפי"ז ח"ו להתיר לצורך  תקמ"ה ס"ב, 
יכול  י"ל דאם  ולצורך ת"ת  ספרים דזה לא בגדר שתתבטל המצוה, 
ללמוד ולא תתבטל מצות ת"ת אין להתיר אלא א"כ הוי דבר האבד, 
אך אם יתבטל בלא"ה הוה לצורך מצות ת"ת ושרי, ויל"פ מה שהוצרך 
רק  ת"ת  מצות  תתבטל  כשלא  דאיירי  האבד,  דדבר  לטעמא  השו"ע 
יל"פ כשתתבטל  יהא לו בקושי מחמת הטעויות, ומאידך ד' הרמ"א 
הביא  שלא  המ"מ  ד'  וית'  היטב,  הכל  א"ש  ובזה  בלא"ה,  הלימוד 
לד' הרשב"א, לפי שגם הרשב"א מודה דשרינן לצורך קריאה"ת אם 
תתבטל, וכשרצה לחדש חומרא לאסור בזה לא היה יכול ללמוד ד"ז 
שמחמיר  רבו  בשם  כהחינוך  ס"ל  אולי  דאסר  ]ואיהו  הרשב"א  מד' 

מאוד בכתיבה, ואין כן ד' הפוסקים, ואכמ"ל[.

באופן  מבעיא  לא  מגילות  קריאת  דלצורך  לדון  יש  לפי"ז  ואשר 
גם  אך  אסור,  דודאי  המצוה  תתבטל  ולא  בלא"ה  כשירה  שהמגילה 
לעשות  עת  ע"ד  מקיימים  מגילה  דכשאין  דכיון  דאסור  י"ל  בלא"ה 
עבורה  מלאכה  לעשות  נתיר  לא  אולי  וכו',  הנדפסים  בספרים  לד' 
]והאגרו"מ שמיקל בזה כנר' אזיל בדרך הפמ"ג בד' הרמ"א והשו"ע[.

ודע דלצורך מצות סוכה פשיטא דשרי, דזה מצוה חיובית ומעניינו 
של יום, ואמנם להמ"ב וכ"ש לפמ"ג י"ל דשרי אפי' אם יכול לקיים 
ס"ו  תר"מ  סי'  ביה"ל  ועי'  דמילתא,  לרווחא  רק  וזה  בלא"ה,  המצוה 
]ובאמת אם אין לו איפה לאכול ולישון הוה גם כצרכי הגוף ועי'[, אך 
להרשב"א ולפי הנ"ל יל"ע באופן שלא תתבטל המצוה בלא"ה, וצ"ע.

ענף ב' - מעשה הדיוט לצורך מצוה דלאחר המועד

המועד  צורך  מכל  גרע  דלא  פשיטא  לכאו'  שבמועד  במצוה  הנה 
ואחריו  הרשב"א  החמיר  לא  כאן  ועד  הדיוט,  מעשה  עכ"פ  דשרינן 
הרמ"א סי' תקמ"ד ס"ב אלא במעשה אומן, דבזה בעינן שיהא צורך 
כל צרכי המועד  הגוף, אך במעשה הדיוט דשרינן עבור  וצורך  רבים 
לכאו' פשיטא דהכל שרי, וצורך מצוה במועד נמי צורך מיקרי, ולא עוד 
אלא דאולי נתיר כמו בצורך רבים דלאחר המועד דשרינן ביה מעשה 
דיחיד  במצוה  וה"ה  במצוה,  יסודו  רבים  צרכי  דין  כל  ושמא  הדיוט, 

שאף עבור לאחר המועד נתיר ביה מעשה הדיוט.

והנה בסי' תקמ"ה מבואר במ"ב ס"ק י"ז דאף שאסרו לכתוב תפילין 
לאחרים לצורך אחר המועד, אך עשיית הבתים במעשה הדיוט שרינן 
כיון שהוא צורך מצוה, והנה לא נתפרש מקור לזה, אך לכאו' לפי ד' 
הגר"א הוא מפורש כבר ברמ"א בס"א, דהגר"א מפרש דהפלו' דהתם 
היינו בכתיבת ספרים לצורך אחרים לאחר המועד, וע"ז הכריע הרמ"א 
להקל בכתב משיט"א שהוא מעשה הדיוט, וא"כ מפורש דשרינן ולא 
רק בתפילין ומזוזות ]ועי' בביה"ל שם בסו"ד דמוכח דהגר"א מפרש 
מצד צורכי מצוה, והוא ז"ל הוסיף נידון צרכי רבים עי"ש בסוף דבריו, 
והוא באמת מוכרח ממקור ד' הגר"א שדייק מדכתבו הרמ"א בס"א 

ולא בסעודה, עי"ש[.

ויעוי' עוד בב"י סוף סי' תקמ"ה אחר שהביא פלו' הרא"ש והרשב"א 
אי שרינן כתיבת חידו"ת, ושורש הפלו' אי חשיבא דבר האבד או לא, כ' 
הב"י דכ"ז רק במעשה אומן, אך בכותב לעצמו ואין מדקדק בכתיבתו 
שזה מעשה הדיוט, לכו"ע שרי דלזה א"צ דבר האבד, ובע"כ משום 
שזה צרכי מצוה, ובצורך מצוה שרינן כל מעשה הדיוט ]ועי' שם במ"א 
כדברינו  שמפורש  ק"פ  סי'  מבי"ט  ובתשו'  שם,  ובמחצה"ש  י'  ס"ק 

דצורך מצוה מתיר כל מעשה הדיוט, עי"ש היטב[.

אכן בספר שער המועדים )סוף פרק י"ג( כתב להוכיח לאיסור מד' 
כתב  דהמ"ב  ראייתו,  להבין  זכיתי  לא  אך  סק"ח,  תקמ"ד  סי'  המ"ב 
בזה"ל דמעלת מצוה לא מהני להתיר אומן אף כשצריך לה במועד, 
וכשזה מעשה הדיוט מותר לצורך המועד אף כשאין מצוה, עכ"ל. אך 
עדיין לא שמענו מזה דין מעשה הדיוט לצורך מצוה דלאחר המועד, 
ולישנא דרמ"א דלא שרינן מעשה אומן לצורך מצוה. ושמא הבין כונת 
המ"ב שאין שום ציור שהמצוה גורם היתר, ואינו מוכרח, דכונתו רק 
דמצוה במועד אין בו שום היתר, דממ"נ אומן אסור והדיוט א"צ שיהא 

מצוה. וק"ל.

ובספר הנ"ל הוכיח עוד מהא דאסור לארס אשה במועד אף שזה 
מצוה, והטעם כיון שאין כאן מצוה במועד, דקיום המצוה רק בנישואין, 
צורך  דהאירוסין  המועד,  שאחר  מצוה  צורך  מצד  נתיר  דמ"מ  והק' 

נישואין, אך באמת י"ל דלולי הסברא דשמא יקדמנו אחר ]ובפרט אי 
הוה סגי לזה בשידוכין[ לא מיקרי צורך המצוה שלאחר המועד, שאין 

המצוה דלאחר המועד זקוקה למעשה הקנין במועד.

אלא שבד' הריב"ש )סי' רכ"ו( דיליף מזה לאסור מעשה אומן לצורך 
מצוה, משמע שלא כדברי, אך בלא"ה צ"ע בד' הריב"ש שם איך יליף 
מעשה אומן מאיסור קנין, ומה ענין זל"ז, וצ"ל שעיקר הוכחתו שמצוה 
לא מתיר כלל, או דס"ל שבדבר שלא שייך מעשה אומן נידון לעולם 
כמעשה אומן, דקולא דהדיוט משום שעושה מעשה הדיוט שזה עצמו 

כשינוי וכמוש"נ במק"א, וצ"ע בזה.

עוד כתב להוכיח מד' הגר"א שמפורש דגם עקירת כלאים היה לן 
הדיוט  מעשה  כלאים  דעקירת  לי'  ופשיטא  מצוה,  שזה  ואף  לאסרו 
הוא, וש"מ דמעשה הדיוט נאסר ]ועדיין הוק' לו דליהוי כמצוה במועד 
דמחוייב בכל שעה, וע"ש שכתב דכיון שדוחהו מחמת איסור מלאכה 
כי  אומן  במעשה  איירינן  אולי  אך  עשה,  ביטול  כאן  ואין  אנוס  הוה 
וע"ע  בזה.  ועי'  וכו',  מיותר  היזק  לעשות  בלי  לעקור  לדעת  צריכים 

בא"ר סי' תקמ"ד ס"ק ו' בשם הכנה"ג דמשמע לאיסור ע"ש[.

מ"מ אין לכוין מלאכתו בכ"ז למועד, דלא שייך בזה הקולא האמורה 
בצרכי רבים, וע"כ אפילו אם נדון מילוי האותיות הנהוג בכתיבת ס"ת 
כמעשה הדיוט ]ועי' שבט הלוי ח"ג סי' צ"ו[, מ"מ אין לכוין המלאכה 
ע"י קביעת מועד סיום כתיבת האותיות לחוה"מ, וצ"ע בדיעבד, ולכאו' 

אין להקל ]כשיש ספר אחר ולא תתבטל הקריאה[, ועי'.

ענף ג' - בירור שמעתתא דכתיבת תפילין ומזוזות וכו' 

)לעצמו או לאחרים / במועד או לאחר המועד(

א. במשנה מו"ק דף י"ח ע"ב מבו' דלת"ק אסור לכתוב תפילין ומזוזות, 
ור"י מתיר לכתוב תפילין לעצמו, ויש להסתפק אי ת"ק איירי לצורך 
המועד או לצורך אחר המועד, עוד יש לדון אם ת"ק איירי אף לעצמו 
לעצמו,  בכותב  אפי'  ת"ק  איירי  ובפשוטו  לאחרים,  איירי  דת"ק  או 
וע"ז אתא ר"י לחלוק ולהקל לעצמו, וכ"כ להדיא במהרש"א בדף י"ט 
]ונשאר שם בצ"ע על ד' תו' שם עי"ש[, אך אכתי פש גבן לברורי אי 
איירי לצורך המועד או לצורך אחר המועד, ובירושלמי מבואר דאיירי 
לצורך אחר המועד, וזהו שת"ק אוסר ואעפ"כ ר"י מתיר. ולד' הרמב"ם 
בלא"ה צ"ל כן דהא ליכא תפילין בחוה"מ, וא"כ בלא"ה צ"ל דפליגי 
בלאחר המועד. אמנם בשעה"צ ס"ק י' כתב בדעת הטור דהמחלוקת 
היא בכותב לצורך המועד לעצמו, ולאחר המועד לכו"ע אסור. ומפרש 
ולא  במועד,  להניח  בכותב  איירי  י"ט(  דף  )בגמ'  הברייתא  כל  שגם 
בכותב לאחר המועד ]וע"ש שהטור מודה שזה נגד פירוש הירושלמי 
ומ"מ  ע"ש[,  וירושלמי  בבלי  פלו'  דזה  ס"ל  שהטור  אלא  במשנה, 
לצורך  אף  התיר  דר"י  והרמב"ם  כהרא"ש  דנקטי'  במ"ב  מבו'  לדינא 
אחר המועד, כל זה לעצמו דת"ק אסר לצורך אחר המועד, ור"י מתיר, 

וקיי"ל כר"י.

]ובמשנה מבו' שאין כותבין ואין מגיהין אות אחת, ויל"ע אי איירי 
אף לעצמו ולצורך המועד, או רק לאחרים, או לעצמו לאחר המועד, 
וגם אי נימא דאיירי לעצמו לצורך המועד או לאחר המועד, יל"ע אי 
וזה תלוי בפלו', דהרא"ה מפרש דאיירי בכותב  זה,  ר"י פליג גם על 
לאחרים, והריטב"א מפרש דאיירי לצורך אחר המועד, והמ"מ מפרש 
ס"ל  והכלבו  היא,  דהלכתא  ס"ל  וכולהו  במועד,  לעצמו  אף  דאיירי 

דאינה כהלכה דתנא דברייתא פליגי עלה, וכמוש"כ בביה"ל ס"א[.

ולאחרים  לעצמו  כותב  דלר"מ  ברייתא  מייתי  י"ט(  )בדף  ובגמ' 
כותב  יוסי  ולר'  בהערמה,  ולאחרים  לעצמו  כותב  ולר"י  בטובה, 
לאחרים כדי פרנסתו, ומפו' בגמ' דרב ור' יוחנן פסקו כמותו, ונסתפקו 
בתוס' אי כונת ר' יוסי באין לו מה יאכל ומחמיר מכולם, או דכונתו 
להרווחה ומיקל מכולם, ונפק"מ אי לדינא שרינן לאחרים בחינם או 
אפי' בהרווחה, ונח' בזה הרא"ש דמיקל והרמב"ם דמחמיר. ולפו"ר זה 

מח' השו"ע והרמ"א כאשר כבר העיר במ"א סק"ט, ע"ש.

אכן במ"ב ס"ק י"ד ושעה"צ י"ח כתב עפ"י ד' הב"י דאף שזה מחלוקת 
דאיירי  מפרש  הרא"ש  שהרי  בדין,  מחלוקת  אי"ז  מ"מ  אך  בפשט, 
לצורך המועד דס"ל דמניחין תפילין במועד, וע"כ הוה מסתברא ליה 
דלכו"ע שרי לאחרים בחינם, וכדכתבו בירושלמי שאפי' ת"ק דמתני' 
כשכותב  ולא  המועד  לאחר  לצורך  כשכותב  רק  לאחרים  אסר  לא 
בהרווחה,  להתיר  להקל  אתא  יוסי  דר'  פירש  וע"כ  במועד,  להניחם 
וכנר' דמפרש המשנה לגבי לאחר המועד, ובזה פליגי ת"ק ור"י לענין 
לצורך עצמו לאחר המועד, ולאחרים לכו"ע אסור, אך הברייתא איירי 
בכותב לצורך המועד, וע"כ לת"ק שרי אפי' לאחרים, ור"י מתיר רק 
ע"י הערמה, ור' יוסי מיקל טפי מת"ק ומתיר אף להרווחה ]וכנר' שלא 
רצה לפרש ברייתא אלאחר המועד ושר"מ מיקל טפי מת"ק דמתני', 
ות"ק דמתני' ר' יוסי או שיטה רביעית, דניח"ל לו' דסתם מתני' ר"מ 
היא[, אבל הרמב"ם פירש לברייתא לאחר המועד, ובמתני' קאסר ת"ק 
אפי' לעצמו, ובברייתא מתיר ר"מ אפי' לאחרים בחינם, ור"י לשיטתו 
מתיר רק לעצמו או לאחרים בהערמה, ור' יוסי מתיר לאחרים רק באין 
וא"כ  מתיר  ושמא  עצמו,  לגבי  יוסי  ר'  ד'  נתפרש  ולא  יאכל,  מה  לו 
פליג אתנא דמתני' ]או שמא אוסר, והוא ת"ק דמתני'[, וברמב"ם מפו' 
דשרי לעצמו לאחר המועד, ונמצא דר' יוסי פליג על תנא דמתני', וד' 
לאחר  לעצמו  דמתיר  לגמרי  יוסי  כר'  פסק  והרמב"ם  בדבר,  שיטות 
לו  יש  א"כ  אלא  בחינם  אפי'  המועד  לאחר  לאחרים  ואוסר  המועד, 
מה יאכל. ועכ"פ כיון שכן נמצא דהרא"ש לא התיר לכתוב לאחרים 

בהרווחה אלא עבור להניח במועד, דלצורך אחר המועד מודה דאסור 
אפילו בחינם וכת"ק ור' יהודה דמתני', וכדס"ל לרמב"ם ג"כ עפ"י ר' 
יוסי לשיטתו ]ואם אין לו מה יאכל ליכא מאן דאסר[, ומעתה שמא 
גם הרמב"ם לא אסר רק לצורך אחר המועד, אבל בכותב עבור המועד 
לישתרי אפילו לכתוב לאחרים, ולא מבעיא בחינם אלא אולי אפילו 

בשכר כדי שיהא לו לצרכי המועד בהרווחה.

שהתיר  מה  דהתינח  כלל,  מוכרחים  הדברים  אין  דבאמת  אלא 
הרא"ש בכותב לאחרים בשכר כדי שיהא לו בהרווחה שפיר מסתבר 
לא  שבזה  המועד,  לאחר  ולא  המועד,  בלצורך  רק  איירי  דלא  כנ"ל 
דרכו  ]לפי  בחינם  ואפילו  לאחרים  לכתוב  דשרי  מאן  כלל  אשכחן 
אין  גיסא  לאידך  וברייתא במועד[, אך  שמפרש מתני' לאחר המועד 
יודה דמותר לכתוב לאחרים במועד  לנו שום מקור לומר דהרמב"ם 
בחינם או בשכר שיהא לו בהרווחה, דאף דלרמב"ם כולה סוגיא לגבי 
לאחר המועד, דהא לדידיה לא יתכן לכתוב תפילין לצורך המועד, אך 
לאחרים,  מלאכה  לעשות  שרינן  המועד  דלצורך  לן  לימא  מאן  מ"מ 
ונפק"מ לכתיבת מזוזות וטוויית ציצית, ובאמת שכ"ה  ואפי' בחינם, 
דלפי"ז  אלא  בחינם,  ואפילו  אסור  דלהרמב"ם  י"ח  ס"ק  בשעה"צ 
צ"ע ד' המ"ב שכ' שהרמ"א לא בא לחלוק על השו"ע, דשפיר פליג, 
דהשו"ע לא התיר אפי' לצורך המועד, והרמ"א מתיר לצורך המועד 
כלפי אחרים  דבריו שם  עיקר  אך  בביה"ל,  בזה  נתעורר  וכבר  עכ"פ, 
לאחר המועד דס"ד דהרמ"א מתיר אף בזה, והאריך להוכיח דהרמ"א 
לא איירי לאחר המועד, אך מ"מ לא בירר לן מנ"ל דהשו"ע יודה בתוך 
וא"כ הדרא  וכמוש"כ בשעה"צ,  המועד, אחרי שהר"מ מחמיר בדבר 

קו' המ"א לדוכתה דהו"ל להרמ"א לכתוב וי"א, וצ"ע.

לומר  מקור  אין  גם  כך  דמתיר,  לומר  מקור  שאין  שכשם  והאמת 
דאסור, והב"י נתקשה מ"ט פליג הר"מ על הרא"ש, ופי' משום דהר"מ 
שא"א  ליה  פשיטא  דמסברא  משמע  ולפו"ר  המועד,  לאחר  איירי 
לחלוק על הרא"ש ולהחמיר, ולא החמיר הר"מ רק בלאחר המועד, אך 

לפי"ז הוא מח' הב"י ושעה"צ בד' הרמב"ם, וצ"ע ]ועי' עוד בהמשך[.

]ודע דלפי המ"א מבו' בד' הרמ"א תרי מילי, חדא די"א דאפי' עבור 
אחר המועד שרי בהרווחה, ועוד דלצורך להניחם במועד לכו"ע שרי 
בהרווחה ]אך זה צ"ע דמנלן הא[, אבל לביאורו של המ"ב ]והלבוש 

ומאמר מרדכי[ נמצא שהרמ"א חזר על אותו דין פעמיים, וצ"ע[.

לצורך  אפי'  דשריא  נקטי'  עצמו  דלצורך  א(  למדים:  ונמצאנו 
לירושלמי,  במתני'  יהודה  מדר'  להרא"ש  נלמד  והוא  המועד,  אחר 
אלא  נחלקו  )שלא  יהודה  כר'  בהא  דס"ל  יוסי  ר'  מד'  להרמב"ם  או 
ולא קיי"ל הכי, כמבו'  לגבי לאחרים בהערמה(, ואף שהטור מחמיר 

בשעה"צ.

בחינם  ואפי'  דשרי  למאן  ליכא  המועד  לאחר  אחרים  ולצורך  ב. 
]ואמנם בביה"ל מייתי ד' הכלבו דמתיר, אך כ' שם דלא קיי"ל הכי, 
ויל"ע בדבר דבב"י מייתי ד' הירושלמי, בד"א להינחם אבל להניחם 
דבד"א  לפרש  צריך  בחוה"מ  להניח  שאסור  דלהרמב"ם  וכ'  מותר, 
והיינו  להניחם,  שזקוק  חבירו  לצורך  אבל  למכור,  זוית  בקרן  להניח 
אפי'  שרי  המצוה  לקיים  חבירו  שיוכל  בחינם  שכותב  מצוה  לשם 
סובר  דהירושלמי  דאה"נ  וצ"ל  לאסור.  אפשר  ואיך  המועד,  לאחר 
יוחנן שכתב בחינם, אך כבר כ'  כן, ולפי שהירושלמי פי' עובדא דר' 
בשעה"צ סק"י דבבבלי פירשו להך עובדא שכתב כדי פרנסתו דהיינו 
שלא היה לו מה לאכול ]לפי פי' הרמב"ם[, וא"כ י"ל דבלא"ה אסור, 
וכאשר מוכרח מדר' יוסי דמחמיר טפי מדר"מ ואוסר לאחרים בטובה, 

כמוש"כ שם בשעה"צ. ודו"ק.

והרמב"ם,  הטור  מח'  שזה  בשעה"צ  מפו'  במועד  אחרים  ולצורך  ג. 
לצורך שיהא  לדינא הרמ"א מיקל אפי'  וציצית, אך  ונפק"מ במזוזה 
בחינם,  דשרינן  ליה  פשיטא  ובמ"ב  יו"ט,  לצורך  בהרווחה  מעות  לו 
מדלא  ]ושמא  מהרמב"ם  טפי  בזה  מיקל  דהשו"ע  מנ"ל  ברירא  ולא 
כ' הרמ"א בלשון וי"א, אך אכתי צ"ע מנ"ל לרמ"א, ואולי מדהוק' לו 
להב"י בטעם שהר"מ פליג על הרא"ש, והוצרך לתרץ שהר"מ לשיטתו 
שמפרש בלאחר המועד, וש"מ דפשיטא ליה לב"י מסברא להתיר ד"ז 

לצורך המועד, ואכתי צ"ע הא גופא מנ"ל לב"י, וצ"ע[.

לצורך  אפי'  שרי  הדיוט  במעשה  אבל  אומן,  במעשה  כ"ז  והנה  ד. 
וכמו שהוכיח מרנא הגרח"ק שליט"א בשונה הלכות  אחרים בשכר, 
להניחם  כדי  כותב  האי  שם:  המ"ב  דז"ל  סקי"ז,  המ"ב  מלשון  כאן 
לאחר המועד דאסור בשכר וכו', ואהא קאמר דאינו אסור רק הכתיבה, 
אבל עשייתן שרי. עכ"ל. ולפו"ר יפלא למה הוצרך להוסיף "בשכר", 
והלא גם בחינם אסור לאחרים לאחר המועד, ובע"כ דלרבותא קאמר 
דהוה מעשה  והטעם  המועד,  אחר  לצורך  בשכר  אפי'  שרי  דעשייתן 

הדיוט ולצורך מצוה ]ועי' בערוך השלחן[.

שער  בעל  האמיתי  להגאון  ראיתי  והנה  דמילתא,  בטעמא  ויל"ע  ה. 
המועדים שליט"א דהביא בספרו פרק י"ג מדברי כמה רבוותא זללה"ה 
שהבינו דהפסד מצוה חשיבא כדבר האבד, אך לענ"ד יש להוכיח כמה 
דא"כ  בעצמו  כבר תמה  כאשר  חדא,  )א(  הוא,  דלאו מה"ט  הוכחות 
מ"ט נאסר לצורך אחרים בשכר, ומ"ש מכל דבר האבד שמותר ליטול 
שכר, ועכ"פ כשזה גם צורך מצוה ]עי' סי' תקמ"ב ברמ"א ובביה"ל[. 
)ב( ומ"ט לצורך אחרים לאחר המועד נאסר אפילו בחינם, והלא דבר 
ובאמת  )ג(  עבורו.  מלאכה  לעשות  אחר  לאדם  מותר  לאחד  האבד 
דבתשו' הרא"ש מבואר שהתירו לצורך אחר המועד משום דשמא לא 
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נתיר  ואיך  ולכאו' אי"ז אלא חשש רחוק,  לו פנאי אחר המועד,  יהא 
וביותר  )ד(  ועי' ביה"ל סי' תקל"ז.  בדבר האבד כשאי"ז ספק קרוב, 
צ"ע דבאפשר בשאלה כבר אינו בגדר דבר האבד, ובספר הנ"ל הוכיח 
דהכא  חזינן  גם  )ה(  ע"ש.  דוד  ספר שבילי  ע"ש בשם  שרי,  זה  דגם 
יש לדחות בקל דבמקום  זה  אך  בדיעבד במכוין מלאכתו,  לא קנסו 
מצוה לא קנסו, וק"ל. )ו( והעולה על כולנה דהרי לד' כמה רבוותא 
לא הקילו רק בתפילין ומזוזות ולא בשאר מצוות, וכדס"ל למ"ב בסי' 
תקמ"ד שהפסד תפלה בציבור לא מתירים עבורו, והגר"א ס"ל דלדינא 
יש לאסור מעשה אומן לצורך קריאה"ת אף כשיתבטל לגמרי, וכבר כ' 
הפמ"ג במ"ז לסי' תקמ"ה סק"ד שהוא קולא מיוחדת בצורך תפילין 
שהוא מצוה רבה, והפמ"ג מפרש כהמ"ב לאסור במקום ביטול תפלה 
להדיא  והרי  המועד,  צורך  מצד  שאני  דקריאה"ת  ומפרש  בציבור, 
משמע בשו"ע שאם לא יתקנו ויקראו במועד אף שיוכלו לחסוך ביטול 
קריאה"ת של יום אחד אחר המועד לא מתירים, ובע"כ שאין ביטול 
כל הצלת פעם אחת הפסד  היה  כן  היה  כדבר האבד, שאם  המצוה 
האבד,  כדבר  שאי"ז  ובע"כ  מלאכה,  להתיר  סיבה  מספיק  קריאה"ת 
וגם השו"ע לא התיר רק מצד צורך המועד וכדפי' הפמ"ג, ולא התירו 
רק בתפילין ומזוזות דהיא מצוה רבה, ולא מצאנו שיקיל לצורך מצוה 
אחרת לאחר המועד, ולגבי דבר האבד לא איכפ"ל אם יפסיד היום או 

מחר, וש"מ שאי"ז בגדר דבר האבד.

דבר  אינו  מצוה  דביטול  הנ"ל  האחרונים  בד'  ספק  בלי  והמחוור 
אנו  וצריכים  המועד,  על  ציוה  זו  מצוה  לקיים  שציווה  דמי  האבד, 
לכללי דחיה כבכל התורה כולה, וחידשו חז"ל שצורך תפילין ומזוזות 
כל  ושאר  המועד,  את  דוחה  המועד  שלאחר  אפי'  ציצית  גם  ולמ"ב 
המצוות אין דוחין כלל ]ורק מעשה הדיוט שרי, דומיא דשרינן צרכי 
רבים, דבמקום מצוה לא גזרו על מעשה הדיוט, וכמוש"נ במק"א לעיל 
ענף ב' באורך[, ומשום הכי רק מצוה דידיה ולא מצוה דאחריני. ולגודל 
בחשש  פנאי  לו  יהא  לא  שמא  וחששו  שאלה,  על  סמכו  לא  החיוב 
לחשוש  החמירו  החיוב  גודל  שלפי  טובא  בדוכתי  וכדאשכחן  רחוק, 
ואמנם מצוה שבמועד  בחששות רחוקים שח"ו לא תתבטל המצוה. 
לכאו' יש לדון בה מטעם אחר דנדונו כצורך המועד, וכצורך הניתר גם 
במעשה אומן, אך בצורך המועד גופא אשכחן דרגות, דיש צורך הגוף 
ויש צורך הגוף שלגבי רבים  שהוא כאוכל נפש ושרינן מעשה אומן, 
ניתר במעשה אומן וליחיד לא שרינן מעשה אומן, ובזה יש לדון איך 
נדון צורך מצוה במועד, ובתפילין ומזוזות וציצית נקטי' דשרינן אפי' 
שבהיותו  וצ"ל  וכנ"ל[.  י"ח  ס"ק  שעה"צ  עי'  אוסר,  ]והר"מ  לאחרים 
גם  הותר  וע"כ  המועד  צורך  וחשיבא  גדול  צורך  חשיבא  רבה  מצוה 
לאחרים, אבל בשאר מצוות הנה להרא"ה ילפי' מתפילין ומזוזות, אך 
השו"ע לא התיר רק בצורך רבים במועד, ולהגר"א ת"ת דינו כתפילין.

ורק הפסד דברי תורה כהפסד חידוש שישכח להט"ז, או אפי' הפסד 
קנין חלק מהתורה להמ"א נידון כדבר האבד, שבזה אין אנו דנים מצד 
הציווי, אלא מצד הפסד חלק מן התורה מעצמו או מאחרים, וזה נקרא 

שפיר דבר האבד, וכמוש"נ באורך.

וראיתי להגאון הנ"ל שהוכיח מבניית סוכה במועד דמותרת במעשה 
אומן, אך כבר כ' שזה צורך המועד גמור, וכסברת הפמ"ג בקריאה"ת 
דמועד, ועדיפא מינה שזה מצות היום, וגם יש בו צורך הגוף, וכמוש"כ 

לעיל באורך.

ענף ד' - כתיבת חידו"ת בחוה"מ

הנה בענין כתיבת חידושי תורה בחוה"מ אשכחן פלוגתא דרבוותא, 
הרא"ש שמתיר, לעומת הרשב"א שאוסר, וטעמא דהרא"ש דהוי דבר 
האבד, והרשב"א פליג דאי"ז בגדר דבר האבד, שיכול לחזור ע"ז הרבה 
שלא ישכח ]ובמעשה הדיוט כתב הב"י דלכו"ע שרי, וכבר נת' הטעם 
משום דהוה צו"מ, ובצו"מ שרינן מעשה הדיוט וכנ"ל ענף ב'[. והנה 
מבו' דליכא למאן דשרי מחמת היותו צורך מצוה, וגם הרשב"א שם 
שולל סברא זו, ונר' משום דמצד מצוות ת"ת יכול ללמוד עוד דברים 
ולהמשיך, והכתיבה באה רק בשביל שלא ישכח, ועי' במ"ב שכ' עוד 
גדר של דבר האבד, והוא כעין ד' המ"א בסעיף ב' דאף אם לא ישכח 
מ"מ הרי לאחר המועד יצטרך ללמוד שוב ולהתחיל כל החשבון וכו', 
יכול ללמוד אם  נוסף שהיה  יפסיד לימוד ענין  ועי"ז  בשביל לכתוב, 
היה כותב עכשיו, ומ"מ גם זה אינו מצד ביטול מצות ת"ת, אלא מצד 

הפסד השגת וקנין עוד חלק בתורה.

ממש  דזה  הסוגיא  לברר  לו  מסייעת  שהכתיבה  באופן  לדון  ויש 
כצורך ללמוד בהן דשרינן אפילו מעשה אומן, וי"ל שבזה גם הרשב"א 
יודה להקל ]אלא א"כ נאמר שהרשב"א מחמיר גם בהא דסעיף ב'[, 
לכו"ע  ביופי הכתב  דהיינו מבלי לדקדק  וכשכותבין בכתב משיט"א 
שרי, וא"צ לשנות ]ובסמ"ק אי' שר"פ היה משנה שהיה מחמיר ע"ע, 
ואולי שחשש שזה מעשה אומן, וכעין מש"כ במק"א בנידון משיט"א, 
מ"מ לדינא א"צ לשנות, ובנידון דידן שי"ל שגם מעשה אומן שרי קיל 

טפי וכנ"ל[.

שכבר  חידושים  של  ספר  עריכת  כגון  דהיינו  לאחרים  וכשכותב 
התוכן[,  מצד  אם  כי  הכתב  מצד  ]לא  ועורכם  מעתיקם  רק  כתובים 
הנה אי"ז דבר האבד, ואין היתר מעשה אומן, אך אולי מעשה הדיוט 
שרי, ולהנ"ל ענף ב' לכאו' שרי אפילו בשכר, ובתנאי שאינו מקפיד על 
הכתיבה וכו', אך מ"מ נראה שאינו רשאי בכה"ג לכוין מלאכתו למועד, 

ורק אם אירע שהשעה דחוקה וכו' רשאי.

כשכותב  רק  שרינן  לא  דבער"פ  שמבואר  סק"ט  תס"ח  בסי'  ויעוי' 
לעצמו דרך לימודו, ולא כשכותב לאחרים ואפילו בחינם, אך באמת 
מבו' שם הטעם דלעצמו חזקה שאינו מדקדק בכתיבתו, אבל כשכותב 
שהיה  העתקות  בספרי  כמו  דוקא  זה  וא"כ  מדקדק,  שפיר  לאחרים 
נהוג פעם שהיו מעתיקים ספר ללמוד מתוכו, אך בעורך דברי תורה 
על דפים למסור לדפוס אינו מדקדק יותר מכותב אגרת וכדו' שג"כ 
רוצה שיבינו אותו, אך מ"מ אינו מדקדק כל כך שאינו עשוי לאחרים 
ללמוד מתוכו, ולהכי בנידון זה שפיר יש להקל בדבר ]ואם מדקדק 
ובאופן  במועד  לימוד  לצורך  הוא  א"כ  אלא  דאסור  אה"נ  בכתיבתו 
בעזהש"י  בזה  מש"כ  ועי'  ב',  דסעיף  ודומיא  זה,  בלי  ללמוד  שא"א 

בסי' תס"ח[.

 q
כתיבה בחוה"מ )סי' תקמ"ה(

ענף א' - בענין כתיבת משיט"א

רבים  צרכי  לכתוב  שרי  אי  פלו'  ברמ"א  מבו'  ס"א  תקמ"ה  בסי'  א. 
סתם  אי  הפלו'  דשורש  סק"ד  במ"ב  ומבו'  במועד,  המועד  שלאחר 
כתיבא חשיבא מעשה אומן או לא, ולהלן בס"ה איתא ברמ"א פלו' 
וגם שם מבו' במ"ב בס"ק ל"ב דסברת  לענין כתיבת שאילת שלום, 
הפלו' אי סתם כתיבא חשיבא מעשה אומן או לא. ויל"ע במה שבס"א 
אומן,  מעשה  לא  בודאי  שזה  משיט"א  בכתב  להקל  הרמ"א  הכריע 
ולהצריך  משיט"א  בכתב  אפי'  להחמיר  המנהג  עפ"י  הכריע  ובס"ה 
אומן  מעשה  זה  משיט"א  שכתב  צד  יש  האם  הספק  ושורש  שינוי, 
שנאסר אפילו לצורך המועד, או שזה פשוט שזה מעשה הדיוט והותר 

לצורך המועד.

ולכאו' הי' נר' שאף שהמ"ב בס"ה לא הזכיר טעם נוסף להאוסרים 
בשאילת שלום, אך באמת בודאי שיש בזה טעם נוסף, וכבר רמז ע"ז 
ע"ש,  בזה  יש  המועד  צורך  איזה  תמה  דהריטב"א  ל'  ס"ק  בשעה"צ 
שאוסר  תרוה"ד  ד'  שהביא  בב"י  דיעוי'  בב"י,  מוכרח  שכן  ובאמת 
אומן,  מעשה  שזה  כיון  רבים  לצרכי  ואפילו  המועד  לצורך  לכתוב 
אגרות  האוסרים  ואפי'  אומן,  מעשה  שאי"ז  דודאי  הב"י  עליו  ותמה 
שלום לא אסרו מצד זה, ובודאי שיודו דשרינן לצרכי רבים אפי' של 
בסברת  שהבין  מדבריו  ומבו'  אומן,  מעשה  שאי"ז  כיון  המועד  אחר 
האוסרים דקאסרי אע"ג שאי"ז מעשה אומן, ובע"כ דהוא משום דס"ל 

שאי"ז צורך המועד.

שלום  אגרות  להתיר  שפסק  כיון  הב"י  שהרי  עוד,  מוכרח  ]והוא 
ודבריו  כהאגור שמחלק,  ודלא  אבודה,  פרקמטי' שאינה  דה"ה  כתב 
מזה  נלמד  ואיך  המועד,  צורך  הוה  שלום  אגרות  דשאני  צע"ג,  ז"ל 
פליג  ואמאי  ביניהם,  האגור  חילק  ושפיר  אבודה,  לפרקמטי' שאינה 
מעשה  הוה  כתיבה  שסתם  דפשיטא  פי'  שהב"י  ובע"כ  הב"י,  עלי' 
הב"י  דרבינו  המועד,  לצורך  שלא  שרינן  אי  פלוגתתם  וטעם  הדיוט, 
לצורך  שלא  אף  שהתירו  שלו'  אגרות  כתיבת  המקילים  טעם  פי' 
פי' דפליגי אי חשיבא צורך המועד, אך הב"י  ואמנם האגור  המועד. 
פי' דפליגי אי שרינן אף שלא לצורך המועד, וע"כ פשיטא לי' למרן 
הדבר  ובטעם  אבודה,  שאינה  פרקמטי'  אף  שרינן  דלהמתירים  ז"ל 
מוכרחים לפרש כהשבלי הלקט דהוא משום שזה מלאכה שאין בה 
טירחא ואינו אלא כמטייל בעלמא, וס"ל דאמרי' סברא זו אף בכתיבה 
דס"ל  או  טירחא,  בלי  מלאכה  דאוסר  או  ויל"פ  עלי',  פליג  ]והאגור 
ויל"פ  טירחא,  מלאכת  שעיקרו  עשבים  כבתלישת  נאסר  דבכתיבה 
מהני  סברא  דהך  דס"ל  שם  הלקט  בשבלי  דמשמע  מה  עפ"פ  עוד 
רק בשאלת שלום ולא בפרקמטי' שיש בה קצת טירחת הלב, ואינה 
כמטייל בעלמא, ע"ש היטב[, ועכ"פ בד' הב"י מפו' דלכו"ע הוה מעשה 

הדיוט, ובע"כ טעם האוסרים משום שאי"ז צורך המועד, וכמוש"כ[.

אפי'  בשינוי  לכתוב  להחמיר  נהגו  לא  כאן  דעד  י"ל  לפי"ז  ואשר 
המועד,  צורך  דמיקרי  ברירא  דלא  שלום  באגרות  רק  משיט"א  כתב 
אך בצורך המועד גמור בודאי שרינן כתב משיט"א בלי שום שינוי, וכן 
לצורך המועד  כותב חשבונותיו  י"ח שכתב שאם  משמע במ"ב ס"ק 
ובזה יתבאר הטעם שבס"א לא  יכתוב משיט"א שזה מעשה הדיוט, 
ובודאי  רבים  צרכי  ודאי  דזה  איירינן  דהתם  בשינוי,  לכתוב  החמירו 
התירו מעשה הדיוט, ובזה בודאי דשרינן כתב משיט"א דנקטי' שזה 

ודאי מעשה הדיוט.

כבסת"ם(  ובדקדוק  אשורית  )כשאינו  מרובע  דכתב  הדבר  ובטעם 
איכא פלו' אי הוה מעשה אומן, צ"ל שכתב מרובע הוא כתב שהאותיות 
שיוכלו  שעיקרן  הכתבים  כל  כשאר  ולא  חלקים,  מכמה  מורכבות 
ועוד יש לחלק בין כשכותבים  לכתוב האות בב"א )ברוב האותיות(, 
לפי כללי האותיות לבין כתב שנכתב כבר לפי הטבע, וכל אחד הכתב 
שלו כפי טבעו וכו', שכ"ז אינו מעשה אומן, משא"כ כשצריך לעשות 
צורת האותיות לפי הכללים וכו' ]וגם אם אחד התרגל והתאמן לכך, 
אכתי מיקרי מעשה אומן, אלא שהוא אומן לכך[, ופשוט שלאדם רגיל 
יותר קשה להתרגל לכתוב אותיות אלו מכתב משיט"א, וזה הסיבה 
שאין רגילים לכתוב רק משיט"א. ונר' פשוט שגם בלע"ז יש ב' מיני 
כותב  שאם  וכגון  כמשיט"א,  שנידון  וא'  בפלו'  תלוי  שיהא  א'  כתב, 
האותיות נפרדות ולפי הכללים, ייחשב ככתב מרובע, ששנוי בפלו' אי 
הוה מעשה אומן או לא, ואם כותב כתיבה מחוברת שכותב כל א' לפי 

טבעו ייחשב ככתב משיט"א, וק"ל.

ב. והנה כ"ז היה פשוט אצלי, אלא שעדיין היה ליבי נוקפי, כי במ"ב 
לא הזכיר כלל טעם להאוסרים אגרות שלום מצד שאי"ז צורך המועד, 
ומשמע שכל הנידון רק אם זה מעשה אומן, ולפ"ז כשהחמיר הרמ"א 
בכתב משיט"א לשנות, היינו משום שיש צד שג"ז מעשה אומן, ומה 
אומן,  ממעשה  זה  את  מוריד  ששינוי  צד  דיש  צ"ל  בשינוי  שהיקל 
ומשמע שהיה מקום להצריך כן  גם בצרכי רבים, אלא שבזה נקטי' 
י"ח  דס"ק  ]והא  אומן  מעשה  שאי"ז  הדין  עיקר  על  וסומכים  להקל 
נצטרך לומר שסמך על מש"כ בסוף ס"ה, ודוחק גדול שאפי' לא רמז 

לעיין שם, ומזה משמע כדברינו, וצ"ע[.

שינוי  צ"ב  דלכאו'  בשעה"צ,  העיר  שכבר  דשינוי,  הנידון  גוף  והנה 
מאי אהני לן אחרי דנקטי' בס"ז דשינוי לא מהני, ותי' דסומכין ע"ז 
שהוא  בתרוה"ד  באמת  הנה  שינוי,  דא"צ  נקטי'  הדין  שמעיקר  כיון 
ולהתיר  להקל  דאתא  דס"ל  מבו'  פ"ז,  סי'  ח"א  עי'  בשינוי,  המיקל 
מעשה אומן, שהרי איהו ס"ל בסי' פ"ה דכל כתיבה הוה מעשה אומן, 
וע"ז כ' דשרינן בזה שינוי באחיזת הקולמוס, וכ' לדון אם ללמוד מזה 
לתפירה, וכ' דכתיבה קיל טפי ואין ללמוד מזה לתפירה, ומבו' דס"ל 
דלא  שם  ובשעה"צ  בס"ז  מבו'  וע"ז  האומנות,  להתיר  אתא  דשינוי 
מעשה  שאינו  שנקטי'  דבדבר  ל"ד  בס"ק  קאמר  וע"ז  כוותי',  קיי"ל 
לדונו כאומנות מצרפים הסוברים דהשינוי  אומן אף שיש מחמירים 
מתירו, וא"כ משמע להדיא דהטעם להצריך שינוי הוא משום חשש 

מעשה אומנות, וממילא נפק"מ להצריכו אף בצורך המועד גמור.

לצורך  משיט"א  כתב  אפי'  דאסר  מאן  דמצאנו  שבודאי  ובאמת 
המועד, שכך משמעות תוס' ומרדכי והגהות אשר"י שהביא הב"י, וגם 
תרוה"ד דיבר על כתב משיט"א, וכמו שכבר העיר בדרכי משה סק"ג 
שעל הכתב הזה הוא שדברו המרדכי והגה"א ותרוה"ד, ובע"כ דהמנהג 
לחוש להם, ולגבי זה סמכו על תרוה"ד והסוברים דשינוי מועט נמי 
מהני לזה, ותרוה"ד היקל אפי' רק בשינוי באחיזת הקולמוס, והמנהג 

להקל רק בשינוי הניכר בכתב, ועי' דרכ"מ סק"ב ומ"ב ס"ק ל"ה.

להך  ליכא  דבמדינתנו  המ"ב  כ'  כבר  דמילתא,  שלקושטא  אלא 
וכבר כ'  זולת כתיבת שורה ראשונה עליונה עקומה,  מנהגא לשנות, 
הרמ"א דהיכא דליכא מנהגא המיקל לא הפסיד, דמעיקר הדין א"צ 
שינוי, וכשצריך שינוי אין העיקום נחשב לשינוי כלל, וכ"ש לא שורה 
מנהגא  כלל  ליכא  חידו"ת  או  רבים  צרכי  ]ובכתיבת  עקומה.  עליונה 
לכתוב בעוקם, כמפו' במ"ב[. וכמדו' שהמלקטים הכניסו מנהג בדורנו 
לגדו"י  שראו  רב  מעשה  סמך  על  וחלקם  ברירא,  לא  אך  להחמיר, 
שהחמירו על עצמן, וכבר כ' המ"ב שהמחמיר יחמיר לעצמו, וכונתו 

שלא יורה כן לאחרים ]והמה עברו על דברי המ"ב הללו[.

בכותב  י"ח  ס"ק  המ"ב  דד'  דומיא  גמור,  בצורך  צל"ע  אכתי  ומ"מ 
וכדו'  או מסדר דרשה  לצורך המועד,  הילד לקנות  פתק לשלוח עם 
לדרוש מן הכתב במועד ]כשזה לא גדר דבר האבד[ או כתיבת מודעה 
על שלום זכר, דרשה, חיפוש דירה וכיו"ב לצורך המועד, דאולי סוכ"ס 
בזה ליכא מנהגא, וכמשמעות המ"ב ס"ק י"ח שסתם בזה, וצ"ע ]ועי' 
לכתוב  הקילו  הגרח"ק  וגם  הגרנ"ק  שגם  נ"ז  הערה  המועדים  שער 
הקדשה על מתנה לרגל שמחה בחוה"מ, ולא הצריכו שורות עקומות 
עצמו  ע"ד  שם  הוסיף  שליט"א  והמחבר  בכתיבתו,  ידקדק  שלא  רק 

בתוך דבריהם שיהא בשורות עקומות, ולענ"ד לא ברירא לי מילתא[.

ואמנם הדפסה ע"ג דף אולי הוה מעשה אומן מצד התוצאה, ונח' 
בזה הגרשז"א ויבלחט"א הגרנ"ק, ואכמ"ל.

ענף ב' - עוד אופני כתיבה המותרת )שינוי 

בגוף האותיות, אין מתקיים(

בחוה"מ  לכתוב  שמותר  מה  דכל  כתב  תקמ"ה  בסי'  השו"ע  הנה 
א"צ שינוי, ומה שאסור לכתוב לא מהני ביה שינוי, ובשו"ע בסעיפים 
דלעיל מיניה אשכחן היתרים אפי' במעשה אומן לצורך מצוה דרבים 
של  היתרים  אשכחן  וגם  האבד,  דבר  או  סת"ם,  כתיבת  או  במועד, 
הדיוט  ופרקמטיא שאינה אבודה במעשה  ואגרות שלום  רבים  צרכי 
ובשעה"צ  כ'  ס"ק  עי'   - אומן  במועד במעשה  רבים  צרכי  גם  ]ואולי 
שם[, ולכאו' לא מצאנו כתיבה האסורה רק מעשה אומן עבור יחידים 
ואפילו לצורך המועד, וע"ז הוא דאתא למימר דשינוי לא מהני, וצ"ל 
דגרע טפי מכתיבת פרקמטי' שאינה אבודה בכתב שאינו מעשה אומן 
מלאכה  זהו  בשינוי  אומן  מעשה  אבל  בעלמא,  כמטייל  אלא  שאינו 

שיש בה טירחא, ושינוי לא מתיר את זה אפילו לצורך המועד.

אך באמת צ"ב טעמא דמילתא אמאי נאסור בשינוי, ומ"ש מתפירה 
בשינוי שלא נאסר, ואף אי נימא דבעינן שינוי דמינכר בתוצאה, ושינוי 
וכדו'  עקומות  בשורות  שינוי  עכ"פ  אך  מהני,  לא  קולמוס  באחיזת 
ומ"ש  המועד,  לצורך  נתיר  לא  אומנות אמאי  באופן שמוכיח שאי"ז 
מתפירה. וצ"ל דסוכ"ס הכתב גופי' הוא אומנות בכל אות לעצמו, אף 
שכללות הדף שעשוי בשורות עקומות אינו מעשה אומן, ואנן בעינן 

שינוי בהאותיות גופייהו, וכן מפו' במ"ב ס"ק מ"ג ע"ש.

כזה, דבשו"ע  ציור  נזכר עד הנה להדיא  גופי' לא  ובאמת דבשו"ע 
ועי'  ס"א,  עי'  המועד,  לצורך  שלא  אומן  מעשה  כתיבת  רק  מצאנו 
ס"ו דאיירי שלא לצורך המועד, וצ"ל דאיירי במעשה אומן, או עכ"פ 
כאגרות  ואינה  לכתוב,  מדקדק  אדם  דבשטר  טירחא,  עם  במלאכה 
רשות או כאגרת על פרקמטי' שאינה אבודה )שע"ז לבד כתב הב"י 
בשם הרמב"ם שאין אדם מדקדק בה וכו' ע"ש(, ובזה א"ש בפשטות 
מה דלא מהני שינוי, דאיך נוכל להתיר ע"י שינוי מלאכה שלא לצורך 
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המועד כל שהוא בגדר מלאכה ]ולא כמטייל בעלמא בלי שום טירחא[. 
ואף שבודאי דהשו"ע מודה לאסור מעשה אומן לצורך המועד ליחיד, 
אך בשו"ע גופי' לא אשכחן ציור כזה, וי"ל דלא ע"ז הוא דקאסר שינוי, 
כי אם על מלאכה שלא לצורך המועד דאיירי ביה תחילה בסעיפים 

הקודמים.

אכן מ"מ המ"ב לא פירש כן, ואיהו מפרש הכל כדרך הנ"ל, ולדבריו 
נר' מדבריו  וכן  קאי אף על מלאכה לצורך המועד ע"י מעשה אומן, 
בס"ק ל"ד שפירש כן, דהמכוון לגבי מעשה אומן לצורך המועד דלא 

מהני בזה רק שינוי בגוף האותיות כאותיות חתוכות וכו', וכנ"ל.

וכו'  חתוכות  דאותיות  שריותא  אי  גיסא  לאידך  בכ"ז  נפק"מ  ויש 
השו"ע  בד'  נפרש  אם  כן  לומר  וכדמוכרח  לצוה"מ,  שלא  גם  מתיר 
כמוש"כ לפרש, או דקאי על צורך המועד, וכשנעיין במקור הדברים 
מצאנו מקום לכאן ולכן, שהרי בשבלי הלקט נראה שרצה להתיר ע"י 
שינוי גמור אפי' פרקמטי' שאינה אבודה שאין בה צורך המועד, אלא 
שאח"כ כתב להחמיר דכל האסור בשבת מדרבנן נאסר גם בחוה"מ 
ע"ש ]ולפלא שהמ"ב בביה"ל סיים בסוף דבריו דע"י שינוי יש להקל 
וצע"ג[,  הלקט,  שבלי  ד'  תחילת  סמך  על  אבודה  שאינה  בפרקמטי' 
שלא  שאף  היא  הב"י  שהביא  תתנ"ט  סי'  המרדכי  לשון  מאידך  אך 
מצאנו שהתירו חז"ל שינוי, מ"מ אותיות חתוכות אי"ז כתיבה, ומשמע 
שכונתו שאי"ז מלאכה כלל, ולאו משום שינוי אתינן עלה, אכן כבר 
העיר בשער המועדים דבתשב"ץ קטן ובראבי"ה מפו' דטעם ההיתר 
מדין מלאכת אומן בשינוי לצורך המועד, ומאוד קשה להקל בזה שלא 

לצורך המועד, ובפרט שבפמ"ג מפו' להחמיר בזה.

ועפי"ז נדון עוד בהמשך ד' הרמ"א לגבי כתב שאינו מתקיים שהותר 
לפי שאינה כתיבה, אם ההיתר רק לצורך המועד או גם שלא לצורך 
המועד, דגם בזה איתא במקור הדברים שההיתר משום שאי"ז כתיבה, 
ולכאו' ג"ז מן הכתיבה שבשבת פטור אבל אסור, ותליא בד' השבה"ל 
הנ"ל אי בכה"ג נאסר בחוה"מ, ולצורך המועד ודאי שרי, שאין לו חומר 

מעשה אומן ואפילו בלא שינוי.

הדין  שורת  דבאמת  משה,  אגרות  בעל  להגאון  נחמד  פי'  וראיתי 
להתיר מלאכה שאין בה טירחא ואפי' שלא לצוה"מ, אלא דלא פלוג 
כיון שעיקרו של כתיבה מלאכה שיש בה טירחא, וכדילפי' להך יסוד 
להחמיר מתלישת עשבים, ולזה יש לנו להקל בכתיבה שונה לגמרי 
לכלל  דינא  דהדר  מרובה,  כתב  כזאת  בכתיבה  לכתוב  דרך  שאין 
כידוע,  היסוד,  עיקר  כל  על  פליג  ]ופמ"ג  טירחא  בה  שאין  מלאכה 

ולשיטתי' אזיל[.

לצוה"מ  שזה  וכיו"ב  בקרם  עוגה  על  לכתוב  אי  בכ"ז  והנפק"מ  ב. 
ואין מתקיים פשיטא דשרי, ואפילו באותיות מרובעות, דע"ז קאי ד' 
הרמ"א, וא"צ לומר בכתב משיט"א, ועכ"פ כל שיוסיף לשמחת המועד 

ע"י עוגה יפה עם כיתוב יפה וכו'.

ולענין הדפסה ע"ג מחשב, טלפון וכו' באופן שאינו מתקיים ]דמצד 
מה שנרשם בזיכרון אי"ז מדיני כתיבה אלא מדיני בונה ותיקון מנא[, 
לצוה"מ ודאי שרי, ושלא לצוה"מ תלוי בהנ"ל, וקשה להקל ]גם באמת 
להנ"ל הרי הספק הנ"ל תלוי בפלוגתא דמלאכות שאין בהם טירחא, 
ואכמ"ל, ועי' שבט הלוי ח"ו סי' ל"ז, ולשיטתי' קאזיל כאשר שמעתי 
באזני מפ"ק דס"ל להקל במלאכות שאין בהם טירחא בחוה"מ, ודו"ק. 
אנוכי  אך  מדעתו,  כך  שיער  י"א  הערה  פ"ט  המועדים  שער  ובספר 

שמעתי כן באזני מפ"ק[.

וע"ע בשער המועדים פ"ט הערה כ"ח לענין רשימת סימון בעט שלא 
בכתיבת אותיות, אך לכאו' רושם אסור מן התורה, ולא רק מדרבנן, 
יש  האגרו"מ  לסברת  אך  מתקיים,  שאינו  מדבר  ללמדו  א"א  וא"כ 
להתירו דע"ז לא שייך לא פלוג, אף שאסור מדאו' ]ובאמת לאגרו"מ 
יש להתיר גם כתיבה בגיר שאינה נמחקת אלא שדרך למחקו, והגר"א 
מפרש דוקא באופן שאינו חייב עליו חטאת בשבת, ע"ש היטב[. אך 
פשוט שג"ז רק לפי דרכו דמלאכה בלא טירחא לא נאסרה מעיקרא, 
אך אי נימא דנאסרה בודאי בעינן בזה צוה"מ, וע"ש בשער המועדים 
שג"כ מבואר הכי ע"ש. ]והערוך השלחן שהביא שם אזיל לשיטתו שם 
סי"ב בטעם היתרא דאגרות שלום, והמ"ב פליג ע"ז כמבו' בביה"ל סי' 

תקמ"ה ס"ה, ופשוט[.

לצלם  לענין  דנים  שראיתי  במה  להעיר  ברצוני  להכא  ודאתאן 
דאטו  האבד,  דבר  לזה  לקרוא  שא"א  ברור  לכאו'  דהנה  בחוה"מ, 
התמונה  את  אין  ואם  לתמונה,  רק  תכליתו  כל  הטיול  או  המאורע 
כנאבד הקרן, אלא שזה הפסד ריוח שהזדמן, ויש אופנים שהוא בגדר 
ריוח שאינו מצוי שיזדמן שוב כיו"ב, ויש לדמותו לפרקמטיא שבסי' 
תקל"ט, אך בזה לא התירו רק סחורה ולא מלאכה, וכמוש"כ בביה"ל 
שם. אלא דאולי תלוי בפלו' ביה"ל וחזו"א שם לגבי מחתך, שהביה"ל 
מידי  רק  נאמר  לא  ולחזו"א  גמורה,  מלאכה  גדר  בו  שיש  כל  אוסר 
דאית בה טירחא, וא"כ לצלם שזה מלאכה בלי שום טירחא, ואף שח"ו 
לפרקמטי'  דדמי  תדיר  מזדמן  בריוח שאינו  אך  לצורך,  להתיר שלא 

שפיר יש לדון ולהקל לפי החזו"א.

וצל"ע מה שיש שהתירו כשיהנה מזה בחוה"מ, דשמא בעינן שיהא 
בגד  בתפירת  החמיר  ]והמ"ב  לכך  נצרך  באמת  שהוא  צורך  בגדר 
עכשיו  מסתכל  היה  לא  זה  כשבלי  וכ"ש  תק"מ[,  סי'  ע"ש  לתינוק, 
ומסתכל כדי להתיר את הדבר, דלכאו' לא מעלה ולא מוריד, וכאשר 

העיר ע"ז בחוט שני.

ענף ד' - בעניני כתיבת שטרות שבסי' תקמ"ה ס"ה והמסתעף

א. בסי' תקמ"ה ס"ה אי' הרבה שטרות שרשאי לכותבן, ויש בזה שתי 
ג' שיטות, )א( די"א משום דהוי דבר האבד, ולפי"ז לא  שיטות שהן 
משנה מי הכותב, אך מאידך לא איירינן רק בגוונא דהוה באמת דבר 
האבד, ואפילו במעשה אומן. ]ומשמע שגם אם אפשר במשיט"א א"צ 
לשנות,  דא"צ  דנקטי'  הדיוט  לעשותו  א"צ  האבד  דדבר  כן,  לעשות 
עי' ס"ז בב"י ודרכי משה ושו"ע. ואפילו אם אין הפסד בדבר, שאי"ז 
דחויה אלא הותרה דמעיקרא לא נאסר בכה"ג[. וזו שיטת רש"י ותוס'. 

ולפי"ז פשוט שאסור לכוין מלאכתו למועד.

ולד'  וריב"ש שהוא מפני דהוה צרכי רבים,  ור"ן  )ב( ושי' הרמב"ם 
הדיוט,  דוקא מעשה  וא"כ  המועד,  דלאחר  רבים  כצרכי  היינו  המ"א 
וכך  אומן,  מעשה  אפילו  דשרינן  במועד  רבים  כצרכי  הוא  ולהפמ"ג 
וכו',  מדקדק  דאין  הטעם  הזכיר  לא  שכאן  ברמב"ם  הלשון  משמע 
פרטי  אדם  ולא  לכתוב,  רשאי  לרבים  הסופר הממונה  רק  לפי"ז  אך 
שנזדמן לו צורך ואינו דבר האבד. אך מ"מ אותו סופר כותב לכל בלי 
חז"ל  תקנת  גופא  דזה  לא,  או  עכשיו  לכתוב  הכרחי  זה  אם  לחקור 
הב"י  וכדפי'  כרגיל,  עובד  הרבים  של  שהסופר  רבים  צרכי  שעושים 
שמא יהא א' שנצרך לו מאוד, וצריך שיהא סופר קבוע לרבים, וצ"ל 
שאם נצריכהו לחקור וכו' לא יסכים להיות מוכן ומזומן לכתוב, וע"כ 
התירו לו לעסוק כדרכו. אלא דנח' המ"א והפמ"ג אם הך מילתא נידון 
דצרכי רבים במועד דשמא יצטרכו לזה במועד, או שאינו אלא כצרכי 
רבים דלאחר המועד, ונ"מ למעשה אומן. ]ומחמת הספק הכריע המ"ב 
שיהא  אופנים  יש  ולפי"ז  וק"ל.  שינוי[.  ובלי  משיט"א  בכתב  לכתוב 
רבים  צרכי  כיוון מלאכת  בכללי  ]ותלוי  למועד  לכוין מלאכתו  מותר 

למועד[.

ב. אמנם בשטר כתובה משמע שזה בודאי לא בגדר צרכי רבים במועד, 
ולא  נשים,  נושאין  שאין  כיון  במועד  לזה  שיצטרכו  יצויר  שלא  כיון 
יצוייר רק מקרה של נישואין על סמך עדים בערב היו"ט, ולא נחלקו 
שרוצה  פרטי  באדם  גם  והנידון  לא.  או  האבד  דבר  חשיבא  אי  אלו 
במ"ב  וכמפו'  אומן,  דוקא במעשה  והנידון  ב"ד,  וגם בשליח  לכתוב, 

דבמעשה הדיוט לכו"ע שרי.

צרכי  זה  יל"פ שבודאי  לכו"ע שרי,  ובטעם הדבר דבמעשה הדיוט 
רבים, אלא דצרכי רבים דלאחר המועד, ולפי"ז דוקא בממונה לרבים 
אלא  כתובה,  לכתוב  מצוה  דודאי  מצוה  צורך  דזה  יל"פ  אך  לכתוב, 
שאי"ז מצוה עוברת, ולא מתירים מעשה אומן כי אם מעשה הדיוט 
חידו"ת, דאם להרשב"א שאוסר  כתיבת  לגבי  הב"י  ]ודומיא דמש"כ 
דאי"ז דבר האבד, ואי"ז מצוה המתרת כתיבת אומן, אך מעשה הדיוט 

שרי וכמוש"נ במק"א באורך[.

ויל"ע מהסברת המחלוקת אי חשיבא אבד או לא, ונר' שזה חשש 
י"ל  עוד  אבד,  מיקרי  אי  פליגי  ובהא  וכו',  העדים  ימותו  רחוק שמא 
לפי שאין כאן הפסד קרן כהפסד מעות שהלוה כי אם הפסד קבלת 
מה שהתחייבו לו וכהפסד ריוח, ואמנם מ"מ מיקרי קצת אבד, וחזינן 
פנאי  היה  דבלא  המ"ב  כ'  וחכירות  מכירה  שטר  לגבי  ממש  דכה"ג 
מבעו"י שרינן לכתוב, דמיקרי קצת אבד, ולהכי פליגי אם בכה"ג שרינן 
מעשה אומן, ואולי הכא הוא בצירוף מצוה קיל טפי, וע"כ הנידון גם 
ליכא למאן דשרי  ומ"מ מסתברא דהכא  אונס מעריו"ט,  היה  כשלא 
לכוין להדיא מלאכתו למועד, והנידון רק בנתעצל מעריו"ט שזה אינו 
בגדר מכוין ]עי' בשעה"צ סי' תק"מ ס"ק כ"ג[, ומאידך לכאו' בנאנס 
ממש מעריו"ט לכאו' פשיטא דיש להתיר לפי הכרעת המ"ב לגבי שטר 
ולא הספיקו לכתוב שטר  ונאנסו  ומכירה שנעשה מעריו"ט,  חכירות 

]עי' סי' תקמ"ה ס"ק מ"א ובשעה"צ שם[.

ולגבי שטר תנאים, אם גומרין השידוך במועד, הנה כתיבת זכרון  ג. 
דברים באופן המחייב אותם זל"ז בודאי דשרי, דזה כדבר האבד, וצ"ע 
לומר  ואין  למועד,  שייך  שאינו  כיון  המועד  כצורך  לדונו  אפשר  אם 
שמעכב גמר השידוך, דלא נהירא למימר הכי, דאפשר לסכם בק"ס 
כיון  שייך  לא  רבים  צרכי  גדר  ואמנם  האבד,  דבר  שזה  אלא  בע"פ, 
שאינו נעשה ע"י ממונה לרבים אלא ביניהם, ואולי מ"מ כצרכי מצוה 

דשרי במעשה הדיוט ובכתב משיט"א עכ"פ.

אבל כתיבת שטר התנאים לכאו' גרע מכתיבת שטר כתובה, דכבר 
אין כאן סברת דבר האבד, ואין כאן צרכי המועד, ובמעשה אומן ודאי 
אסור, אך אולי במעשה הדיוט ]וכגון כשיש שטר מודפס ורק ממלאים 
במעשה הדיוט בכתב משיט"א בלי לדקדק על יופי הכתב[ שפיר יש 
להתיר מצד צרכי מצוה, ומ"מ פשוט דאין שום היתר לכוין מלאכתו 
תנאים  שטר  חתימת  שמחת  מסיבת  לחגוג  מועד  לקבוע  למועד, 
למועד, ולכאו' אפי' למלא השטר מעריו"ט ולהניח לחתום במועד נמי 
כמכין מלאכתו למועד דמי, אבל בנתארסו במועד אין צריכים לדחות, 
כיון מלאכתו  הדיוט כשלא  בהו מעשה  צרכי מצוה דשרינן  וחשיבא 
קשרי  לחיזוק  שעושים  מה  דכל  מצוה,  צרכי  שזה  ]דבודאי  למועד 

השידוך ע"י השמחה ופרהסיא וכו' מצוה הויא[.

המועד  לפני  התנאים  שמחת  לעשות  אפשרות  שאין  באופן  ויל"ע 
לפי שהשעה דחוקה בריבוי הטרדות וההכנות לחג, ולהאורחים ג"כ 
שבכה"ג  מלאכתו,  כמכוין  לדונו  א"א  דבכה"ג  וכו',  להשתתף  קשה 
כקודם החג דמי ]ולדחות לאחר החג אין צריך, דבודאי מצוה להקדים 
בכל האפשר לחזק קשרי השידוכין, ומצוות לא דוחים בלא"ה[, אלא 
שמ"מ שלא יהא בכלל מכוין מלאכתו לא ידחה מילוי השטר למועד 

שבמקום  דיתכן  צ"ע  ובדיעבד  שני,  בחוט  וכמוש"כ  החתימה  זולת 
מצוה לא קנסו בשום מקום את המכוין מלאכתו, דבמקום מצוה לא 

אשכחן קנסא, וק"ל.

 q
מצות שמחה ביו"ט ובחוה"מ )תקכ"ט-תק"ל(

א. הנה כתוב בתורה ושמחת בחגך, וזה מצות עשה מן התורה, עי' ספר 
אמרו  והוא  ברגלים  לשמוח  שצונו  הרמב"ם:  וז"ל  נ"ד,  מ"ע  המצות 
הנוהגות  המצות  מן  השלישית  המצוה  והיא  בחגך,  ושמחת  יתעלה 
קרבן  שיקריב  הוא  הזה,  בציווי  אליו  הרמוז  הראשון  והענין  ברגל, 
שלמים וכו' והם הנקראים שלמי שמחה וכו', וכולל באמרו ושמחת 
בחגך מה שאמרו ג"כ שמח בכל מיני שמחה וכו', ומה שיתחייב מהם 

יותר שתיית היין לבד, כי הוא יותר מיוחד בשמחה וכו'.

ויל"ע במצוה זו הן בבשר השלמים בזמן המקדש, והן בשאר מיני 
שמחות כל א' כראוי לו, אי סגי לקיימן פעם אחת כל ימי הרגל, או 
שצריך כל יום ויום, או שצריך כל יום וכל לילה מימות הרגל. וצריך 

בירור.

והשמחה  ההלל  ע"ב  מ"ד  דף  דסוכה  ד'  פרק  ריש  במתני'  ויעוי' 
שמונה, ויל"ע אם הכונה שצריך כל שמונה לקיים מצות שמחה, או 
שכל שמונה ימים ראויים לקיים בהם מצות שמחה, ולכאו' ברור כצד 
הראשון, והוא דומיא דמש"כ לגבי ההלל שהכונה שכל שמונה ימים 
יום, וה"נ במצות שמחה, וכן דייק מזה  צריך לומר הלל השלם בכל 
נמנו  מהר"י קורקוס על הרמב"ם פ"א מחגיגה ה"ד, שברמב"ם שם 
ג' מצוות, ראייה חגיגה ושמחה, ועל ראיה וחגיגה כתב שהמצוה ביום 
ראשון ושאר הימים תשלומין, ועל שמחה לא כתבינן לפי שזמנה כל 
בתורת  רק  ולא  ועשה  בקום  מחויב  הוא  ימים  שמונה  שכל  שמונה, 
בשאר  לקיים  צריך  עדיין  בראשון  קיים  אם  וגם  להשלים,  אפשרות 
ימים. ועי"ש במהריק"ו שכ' לדייק כן גם מהמשך המשנה בדף מ"ח. 
וכו',  אחרון  יו"ט  בכבוד  שחייב  מלמד  כיצד,  שמונה  שמחה  דאמרי' 
והיינו דזה גופא קמ"ל באמרו השמחה שמונה, שיש חיוב כל שמונה 
כך  בראשון,  קיים  כבר  אם  אף  אחרון  יום  בכך  שריבה  וכשם  ימים, 

לימדנו על כל שמונת ימי החג שהוא מחוייב בכל יום ויום.

מפורש  הוא  גירסתנו  שלפי  שם  ז"ל  קורקוס  מהר"י  כתב  וכבר 
בראיה  שאין  מה  בשמחה  יש  דז"ל  ה"ה,  פ"א  דחגיגה  בתוספתא 
וחגיגה, שהשמחה נוהגת באנשים ובנשים כל שבעה משא"כ בשתיהן, 
ומפורש דזה נוהג כל שבעה, אלא שתוס' בחגיגה דף ו' גרסו שיש לה 
תשלומין כל שבעה, משא"כ בשתיהן, וס"ל דלד' הך תוספתא ליכא 
תשלומין כל שבעה רק בשמחה, ועכ"פ לפי"ז מבו' דמצותו רק פעם 
אחת בכל החג ולכתחילה ביו"ט ראשון, ויש אפשרות להשלים אח"כ. 

וא"כ נמצא שהדבר שנוי בגירסאות בתוספתא.

דזימנין דלא משכח"ל  אנן, דהנה בגמ' פסחים דף ע"א הק'  ונחזי 
בעינן  אי  בפלו'  הדבר  ותלו  בשבת,  חל  ראשון  שיו"ט  וכגון  שמונה 
בשר שנשחט בזמן שמחה, או שמקיימו גם בבשר שנשחט שלא בזמן 
מיקרי שמונה משום שגם  דמ"מ  בגמ'  וע"ש  דהיינו מבעו"י,  שמחה 
כשא"א לקיימו בבשר שלמים יכול לקיימו בכסות נקי' ויין ישן ]ובר"ן 
וריטב"א סוכה מ"ב ע"ב הוסיפו גם בשר חולין. ובאמת יל"ע גם בגמ' 
וגם בר"ן דהרי כשא"א בבשר שלמים מצותו ביין ישן דוקא, ואמאי 
נקטו הלשון כסות נקי', והר"ן נקט בשר חולין. וצ"ל דאה"נ, אלא דכיון 
דבאו לחדש דשמונה ימים כולל גם קיום המצוה בדרגא הכי מועטת 
שיוצאין ביה יד"ח, ע"כ נקטו אפי' לבשר חולין וכסות נקי' שהמקיים 
בזה כבר לא ביטל מצות שמחה, דגם בשר שלמים, וגם יין ישן בזה"ז, 
הוא רק לשלימות המצוה, ועי' להלן[. והתו' בסוכה דף מ"ב הק' כעי"ז 
ותי' כנ"ל. ולכאו' מבו' דפשיטא  יום ח' שחל במוצאי שבת,  על ליל 
להגמ' שכשאמרו ח' היינו שצריך לקיימו כל ח' ]ולפו"ר ד' תו' שאפי' 
כל לילה, זולת ליל ראשון כמבו' בגמ' בדף מ"ו, וכדלהלן, וע"כ קשיא 
שהעיקר  ש"מ  וא"כ  ע"ש[.  שמיני,  בליל  משכח"ל  דלא  דזימנין  להו 

כגירסא דילן בתוספתא וכד' מהריק"ו ז"ל.

וראיה נוספת שחובת שמחה נוהגת כל ימות החג, הוא מהא דנקטי' 
דאסור לישא אשה כל ימות החג אפי' בחוה"מ משום ושמחת בחגך 
ולא באשתך, או משום דאין מערבין שמחה בשמחה כמבו' במו"ק )דף 
ימות  וכבר הוכיח מזה בקרן אורה שם דחיוב השמחה כל  ח' ע"ב(, 
בזבח  הלכות  ליקוטי  בספרו  הח"ח  פסק  ]וכן  ע"ש.  גמור  חיוב  החג 

תודה דף ל"ג ע"ב ע"ש[.

שרק  לומר  יתכן  דאיך  שהק'  ע"ב  צ"ה  דף  בפסחים  תו'  דעת  וכן 
יו"ט ראשון ואחרון טעונים לינה, ולא חוה"מ, והלא אם נשאר מחרת 
יו"ט ראשון בירושלים צריך להקריב שלמי שמחה, ושוב יצטרך לינה, 
ותירצו דיקיים ע"י אכילת בשר מאתמול או משל חבירו, ומבו' דכשם 
שנקטו בקושייתם דאף שהקריב אתמול צריך לחזור ולהקריב היום, 
ה"נ יסברו כן למסקנא לגבי אכילה עכ"פ ]ויל"ע בדבריהם דאם הוה 
פשיטא להו דמחוייב בכל יום להקריב, ולמסקנתם עכ"פ לאכול, א"כ 
איך הולך מירושלים והרי למחר לא יוכל לקיים מצותו, )ודוחק לומר 
לאכול  למחרתו  ושב  בביתו  ולן  שלמים  בשר  אכילת  לאחר  שהולך 

בירושלים( וצ"ב, ועי' להלן[.
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וד' התוס' בחגיגה )דף ו'( וגירסתם בתוספתא צע"ג, וכבר תמהו ע"ז 
ובמנח"ח  )שם(  והגרעק"א  והצל"ח  מילואים  באבני  אבן שם  הטורי 

מצוה תפ"ח ובחזו"א סי' קכ"ט סק"ו ע"ש.

והצל"ח שם והברוך טעם בהגהותיו לטו"א )בתחילת דבריו( תירצו 
דיש חיוב הקרבת קרבן מלבד המצוה לאכול שלמי שמחה, וד"ז נוהג 
בכל  נוהג  שלמים  בשר  לאכול  המצוה  משא"כ  בחג,  אחת  פעם  רק 
להקריב שלמי  מצוה  יש  אם  רבתי  בפלו'  שנוי  זה  תי'  אך  ע"ש,  יום 
שמחה, או דעיקר המצוה לאכול בשר קדשים ]ונודעו ד' האבי עזרי 
דליכא  נימא  ואי  ואכמ"ל[,  אליו  החזו"א  ומכתב  ה"י(  מחגיגה  )פ"ב 

חיוב להקריב קרבן הדרא קו' לדוכתה, וצע"ג.

כשאמרה  הרי  דבאמת  צע"ג,  אכתי  רבוותא  הנך  לד'  שגם  ובאמת 
תורה ושמחת בחגך מתפרש דקאי אכל שבעת הימים, ואם נכלל בזה 
הקרבת קרבן של שלמי שמחה אמאי לא נימא גם כלפי זה דקאי אכל 
שבעה, ומהיכי תיתי דזה מתפרש רק על פעם אחת בכל הרגל, וצ"ב.

ב. והנה לכאו' לפי"ז נמצא דיש חיוב גמור לכל בכל יום ]ואולי אפילו 
בכל לילה חוץ מלילה הראשון[ בשר שלמים בזמן המקדש, ובזה"ז 
יום  שאין שמחה אלא ביין יש חיוב מצד מצות שמחה לשתות בכל 

]ואולי אפילו בכל לילה[ יין.

חדא,  כן,  שאינו  משמעויות  כמה  אשכחן  דבפוסקים  צע"ג,  אמנם 
דהשו"ע לא הזכירו כלל בסי' תקכ"ט, וע"ש בביה"ל שנתקשה בזה, 
ותירץ שזה נכלל במש"כ השו"ע לקבוע סעודתו על היין, אך זה כתוב 

רק בס"א לגבי יו"ט, ולא לגבי חוה"מ, וא"כ בחוה"מ לא נזכר כלל.

ועוד, שהרי מבו' בסי' תקמ"ח שאונן בחוה"מ אסור בבשר ויין, וע"ש 
משתה  דמצות  תרצ"ו  בסי'  מבו'  פורים  דלגבי  ואע"ג  י"ז,  ס"ק  מ"ב 
דיחיד  אונן  מצות  דוחה  קבלה  מדברי  דרבים  מצוה  שהוא  ושמחה 
]ואפי' לסוברים אנינות דאו', עי' שו"ע סי' תקמ"ח[, וא"כ כ"ש שמצות 

שמחה בחוה"מ מן התורה היה לו לדחות אנינות.

ועוד, דבשו"ע סי' תקע"ב איתא דאם גזרו ב"ד תענית וארעו ימים 
שאיסור התענית בהם מד"ס חיילא גזירתם, וכלל שם חוה"מ חנוכה 
ופורים, ועי"ש בשעה"צ, ומבו' דס"ל להשו"ע דמה"ת אין שום חיוב 

לאכול בחוה"מ, וכ"ש שאין חיוב לשתות יין בחוה"מ.

ועוד, שהרי הרא"ש כתב ]בברכות פ"ג ס"י[ דביו"ט יש חיוב לאכול 
פת משום מצות שמחה, שאין שמחה ביין בלא פת, ועי"ש במפרשים, 
ומה"ט מי ששכח יעו"י בברכהמ"ז חוזר, דהו"ל זמן שמחוייב בסעודה, 
דמי  נקטי'  ומה"ט  פת,  לאכול  חיוב  אין  דבחוה"מ  נקטי'  מאידך  אך 
קפ"ח  בסי'  ושו"ע  בב"י  שכ'  וכמו  חוזר,  אינו  בחוה"מ  יעו"י  ששכח 
]ואמנם הב"י והגר"א שם כ' בשם תשב"ץ שחוזר, וכנר' משום דס"ל 
אך  החג,  מימות  יום  בכל  פת  לאכול  חיוב  ועי"ז  שמחה,  מצות  דיש 
תק"ל  סי'  מ"ב  ועי'  הפוסקים,  שם  כמש"כ  הכי  נקטי'  לא  לדינא 
ובשעה"צ שם, ובאמת דלפנינו ליתא בתשב"ץ, ואכמ"ל[. וא"כ לכאו' 

מבו' שאין חיוב שמחה בכל יום.

ביו"ט  גם  דא"כ  ממש,  פלא  הם  כשלעצמם  הרא"ש  שד'  ]והאמת 
אחרון לא יחזרו על יעו"י, דאטו מי כתיב שמחה ביו"ט, ואי סגי בפעם 
אחת אמאי חוזרים ביו"ט אחרון, ועוד דאטו מי שלא אכל ביו"ט ואוכל 
בחוה"מ פעם ראשונה פת צריך לחזור אם שכח יעו"י שעדיין לא קיים 
מצות שמחה בסעודת פת, ולא שמענו כן, והמ"ב בסי' תק"ל מפרש 
דין  וזה  ועונג,  כבוד  חיוב  יש  זה  דמצד  קודש,  מקרא  משום  הטעם 
ביו"ט וכמו שהאריך שם דשאני מקרא קודש דחוה"מ ממקרא קודש 
א'  סי'  ח"א  הגרעק"א  בתשו'  יעוי'  אך  באורך,  בשעה"צ  ע"ש  דיו"ט, 

מש"כ בזה, ומש"כ נפק"מ לנשים ע"ש[.

ובשלמי תודה העיר דבמ"ב מבו' בסי' תקכ"ט שצריך ללבוש בגדי 
יו"ט שהם נאים יותר משל שבת משום שמחה, וא"כ אמאי בחוה"מ לא 
נצטרך ג"כ ללבוש בגדים אלו, ובסי' תק"ל במ"ב דן אם צריך ללבוש 
דבפשוטו  לק"מ  באמת  אך  יו"ט,  בגדי  שא"צ  בודאי  אך  שבת,  בגדי 
שמחה,  בריבוי  דרגות  שיש  ובודאי  שמחה,  לריבוי  הוא  דהתם  דינא 
וכדחזי' דליו"ט ראשון של פסח ויו"ט אחרון של סוכות שחטו בשר, 
והרבו בשמחה יותר מיו"ט אחרון של פסח וראשון של סוכות, וכ"ש 
בסי' תקל"ט  ונפסק  בביצה  )ועי' במשנה  יותר מבחוה"מ  שבשניהם 
סי"א(, והך דינא דבגדי יו"ט שייכא לריבוי שמחה, דלדרגת ההכרחית 
למצות שמחה סגי בכסות נקיה כלשון הגמ' בפסחים דף ע"א, ע"ש 

היטב.

ג. וכדי ליישב כ"ז נקדים בירור מהות המצוה מה"ת אם עיקרה דוקא 
בבשר שלמים או יין או שאר שמחות, ואי בזה"ז ששותין יין מקיימים 
מצוה דאורייתא או רק מד"ס, כיון שאין לנו בשר שלמים, והאם בזמן 
הבית מי ששתה יין ולא אכל בשר שלמים קיים מצוה דאו', או שביטל 

המ"ע, וד"ז צריך בירור.

והנה שי' תוס' במו"ק דף י"ד ע"ב דמן התורה ליכא אלא מצות שלמי 
שמחה, דמה שאמרה תורה ושמחת בחגך דרשי' דהוא בשלמי שמחה, 
אך שמחה בשאר מיני שמחות אינה אלא מדרבנן, דהא דושמחת קאי 
על בשר קדשים ילפינן מקרא כמבו' בגמ' בפסחים דף ק"ט ועוד. אך 
השאג"א סימן ס"ה האריך להוכיח דשיטת הרמב"ם פליגא על התוס', 
וס"ל דמה"ת מקיים מצות שמחה גם בשאר מיני שמחות, וכמוש"כ 
בסה"מ ובפ"ו מהלכות יו"ט שבכלל אותו שמחה האמורה בהך קרא 
נכלל גם שאר מיני שמחות, ע"ש היטב, ובהמשך כ' להדיא דהאכילה 

והשתי' ביו"ט מצות עשה, ע"ש היטב.

ובשאג"א שם כ' בד' הרמב"ם שמצוה מן המובחר לקיימה בשלמי 
ולא נחשב  יד"ח  יצא  נמי  שמחה, אך אם קיימה בשאר מיני שמחה 
בישראל מחצה  ע"א  פ'  דף  סוגיא בפסחים  בזה  וביאר  מבטל עשה, 
רובן  יהיו  ועי"ז  אחד  אדם  לטמא  שאפשר  טמאים  ומחצה  טהורים 
טמאים, ויעשו ק"פ, ולא נחשב שמפסידים ממנו מצות שמחה, וכ"כ 
גם במנחת ברוך דיני יו"ט סי' ע"ז, וע"ש שכתב שרשאי אדם לטמא 
עצמו ברגל אף שלא יוכל לאכול בשר שלמי שמחה, ומ"מ ישאר עליו 

החיוב לשמח עצמו בשאר מיני שמחות.

ובמנחת ברוך הוכיח כן עוד מסוגיא דמו"ק דף י"ד דעשה דשמחת 
כלל  הנידון  ואין  דמצורע,  וכו'  ופרימה  ופריעה  אבילות  דוחה  יו"ט 
פריעה  למ"ד  ואפי'  דאו'  אבילות  למ"ד  ואפי'  קדשים,  באכילת 
ופרימה דאו', ואפי' כשאין יכול בלא"ה לאכול קדשים כאונן וכמצורע 
שאסורים בקדשים, ובע"כ דמצות שמחה אינם דוקא האכילת קדשים.

מ'  המנח"ח  תמיהת  בזה  ליישב  שכ'  תודה  שלמי  בספר  ]וראיתי 
רס"ד, דאף להסוברים )עי' תו' בקידושין דף ל"ד( שרק הבעל מצווה 
בשלמי  הקיום  לגבי  רק  דכ"ז  מצווה,  אינה  והיא  אשתו,  את  לשמח 
מצווה  עצמה  היא  גם  שמחות  מיני  בשאר  הקיום  לגבי  אך  שמחה, 
מה"ת ואפי' אין לה בעל, וע"כ נדחה גם ממנה מצות אבילות, ואפי' 
רק  שנתמעטה  תיתי  דמהיכי  צ"ב,  זה  תי'  אך  מה"ת.  אבילות  למ"ד 

מקרבן ולא משאר מיני שמחות, ועי'.

ועד"ז איכא פלו' לענין לילה הראשון, ועי' שאג"א סי' ס"ח ומנח"ב 
סי' ע"ח, עי' בסטנסיל של הגר"ח, ובחזו"א סי' קכ"ד ובפוסקים ריש 
טעמא  הוא  מידי  דהא  הכי,  למימר  איכא  שפיר  ובזה  תקמ"ו,  סי' 
דנתמעטה לילה הראשונה משום שאין בו בשר קדשים שנזבח בזמן 
שמחה, וזה סברא לומר שזה מיעוט רק כלפי השמחה בבשר קדשים, 
והיינו דהדרשא דאך לרבות ליל יו"ט האחרון ולמעט ליל יו"ט ראשון 

קאי רק כלפי חלק זה שבמצות שמחה, וק"ל[.

שמחה  דמצות  משום  ארי'  השאגת  ביאר  דמילתא  בטעמא  ומ"מ 
במה  לשמוח  שמחוייב  כללית  שמחה  אלא  פרטית  שמחה  אינה 
אבל  שוין,  שכולם  המצוות  לכל  דמי  ולא  לשמוח,  בידו  שביכולת 
בראוי  א'  וכל  יכלתו,  לפי  לשמוח  מחויב  ואדם  אדם  כל  זו  שמחה 
לו, וזה כל חיובו שישמח לפי כוחו ולפי הראוי לו, ואמנם מבו' שם 
ובמנחת ברוך דבודאי עד כמה שביכלתו לקיים בשלמי שמחה הרי 
הוא מחויב בשלמי שמחה, אך עד כמה שאין ביכלתו לקיים בשלמי 
שמחה אינו מחוייב בזה, דזה כל מצותו. ויעוי' במנחת ברוך שביאר 
שכ"ז נלמד מהא דאמרו בגמ' שכל א' בראוי לו, ובכלל זה כל א' לפי 

מה שראוי לו לפי מצבו.

והנה הר"ן והריטב"א בסוכה דף מ"ב כתבו דכשא"א לקיים בשלמי 
שמחה, וכגון ביו"ט ראשון שחל בשבת, מקיימו בבשר חולין או בכסות 
נקיה ויין ישן, לפי שבשר שלמים אינו אלא מצוה מן המובחר, ולכאו' 
יפלא דהא בגמ' בפסחים אמרו שאין שמחה בזמן המקדש אלא בבשר 
שלמים, ובזה"ז לאנשים אין שמחה אלא ביין וכו', ולדבריו צ"ל שכונת 
הגמ' שרק זה שלימות השמחה, אך עכ"פ החיוב דמדאו' הוא לשמוח 
]ואולי בכל  יום  ובודאי שמי שיכול מחוייב לשתות בכל  יכלתו,  כפי 
לילה[ יין, ובזמן המקדש היה מחוייב בכל יום ]ואולי גם בכל לילה[ 
בשר קדשים, אך עכ"פ מי שאין בידו יכולת לכך מחוייב לעשות מה 
שביכלתו, וזהו מצוותו. ]ולעיל כתבתי דמשו"ה פי' הר"ן בשר חולין 
אף דמדינא דוקא יין, דבגמ' ג"כ אמרו כסות נקי', דבאו לומר דדינא 

דשמונה ימים כולל שיהא איזה בחי' שמחה כפי היכולת[.

איסור  יש  הכרחית  סיבה  בלא  דבודאי  מבו'  ס"ו(  )סי'  ובשאג"א 
שלמים,  בבשר  המצוה  לקיים  האפשרות  מעצמו  ולהפקיע  להטמא 
והיינו דס"ל כמוש"כ שאין כונת הר"ן רק למצוה מן המובחר כמעלה 
בעלמא, אלא שרק זה שלימות המצוה, וכל שיכול לקיים כן מחוייב 
ועומד לעשות כן, ומוזהר שלא להפקיע עצמו מכך, אך כשא"י לעשות 
שכל  כיון  ועכ"פ  שמחות,  מיני  ושאר  נקי'  בכסות  מצותו  ממילא  כן 
שמונה ימים יכול לקיים המצוה מיקרי שנוהגת מצוה זו שמונה ימים 
דלילה  לילות,  שמונה  דמצותו  ס"ל  ברוך  ובמנחת  לילות,  ]ושבעה 

ראשון לא נתמעט רק מבשר שלמים, ואכמ"ל[.

המובחר  מן  למצוה  וריטב"א  ר"ן  כונת  שאין  הדברים  יסוד  ועצם 
בשאר  שקיים  מי  דמ"מ  לומר  וכונתם  גמור,  לחיוב  אם  כי  בעלמא 
שמחות גם נקרא קיים, ושעכ"פ עד כמה שאין ביכלתו יותר לא נחשב 
כאינו מצווה וכאנוס מלקיים אלא שמקיים המצוה באופן זה, ואולי 
גם מי שיכול ולא קיים המצוה בבשר שלמים כבר א"א לדונו כמבטל 
שחסר  ]ולא  צורתו  בשלימות  שלא  שקיימו  מיקרי  מ"מ  אך  העשה, 
לו רק באיכות אלא גם בצורת הקיום וכדלהלן[. ובודאי מחוייב הוא 
לאכול בשר שלמים, וזה מעיקר הציווי, ואי"ז רק תוספת הידור ומעלה 
בעלמא, ודומה למש"כ הר"ן על ד' הגמ' כל שלא אמר ג' דברים בפסח 
לא יצא יד"ח שהכונה שלא יצא מצוה מן המובחר, אך בגמ' אמרו לא 
ובע"כ הכונה שהוא מחוייב בכך, אלא שאף שלא  ידי "חובתו",  יצא 
עשה כן אינו בגדר מבטל עשה, הנה כדרך זה מבו' ג"כ בצל"ח, עי' 
היטב בדבריו בפסחים דף ע"א שכ' שחייב לאכול בכל יום ובכל לילה 
בשר קדשים, ומאידך עי' בדבריו בביצה דף י"ז שמותר לו לטמא עצמו 

כיון שיוצא ידי המצוה בכסות נקי' ויין ישן, ובע"כ דכונתו כמוש"כ.

ד. והנה לכאו' כ"ז שוה בכל הימים, ואף אי נימא דיש ריבוי שמחה 
בכל  נאמר  יכלתו  כפי  לשמוח  החיוב  מ"מ  מבחוה"מ,  יותר  ביו"ט 

שמחה,  ריבוי  ויש  יכלתו  כפי  שמחה  שיש  והיינו  ימים,  השמונה 
דשמחה כפי יכלתו אינו דוקא המדריגה העליונה בשמחה אך הצורה 
והיינו  באיכות,  דרגות  יש  עצמו  שבזה  אלא  שמחה,  של  המושלמת 
שגם בשמחה של יין או אפי' של שלמים יתכן דרגות בכמות ואיכות, 

וק"ל.

מאפשרות  עצמו  להפקיע  לו  דאסור  השאג"א  שחידש  במה  ומ"מ 
לקיום בשלמים ע"י שיטמא עצמו וכדו', בזה פליגי עליו בצל"ח ביצה 
דף י"ז, ובמנחת ברוך ובאהל משה להגרא"מ הורביץ זצ"ל ועוד, והיינו 
דאחרי שהכל בגדר קיום מצוה, וזה גדר המצוה לעשות כפי יכלתו, 
וכשמכניס עצמו לאופן שכך יהא צורת קיום המצוה, כבר א"א לאסור 

עליו ד"ז, ודו"ק היטב.

דאף  שכתב  שם,  ברוך  במנחת  פלא  דבר  מצאתי  שבד"ז  ואמנם 
שאיהו ס"ל כהשאג"א מצד א', ומצד שני ס"ל שאין איסור להפקיע 
דוקא,  שלמים  בבשר  שיהא  מחויב  אחת  פעם  מ"מ  ולהטמא,  עצמו 
לו להפקיע עצמו מזה שיהא לכה"פ פעם אחת עכ"פ בבשר  ואסור 
כל  גדולה של שמחה  זהו מצוה אחת  דבודאי  דבריו  וביאר  שלמים, 
בבשר  קיימה  שכבר  נחשב  שלמים  בבשר  אחת  פעם  וכשמקיים  ז', 
ברוך  אמרי  ]ובהגהות  לילה.  ובכל  יום  בכל  קיים  שלא  אף  שלמים 
יש מצוה להקריב  ו'( כתב שלא מבעיא אם  )בחגיגה דף  על הטו"א 
שלמי שמחה בודאי אי"ז רק פעם אחת בכל הרגל, אך אפי' אם נימא 
שמצותו באכילת בשר שלמים בודאי מקיימו בפעם אחת שאוכל בכל 
הרגל, ומפרש בזה ד' התו' שם, אך בדבריו נר' שזה כל הצווי לקיים 
כ'  עצמו  הוא  וגם  ע"ש,  בעלמא  כתשלומין  ואידך  ברגל,  אחת  פעם 

לבסוף שזה פלו' בירושלמי, וע"ש בכל דבריו[.

דיש  אמרינן  לקיים  איך  הדברים  שבצורת  דכשם  דבריו  לפי  וצ"ל 
שאי"ז  לפי  בזמן,  גם  כך  יכלתו,  לפי  א'  וכל  המצוה  צורת  שלימות 
שמונה מצות אלא מצוה אחת גדולה, וכשם שכל היום נוהגת המצוה, 
ואין אוכל כל היום, כך גם כלפי כל ז' שזו מצוה אחת גדולה, ושלימות 
צורתה לקיים בכל יום ובכל לילה, אך יתכן שמחמת כל מיני סיבות 
יהא בגדר שראוי לו פעם אחת, ועכ"פ יהא כך כלפי הבשר שלמים, 
ואולי יתכן כן גם לגבי יין ופת וכדו', שיהא אדם שהראוי לו אינו לאכול 
ח' ימים וח' לילות, כשם שלרוב האנשים אין בכלל ראוי לו לאכול כל 
היום, ובודאי שאילו היה ח' מצוות נפרדות דבר יום ביומו אין מקום 
לומר כן, אך אחרי שזה מצוה אחת כל ז' ימים שיהא שמחה הנמשכת 
ז' ימים, שפיר שייך לומר כן, ודו"ק היטב, וע"ש במנחת ברוך. וכפי 
הנר' דס"ל דכגון שיצטרך לבטל מתשמיש כל ימות החג, הוא בגדר 
לו,  למי שזה קשה  ועכ"פ  זה,  על  מוזהר  ואינו  יכלתו,  לפי  ראוי  אין 
דמחדש  רק  מלטמא,  דמוזהר  כהשאג"א  ס"ל  לפי"ז  ועכ"פ  וק"ל. 
חידוש, דזה כלפי שיעבור ז' או ח' ימים בלי שלמי שמחה, וכמוש"כ, 
לקיים  שיוכל  ועומד  מחוייב  דלפי השאג"א  בדבר,  ג' שיטות  ונמצא 
מהאפשרות  עצמו  להפקיע  שלא  מוזהר  ואף  יכלתו,  כפי  יום  בכל 
מ"מ  שמחוייב  אף  משה  ולהאהל  ולצל"ח  צורתו,  בשלימות  לקיימו 
אינו מוזהר להפקיע עצמו מהאפשרות לקיימו בשלימות צורתו, אך 
המנחת ברוך דרך בדרך אמצעית, מצד א' כשאג"א, אך מאידך כלפי 
הדבר האם לקיימו בכל יום או פעם בכל ז', כלפי זה גופא שייך לומר 
שאינו מוזהר, ועכ"פ שכשיש לו סיבה וצורך יהא בגדר שזהו הראוי 
מיני  בשאר  ימים  ובשאר  בחג  אחת  פעם  שמחה  בשלמי  לקיים  לו 
שמחות. ועצם יסוד זה נצרך להיאמר להסוברים שיש חיוב הקרבת 
קרבן ורק פעם אחת, ולכאו' מנלן ד"ז, ובע"כ דכיון שזה מצוה אחת, 
וחטיבה אחת, ע"כ מסתבר שכ"ז בכלל גדר כל א' כראוי לו, ודומיא 
דדין פעם אחת ביום, וכן בהקרבה פעם אחת בכל החג, אך אי"ז גדר 
של תשלומין אלא שכך הוא השמחה בכל החטיבה אחת של השבעה 
או שמונה ימים ]ומסתברא דבעצרת א"א להשלימו, ושו"מ כן בטו"א 
חגיגה דל"א ובמנח"ח מ' תפ"ח סק"ה לפי שאין בזה תשלומין, ורק 
שכך צורת המצוה לשמוח בכל ז' ימים, שהביטוי הזה של שמחה ע"י 

קרבן מתקיים פעם אחת בחג, ודו"ק[.

דילון  לומר  אפשר  איך  שנתקשו  ע"ב  צ"ה  דף  פסחים  תו'  ויעוי' 
יצטרך  ושוב  להקריב  מצווה  דהרי  בבוקר,  לדרכו  ויסע  יו"ט  במוצאי 
ללון, ומבו' דס"ל שיש חיוב בכל יום, ותי' דמ"מ א"צ להקריב בכל יום, 
והאיך  ילך  ויל"ע דסוכ"ס האיך  ויאכל משל אתמול או משל חבירו, 
לקיים  מהאפשרות  עצמו  שמפקיע  דמה  ובע"כ  מחר,  מצוותו  יקיים 
באופן זה לא איכפ"ל, אך בהיותו כאן ויכול להקריב מחוייב בדבר ואין 

רשאי להפקיע עצמו.

ו. ונר' להוסיף בביאור הדברים, דנר' דאין גדרי מעשי השמחה כהכשר 
את  המבטאים  והנהגות  מעשים  אלא  שמחה,  מצות  לקיים  מצוה 
השמחה, ובזה כל א' כשמבטא לפי מה שראוי לו לפי יכלתו הרי ביטא 
והראה בכך את שמחתו, וכשיכלתו בקדשים וראוי לו ואין עושה כן 
הרי לא הראה שמחתו שאילו היה שמח היה עושה יותר, ומשא"כ מי 
יין ולא שייך אצלו בשר שלמים הרי שזה כל יכלתו ובכך  שראוי לו 
מראה את שמחתו, ובודאי שאילו היה המצוה התוצאה שמחה בלב 
וכל המעשים רק הכשר, א"כ באמת בזה"ז מקיימים שמחה פחותה כי 
מגיעים לתוצאה פחותה דאין לנו הכשר דבשר שלמים, אך עד כמה 
שיסודו לבטא ולהתנהג התנהגות המראה שמחה, א"כ כשעושה מה 
שביכלתו ומה שמתאים לו לבטא שמחה זהו כל מצותו, וע"כ משתנה 
מאיש לאיש ומזמן לזמן ]ובזה יתבאר ענינא דשמחה בקדשים שאי"ז 
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מבטא  שבכך  אלא  שמחה,  להשפיע  סגולה  זה  בבשר  שיש  משום 
בהגר"ח  ועי'  מסוימת,  שמחה  מין  על  ביטוי  וזה  בד',  שמחה  האדם 

בסטנסיל ובעמק ברכה בשמו, ודו"ק[.

ובזה מתבאר היטב מה דעושים פעם ביום דאילו כהכשר מצוה, היה 
לן להקדים מתחילת היום וכשתפוג הרגשת השמחה יצטרך לאכול 
מעשים  אלא  מצוה,  הכשר  של  סוגיא  שאי"ז  כיון  אך  שוב,  ולשתות 
שצריך לבטא ולהראות ולהתנהג כמו שמתנהג מי ששמח, ע"כ עושין 

כדרך השמחים פעם ביום.

והנה בודאי שעיקר החפצא דמצוה הוא כלשון הרמב"ם להיות שמח 
וטוב לב ]והנני רגיל לומר שמי שלא שמח וטוב לב הרי הוא מבטל 
עשה וכמי שלא אכל כזית מצה, וביותר בחג השבועות שזה המצות 
עשה בקו"ע היחידי מן התורה ביו"ט זה, ואכמ"ל[. וזה מצוה הנוהגת 
כל הז' ימי פסח וח' ימי סוכות בלי הפסקה, אך מ"מ כל דברינו בנוגע 

למעשים והנהגות להראות השמחה.

וכלפי זה נתבאר ששורת הדין פעם ביום, כי זה מה שראוי לו לעשות 
מעשה כזה פעם ביום, ובאמת גם העושה פעם בכל הז' מבטא ומראה 
את השמחה בכל הז' )או ח' ימי סוכה ושמ"ע(, אלא שבהנהגה כזאת 
שהדרך להתנהג בה בכל יום מימי השמחה צריך שיעשה כן בכל יום, 
לצל"ח  ושתי',  אכילה  ע"י  משמחה  הקרבה  ע"י  שמחה  שאני  ובזה 
ואמרי ברוך, ובזה שאני למנחת ברוך שמחה באכילת קדשים משמחה 

בכסות נקי' ויין ישן, וכמוש"כ )ועכ"פ למי שקשה לו וכו' וכנ"ל(.

ולכאו' פשוט לפי"ז דאצל האנשים צריך לשתות יין בכל יום ]בזה"ז[ 
לתינוקות,  ואגוזין  קליות  יום  בכל  לחלק  וצריך  נקי',  בכסות  ולילך 
ולכאו' ה"ה בגדי צבעונים לנשים צריך שיהא להם לכל הז' ימים ]ועי' 

להלן[.

]ועי' מה שרמזתי לעיל כ"פ דיש לדון אם צריך גם פעם ביום ופעם 
בלילה, וכבר נסתפק בזה החזו" סי' קכ"ד, ולצל"ח פסחים דף ע"א 
חגיגה  עמ"ס  לח"ח  הלכות  ליקוטי  ועי'  ובלילה,  ביום  דבעי  פשיטא 
בזבח תודה דג"כ סובר הכי, ולכאו' כך משמע בתו' סוכה דף מ"ב ע"ב, 
אך ע"ש מהרש"א ומהרש"ל, ולפי"ז יש לדחות, וע"ע עוד דמהרש"א 

פסחים דף ע"א, ולהלן יתבאר בעז"ה[.

ז. ודאתאן להכא אולי נמצא קצת פתח תקוה לעמוד עכ"פ במקצת 
בסוד קדושים לברר משנת הרא"ש והשו"ע בהך מצוה כלפי חוה"מ, 
דזה ודאי דפשיטא להו שהמצוה נוהגת כל ז' דפסח וח' דסוכות, והיינו 
דדחיא אבילות, אך מ"מ כיון שאין חפצא דמצוה מה"ת כי אם מצד 
שזה ראוי לו, ולו יצוייר שהשתי' וכו' יהיו אסורים עליו הרי שכך יהא 
ראוי לו לבטא את זה בכסות נקי', וע"כ אין בכוחו לבטל גזירת ב"ד, 
ממילא  באיסורו  שיהא  כמה  עד  הרי  דסוכ"ס  האנינות,  לדחות  ולא 
ישתנה צורת ביטוי השמחה לאיש זה, וישתנה אצלו כל צורת קיום 

המצוה. וק"ל.

ושמא נאמר עוד דאחרי שבעצם זה חטיבה אחת של ז' ימים, א"כ 
בכל  השמחה  את  מבטאים  ביו"ט  האכילה  שע"י  הדין  שורת  באמת 
היום,  לכל  ביומו  הסעודה  כזמן  ימים  הז'  לכל  היו"ט  והרי  הימים, 
אחרי שכך צורת הז' ימים שמתוכם שני ימים יו"ט, וזהו הדרך לבטא 
השמחה בכל השבעה ימים, ויהא בזה הגדר כעין מש"כ במנחת ברוך 
כלפי בשר קדשים, שודאי אם ביכלתו צריך לאכול ולשתות בכל יום, 
חוזר  אינו  כבר  ע"כ  האנשים  בין  שזה משתנה  כיון  ביו"ט  עכ"פ  אך 
אם שכח בברכהמ"ז לומר יעו"י, ואינו דוחה אנינות וגזירת ב"ד. אך 
עכ"פ אכילה ושתי' ביו"ט היא הכרחית ]ואין השיעור בזה פעם אחת 
בז' ימים, כי אם בימים טובים של הז' ימים שהם ההתחלה והסוף, 

והעיקר של כל הז' ימים[.

יין  שתיית  למצות  תקכ"ט  סי'  השו"ע  השמטת  צע"ג  אכתי  ומ"מ 
וסעודה בכל חוה"מ למי שביכלתו בכך, וצע"ג.

אין  שאעפ"כ  יום,  בכל  יין  לשתות  הנוהגים  מאותן  שיש  וכמדו'  ח. 
נשותיהם הולכות בכל ימות החג בבגדי צבעונין, ולכאו' מ"ש זה מזה, 
ונר' שזה בודאי שלא כדין. וכסבור הייתי לומר דגדר ההלכה דבגדי 
שהבעל  אלא  צבעונין,  בגדי  תלבש  שהאשה  הלכה  זה  אין  צבעונין 
ישמחה ע"י הנתינה, ונתינה פעם אחת בחג זה הביטוי לשמחה בכל 
החג ]וכמדו' שמזה נשתרבב מה שחושבים שהמצוה הוא לקנות לה 
דבר חדש, שהוא דבר שאין לו שום מקור כלל, דאיפה כתוב שיקנה 
לה[. אך באמת לא נהירא כלל, דהנה הרי להרמב"ם היא עצמה מצווה 
בשמחה בזמן הבית בבשר שלמים ובזה"ז בבגדי צבעונין, וגם לראב"ד 
אין נר' שזה רק צורת ביטוי לשמחה שלו בנתינתו, אלא שעליו לדאוג 
שהיא תשמח עמו, וזה ע"י שיהא לה בגדי צבעונין, ועי"ז תהא שמחה 
ותשמח עמו ]ואם יש לה בגדי צבעונין שתשמח בהם למה לו לקנות 
חדשים אלא א"כ אין לה שמחה בישנים, אך מ"מ לא כתוב דבר כזה, 
דבגמ' ושו"ע כתוב בגדי צבעונין ולא בגדים חדשים[, ועכ"פ עד כמה 
שהוא צריך לשתות יין בכל יום למה שלא יהא מחויב לדאוג שיהא 
לה בגדי צבעונין בכל יום מימי חוה"מ ]ואפשר לילך כמה ימים באותו 
בגד[, ועכ"פ בזמן מזמני היום שמתאים שתתלבש בהם ולאפוקי זמני 

בישול וכו', דבעינן בראוי לו וכו'.

אלא דאה"נ דמסתברא דיש מעלה ביו"ט ע"פ חוה"מ, דביו"ט בעינן 
אצל  ואפי'  במלבושים,  והן  ושתי'  באכילה  הן  באיכות  שמחה  ריבוי 

האיש כמפו' בשו"ע ומ"ב סי' תקכ"ט, וכ"ש אצל האשה שבזה תלוי 
כל שמחתה, ופשוט.

שיקנה  המתנה  מין  באיכות  פלפולים  מיני  כל  במלקטים  וראיתי 
הבעל לב"ב, ושורש כל הפלפולים זה ההנחה שזה דין לקנות מתנה 
ואין  ובקבלתו  בקיומו  ששמחים  במתנה  פלפלו  ולזה  המשמחת, 
שיסוד  טעות,  והיסוד  השורש  לענ"ד  אך  וכו',  בחג  בו  משתמשים 
לבטא  תוכל  שהיא  החג  שמחת  לשמוח  לה  ולעזור  לדאוג  ההלכה 
להרמב"ם  מבעיא  דלא  כ'  וכבר  בהיו"ט,  שמחתה  את  בהתנהגותה 
שכן הגדר, אך אפי' להראב"ד נר' שהגדר כן וכנ"ל ]ובפרט אי נימא 
דלגבי שאר שמחות הראב"ד מודה להר"מ וכמוש"כ בשלמי תודה[, 
באיזה  יו"ט  היא תקיים שמחת  איך  להיות  צריך  הנידון  וא"כ שורש 
התנהגות, ואת זה צריך הבעל להעמיד לה, וכל מתנה שאינו בגדר זה 

אין לו שייכות לקיום מצות שמחה כלל, והוא ברור אצלי.

וראיה למש"כ דהנה לשי' תו' בר"ה דף ו' ובקידושין דף ל"ד בעלה 
צבעונין  בבגדי  ובזה"ז  שמחה,  שלמי  בבשר  הבית  בזמן  משמחה 
]דס"ל כהראב"ד שבעלה משמחה, והיא עצמה אינה מצווה, אך גוף 
השמחה שמשמחה משתנה בין הזמנים[, ובע"כ שאין הגדר רק מעשה 
שמוטל עליו מתוך שמחתו ליתן לה, אלא שמוטל עליו לדאוג שהיא 
ג"כ תשמח עמו כמותו בראוי לה, ובזמן הבית היינו בשמחת השלמים, 

ובזה"ז ע"י לבישת בגדי צבעונין.

ומ"מ מבו' בחינוך דמלבד מה שהיא מצווה גם הוא מצווה לשמחה, 
שאב  העירוני  ויפה  עשה,  מבטל  נחשב  אותה  שימח  לא  הוא  ואם 
]ובפחות  חינוך  של  מד"ס  מצוה  מקיים  הבן  הרי  בנו  את  המשמח 
מחינוך אין כאן אפי' מצוה מד"ס, ובנשים תליא בפלוגתא דר"מ ור"א 

אם מצוות, ועי' מש"כ לעיל[, והאב מקיים מצוה דאורייתא. ודו"ק.

ענף ב' - פרטי דינים במצות שמחה

אם צריך מעשי שמחה גם בלילה מלבד ביום

א. יש להסתפק אם בזמן המקדש היה צריך לאכול בשר שלמים גם 
ביום וגם בלילה או דסגי בפעם אחת ביממה, ועד"ז יל"ע לדידן בזה"ז 
שבעוה"ר אין לנו בשר שלמים ומצותינו בשתיית יין, אי צריך לשתות 
גם ביום וגם בלילה או דסגי בפעם אחת ביממה, וכבר נסתפק בזה 

בחזו"א סי' קכ"ד בהערות עמ"ס פסחים לדף ע"א ע"ש.

ומצאנו בצל"ח פסחים דף ע"א ובשפ"א סוכה דף מ"ח ובזבח תודה 
פעמיים,  דבעינן  להדיא  שכ'  חגיגה  עמ"ס  לח"ח  הלכות  שבליקוטי 
דסוכה  פ"ד  בתוי"ט  להדיא  מוכח  וכן  בלילה.  וגם  ביום  גם  דהיינו 
בקושייתו על כל לילה מלילות חוה"מ, שאם חל במוצ"ש א"כ ליכא 
שמונה, ומבו' דבמה שיש שמונה ימים לא ניח"ל דבעי ח' לילות ג"כ.

במש"כ  שנתקשו  מ"ב  דף  בסוכה  בתו'  מפורש  הוא  לכאו'  והנה 
במשנה הלל והשמחה שמונה, דאי משכח"ל בליל ח' שחל במוצ"ש, 
במהרש"ל  שם  עי'  אכן  ביום,  למחרת  שיקיים  במה  להו  סגי  ולא 
ובמהרש"א ולפי דבריהם ליכא הוכחה, דמהרש"ל מפרש דקושייתם 
דוקא על ליל ח' דאתרבי, ומשמע דשאר לילות לא אתרבי, ומהרש"א 
ואינו  איתרבי,  לא  ח'  דיום  שס"ל  לפי  ח'  ליל  על  רק  דקושייתם  כ' 
מקיים מצוה רק בליל ח' וכד' רש"י בפסחים דף ע"א, וא"כ לענין שאר 
לילות י"ל דלא אתרבי, וע"ע מהרש"א פסחים ע"א שג"כ כתב דסגי 

בפעם אחת ביממה ע"ש.

וברש"י סוכה דף מ"ח כתב וז"ל: שיזבח בשביעי כדי לאכול בליל 
שמיני וכו', וכיון דאתרבי ליל יו"ט אחרון שהוא טפל ק"ו היום שהוא 
דימים  ריבויי  צריכי  לא  הלילות  ושאר  בשמחה,  חייב  שהוא  עיקר 
להדיא  משמע  שמיני  כלפי  הנה  עכ"ל.  וכו'.  במשמע  לילות  אפילו 
שצריך לאכול גם ביום וגם בלילה, ומשמע דע"ז קאמר שאר לילות 
לא צריכי קרא, אך מ"מ לשונו דלילות לא צריכא ריבויי דימים אפילו 
לילות במשמע, משמע לכאו' שאין דין מיוחד בלילה, אלא שהוא גם 
זמן מתוך היום שאפילו בקיום המצוה בלילה אהני לכל היום, דלכאו' 
כשכתוב רק ימים והלילה בכלל אין משמע לקיים שני פעמים, וצ"ל 
הלילה  על  דברה  שהתורה  אלא  פעמיים,  לאכול  א"צ  בשמיני  דגם 
הוא  הלילה  על  תורה  שאמרה  מה  וגם  בעיקר,  שצריך  וק"ו  הטפל, 
בעצם גילוי על היום שגדר הלילה כזמן שאפשר לקיים בו מצות היום 
שלמחרת, שזהו מש"כ רש"י שהציווי בלילה בתורת טפל ליום שהוא 

עיקר.

ונמצא שאין לנו מקור מד' רבותינו הראשונים ז"ל להצריך גם ביום 
לקיים  שא"צ  הרמב"ם  ד'  שגם  כ'  מ"ב  סוכה  ובשפ"א  בלילה,  וגם 
מעשי שמחה בלילה, הלכך נר' הכי עיקר לדינא, כיון שהמנהג כן, וכך 
הרי  ]ובאמת  ז"ל  הראשונים  רבותינו  בד'  ומהרש"א  מהרש"ל  הבינו 
ראשונה  דלילה  ימים,  היינו  והשמחה שמונה  כשאמרו במשנה הלל 
והכונה  ולא ביום,  אינו בכלל, ובשמיני היינו לרש"י בפסחים בלילה 
דבשמונה ימים נוהג בכל יום פעם אחת ביממה, וכן עד"ז לתו' ליל 
שמיני הכונה שמתוך כל יום השמיני אפשר לקיים כבר בליל שמיני, 

וכדפירש מהרש"א, ודו"ק[.

אם צריך יין דוקא או שאפשר גם במיץ ענבים

ב. ראיתי במלקטים שפלפלו בענין מיץ ענבים למצות שמחה, ואנא 
וביין  נקי'  ידענא, דז"ל הגמ' בפסחים דף ע"א שמקיימו בכסות  גמ' 
ישן, וכ"ה לשונות כל האחרונים כשהעתיקו גמ' זו ]עי' צל"ח ביצה י"ז 

ע"ב, שו"ת חת"ס ח"ז סי' כ"ח, אבנ"ז סי' תכ"ג ועוד[, וזה פשוט שהרי 
אין שמחה אלא ביין ישן שעבר עליו ארבעים יום, כמפורש בסנהדרין 
דף ע', ועי' סי' תקנ"ב במ"ב סק"ז, וביש"ש )ביצה פ"ב סי' ה'( כתב 
דמצוה בזה"ז ביין שזה גורם שישכח צערו ויוכל לשמוח, אך גם אם 
לא נפרש כד' היש"ש, וגם אם לא נפרש שגדר השתי' כהכשר לבא 
אך  שמחה,  ומראה  המבטא  מעשה  שהוא  נפרש  אלא  שמחה,  לידי 
עכ"פ כך מפו' בגמ' שאין שייכות בין יין פחות ממ' יום לשמחה, ובגמ' 

אמרו יין ישן, ואין מקום לדון בזה כלל.

ואמנם פשוט שמי ששונא יין אי"ז אצלו בגדר ביטוי לשמחה, והרי 
ששמחתן  כנשים  אינו  ]אם  מתיקה  במיני  ששמחתן  כקטנים  הוא 
יין,  למי שסובל משתיית  ע"ב  מ"ט  נדרים  וכדכ' מהרש"א  בבגדים[, 
וה"ה לכל מי ששונאו, ואדם כזה אין צריך לשתות מיץ ענבים. ואדרבה 
וישתה דברים הערבים לחכו, שאצלו הוא מראה בזה  מצוה שיאכל 
שדרכו  יצוייר  לו  ]אלא  מוריד  ולא  מעלה  לא  ענבים  ומיץ  שמחה, 

לשמוח בזה[.

שיעור השתי'

לגבי  דאשכחן  רביעית  והנה  השתי',  בשיעור  שדנים  ראיתי  עוד  ג. 
לשכרות  היינו  קכ"ח(  )בסי'  כפיים  נשיאת  ולגבי  צ"ט(  )סי'  תפילה 
ודוקא בשותה בב"א ובלא מזיגה, והכא אינו כן, אך לכאו' יש להוכיח 
דסגי ברוב רביעית, דהא לרשב"ם ידי יין יצא האמור בפסחים דף ק"ח 
קאי על מצות שמחה, והתם סגי ברוב רביעית, ועי' מ"ב סי' תע"ב דלא 
סגי במלא לוגמיו ובעי רוב רביעית, ובספר החינוך מצוה ל"א כ' בטעם 
קידוש על כוס של רביעית כי פחות מזה השיעור לא יתעורר עליו לב 
האדם, אך התם ג"כ א"צ לשתות רק מלא לוגמיו שהוא רובו של כוס 
וא"כ א"צ רביעית, וש"מ דלשמחה סגי ברוב רביעית יין מזוג. ]והעירו 

מלשון הגר"ז בספרו תורה אור, שמשמע דברי רביעית, וצ"ע[.

חציו לד' וחציו לכם

ד. ראיתי בספר הנפלא שער המועדים פ"א ס"ק כ"ב הערה נפלאה, 
נאמר  ושמא  בחוה"מ,  לכם  וחציו  לד'  חציו  דין  לפו"ר  אשכחן  דלא 
דבאמת דינא דלכם הוא דין נוסף מלבד דינא דושמחת, דיסודו של 
לייחד את כל היום לשמחה או לד' או לכם או מחצה  ולכם  להשם 

ומחצה, וזה דין מיוחד ליו"ט ולא לחוה"מ, ועי' היטב.

ואם כנים הדברים אולי יתפרש ד' הרא"ש והב"י לגבי פת דלא קאי 
וזה רק ביו"ט ולא בחוה"מ,  על דין ושמחת אלא על קיום דין לכם, 

ועי'.

יין,  בלי  גם  ואולי  שלמים  בשר  בלי  שמחה  דין  איכא  שבר"ה  ודע 
שמחה  בעי  ובחוה"מ  השמחה,  שלימות  הצריכו  לא  דבר"ה  והיינו 
ובד'  לשמחה,  היום  כל  לייחד  שמחה  ריבוי  בעי  ביו"ט  אך  שלימה, 
פרקים יו"ט ראשון של פסח ושמנ"ע ועצרת, מרבים באיכות השמחה, 
וד' דרגות בדבר ]וכ"ז בחובת המעשים, אבל בחובת הלבבות דרגות 

עד אין שיעור, וד"ל[.

ענף ג' - בגדרי מקרא קודש דחוה"מ )סי' תק"ל(

הנה במ"ב מבו' דבודאי דחוה"מ נאמר בו מקרא קודש, אלא שלפי 
שהתירה התורה מלאכות, ממילא מסתברא נמי שגם לענין כבוד ועונג 

הנלמד ממקרא קודש אינו שוה לשבת ויו"ט. עכת"ד ע"ש.

לבטא  שמחובתנו  כתוב  קודש  דבמקרא  הדברים  בביאור  ונראה 
וכשהיום  היום,  של  קדושתו  את  ובהתנהגותנו  במעשינו  ולהראות 
קדוש  זה  יום  שכאילו  במעשינו  לבטא  א"צ  ממילא  במקצת  קדוש 
בקדושת שבת ויו"ט אלא לבטא את הקדושה של היום הזה, דהיינו 
שהוא קדוש בקדושת חוה"מ, שזה כל קדושתם שהם ימים קדושים 

יותר מימות החול, ולכלל קדושת שבתות ויו"ט לא באו.

והנה מ"מ מבו' דצריך לכבדו במאכל ומשתה וכסות, שבכך מבטאים 
את קדושת היום, רק שאין חיוב בסעודת פת ובגדי שבת, אך שיהא 
יותר קדוש  יום  יותר מהרגיל בימות החול, שיראה בהתנהגותו שזה 

מימות החול.

ולכאו' לסוברים דמקרא קודש קאי על תפילה בציבור, לכאו' זה גם 
בחוה"מ. ]ועי' בפמ"ג סי' תפ"ז[.

חיוב,  שאי"ז  אף  פת,  של  סעודות  בשתי  מצוה  שיש  חודש  ובמ"ב 
ויל"ע שמצד החיוב מקרא קודש דחוה"מ י"ל דהוא רק לאכול, ואולי 
גם לאכול יותר מן הרגיל בימות החול, אך סעודות פת מנלן, ומש"כ 
בו כביו"ט,  דיו"ט צ"ב, דמנלן מצוה להתנהג  בשעה"צ שיהא דומיא 
דאטו יש מצוה לעשותו כיו"ט, והלא הוא באמת לא באותה קדושה, 
וגם אי נימא ללמוד מי"ט לגבי הזמנים דהיינו שיכבד ע"י אכילה ביום 

ובלילה, אך לגבי איזה אכילה בודאי לא ילפינן מיו"ט.

ובאמת שלו"ד הו"א טעם אחר להצריך פת בלילה ויום ]אך נפק"מ 
לפי טעם זה שאם לא אכל בלילה אין לו תשלומין[, והוא משום מצות 
בליקו"ה  והח"ח  ע"א  פסחים  הצל"ח  וד'  יום,  בכל  שנוהגת  שמחה 
עמ"ס חגיגה בזבח תודה, שנוהג בכל יום ובכל לילה, וכבר כ' הרא"ש 
שהשמחה  המפרשים  כמוש"כ  ]והיינו  פת  סעודת  בלא  שמחה  דאין 
ביין היא בתוך סעודת פת, ולא בפנ"ע, ואכמ"ל[. ואף אי נימא דאינו 
מעכב, וכדחזינן דבשכח יעו"י אינו חוזר, אך עכ"פ בודאי מצוה איכא 

מה"ט. וצ"ע.

 q
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כיבוס בחול המועד באמצעות רובוט ובמכונות כביסה

מארונות  כלי  שום  על  דילגה  ולא  פסחה  לא  הטכנולוגיה  קידמת 
הייבוש,  מכונות  הכביסה,  מכונות  וכן  מקררים,  תנורים,  הבגדים, 
כביסה,  כמייבש  גם  המשמשות  כביסה  מכונות  וישנם  ומגהצים, 
שבגמר הכיבוס באופן אוטומטי המייבש מתחיל להפעיל את עצמו, 
כל מאמץ  ללא  ונקיים,  יבשים  יוצאים  הבגדים  זמן קצר  כך שבתוך 
בחול  זו  מכונה  באמצעות  לכבס  מותר  יהיה  האם  והשאלה  וטורח, 

המועד. 

הטכנולוגיים  החידושים  בכל  אותי  שמעדכן  מתלמידי  אחד  וכן 
עדכן אותי שיש בשוק שיש מכונה המקפלת בגדים באמצעות רובוט, 
ובקיפול הבגד עובר הבגד גיהוץ קל, כשמידי הרובוט מקפל הבגדים 

יוצאים אדים חמים. 

האם  השאלה  כפתורים,  כמה  על  ללחוץ  הוא  היחידי  והמאמץ 
השכלולים האלו יוצרים מהפך לפי ההלכה, ויהיה כיום מותר לכבס 

באמצעות מכונות אלו בימי חול המועד או לא.

א

טעם הראשונים שהוא מחמת ניוול ומקורם

הבא  במועד  מכבסין  'ואלו  איתא  ע"ב(  )יג  קטן  במועד  בגמרא 
ממדינת הים, והיוצא מבית האסורים וכו', ושאר כל האדם אסורים'. 
כתבו  מהראשונים  רבים  אמנם  הטעם,  מהו  מפורש  לא  ובגמרא 
שהטעם הוא כדי שלא יכנסו למועד כשהוא מנוול, וכן כתב הרמב"ם 
)הלכות יום טוב פרק ז הלכה יז( וז"ל: 'אין מגלחין ואין מכבסין במועד 
הראשון  טוב  יום  ויבוא  המועד  לתוך  עצמו  אדם  ישהה  שמא  גזירה 
טוב  יום  בערב  ולכבס  לגלח  לו  אפשר  שאי  מי  לפיכך  מנוול,  והוא 
הרי זה מותר לכבס במועד'. וחזר ושנה את הדברים בפירוש המשנה 
ולכבס  לגלח  כל אדם  על  'אסרו  וז"ל:  ב(  ג משנה  פרק  קטן  )מועד 
בגדיו במועד כדי שלא יניחו בני אדם גלוח ראשיהם, וכבוס בגדיהם 
יום טוב הראשון כשהם מנוולין  ויבוא  לחולו של מועד שהם פנוים, 
בלתי מוכנים ליום טוב' עיי"ש. )ואגב צ"ע לשונו של רבינו הרמב"ם 
שגם בידו החזקה, וגם בפירושו על המשנה דקדק לכתוב "יום טוב 
הראשון"(, וכן כתב רבינו חננאל )שם ד"ה ואלו( 'והכא נמי כדי שלא 
יכנסו שהם מנוולים'. וכן כתב הריטב"א )מועד קטן יג ע"ב(, והנימוקי 
יוסף )י ע"ב מדפי הרי"ף(, ובמאירי )יג ע"ב ד"ה אמר המאירי(, ובצרור 
החיים )דרך העשירי סימן יא(, ובכל בו )הלכות חול המועד סימן ס(, 
ובסמ"ג )לאוין סימן ע – עה(, ובאורחות חיים )הלכות חולו של מועד 

סימן יא(. 

ע"א(  )יד  קטן  מועד  בגמרא  דאיתא  כן ממה  למדו  אלו  וראשונים 
'ושאר כל אדם מאי טעמא אסורין, כדתנן אנשי משמר ואנשי מעמד 
אסורין לספר ולכבס, ובחמישי מותרין, מפני כבוד השבת. ואמר רבה 
בר בר חנה אמר רבי אלעזר מאי טעמא, כדי שלא יכנסו למשמרתן 
מנוולין'.  כשהן  לרגל  יכנסו  שלא  כדי  נמי,  הכא  מנוולין.  כשהן 
וראשונים אלו למדו שהטעם של רבה בר חנה חוזר הן על תספורת 

והן על כיבוס. 

ב

קושיא מבגדי פשתן

אלא שלשיטתם צ"ע, דהנה איתא בגמרא מועד קטן )יח ע"א( 'שלח 
רב יצחק בר יעקב בר גיורי משמיה דרבי יוחנן כלי פשתן מותר לכבסן 
בחולו של מועד', ורוב ככל הראשונים פסקו כן להלכה, והם הרי"ף )י 
ע"ב מדפיו(, והרמב"ם )הלכות יום טוב פרק ז הלכה כא(, ובתשובות 
רב נטרונאי גאון )אורח חיים קסא, ובתשובות הגאונים שערי תשובה 
סימן רטז(, הראב"ד )הובא בנימוקי יוסף שם(, והראבי"ה )מועד קטן 
סימן תתלז(, והריטב"א )מועד קטן יח ע"א ד"ה מתני'(, ובמהר"ח אור 
זרוע )סימן  וחזר שנית בדרשות מהר"ח אור  ג אות קג(,  זרוע )פרק 
מהראש  משמע  וכן  מרככין(,  ד"ה  ע"ב  י  קטן  )מועד  ובמאירי  לה(, 
)פרק ג סימן כא( 'כלי פשתן מותר לכבסן בחולו של מועד, והאידנא 
נהוג בהן איסור ואין להתיר'. ומשמע שמעיקר הדין מותר, וכן הבין 
הבית יוסף )סימן תקלד אות ב( בדעת הרא"ש, אמנם שיטת תוספות 
)הלכות פסח סימן  וכן הביא השבולי הלקט  )יח ע"ב ד"ה מתקיף(, 
רכח( בשם גאון אחר שאין הבדל בין בגדי פשתן לשאר בגדים, ואסור 

לכבס בגד פשתן במועד. עיי"ש. 

אמנם רוב ככל הראשונים הכריעו להלכה שמותר לכבס בגד פשתן 
לכבסם  יסמוך  פשתן  כלי  רק  ברשותו  שיש  אדם  הרי  וצ"ע  במועד, 

במועד ושוב יכנס למועד כשהוא מנוול. 

ג

קושיית הקרן אורה בבגדי קטנים

ועוד צ"ע ממה דאיתא בירושלמי )פרק ג הלכה ב, הובא בתוספות 
מועד קטן יד ע"א ד"ה שאין לו( שבגדי קטנים מותר לכבסן במועד, 
כיון שהם מתלכלכים תמיד, ודמי למי שאין לו אלא חלוק אחד, וגם 
מי שיכבס אותם בערב ברגל יצטרך שוב לכבס אותם במועד, ובשיטה 

לתלמיד ר"י מפריש )מועד קטן יח ע"א ד"ה ירושלמי(, והמאירי )שם 
ד"ה בבגדי קטנים(, והמרדכי )שם סימן תתעג(, והקשה הקרן אורה 
ליה  תיפוק  טעמא,  להאי  להגיע  הוצרך  הירושלמי  מה  דלשם  )שם( 
במועד  מותר  שקטן  תקלא(  )סימן  בגילוח  וכמו  קטן,  על  גזרו  דלא 

דלא גזרו עליו. 

ד

קושיית השפת אמת בשיטת תוספות

ועוד צ"ע דהתוספות )יח ע"א ד"ה אע"ג דאית ליה( כתבו להסתפק 
במי שאין לו אלא חלוק אחד, שמותר לכבסו בחול המועד, האם מותר 
לפני  כיבס  כשלא  אפילו  או  המועד,  לפני  שכיבס  באופן  רק  לכבסו 
המועד ונכנס מנוול, וכלשונם: 'מדלא משני הכא במאי עסקינן, בשלא 
כיבסו לפני הרגל, דלא שרינן מי שאין לו אלא חלוק אחד אלא היכא 
דכבסו לפני הרגל, אבל לא כבסו דפשע לא שרי, משמע דמי שאין 
ולא כבסו לפני  לו אלא חלוק אחד שרי לכבסו במועד, אפילו פשע 
אמת  השפת  והקשה  בזה'.  מסופק  ובתוספות  לי,  נראה  כך  המועד, 
)שם( שלכאורה מהו הצד להתיר גם כשפשע ולא כיבס, הרי הוא נכנס 

מנוול, ויש גזירה שלא יכנס מנוול. 

ה

מדברי כמה ראשונים מבואר שבבגדי פשתן נאסר 

משום טורח והם עצמם כתבו הטעם של ניוול

שמותר  דהטעם  פשתן(  כלי  ע"ב  )יח  רש"י  כתב  דהנה  צ"ע  ועוד 
לכבס 'כלי פשתן דלא נפיש טירחא'. וכן כתב בפירוש רבינו גרשום 
)הובא בקובץ שיטות קמאי מועד קטן יח ע"א(, וכן כתב בפסקי הרי"ד 
)יח ע"ב, הובא גם בקובץ שיטות קמאי מועד קטן יח ע"א( 'של צמר 
הר"ן  בחידושי  וכן  כיבוסו'.  קשה  אין  פשתן  כלי  אבל  כיבוסן,  קשה 
)מועד קטן שם( כתב 'ועוד שאין כיבוסן קשה', ובנימוקי יוסף )י ע"ב 
מדפי הרי"ף ד"ה מי שאין לו( כתב 'וקלים להתכבס', ובשיטה לתלמיד 
דמקילינן  'וטעמא  פשתן(  כלי  ד"ה  ע"א  יח  קטן  )מועד  מפריש  ר"י 
בליבונן'.  טרח  אין  דקים  שהם  לפי  כי  יוסף  ה"ר  פירש  פשתן  בכלי 
ובפירוש למסכת משקין להר"ש בן היתום )מועד קטן יח ע"א( כתב 
'כלי פשתן מותר שאין בהם טורח כל כך'. וכן הביא טעם זה הלבוש 

)סימן תקלד סעיף ב(.

הוא  שהטעם  מוכח  שהזכרנו  כפי  הגמרא  פשטות  דהרי  וצע"ג 
משום ניוול, ומה אכפת לן אם אין בכיבוס בגדי הפשתן טורח או לא, 
ועוד שחלק גדול מהראשונים שכתבו דהטעם שאסור לכבס במועד 
פשתן  בבגדי  ההיתר  את  שכתבו  ראשונים  אותם  הם  ניוול,  משום 
יד  ואביא את מקצתם, כך משמע מרש"י )מועד קטן  'טורח',  משום 
ע"א ד"ה ושאר כל אדם, ולקמן נפלפל בדבריו( דאיסור כיבוס משום 
ניוול, ובכל זאת כתב דבגדי פשתן אסורים משום טורח, וכן הנימוקי 
יוסף )י ע"ב מדפי הרי"ף ד"ה ואלו מכבסין( כתב שאיסור כיבוס הוא 
משום ניוול, והוא עצמו כתב להתיר כיבוס בבגדי פשתן משום שהם 
קלים להתכבס, וכן בפסקי הרי"ד )י"ג ע"ב ד"ה ושאר כל אדם( כתב 
יכנס כשהוא מנוול, והוא  שבשאר כל אדם האיסור לכבס כדי שלא 
עצמו הרי"ד )יח ע"ב( כתב במפורש שכלי פשתן נאסר משום טורח, 
וכן בשיטה לתלמיד הר"י מפריש )יד ע"א( כתב שאיסור כיבוס שלא 
ייכנס למועד כשהוא מנוול, והוא עצמו בשיטה לתלמיד הר"י מפריש 
)יח ע"א( כתב ד'כלי פשתן אין בו טורח בליבונן', וכן בלבוש )סימן 
יכנס כשהוא מנוול,  תקלד סעיף א( כתב שאין מכבסין משום שלא 
ואילו הלבוש )סעיף ב( עצמו כתב שמותר לכבס שאינו צריך כיבוס 

גדול. 

ו

גדר גזירת כיבוס - שלא יכנס כשהוא מנוול עד כמה שיש טורח

הגזירה שגזרו  גדר  לומר שלעולם  מוכרחים  הללו  ומכח הקושיות 
חז"ל הוא משום שלא יכנס מנוול לחג, והטרחה היא הסיבה שידחה 
את הכיבוס לתוך חול המועד, ויכנס כשהוא מנוול, שהרי אם חז"ל לא 
היו אוסרים עליו לכבס במועד, הוא היה מעדיף להיכנס לחג כשהוא 
מנוול ולכבס בתוך המועד, היינו שמטעם ניוול לבד ללא שהיתה סיבה 

לניוול והיא הטרחה חז"ל לא היו אוסרים את הכיבוס.

לכבסם  עליו  יאסרו  לא  גם  אזי  טרחה,  בהם  שאין  פשתן  כלי  אך 
במועד הוא לא יכנס מנוול, כיון שאין בהם טרחה, הוא לא ידחה את 

כיבוסם לתוך המועד אלא יכבסם ללא כל טורח לפני המועד. 

ובזה מתיישבת גם קושיית השפת אמת, דזה גופא הסתפקו תוספות 
דכשיש לו חלוק אחד שמותר לו לכבס, האם דווקא כשכיבס ולא נכנס 
מנוול, או אפילו כשנכנס מנוול, והיינו הספק שכשאין טרחה, שהרי 
יש לו חלוק אחד חכמים לא אסרו מטעם ניוול לבד, ולכן בחלוק אחד 
מחמת  גזירה  עליו  שאין  כיון  עליו  גזרו  לא  מנוול  נכנס  שהוא  הגם 
לטרוח  עליו  ששוב  הרי  המועד  לפני  יכבס  אם  גם  שהרי  הטרחה, 

בכיבוס אותו הבגד, ומטעם ניוול בלבד לא גזרינן. 

ובזה מתיישבת שפיר גם קושיית הקרן אורה, מאי שנא מגילוח שלא 
גזרו בקטן, שרק בגילוח הגזירה היא רק מטעם ניוול בלבד, חכמים 
לא גזרו בקטן אטו גדול, כיון שקטן לא פשע ולא שייך לקנסו, ולא 
אתי לאחלופי בגדול, אבל כיבוס כיון שהוא נאסר גם מחמת טרחה, 

וזה שייך לגזור גם בקטן כיון שהגדול טורח בכיבוס בגדיו, לכן גזרינן 
טרחה  שמטעם  והגם  תדיר,  שמתלכלכים  לטעם  צריכים  והיו  בקטן 
וצריך טעם דניוול, מכל מקום שייך לגזור גם אטו  לבד לא אוסרים 
גדול, שהרי יכולים לטעות ולומר כמו שמותר לכבס לקטן גם לגדול 

יהיה מותר.

ז

שיטת הראשונים שלכאורה עולה מדבריהם דהאיסור 

הוא משום טורח ויבאר שהכל מטעם ניוול 

ואחר הדברים האלה, ניגש לבאר עוד בדברי הראשונים כמלאכים, 
שהנה כמה מאחרונים ציינו )לא העתיקו את לשונו( את שיטת רבינו 
מחמת  הוא  המועד  בחול  כיבוס  שאיסור  שסובר  היתום  בן  שלמה 
הטורח, והוא נמצא בספר הנקרא 'פירוש מסכת משקין' )מועד קטן 
יח ע"א עמוד 94(, ואעתיק את לשונו 'ושאר כל האדם שהיו ברוויח 
ולא בדוחק ולא בשום אונס אסורין לכבס במועד משום טרחא יתירא 

ועובדין דחול'.

וצ"ע שהרי הגמרא במועד קטן )י"ד ע"א( משווה בין אנשי המשמר 
לשאר כל אדם, וכלשון הגמרא: 'ושאר כל אדם מאי טעמא אסורין, 
ובחמישי  ולכבס,  לספר  אסורין  מעמד  ואנשי  משמר  אנשי  כדתנן, 
ואמר רבה בר בר חנה אמר רבי אלעזר,  מותרין, מפני כבוד השבת. 
מאי טעמא, כדי שלא יכנסו למשמרתן כשהן מנוולין. הכא נמי, כדי 

שלא יכנסו לרגל כשהן מנוולין'. 

ובהשקפה ראשונה יש לומר דס"ל להר"ש, שהשווה בין אנשי משמר 
לשאר בני אדם, הוא רק לענין תספורת, ולא לענין כיבוס. ולכאורה 
כך משמע מדברי רש"י )שם( שכתב וז"ל, 'ומאן דמתרשל ולא גילח 
מקמי רגל, ומטי זמן עלייהו לגלח ברגל - החמירו רבנן, הואיל ולא 
היו  - אם  מנוולין  ברגל  להוי  רגל, דלא  נפשייהו לספר מקמי  מזרזי 
כשהן  לרגל  ונכנסין  המועד,  לפני  מגלחים  היו  לא  במועד  מגלחין 
לעניין  רק  הגמרא  קושיית  את  ביאר  שרש"י  היינו  עיי"ש.  מנוולין'. 
לכאורה  כן  אם  ויוצא  כלל,  כיבוס  דבריו  בתוך  הזכיר  ולא  תספורת, 
מנוול  לרגל שהוא  יכנס  הר"ש שהטעם שלא  לשיטת  חבר  שמצאנו 
הוא אמור רק בגילוח, ובכיבוס הטעם הוא משום טורח, ובזה לכאורה 
גם רש"י אזיל לשיטתו, שהטעם שמותר לכבס כלי פשתן הוא משום 

'דלא נפיש טירחא'.

שהטעם  משמע  הגמרא  שממהלך  אחרי  עצום,  דוחק  הוא  אמנם 
ד'ניוול', ובין לגילוח ובין לכיבוס. ועוד שלא מצינו בדברי הראשונים 
החונים על הסוגיא שיעוררו דשיטת רש"י הוא מטעם טורח, שבכל 
סוגיא הראשונים מעירים על כך, ואילו בסוגייתנו לא מצינו לאף אחד 

מן הראשונים שיעורר כן.

הר"ש  וגם  רש"י  גם  שלעולם  כמשנ"ת  לפרש  דיש  כורחך  ובעל 
הגזירה  שטעם  ולהסביר  לבאר  כוונתם  אין  'טרחה',  משום  שכתבו 
ניוול,  הוא מחמת טורח, אלא לעולם עיקר טעם הגזירה הוא משום 
היינו  טורח,  בגלל  מנוול  יכנס  שהוא  הסיבה  מה  להסביר  וכוונתם 
כיוון שיש טורח גדול בכיבוס, ואם נתיר לכבס לו במועד הוא יעדיף 
לדחות את הכביסה לתוך המועד וייכנס למועד כשהוא מנוול, והוא 
אותו הטעם מה שרש"י כתב בבגדי פשתן שאין בהם טורח בכיבוסם, 
וגם אם נתיר לו לכבס כלי פשתן בחול המועד, הוא לא ייכנס כשהוא 

מנוול כיון שהם בהם טורח. 

ח

חילוק בין הזמן לזמניהם

שהוא  לרגל  יכנס  שמא  שהטעם  שהוכחנו  האלה  הדברים  ואחר 
מנוול, והטורח הוא טעם אחד ואחיד שאם חכמים יתירו לכבס במועד 
אנשים מחמת הטורח ידחו את מלאכת הכיבוס לתוך המועד, וייכנסו 
למועד כשהם מנוולים. הנה בזמן הזה הרי שגם אם לו יצויר שהיה 
מותר לכבס במועד אף אחד לא היה נכנס למועד כשהוא מנוול, צא 
אך  ומצוות,  תורה  ששומרים  הארץ  עמי  מאנשים  גדול  בחלק  וראה 
מעולם לא שמעו שאסור להם לכבס במועד, האם מישהו מהם הגיע 
בערב המועד מנוול ומלוכלך לבית הכנסת, ברור שלא. ופשוט וברור, 
שגם אם כל חכמי התורה ופוסקי ההלכה היו מתירים לכבס במועד 
הכנסת  לבית  בא  שהיה  אחד  אדם  היה  לא  כביסה,  מכונת  ידי  עלי 

כשבגדיו מלוכלכים מהסיבה שהרי הוא יכול לכבס בתוך המועד. 

ואמותינו סיפרו לנו שאימותיהם סיפור להן שלפני יותר מ- 80 שנה 
היה יום מיוחד שהיה נקרא 'יום הכביסה', כשהיו יוצאים כבר בזריחת 
עצים,  מלקטים  היו  ובארות,  בורות,  אגמים,  הנהרות,  לכיוון  השמש 
והיו משפשפים  דודי הכביסה,  ומדלקים מדורות בשביל לחמם את 
כל בגד בבגד בנפרד בסבון, ובנוסף לכל זה בגדיהם היו עבים וגסים 
להם  היה  לא  ובנוסף  הבגדים,  כיבוס  על  יותר  מקשה  שהיה  מה 
הרבה בגדים )ראה היטב טור שולחן ערוך אבן העזר סימן עג, ובעוד 
מקומות(, ככה שהלכלוך היה מצטבר והיה מקשה פי כמה על כיבוס 
בשביל  לבית  מחוץ  אל  לצאת  צורך  אין  הזה  בזמן  ואילו  הבגדים, 
לכבס, וכל מלאכת הכביסה נעשית כבדרך אגב, ולא שמענו ולא ראינו 
יום שלם בשביל לכבס, הבגדים בזמנינו רכים וקלים  אנשים שיפנו 
של  לזמנם  הזה  הזמן  בין  במציאות  נוספים  חילוקים  ועוד  לכיבוס, 

חכמינו. 
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ט

הרגילות להחליף בגדים בכל יום

ועוד יש להכריח יסוד הנ"ל, דהנה בגזירת כיבוס מצינו כמה וכמה 
אופנים שחכמים התירו לכבס במועד, דהנה הרא"ש )מועד קטן סימן 
כא( הביא מהירושלמי )פרק ג, הלכה ב( שמותר בחול המועד לכבס 
וכן  בגדי קטן, ודימה זאת הירושלמי למי שאין לו אלא חלוק אחד. 
הביאו להלכה את דברי הירושלמי התוספות )יד ע"א ד"ה שאין לו(, 
אלא  לו  שאין  כמי  ומלוכלכים  קטנים  שהם  'דניכרים  טעם  והוסיפו 
חלוק אחד', וכן כתבו להלכה תוספות )תענית כט, ע"ב ד"ה(, והרי"ץ 
גיאת )הלכות חול המועד מכון ירושלים עמוד קצה(, והראב"ן )מועד 
קטן ד"ה ואלו מגלחין(, והראבי"ה )מועד קטן סימן תתלו(, והריטב"א 
פסח  )הלכות  הלקט  ושבלי  ספרים(,  ומטפחת  ד"ה  ע"א  יח  )שם 
סימן רכח(, ובנימוקי יוסף )מועד קטן י, ע"ב מדפי הרי"ף(, ובהגהות 
ד(,  עמוד  כח  עמוד  עה  )לאוין  ובסמ"ג  צ(,  אות  ז,  )פרק  מיימוניות 
כא(,  ובהגהות אשר"י )שם סימן  )מועד קטן סימן תתעג(,  ובמרדכי 
ובספר האשכול )חלק ב עמוד 158(, ובשו"ת תרומת הדשן )חלק א 

סימן פח(. ועוד רבים הם. 

וכן עוד מצינו בגמרא במועד קטן )יח, ע"א( שמי שאין לו אלא חלוק 
ובמאירי  )שם(,  הריטב"א  כתבו  והטעם  במועד.  לכבסו  מותר  אחד 
)יד ע"א( שגם אם היה מכבס את החלוק קודם הרגל היה צריך שוב 
לכבסו ברגל, לכן מותר גם אם לא כיבסו. עיי"ש. ועוד מצינו בגמרא 
אותם  לכבס  מותר  הספג,  מטפחות  וכן  הידיים,  שמטפחות  )שם( 
במועד. והטעם שהתירו כתב הטור )סימן תקלד, הביאו גם המשנה 

ברורה שם ס"ק ד( מפני שמתלכלכים תיכף, וצריך בכל יום אחד.

ומכל זה אתה למד את גדר גזירת כיבוס, וממילא למד אתה לכיבוס 
באמצעות מכונת כביסה, שהגזירה היתה כדי שיכבסו לפני הרגל ולא 
אמנם  מלוכלך,  כשהוא  לרגל  ויכנס  המועד  לתוך  הכיבוס  את  ידחו 
בסוג בגדים או בכמות בגדים שהרגילות לכבס אותם גם קודם המועד 
וגם לאחר המועד, הרי שוב אין חשש שיכנס למועד כשהוא מנוול כיון 
והנה בזמן הזה הרגילות היא שמחליפים בגדים בכל  שזו הרגילות, 
יום )אולי יש הבדלים בין גברים לנשים, אבל גם אצל גברים ישנם 
יום(, וממילא שוב נפל טעם הגזירה שיכנס  בגדים שמחליפים בכל 

למועד כשהוא מנוול.

ואל תאמר ותדחה שיש חילוק והבדל בין הרגילות להחליף בגדים 
לבין בגדי קטנים או מטפחות שבפועל הם מתלכלכים, שהסמ"ג )לאוין 
עה ד"ה הזבים הוצאה החדשה עמ' שיח( כתב 'גרסינן בירושלמי בגדי 
נשים ובגדי קטנים ומי שאין לו אלא חלוק אחד מותרין לכבסן בחול 
המועד'. עכ"ל. והיינו שהבין הסמ"ג שהטעם שמותר לכבס בגדי נשים 
לגורסים  וגם  הנ"ל,  וכיסוד  בגדיהן,  את  להחליף  רגילות  שהן  בגלל 

אחרת בדברי הירושלמי אין ראיה להיפך, והדברים ברורים. 

י

יסוד זה מבואר בדברי המהריק"ש

בוא וראה שאין אני מגיד חדשות, אלא יסודות הנ"ל אשר כתבתי 
כתובים כבר בדברי גדולי האחרונים, דהנה העיד מרא דאתרא דמצרים 
הגאון המהריק"ש )בהגהותיו סימן תקלד( ש'במצרים נוהגים לכבס 
ע"י עכו"ם כל הכלים הצריכים במועד, דכיון דצריכים למועד לכלם 
בהרבה  הובא  זה  מצרים  ומנהג  אחד'.  חלוק  אלא  לו  שאין  כמו  הוי 
מספרי הפוסקים, והם בספר עיקרי הד"ט )סימן כה אות ד(, ובשו"ת 
קול אליהו )חלק א אורח חיים סימן לב(, ובבאר היטב )סימן תקלד 
ס"ק ג(, ובשער המפקד )הלכות יום טוב דף צד ע"א נהר פקוד אות 
ט(, ובארץ חיים )סימן תקלד עמוד 156 הוצאת מכון הכתב(, ובספר 
דברי מנחם )הגהות הטור סימן תקלד אות ג(. אמנם רבינו החיד"א 
בברכי יוסף )סימן תקלד ס"ק א( לאחר שהביא את דברי המהריק"ש 
ובפרט בארץ הצבי שם  ובכמה מקומות  זו,  היא  יתירא  'וקולא  כתב 

המנהג בהפך, וכן עיקר'. 

וביאור דברי המהריק"ש, כיון שהם צריכים לכמות של בגדים בחול 
להם  יש  הבגדים  שלכל  הרי  בזיעה,  מתלכלכים  שהם  כיון  המועד 
דין של בגדי פשתן שצריך לכבס אותם תמיד, ולכן גם כשיש הרבה 
בגדים עדיין הוא כמו איש שיש לו רק חלוק אחד, וזה כמו הסברא 
שכתבנו שכיון שהרגילות הוא להחליף כל יום הרי זה דומה להיתר 

של מטפחות. 

שמעון  בן  מהר"א  החיד"א  רבינו  דברי  על  שהשיג  מה  זה  ובעצם 
בספרו שער המפקד )נהר פקוד אות ט דף צד ע"א( וז"ל, 'דמה קולא 
יתירה היא, הלא מי שאין לו אלא חלוק אחד שרי לכבסו במועד אפילו 
לו,  שאין  ד"ה  ע"א  יד  קטן  במועד  ובתוספות  גופיה,  ישראל  ידי  על 
מבואר דפירוש מי שאין לו אלא חלוק אחד אין הכוונה דכשמכבסם 
חלוקים,  שני  לו  דיש  רצונו  אלא  ערום,  נשאר  הוא  הרי  חלוקו 
וכשמכבסם האחד לצורך יום טוב האחרון, הריהו לובש חולק אחד, 
וטעם ההיתר כיון שאין לו להחליף חלוק נקי ליום טוב האחרון הותר 
ואם כן הרגילים להחליף בגדים פעמים או שלוש בשבוע  לו לכבסו, 
אלא  לו  שאין  כמי  ודינו  מקרי,  לכולם  צריכים  והזיעה  החום  מפני 
והזיעה  החום  שם  אשר  כנודע  במצרים  היה  ומהריק"ש  אחד,  חלוק 
גדול מאוד והוי צורך המועד, ואין זו קולא יתירה חס ושלום'. עכ"ל. 

והדברים מפורשים וכתובים ככל אשר כתבנו לעיל. 

וסובר  המריק"ש  דברי  על  שחלק  יוסף  הברכי  שהגם  ברור  ונראה 
שאין להתיר כיבוס על ידי עכו"ם הגם שאין טרחה לישראל, עדיין דבר 
האסור לישראל אין להתירו על ידי עכו"ם, שהרי אם הישראל יכבס 
את בגדיו באותה דרך שהגוי מכבס את הבגדים הוא יעבור על דברי 
חז"ל, משא"כ במכונת כביסה שאין טרחה בכיבוס בפעולת הכיבוס 
בין על יד גוי ובין על ידי ישראל, וברור שהטירחה היא קשורה לניוול 

וכמו שכתבנו לעיל. 

יא

שיטת המאירי שאיסור כיבוס הוא מחמת מלאכת 

אומן וגדר מלאכת אומן בחול המועד 

ולפי כל הנ"ל אנו מרויחים ומבארים את שיטת המאירי )מועד קטן 
י, ע"ב ד"ה מרככין( שכתב על הגמרא דרבא התיר לכסכוסי קירמי, 
שהרי  נראה  ואינו  כבוס,  זה  דכסכוס  פירשו  ההלכות  ומפרשי  וז"ל: 
קירמי, פירשו יריעות דקות של פשתן, ואחרי שכן, מה הוצרך לבוא 
בהיתרן מטעם מעשה הדיוט, תיפוק ליה דכל כלי פשתן מותר לכבסן 
במועד, אע"פ שנתכבסו מערב יום טוב מפני שהם צריכים כבוס תמיד, 
כל שהיה  אסור  צמר  בכלי  הדיוט, שהרי  אינו מעשה  ועוד שהכבוס 

אפשר לו לכבס מערב יום טוב. עכ"ל.

הרי  צ"ע  ולכאורה  אומן,  הוא מעשה  כיבוס  מדבריו שסתם  ועולה 
יכנס  שלא  משום  הוא  הגזירה  שעיקר  הגמרא  מפשט  הוכחנו  כבר 
היא  הכיבוס  שמלאכת  שכיון  המאירי  וסובר  מנוול,  כשהוא  לרגל 
את  ידחה  הוא  במועד  באומנות  לכבס  לו  נתיר  אם  אומן,  מלאכת 
שהסברנו  כמו  דהיינו  מנוול,  כשהוא  ויכנס  המועד  לתוך  המלאכה 
למעלה שרש"י והר"ש מתייחסים לסיבה למה ידחו את הכיבוס לתוך 
המועד וממילא יכנסו מנוולים, והמאירי יש לו בזה הסבר אחר משום 
לכבס במועד  היתר  יהיה  ואם  אומן,  היא מלאכת  הכיבוס  שמלאכת 

יכנסו לתוך הרגל כשהם מנוולים. 

ולפי דבריו, יש לומר הרי כיום מלאכת הכיבוס במכונת כביסה היא 
מכונת  להפעיל  יודע  שאינו  העולם  בכל  אדם  ואין  הדיוט,  מלאכת 
כביסה על ידי לחיצת כפתור, וממילא שוב אנו חוזרים להגדרה אשר 
כתבנו למעלה שמלאכת הכביסה באמצעות מכונה אינה בכלל גזירת 
חז"ל שגזרו מחמת שהכיבוס היא מלאכת אומן ואינה דבר פשוט וקל, 
לקראת  בהכנות  העיסוק  מחמת  המועד  לחול  הכביסה  את  שיעכבו 
החג, אך בלחיצת כפתור שהוא מעשה הדיוט אין סיבה וטעם לומר 
שיעכב את הכביסה לחול המועד מחמת שקשה לו לחלוץ על כפתור 

בערב יום טוב.

יב 

עוד סברא להתיר כיון שהכיבוס הוא בשפשוף הבגד ולא בהשרייה 

למדני  אורחותיך  הרב  הגאון  ידידי  בפני  הנ"ל  את  וכששלחתי 
שליט"א, הוסיף לי ראיה מחודשת, וזה אשר כתב לי:

קירמי, מ"ט מעשה  "רבא שרא לכסכוסי  ע"ב  י  איתא במועד קטן 
ר'  תרטיב  הגאונים  "ופירשו  שם,  חננאל  רבינו  ופירש  הוא".  הדיוט 
הדברים  הוראת  הנראה  "לפי  שם,  בהג"ה  וכתב  ותליינא".  אמתענה 
זה  נראה שאין  לנקותם". אלא  כדי  הבית  צרכי  לרטוב  בלה"ק שרא 
"צורכי הבית", אלא בגדים, וזה כשפירש הערוך "קרם. שרא לכסכוסי 
קרמי, פירוש בגדים חשובים דקים כקרום ביצה וכקרום של מעלה". 
הרי דין זה שייך בכל מיני בגדים חשובים, והוא מותר להרטיבם כדי 
לנקותם. ועוד נראה לומר, והוא שיש טעות סופר בדברי ר"ח, שהלשון 
לומר  נראה  ויותר  "תענית",  לשון  שהוא  כאן  מובן  אינו  "אמתענה" 
"אדמתנא", כדמצינו בפסחים קיא: "ומן דסיים מסני אדמתנה כרעא", 
הוא  וכן  הרחיצה".  ממי  לחים  שרגליו  כרעיה.  "אדמתנא  ופירש"י 
ברשב"ם שם. הרי פירוש "אדמתנה" הוא "לחים". ולכן יש לפרש ר"ח 
הנ"ל, שר' רטוב הבגד והוא תלה אותו לייבוש. )כעין דמצינו בשבת 

קמ: "תליא דבשרא", פירש"י "בשר מליח התלוי לייבשו"(.

"ומפרשי  מרככין,  ד"ה  שם,  במו"ק  המאירי  מ"ש  מובן  זה  ולפי 
ההלכות פי' בכסכוס זה כבוס. ואינו נראה...". וכתב בהערה שם, "לא 
נתברר לי מי הם. וכעי"ז הובא בסמ"ג ובשיטה לתלמיד ר"י מפריש". 
הגאונים  בשם  שכתב  הנ"ל,  ר"ח  למ"ש  בזה  כיון  המאירי  ולענ"ד 
שכסכוס פי' תרטיב, דהיינו כבוס במים. אלא הוא אינו נראה לדעת 

המאירי כיון שהלא יש איסור כבוס במועד, עיין בדבריו שם.

בזה,  כבוס  איסור  שייך  ור"ח שסברו שלא  הגאונים  ונראה שטעם 
אלא  זה,  על  זה  הבגד  צדדי  שפשוף  הבגד  בריטוב  שאין  מפני  הוא 
וזה כדמצינו בהלכות שבת "שרייתו זהו  יש רק שריית הבגד במים. 
כיבוסו" כנודע. אלא י"ל ששריית הבגד במים בלי שפשוף אינו בכלל 
איסור כבוס בחול המועד, וחכמים גזרו רק על כביסה שהיא רגילה, 
סברו  ולכן  בעלמא.  בשרייה  משא"כ  בבגד,  שפשוף  כשיש  דהיינו 
הגאונים ור"ח שאין איסור לרטוב הבגד בחול המועד. ולפי זה שפיר 
הבגד  לשרות  יכול  איש  שכל  הדיוט,  מעשה  רק  שזה  בגמרא  כתוב 
שפשוף  משא"כ  כבוס,  גזירת  בכלל  אינו  כזה  הדיוט  ומעשה  במים, 
בגוף  והנבלעים  להסיר הכתמים הקשים  כדי  זה  על  זה  הבגד  צדדי 
הבגד, י"ל שיש אומנות בזה, והוא בכלל גזירת כיבוס. כן נראה לענ"ד. 

המועד  בחול  הפוסקים  שאסרו  מצינו  שלא  מהסברה,  נראה  וכן 
בגשמים.  לנקותם  כדי  הגשמים  ירידת  בשעת  בחוץ  בגדים  לשטוח 
וצ"ל שאין שריית הבגד במים בכלל גזירת כביסה. ולפי זה יש לדון 

רק  אלא  זה,  על  זה  הבגד  צדדי  שפשוף  בזו  שאין  כביסה,  במכונת 
י"ל שזו  שרייה במים. ואף כשמכונת הכביסה מסתובבת מהר מאד, 
כעין סחיטת הבגדים מהמים שבתוכם, ולא שפשוף. ולכן י"ל שלדעת 
הגאונים ור"ח אין מכונת הכביסה בכלל הגזרה שגזרו רבותינו לגבי 

איסור כביסה בחול המועד. עכ"ד ודפח"ח.

נראה שגזירת  הרי  והאריכות הגדולה שכתבנו  כל החילוקים  ולפי 
המכונה,  בהפעלת  טורח  שאין  משום  כלל,  כיום  שייכת  לא  כיבוס 
וממילא אף אדם לא ידחה את הכיבוס לתוך המועד, כן נראה לי ברור, 

אמנם אני אוסיף עוד כמה צירופים להקל בזה. 

יג 

גם אם טעם הגזירה שייך במכונה לא חלה עליה הגזירה

ושוב גם אם התעקש המתעקש לומר שגם כיום שייכת גזירת חכמים 
שלא יכנס למועד כשהוא מנוול, יש לומר כפי שהעיר לי במכתבו אלי 
גם את"ל שכביסה במכונת  בעל האורחותיך למדני שליט"א:  הגאון 
כביסה היא בכלל החשש "שמא הוא יכנס למועד כשהוא מנוול", מ"מ 
יש סברה לומר שכיון שלא מצינו בימי חז"ל מכונת כביסה, ממילא 

שלא חלה הגזרה עליה, אף אם טעם הגזירה שייך במכונת כביסה.

כמו שכתב בשו"ת חלקת יעקב )יורה דעה סימן מו אות ב( לענין 
טבילת כלי פלסטיק וז"ל: ואף כפי הנאמר לי מפי מומחין בזה דאף 
בכלים הללו אפשר לתקנן על ידי התכה לחוד כמו כל מתכות, גם כן 
אין לנו מעצמנו לחייבם בטבילה ויבא לידי ברכה לבטלה. ויש לדמות 
דכיון  נח,  ס"ק  שא  סימן  סוף  השקל  ומחצית  אברהם  דהמגן  להא 
דבימיהן לא היתה הגזירה, משה"כ אף האידנא דשייך לגזור לא נגזור 
לבוש  לענין  יג(  סימן  חיים  )אורח  יוסף  מהבית  כן  והביא  מעצמינו, 
בטלית עם ציצית פסולין בכרמלית ע"ש. והכא נמי כיון דבימיהן לא 
היו מיני כלים הללו ולא נתחייבו בטבילה, אין בידינו לחייבן בטבילה. 
ע"ש. הרי אף ששייך הטעם שגזרו עליו רבותינו )שאפשר לתקנן ע"י 
הדין  הוא  ולכן  בימיהם.  היו  שלא  דבר  על  לגזור  אין  עדיין  התכה(, 
בנד"ד כיון שלא היה בימי חז"ל דרך כביסה כזו במכונת כביסה, אף 
יכנס למועד  את"ל שאף במכונת כביסה שייך הטעם של שמא הוא 
כשהוא מנוול, מ"מ אין לנו לגזור על דבר שלא היה בימי רז"ל. ומצינו 
סברה זו לר' כלפון משה כהן ז"ל בברית כהונה )חלק ג מערכת שבת 
וז"ל: "אף לדעת  אות ב( לגבי קריאת ספר כנגד אור חשמל בשבת, 
מרן שאסר בנר שעוה, משום שאור החשמל לא היה בימי חז"ל לא 
חלה עליו גזירת שמא יטה". ע"ש. הרי אף שיש לדמות נר שעוה לנר 
חשמל, עדיין אין לגזור על דבר שלא היה בימי חז"ל. וכן הוא בנדון 
כיון  מקום  מכל  מנוול,  יכנס  לשמא  לחוש  ששייך  את"ל  שאף  דידן 
שדרך כביסה כזו לא היתה בימי רבותינו, שוב אין לגזור עליה. עכ"ד. 

דפח"ח. 

וכסברא זו סוברים עוד רבים מהאחרונים, קיבצם בשו"ת יביע אומר 
)חלק ז אורח חיים סימן לז אות ג, וחלק ט אורח חיים סימן קח אות 

קפט(. 

יד

הפעולה החשמלית לא מתייחסת למפעיל, ובגדר איסור מלאכה 

בחול המועד האם הוא מחמת שם המלאכה או מחמת הטורח

ועוד יש סברא לצרף לכל הנ"ל, שהנה רבים הם האחרונים הסוברים 
בעל  הגאון  שכתב  כמו  למפעיל,  מתייחסת  לא  חשמלית  שהפעלה 
א(,  חוברת  תרצ"ד  )שנת  לחכמים  ועד  בית  בירחון  השולחן  הערוך 
)ירחון קול תורה שנת  ירושלים רבי צבי פסח פראנק  גאון  וכן כתב 
תרצ"ד חוברת א(, שחיבור מעגל חשמלי נידון כגרמא דמסלק תריס 
הנ"ל, שעל ידי סילוק התריס הוא רק מסלק המונע למעבר החץ, ואין 
אינו  כן המחבר מעגל חשמלי  וכמו  ופטור,  לדבר המזיק  לו שייכות 
עושה דבר בגוף הזרם אלא מזמין גשר למעבר הזרם, ואין הפעולה 
מתייחסת אחריו, ולשיטתם מעשה החיתוך לא מתייחס כלל למפעיל. 
כן כתב בשו"ת זקן אהרן )חלק א סימן ב ואילך(, ובשו"ת דברי חיים 
)חלק ב אורח חיים סימן א(, ובשו"ת אמרי אש )אורח חיים סימן א 
ד"ה גם מה(, ובשו"ת אמרי נועם )סימן ט(, ובשו"ת תורת רפאל )סימן 
עג(, ובשו"ת מנחת יצחק )חלק ב סימן צו(, ובשו"ת קנין תורה בהלכה 
)חלק ה סימן ב(, ובשו"ת אור לציון )חלק א אורח חיים סימן סב(, 
שסובר בכמה מקומות שאכן הפעולה הראשונה מתייחסת למפעיל, 
ורק מכאן ואילך כוח החשמל מתחדש והולך מעצמו, וכן כתב לענין 
עשיית מצות מכונה )שם אורח חיים סימן ב ובחלק ג פרק יא אות 
ו(, ולענין הדלקת נרות שבת )חלק ב פרק יח אות יג(, ולענין בישול 
בשבת )פרק לו אות טז(. ולשיטתם הרי שיש לומר שהמכבס בחול 
את  מדליק  שהוא  מכיוון  כלל,  כובס  'איסור'  על  עובר  אינו  המועד 

המכונה ונפעל זרם חשמלי מכוחו, אלא הוי רק גרמא.

וברור שגרמא מותרת בחול המועד, ואסביר זאת בקצרה, יש חילוק 
מלאכה',  'בשם  הוא  ההדגשה  ששם  שבת  מלאכות  איסור  בין  ברור 
הוא משום  בה  בחול המועד שעיקר האיסור מלאכה  'מלאכה'  לבין 
ביזוי המועד וביטול השמחה בו. וכן עולה מכמה ראשונים, הנה בדין 
וז"ל:  רכה(  סימן  פסח  )סדר  הלקט  השבלי  כתב  רשות  דאגרות  דין 
'איגרות של רשות זו שאלת שלום, דכיון דאינו כותב צרכיו כלל אלא 
שאילת שלום גרידא, ליכא טירחא בהך כתיבה, ולא דמיא למלאכה 

כלל, הלכך מותר דלא הוי אלא כמטייל בעלמא'. 



פו |  ביני עמודי

ולכאורה דבריו טעונים ביאור ואינו מובן כלל, דמהו ההבדל בטרחה 
בין כתיבת צרכיו לבין כתיבת אגרת שלום, ולכאורה זה אותה כתיבה. 

)ענין איסור  וכבר ביאר את דברי השבלי הלקט בספר תניא רבתי 
עשיית מלאכה והיתרה בחול המועד סימן נא ד"ה אלו כותבין עמוד 
112, הביאו בקצרה הביאור הלכה סימן תקמה, ויש בדבריו חידושים 
עצומים וכדאי לעיין בפנים( 'ויש מפרשים אגרת של שאילת שלום, 
דכיון שאינו כותב צרכו כלל אלא שאילת שלום בלבד אין כאן שום 
צורך באותה הכתיבה ואינו דומה למלאכה כלל לכך מותר, דלא הוי 
כמטייל בעלמא'. ומבואר שכיון שכותב דברים שאין בהם צורך ואין 

בהם תועלת, אינה נחשבת למלאכה וכמטייל בעלמא הוי. 

וכן מפורש בספר מצוות זמניות לתלמיד הרא"ש לרבינו ישראל ב"ר 
המלאכות(  במספר  ד"ה  תנב  עמוד  התשיעי  )השער  הישראלי  יוסף 
'יורה זה הדבר שקצת מהמלאכות מותרות בחולו של מועד וקצתם 
אסורות, ולמותרות לעשותן בו חמשה עיקרים וכו', והרביעית עשיית 
דברים נקלים וקטנים כמו כתיבת כתבי שליחות או חשבון ההוצאה 
וכדומה לזה'. ומפורש בדבריו שמלאכה קלה שאין בה טורח מותרת 
במועד, והיינו משום שעיקר האיסור הוא מחמת הטורח ולא מחמת 

השם מלאכה. 

עמוד  המועד,  חול  )הלכות  גיאת  רי"ץ  בהלכות  זה  צד  מבואר  וכן 
וחכמים  במועד,  ישקום  לא  המועד  לפני  שתו  שלא  ד'זרעים  קעד( 
ולא אמרו אלא שלא  וכו',  בזרעים  ובין  בין באילן  ובזה  בזה  מתירין 
שתו לפני המועד, אבל שתו לפני המועד מותר, וטעמא דידהו דכיון 
הדר  כי  קיימת,  דלחלוחיתן  למים  צריכין  אין  המועד  מלפני  דשתו 
ומשקה להו לא מהני להו מידי, אבל שלא שתו לפני המועד דאהנויי 

מהני וקא מצמחי להו אסור'.

וכן מבואר בהגהות המהרש"ל על הסמ"ג )לא תעשה עה( שלאחר 
לא  למה  'וקשה  וז"ל,  כתב  בשדה  גבשושית  להסיר  דאסור  שכתב 
נאסר להסיר גבשושית בבית גם כן משום בונה, כמו שאסרינן בשדה 
המועד משום  חול  ואיסור  הואיל  ותירץ מהרא"ש  וכו',  חורש  משום 
טרחה, ולאו טרחה, כדאמר בס"פ מי שהפך וכו', ולא משום המלאכות 
טרחה  ביה  דלית  ומתיר  קושר  כגון  מלאכות  מאבות  לאחד  הדומות 

וחרישה יש בה משום טרחה יותר מבנין'.

פד(  דף  ה  אות  טוב  יום  )הלכות  חיים  הארחות  מדברי  מוכח  וכן 
מלאכה אסורה  שביתת בהמה ומחמר יש אומרים שמאחר שנקראת 
ביום טוב, שהיא בכלל מלאכה דלא יעשה בהם, אבל בחול המועד ודאי 
)סימן  יוסף  נח(, הביא את דבריו הבית  )סימן  בו  וכן הוא בכל  שרי. 
ללא  גם  'שם מלאכה'  הוא משום  האיסור  טוב  והיינו שביום  תצה(. 
שום טרחה, אבל בחול המועד העיקר היא הטרחה, ולכן בחול המועד 

ודאי שרי. 

ומבואר מכל הראשונים הנ"ל שהאיסור מלאכה הוא משום הטורח 
והביזיון, ולא מחמת 'השם מלאכה', וממילא גם מלאכה שיש בה אולי 
שם מלאכה מחמת התוצאה שהבגדים כובסו אין לזה דין מלאכה כיון 
שאין בה שום טורח ומאמץ, ויש עוד ראיות ברורות ליסוד זה ואכמ"ל. 

וכשמסרתי דברים אלו במקהלות, קם תלמיד חכם חשוב והעיר על 
דברי מהמבואר בשולחן ערוך )סימן תקלז סעיף יד( שאין מכניסין צאן 
לדיר בחול המועד לזבל השדה. ומוכח מדין זה שהזיבול נעשה על ידי 
הבהמות שהוא קל מגרמא, ובכל זאת חכמים אסרהו בחול המועד. 
ובתחילה דחיתי את דבריו, לפי הסוברים שיש איסור שביתת בהמתו 
בחול המועד, כמבואר במנחת חינוך )מצוה שכג אות ד( בדעת כמה 
ראשונים, ובביאור ההלכה )סימן תקל( גם צידד בזה, ובשו"ת שואל 
בהמתו  שביתת  שיש  העלה  גם  יח(  סימן  חיים  אורח  )חלק  ונשאל 
בחול המועד. ולפי דבריהם נראה שאדם שמכניס את בהמותיו בכוונה 
תחילה בכדי שיזבלו את הקרקע יש בכך משום שביתת בהמתו, הגם 
לשאר  ראיה  מזה  אין  וממילא  טבעית,  פעולה  היא  הזבל  שהוצאת 
דינים שיש איסור במלאכה בחול המועד גם בגרמא. אמנם דחיה זו 
אינה נכונה, שהרי כבר העלו כמה מהראשונים שאין איסור שביתת 
בהמתו בחול המועד, שכן כתב הארחות חיים )הלכות יום טוב אות 
ה(, ובכל בו )סימן נח(, הביאם הבית יוסף )סימן תצה( שאין איסור 
שביתת בהמה בחול המועד, וכן העלו עוד אחרונים אסף איש בספר 

חזון עובדיה )יום טוב עמוד קעב(. 

בדברי  שהמעיין  זו,  לראיה  והפשוטה  הברורה  הנכונה  והדחיה 
גזירה  הראשונים בסוגיא שם מבואר שהאיסור להעמיד בהמה הוא 
מיוחדת שם, ואין לך בו אלא חידושו, וכפי שכתב )הר"ן מועד קטן 
'ואף על גב דלא עביד מידי בידים, גזרינן האי משום שאר  יב ע"א( 
יוסף  הנימוקי  זה  טעם  כתב  וכן  בידים'.  הנעשית  הקרקע  עבודות 
)מועד קטן ה ע"א ד"ה אין מדיירין( ועוד ראשונים, ושוב אנו חוזרים 

לזה שאין איסור גרמא במלאכות האסורות בחול המועד. 

טז

עובדין דחול ואוושא מילתא

מפעלים  להפעיל  מותר  יהיה  כן  דאם  אחר,  חכם  לי  העיר  ושוב 
שלמים לחרוש ולזרוע על ידי לחיצת כפתור ללא טורח, על ידי גרמא, 
התשובה שיהיה אסור אך לא מטעם איסור מלאכה אלא משום זלזול 
שייך  שלא  נראה  בביתו  כביסה  ובמכונת  מילתא,  ואוושא  במועדות 
עובדין דחול בזלזול במועד, ואסביר, דהנה כבר הארכתי בספר דרך 

דחול  עובדין  איסור  גדר  להוכיח שעיקר  ג(  אות  )סימן מד  האתרים 
כמה  העלו  כן  חול,  יום  כעוד  שיראה  במועד  או  בשבת  הזלזול  הוא 
ובשו"ת  קיט(,  סימן  א  )חלק  תשובה  התעוררות  בשו"ת  פוסקים, 
משנה הלכות )חלק ח סימן רכא(, ובשו"ת באר משה )חלק א סימן 
אליעזר  ציץ  בשו"ת  ס(,  סימן  ד  )חלק  משה  האגרות  ובשו"ת  לב(, 
והנה  קכג(.  סימן  ו  )חלק  המאיר  שרגא  ובשו"ת  טז(,  סימן  ג  )חלק 
זלזול בחול המועד מתפרש בעבודה תעשייתית שגם היא לא נצרכת 
שמכבס  אדם  אבל  חרושת,  בית  ויפעיל  יזרע  שיחרוש  אדם  במועד, 
בתוך ביתו ומייבש את בגדיו במייבש, בשביל שיהיה לו כמה בגדים 
יותר ממה  למועד או ליום טוב האחרון, האם יש בזה זלזול במועד 
שאנשים נוסעים במכוניותיהם, אפילו בלא שום צורך, והעולם נוהגים 

בזה היתר פשוט שאין בזה גם איסור דעובדין דחול. 

יז

בטל הטעם בטלה התקנה

והגם שירצו להתווכח ולומר שגזירת הכיבוס שייכת גם כיום, שהרי 
הרמב"ם )הלכות ממרים פרק ה הלכה ה( כתב שהגם שבטל הטעם 
כתבנו  כל אשר  ירצו לקבל את  ולא  עומדת במקומה,  הגזירה  עדיין 
שחכמים לא גזרו כלל כיון שאין טורח שוב אין לחשוש שייכנס למועד 
כשהוא מנוול. גם להם יש להשיב ולומר, שכבר האריך בשו"ת הרא"ש 
הזה, שבמסכת  בזמן  טלית פשתן  היתר של  לענין  ח(  סימן  ב  )כלל 
שבת )כה ע"ב( הגמרא פסקה להלכה כבית הלל לאסור משום גזירה 
לילה  בכסות  צמר  ציצית  להטיל  יבוא  שמא  היינו  לילה,  כסות  אטו 
של פשתן, ואזי אין את ההיתר שהתירה התורה שעטנז בציצית כיון 
בתוספות  )הובא  תם  רבינו  ושיטת  בציצית,  חייב  אינו  לילה  שכסות 
מנחות מ ע"א ד"ה סדין( לאסור גם טלית של פשתן עם ציצית פשתן. 
ועל זה כתב הרא"ש שכיום שאין לנו תכלת, ואין לנו היתר של כלאים 
בציצית, אם כן אין לחוש לכסות לילה, ואמרינן כשבטל הטעם בטלה 
לה התקנה, כיון שטעם האיסור ידוע. עיי"ש. וכן כתב הרדב"ז )פרק 

ב מהלכות ממרים הלכה ב(, ובשו"ת הרדב"ז )חלק ב סימן תרלג(. 

שהרי  הרא"ש  שיטת  את  תפסת  כי  לך  מה  להתלונן  יבוא  ואם 
הרמב"ם לא פוסק כן, נשיב לו שהשולחן ערוך הכריע בכמה מקומות 
כתב  שהנה  הגזירה,  לה  בטלה  הטעם  שבטל  שכל  הרא"ש  כשיטת 
השולחן ערוך )אורח חיים סימן ט, סעיף ו(: י"א שאין לעשות טלית 
של פשתן, אע"פ שאין הלכה כן ירא שמים יצא את כולם ועושה טלית 
שכתב  הטעם  ומה  התורה.  מן  בציצית  חייב  שהוא  רחלים  צמר  של 
שם  זלמן  רבינו  ערוך  בשולחן  כתב  כן',  הלכה  'שאין  ערוך  השולחן 
סעיף ב' וז"ל, אבל חכמים אסרו בטלית של פשתן גזירה שמא יטילו 
ואפילו  מצוה,  במקום  שלא  כלאים  לובש  ונמצא  לילה,  בכסות  ג"כ 
ציצית של פשתים אסור בטלית של פשתן גזירה שמא יטיל בה ג"כ 
שאין  כיון  הזה  בזמן  אבל  מצוי,  התכלת  שהיה  בזמן  בד"א  תכלת, 
יטיל תכלת בטלית של פשתן,  תכלת מצוי שלא שייך למיגזר שמא 
לכן אם אי אפשר לו רק בטלית של פשתן יש להתיר להטיל בו ציצית 
של פשתים, ומותר ג"כ לברך עליו. עכ"ל. והביא לסיבת ההיתר את 
ציצית של  על  גזרו  לא  סברת הרא"ש שבזמנינו שאין התכלת מצוי 

פשתן, וכך למדו אחרונים רבים בדעת השולחן ערוך. 

וכן שר התורה הגאון מלובלין בשו"ת תורת חסד )אורח חיים סימן 
כסברת  היא  שהלכה  ולהכריח  להוכיח  שהאריך  ו(  אות   82 עמוד  יז 
הרא"ש מכמה דוכתי, א. מדברי התוספות במסכת ביצה )ל ע"א ד"ה 
תנן( שכתבו על דברי המשנה אין מטפחין ולא מרקדין, וכתבו 'דלדידן 
שרי כיון שטעם האיסור הוא שמא יתקן כלי שיר, משום הכי לדידן 
דאין אנו בקיאים לעשות כלי שיר ולא שייך למיגזר שרי'. הרי מבואר 
שכיון שהטעם שאין מרקדין ואין מטפחין הוא שמא יתקן כלי שיר, 
בגמרא  ב. מהמבואר  התקנה.  גם  לה  נתבטלה  עכשיו שבטל הטעם 
במסכת ביצה )ד ע"ב( ששואלת 'והשתא דידעינן בקביעא דירחא מ"ט 
עבדינן תרי יומי', ולמה הגמרא לא הוסיפה בקושייתה דהרי הוי דבר 
שבמנין, ואף שבטל הטעם לא בטלה הגזירה וצריך עדיין לעשות שני 
ימים טובים, אלא משום שכאן ידוע הטעם דיום טוב שני הוי מחמת 
ובטל  דירחא  בקביעא  דידעינן  השתא  הכי  ומשום  דיומא,  ספיקא 
הטעם בטלה הגזירה ממילא, והוצרכה הגמרא לשנויי משום דשלחו 
הרמ"א  מדברי  הוכיח  וכן  ג.  בידכם.  אבותיכם  במנהג  הזהרו  מתם 
עליו מתאבל  ו( שכתב שמי שמתאבל  סעיף  סימן שעד,  דעה  )יורה 
של  זה  באבילות  להקל  נוהגין  והאידנא  הרמ"א  זה  על  וכתב  עמו, 
המתאבלים עמו דאין זה אלא משום כבוד המתאבלים, ועכשיו נהגו 
כולם למחול, וכן נוהגין האידנא שלא להתאבל כלל עם המתאבלים, 
וכל המחמיר בזה אינו אלא מן המתמיהין. עכ"ל. ומבואר מזה שהגם 
שדין זה שצריך להתאבל עמו הוא מבואר בגמרא, בכל זאת כיון שיש 
לזה טעם שהוא משום כבוד המתאבלים, וכיום אין את טעם התקנה, 
אין צורך להתיר על ידי מנין אחר. ד. וכן מבואר בשולחן ערוך )יורה 
דעה סימן שי( שמותר לגדל בהמה דקה בארץ ישראל, כיון שהטעם 
ידוע, והטעם אינו שייך וממילא התבטלה לה הגזירה. עיי"ש. וכן סמך 
על דברי התורת חסד לענין גידול בהמה דקה בארץ ישראל בשו"ת 
יביע אומר )חלק ג חושן משפט סימן ז(. וכן סמך על דברי הרא"ש 
שהזכרנו בשו"ת יביע אומר )חלק א, אורח חיים סימן יג אות ה, חלק 
ג חושן משפט סימן ז אות א(, ובספר טהרת הבית )חלק ב עמוד ט, 

ואילך(. )ועוד ראה במה שהארכתי בספרי הקטן דרך האתרים סימן 
מט(. 

יח

דבר התמוה לרבים כשהטעם מבורר - הערת הרב הנאמ"ן 

ולאחר שכתבתי את תמצית תשובה זו, ושלחתי אותה לפני הגאון 
ישיבת כסא רחמים, השיב  הנאמ"ן הרב מאיר מאזוז שליט"א ראש 
לשבח  והזכרתיו  המאיר,  ביתד  המאמר  את  ראיתי  הלשון:  בזה  לי 
באור תורה שבט )עמוד תצז בהערה(, רק שכתבתי שאין להתיר דבר 

התמוה לרבים אם לא בצירופים נוספים עיי"ש. 

לרבים,  התמוה  מדבר  למעלה  עליון  הגאון  הרב  שהעיר  מה  והנה 
ולשם כך יש לבחון את שורש איסור זה, והדברים ארוכים ואני אקצר, 
המקור לדין זה הוא מבואר בהגהות מיימוניות )הלכות תלמוד תורה 
פרק ה אות ו(, וביסס דין זה משלש מקורות: א. הגמרא בסנהדרין )ה 
ע"א( שרבי אסר על רב להתיר בכורות שיש להם מום קבוע, והטעם 
שלרבים  במומים  וגם  מומים,  בדיני  והבחנה  ידע  היה  שלרב  משום 
מהם לא ניכר שהוא מום, ואנשים שאינם בקיאים ילמדו להתיר מום 
עובר. ב. הגמרא בנדה )כ ע"ב( מביאה שרבי חנינא מרוב מומחיותו 
בבדיקת דמים היה בודק דם לא לפי מה שהצריכה הגמרא שם עם 
אבל  צריך,  היה  ולא  מומחה  היה  חנינא  שרבי  מבואר  ובגמרא  מים, 
אחרים שאינם מומחים ילמדו ממנו ולא יעשו את הבדיקה כפי הדין. 
ג. בגמרא בבכורות )ג ע"ב( מובא שרב מרי היה מקנה את הבכורות 
שלו  בבכורות  נוהג  היה  אופן  בכל  בכור,  מדין  נפטר  והיה  לגוי  שלו 
קדושת בכור שלא יבוא תקלה לאחרים, שאינם יודעים שמכר אותם 
לגוי. וכן הביאו כלל זה דדבר התמוה לרבים השולחן ערוך )יורה דעה 

סימן רמב סעיף י(, ובעוד פוסקים. 

להורות  דאסור  הטעם  שכל  למד  אתה  ראייתו  מביסוס  אמנם 
אך  טעות,  ולכלל  לתקלה  שיבואו  מחמת  הוא  לרבים  התמוה  דבר 
בכיבוס במכונת כביסה לאיזה תקלה וטעות יבואו. ועוד שכבר כתב 
הש"ך )שם ס"ק יז( שאם מפרש את טעם הדבר ומראה לו פנים או 
שמביא ראיות לדבריו אין בזה איסור. וכן סמכו על דברי הש"ך רבים 
מהאחרונים, קיבצם רבינו זצ"ל בשו"ת יביע אומר )חלק ה יורה דעה 
סימן יז אות ד, חלק ז יורה דעה סימן מא אות ד(, ובשו"ת יחוה דעת 
)חלק ג סימן נז(, וטהרת הבית )חלק ב עמוד תי(, ובשו"ת ציץ אליעזר 
)חלק יג סימן יז(, ובספר שולחן המערכת )חלק ב עמוד תסב(, ועוד 
עיין לידידי הגאון החסיד בשו"ת נחלת לוי )חלק ב סימן ב( שהאריך 

בגדר איסור זה. 

כ

דעת פוסקי זמנינו

זמנינו,  פוסקי  כתבו  מה  ונבחן  נבוא  הנזכרת  האריכות  כל  אחרי 
סק"א  תקלד  )סימן  שלמה  שולחן  בספר  שלמה  המנחת  רבינו  הנה 
עמוד קנ( כתב לענין כיבוס במכונת כביסה, הנה כיון דאיסור כיבוס 
הוא כדי שיכבס בגדיו מערב יום טוב, ולא משום מלאכה, לכן אין זה 
קשור אם יש טורח או אין טורח, גם בעיקר הדבר אעיר שכיום אפשר 
שבקל יכולים גם לחרוש ולזרוע וכן להרוס, ומכל מקום הרי זה חשיב 
ידי טורח, אלא שהוא  על  היא  כיון שעיקר  כמלאכה שיש בה טורח 

עושה את זה על ידי החשמל. 

באריכות  הוכחנו  כבר  אך  הגאונים,  גאון  הדור  מופת  ליד  אני  ומי 
מדברי הראשונים שהטעם שמא יכנס לרגל שהוא מנוול והטורח הוא 
מחמת  אנשים  במועד  לכבס  יתירו  חכמים  שאם  ואחיד,  אחד  טעם 
הטורח ידחו את מלאכת הכיבוס לתוך המועד, וייכנסו למועד כשהם 
האדם  אם  הכיבוס  את  נאסור  למה  להבין  זכיתי  לא  ועוד  מנוולים. 
לא טורח, האם האיסור הוא בטורח עצמו, והאם יש איסור שהמכונה 

תטרח, אתמהה.

והן אמת שכבר בשו"ת מנחת שלמה )חלק ב סימן כו אות ה( כתב 
ללמוד יסוד זה, מדין דאין מכניסין צאן לדיר בחול המועד לזבל השדה 
שהזכרנו אותו למעלה, וביאר הר"ן )מועד קטן יב ע"א( אף על גב דלא 
הנעשית  הקרקע  עבודות  משום שאר  האי  גזרינן  בידים,  מידי  עביד 
בידים, ומזה כתב דכל שנעשה כדרכו נאסר הגם שנעשה דרך גרמא 

אסור. וחזר על דבריו בספר מאורי אש )הנדמ"ח סימן א שאלה ב(.

ולענ"ד נראה שמדברי הר"ן והנימוקי יוסף עולה להיפך, וכל מטרתם 
ורצונם לבאר שגם כשזה לא נעשה בידיים שהיה צריך להיות מותר 
כיון שזה  גזירה מיוחדת  גזרו  אפילו שזו הדרך, כאן במדייר חכמים 
ושם הערתי דרבינו המנחת  בו אלא חידושו.  ואין לך  נחשב כמזבל, 
שלמה סותר את משנתו ביסוד זה, עיין בשו"ת מנחת שלמה )חלק 
גרמא  שהתיר  חשמל  בשעון  בורג  הרכבת  לענין  ד(  אות  כג  סימן  ב 
הגם שזו הדרך, ובשו"ת מנחת שלמה )חלק א סימן י אות ו(, ובספר 

שמירת שבת כהלכתה )פרק יג סעיף כה(. וצ"ע, ושמא חזר בו. 

מעשה  דלענין  בדבריו,  סתירה  מצינו  עצמו  המועד  חול  בדיני  וגם 
אומן כתב בשלחן שלמה )סימן תקלז הערה ה, ובסימן תקמה ס"ק 
ב( למרות שיש בזה אומנות רבה, הרי שהאומנות כבר הוכנסה קודם 
המערכת,  הפעלת  של  בעלמא  הדיוט  מעשה  עושה  והוא  שימושו 

ונראה שסותר את משנתו, וצ"ע. 

וראיתי בדברי אחרוני זמנינו שכן צידדו לכתוב כדברינו, דהנה ראה 
בשו"ת באר משה )חלק ז הלכות חול המועד סימן כב אות א( שכתב 
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'שלפי טבעיות בני אדם שנשתנה מזמן הש"ס יש לנו להקל ולהתיר 
לכבס'. אך בסוף דבריו נמנע מלהקל. עיי"ש. ויש שהקלו רק בבגדים 
פנימיים, או אדם שמזיע הרבה וצריך להחליף את בגדיו כל יום, כן 
כתבו בספר חוט שני )עמוד רלה( ובחזון עובדיה )עמוד קצח(. אמנם 

בשו"ת חמדה גנוזה )חלק ב סימן נה( התיר בכל ענין עיי"ש. 

המורם מכל האמור 

לצורך  כביסה  מכונת  באמצעות  בגדים  לכבס  מותר  הדין  מעיקר 
המועד או לצורך יום טוב האחרון, כלענ"ד כתבתי. 

 q
 הרב משה כהן 

 תל ציון

הנהגות חול המועד

א. חיוב שמחה. ימי חול המועד של פסח וסוכות הם בכלל מועד לענין 
מצות שמחה, וחובת השמחה בהם היא מהתורה1.

ב. זהירות משחוק וקלות ראש. חובת השמחה היא שמחה שיש בה 
הוללות  אלא  שמחה  אינם  ראש  וקלות  שחוק  אבל  היוצר,  עבודת 

וסכלות2.

כיון  המועד  חול  בימי  תורה  בלימוד  להרבות  מצוה  תורה.  לימוד  ג. 
שפקודי ה' ישרים משמחי לב, ולא ניתנו שבתות וימים טובים אלא 

לעסוק בהן בדברי תורה3.

חול המועד. מה טוב שבימי חול  בימי  חול המועד  לימוד הלכות  ד. 
המועד יעסוק בהלכות חול המועד ודבר בעתו מה טוב4.

ה. כבוד המועד בדיבור. ראוי להזהר בחול המועד שלא יהיה דיבורו 
כמו בשאר ימות החול אלא כמו בשבת ויום טוב5.

ו. כיסוי השולחן במפה. טוב וראוי לכסות השולחן בחול המועד במפה 
יפה לכבוד מעלת היום6.

ז. הדלקת נרות. יש הנוהגים להדליק בליל חול המועד ארבעה נרות 
לכבוד מעלת היום7.

ח. מועדים לשמחה. יש להקפיד בימי חול המועד לאחל לחבירו שלא 
כימות החול, אלא אומר מועדים לשמחה או גוט מועד8.

ט. מאכל ומשתה. יש לכבד את חול המועד במאכל ומשתה9, ולכתחילה 
טוב לאכול פת בסעודת הלילה וסעודת היום של חול המועד10.

י. בשר ויין. מצוה לשמוח בחול המועד באכילת בשר בהמה ושתיית 
רביעית יין11.

לחמים  ב'  על  המועד  בחול  לבצוע  יש שכתב שיש  משנה.  לחם  יא. 
משום לחם משנה12, ויש אומרים שאין צריך לבצוע בחול המועד על 

ב' לחמים13.

יב. מגדול בברכת המזון. בברכת המזון אומרים מגדול ישועות מלכו 
כמו בשבתות וימים טובים, ולא כשאר ימות החול שאומרים מגדיל14.

יגיענו למועדים בברכת המזון. בברכת המזון לאחר  הוא  יג. הרחמן 
אמירת הרחמן, יש לומר הרחמן הוא יגיענו למועדים אחרים הבאים 

לקראתנו לשלום, ולא אומרים הרחמן הוא ינחילנו יום שכולו טוב15.

1 הרמב"ם )פ"ו מהל' יו"ט הי"ז( כתב שבעת ימי הפסח ושמונת ימי החג עם שאר ימים טובים כולם אסורים בהספד 
ותענית, וחייב אדם להיות בהן שמח וטוב לב, הוא ובניו ואשתו. ועוד כתב הרמב"ם )שם הכ"ב( ימים שבין ראשון 
ושביעי של פסח וראשון שמיני של חג הסוכות והן בגולה בתוך הפסח וחמשה בתוך החג הם הנקראין חולו של מועד 
ונקראין מועד, ואע"פ שהם חייבים בשמחה ואסורים בהספד ותענית וכו', ומבואר דגם בחוה"מ נוהג בו דיני השמחה, 
וכ"כ בארחות חיים )הל' חו"מ סימן ל"ד( שבחוה"מ חיוב תורה לשמוח בו, וכ"כ בספר הנייר )הל' יו"ט(, שבולי הלקט 

)סימן רס"ב( והיראים )סימן תכ"ז( והסמ"ג )עשין כ"ז( והכל בו )חוה"מ סימן ס'(.

ובפרט בחוה"מ סוכות יש להרבות בשמחה יתירה, וכדאמרינן במתניתין )סוכה פרק ד' משנה א'( ההלל והשמחה 
שמונה.

ועיין מה שכתבתי בס"ד בספר תספרו חמישים יום )פרק י"ד הלכה ז'( שחייב אדם להיות שמח וטוב לב במועד הוא 
ואשתו ובניו וכל הנלוים אליו, וע"ש במקורות )ציון 7( במה משמח כל אחד, והוא מצות עשה מהתורה, ועי"ש עוד 
)ציון 8( מה שהארכנו בגדרי חובת השמחה בזמן הזה שאין קרבן שלמים, שיכול לקיים מצות השמחה בשאר מיני 
שמחות לפי ערך בני האדם באיזה דבר ששמח בו יותר חייב לעשותו ברגל, וכגון אכילה, שתיה, טיול וכדומה עי"ש. 
ועי"ש עוד )בהלכה ח'( בענין חובת השמחה בנשים, ושם )בהלכה ט'( לענין שמחת העניים והאומללים, ועוד שם 

)בהלכה י'( בענין שמחת האברכים ותלמידי חכמים במועד.

2 השו"ע )סימן תקכ"ט סעיף ג'( הביא את הרמב"ם )פ"ו מהל' יו"ט ה"כ( שכתב אדם אוכל ושותה ושמח ברגל, ולא 
ימשיך בבשר וביין ובשחוק וקלות ראש, לפי שאין השחוק וקלות ראש שמחה אלא הוללות וסכלות, ולא נצטוינו על 

ההוללות וסכלות אלא על שמחה שיש בה עבודת היוצר.

ובספר הנייר )הל' יו"ט( כתב לשמח הקטנים באגוזים וכו', אך יזהר מקלות ראש המשכיחו בוראו, אלא יעשה לשם 
שמים, וכ"כ בארחות חיים )הל' חוה"מ סימן ל"ד( שהשמחה היא שיהא האדם שמח ומודה לבורא יתברך על כל 
הטובות שעושה לו שיהא לבו זוכר שם שמים ויראתו, וכ"כ המהר"ח אור זרוע בדרשותיו )סימן א' ד"ה גדול( שהקב"ה 
נותן שכר על מצוות, לא מבעי שיש קושי וצער בקיומן אלא אף שנהנים מהם שנא' "ושמחת בחגך", ובלבד שלא 
יעשו שחוק של קלות ראש, ובכל בו )סימן ס' סוף הל' חוה"מ( כתב כשאדם אוכל ושותה ושמח ברגל לא ימשך ביין 
ובשחוק ובקלות ראש שזה ודאי אינה שמחה רק הוללות וסכלות וכו', הא לדעת שהעבודה בשמחה לא מתוך שחוק 
וקלות ראש ושכרות, ועוד כתב שאיסור גדול בשחוק וקלות ראש יותר מעשיית מלאכה, וכ"כ הארחות צדיקים )ערך 

שמחה( ששמחת החג חייבת אך אסורה בקלות ראש.

3 בירושלמי )שבת פרק ט"ו הלכה ג'( ר' חגי בשם ר' שמואל בר נחמן לא ניתנו שבתות וימים טובים אלא לאכילה 
ושתיה, ואם ע"י שהפה זה מסריח, התירו לו לעסוק בהן בדברי תורה, ופירש בקרבן העדה שניתנו לתענוג ומנוחה, 
ואם יש לחוש שיהיו מדברים בפיהם לשון הרע או שיבואו לידי קלות ראש התירו לעסוק בהן בתורה, ודעת ר' ברכיה 

בשם ר' חייא בר בא שלא ניתנו שבתות וימים טובים אלא לעסוק בהן בתורה, עכ"ד הירושלמי.

ואף דמבואר בירושלמי לענין שבת ויו"ט, מ"מ חוה"מ הוא בכלל ימים טובים, ועיין בשו"ת הרשב"א )ח"ה סימן 
רט"ו( ושו"ת הרדב"ז )ח"ד סימן קי"א( ובריטב"א בסוכה )ל"ח.( שחוה"מ נקרא יו"ט, וכן הוא להדיא בירושלמי )מו"ק 
פ"ב ה"ג( אמר ר' אבא בר ממל, אילו היה לי מי שימנה עמי הייתי מתיר לעשות מלאכה בחוה"מ, כי כלום אסרו לעשות 

מלאכה בחוה"מ אלא כדי שיהיו אוכלים ושותים ועוסקים בתורה, והם אוכלים ושותים ופוחזים.

ומבואר שכל כוונת התורה בנתינת המועדות הוא להדבק בהשי"ת ובתורתו ומצוותיו. וכתב הבא"ח )ש"ב פרשת 
צו אות מ"ג( ויזהרו בכל ימי המועד לעסוק בתורה הנותנת חיים לעושיה בעוה"ז ובעוה"ב. וכתב הרב פלא יועץ )ערך 
חול המועד( בשם הקדמונים עה"פ בתהלים )מזמור ע"ה פסוק ג'( "כי אקח מועד אני מישרים אשפוט", כי אשר יש 
להם טענה שאינם יכולים לעסוק בתורה מחמת טרדתם על המחיה ועל הכלכלה, חוה"מ הוא ששובר את טענותיהם, 
ומקטע רגליהן ומחייבם גם על זמן טרדתם, כי החוה"מ עֵד ממהר שאין הטרדה גורם, ואם בחוה"מ וכן בכל עת שהוא 
פנוי אינו מפנה עצמו לבטלה אלא עוסק בתורה, בא בשכרו גם על הזמן שהוא טרוד בעסקיו כאילו היה עוסק בתורה, 
והאיש הירא את ה' חרדה ילבש כל ימיו ויזהר מעלבונה של תורה, שכל מי שאינו עוסק בתורה נקרא נזוף, וביותר 
יזחל ויירא בחוה"מ שהם ימי הדין, שבפסח העולם נדון על התבואה ובחג על המים, וגמר הדין בהו"ר, והפנקס פתוח 

לדונו ע"פ מעשיו, וראוי לאזור חיל להוסיף מצוה אחת יתירה, ודי בזה למי שיש לו לב. עכ"ל.

ובספר סדר היום )ענין חול המועד( כתב שלא ניתנו ימים טובים לישראל אלא כדי שיהיו פנויים מעסקם ומלאכתם, 
ויעסקו בתורה בלי טרדה ובלי מחשבה, והם ימי רצון ומוצלחים בלימודם.

ובכה"ח )סימן תק"ל אות ח'( כתב בשם המהרי"ל והא"ר דהטעם באיסור מלאכה בחוה"מ כדי שיהיו פנויים לעסוק 
בתורה, ולכך התירו דבר האבד כדי שלא יצטער על איבודו ויבטל את לימודו, וכתב עוד הא"ר בשם הכל בו שכוונת 
התורה בנתינת המועדות כדי להידבק באהבתו וביראתו ולעסוק בתורתו התמוה, ועוד הביא מהאגודה )מו"ק פרק ב' 

סימן כ'( שטוב לעסוק בתורה בחוה"מ.

4 בגמ' מגילה )ל"ב.( משה תיקן להם לישראל שיהיו דורשים הל' פסח בפסח הל' עצרת בעצרת והל' חג בחג, שנא' 
"וידבר משה את מועדי ה' אל בני ישראל". ובמשלי )ט"ו כ"ג( "שמחה לאיש במענה פיו ודבר בעתו מה טוב", פרש"י 
כגון בהל' חג בזמנו, ובשל"ה הקדוש )שבועות פרק נר מצוה( כל הקורא פסוק בזמנו מביא טובה לעולם, על כן בני 
יצ"ו הזהרו ללמוד בימי ניסן פרק ערבי פסחים וכו', ובחג שבועות מאמרים של מתן תורה, וכן בט' באב הל' תשעה 
באב ותענית, וכן בר"ה ויוה"כ וסוכות, חנוכה ופורים, כי זו התורה היא ביותר חביבה ומביאה לידי מעשה כהוגן, ותורה 
זו חביבה במאוד מאוד לפני הקב"ה כי יפה היא ובזמנה היא, ולפי"ז ה"ה בחוה"מ דנכון וראוי לעסוק בהלכות חוה"מ 
בימי חוה"מ, ועיין מש"כ בספר החודש והלבנה )פרק ג' הלכה ל"א( בחיוב עסק התורה מענינו של ר"ח ביום ר"ח, 
ועי"ש במקורות )ציון 35( וקחנו לכאן, ועיין עוד בכה"ח )סימן תכ"ט אות ו'( שכתב שיש ללמוד מס' מועד קטן עי"ש, 

ורצונו לומר בחוה"מ ילמד מס' מו"ק שיש בו הל' חוה"מ.

5 בספר מועדים וזמנים )חלק ז' סימן קנ"ג( כתב שמקרא מלא דיבר הכתוב "וקראת לשבת עונג לקדוש ה' מכובד 
וכבדתו מעשות דרכך ממצוא חפציך ודבר דבר", מזה ילפינן חיוב כבוד ועונג שמיירי נמי בחוה"מ, ולפי"ז הרי מסיים 
שגם בדיבורו יהיה ניכר כבוד  "ממצוא חפציך ודבר דבר", א"כ בחוה"מ שייך נמי האיסור לא לדבר כמו ביום חול, 
המועד שלא ידבר מעסקיו כשאין לו צורך בכך, וכן אמרו במדרש "וכבדתו" זהו יו"ט, "מעשות דרכיך" זה חולו של 

מועד, והכוונה בזה שבחוה"מ שאין חיוב כיבוד כמו ביו"ט א"כ "וכבדתו" קאי על יו"ט, אבל "מעשות דרכיך" דהיינו 
לשנות מעשות חפציך כהרגלו, זהו בחוה"מ.

זצ"ל כשהיה צריך להזכיר מעות בחוה"מ לא היה אומר  )ח"ב עמ' ק"כ( הבא שהסטייפלר  רבינו  ובספר ארחות 
"כסף", רק היה אומר כך וכך "מוקצות", עכ"ד. ומבואר דאע"פ שבחוה"מ שאין איסור מוקצה וכן אין איסור של ודבר 
דבר כמו בשבת ויו"ט, מ"מ לרוב קדושתו נהג כן כדי להזכיר שלא יתעסקו בכסף בחוה"מ. ועיין עוד בפאר הדור )ח"א 
עמ' רמ"ט( שמסופר שם על מרנא החזו"א זצ"ל שהיה מחמיר גדול באיסורי חוה"מ, ונזהר בימים אלו גם מדיבורי 
חולין בעסקי חול, ואפילו מסרב לשמוע דברים הנוגעים לחפצי חול כדרך שהוא נוהג ביום טוב ממש ובשבת, שלא 

יהא דיבורו של שבת כדיבורו של חול.

6 כ"כ הערוך השולחן )סימן תק"ל סעיף ד'( וכן המנהג שהמפה תהיה מונחת על השולחן כל ימי חוה"מ כביו"ט, וכ"כ 
בשו"ת באר משה )חלק ז' סוף סימן א'(, וכ"כ בפמ"ג )סימן תרל"ט משבצות זהב סוף ס"ק א'( דמנהג העולם לכסות 

השולחן אף בביתו גם בחוה"מ סוכות, וכ"כ הכה"ח )סימן תרל"ט אות י"א(.

7 הבא"ח )שנה ב' פרשת ויקרא אות י"א( כתב שמנהג ותיקין להדליק נרות בליל ר"ח וכו', והמנהג אצלם היה להדליק 
נרות בליל ר"ח, ושם  ג' הלכה ה'( בענין הדלקת  והלבנה )פרק  ועיין מה שכתבנו בספר החודש  נרות,  ד'  בחוה"מ 
במקורות )הערה 6( האם שייך ענין זה גם בימינו, קחנו משם להכא, ובשו"ת שבט הלוי )ח"ד או"ח סוף סימן כ"ח( 
כתב שאין חיוב הדלקת נרות בחוה"מ, מ"מ יש הידור להדר להדליק נרות, והעיקר שיהיה אור ולא חושך, והעיקר שלא 

לשבת בחושך, ולפי"ז כיום שיש אור החשמל סגי בזה.

יו"ט  במוצאי  האומרים  כמו  חול  מנהג  בו  הנוהג  על  היה מקפיד  כתב שהגר"א  קע"ד(  )אות  לגר"א  רב  במעשה   8
לחוה"מ גוט וואך, ומבואר מדבריו שאין לאחל אחד לשני בימי חוה"מ כנוסח שמאחלים במשך שאר הימים, אלא 
בלשון מכובדת יותר כגון מועדים לשמחה וכדומה, ובספר קמח סולת )לר' יהודה עלי סימן תק"ל( הביא בשם החמדת 
ימים שבכלל המבזה את המועדות הוא מה שנוהגים לברך איש לרעהו בחוה"מ כדרך שמברכים בימות החול, אלא 

צריך לומר מועדים לשמחה.

9 בשבולי הלקט )סימן ר"כ( כתב: וחייב אדם לכבד חולו של מועד במאכל ומשתה, דכתיב "אלה מועדי ה' אשר 
תקראו אותם מקראי קודש", וחולו של מועד בכלל מקראי קודש הם, ושנו חכמים במשנה אבות )ג', י"א( ר' אלעזר 
המודעי אומר המחלל את הקדשים והמבזה את המועדות וכו' אין לו חלק לעוה"ב, ופירש רש"י והרע"ב המבזה את 

המועדות שעושה בהן מלאכה, ושנוהג בהן מנהג חול באכילה ושתיה, שאין נוהג בהן כבוד כראוי.

10 הראבי"ה )בהלכות יו"ט סימן תש"נ( כתב שבחוה"מ די באכילת פירות, ולא דמי ליו"ט שצריך לאכול בו פת, וכ"כ 
הארחות חיים )הל' חוה"מ דף צ"ב ע"ד( שחייב אדם לשמוח בחול המועד ולשמח את בני ביתו, ואסור להתענות בו, 
ומיהו אכילת פת בו רשות, וכן הוא בכל בו )סוף סימן ס'(, וכן מבואר בשו"ע )סימן תרל"ט סעיף ג'( לענין אכילה 
בסוכות שבליל יו"ט א' הוא חובה לאכול פת בסוכה, ומכאן ואילך )בחוה"מ( רצה לאכול סעודה סועד בסוכה, רצה 
)סימן  חיוב אכילת פת בחוה"מ, אולם המג"א  דאין  ומבואר  חוץ לסוכה,  וקליות  פירות  אינו אוכל כל שבעה אלא 
תק"ל ס"ק א'( כתב שבשו"ע )סימן קפ"ה סעיף ז'( משמע דדי באכילת פירות, מ"מ נ"ל לכתחילה מצוה לאכול פת, 
והמשנ"ב בשעה"צ )ס"ק ד'( כתב שאין חובה לאכול פת בחוה"מ, ומה דמשמע מהמכילתא שצריך לכבדו באכילה 
ושתיה וכסות נקיה, היינו לכבדו יותר משאר ימות החג, ובמשנ"ב )ס"ק א'( כתב בשם האחרונים דלכתחילה מצוה 
לקבוע סעודה על הפת, אחת בלילה ואחת ביום, כיון דעיקר אכילה הוא לחם, ובשעה"צ )ס"ק ה'( כתב דבעינן ב' 

סעודות דומיא דיו"ט דחיובו ב' סעודות.

11 הארחות חיים )הל' חוה"מ סימן ל"ד( כתב: חייב אדם לשמוח בחוה"מ בכל מיני שמחה בבשר ויין. וכ"כ בספר 
שבילי דוד )סימן תק"ל(, וברמב"ם )פ"ו מהל' יו"ט הי"ח( כתב שהאנשים אוכלים בשר ושותים יין שאין שמחה אלא 
ג' סוף סימן ס"ח( שלגבי חוה"מ ודאי שיש מצות שמחה שהוא  ויין, וכתב בשו"ת אגרות משה )או"ח חלק  בבשר 
לאכול בשר שלמים בכל יום, וגם בזה"ז יש מצות שמחה בבשר ויין, ומבואר מדבריו שיש חיוב בכל יום לאכול בשר 
ולשתות יין, ובאמת שבפתיחה לשו"ת אגרות משה )חלק ח' עמ' 32( כתבו שהגר"מ פיינשטיין זצ"ל היה מקפיד בכל 
יום בחוה"מ לאכול כזית בשר ולשתות רביעית יין, וגם בסעודה שאכלו מאכלי חלב היו מביאים לפניו בסוף הסעודה 
כזית בשר בהמה. ועיין מה שכתבנו בזה בספר "תספרו חמישים יום" )פרק י"ד הלכה ט"ו ובמקורות ציון 20( לגבי מי 

שמזיק לו אכילת בר בהמה או שלא אוכל מטעמי כשרות או שאין ידו משגת, שיכול לאכול בשר עוף.

ועיין עוד בספרנו תספרו חמישים יום )שם הלכה ט"ז( לגבי חיוב שתיית יין ביו"ט וה"ה בחוה"מ, וכתב במבקשי 
תורה )עמ' תס"ה( בשם הגר"מ פיינשטיין זצ"ל שמעלה גדולה לשתות יין בכל יום מימי חוה"מ כדי לקיים בו מצות 
שמחת יו"ט, כמו שאמרו חז"ל אין שמחה אלא ביין, ועיין עוד שם בספרנו תספרו חמישים יום )הלכה ט"ז ובמקורות 

ציון 25( לענין מי שמזיק לו יין, שיוצאים יד"ח בבשר ושאר מטעמים.

12 הכה"ח )סימן תק"ל אות ד'( כתב שיש לבצוע בחוה"מ על ב' ככרות, והוא כדי לכבדו יותר מן החול, וכ"כ הכה"ח 
)סימן תי"ט אות ב'( לענין ר"ח שיש לבצוע על ב' ככרות כדי לכבדו יותר מן החול, והמכבד את המצוות שכרו כפול 
ומכופל, ועיין בספר משמרת המועד )עמ' ס"ג( שהנוהג באכילתו ושתייתו כבחול הרי הוא בכלל מבזה את המועדות, 

ע"כ, ולפי"ז לכאו' יש לכבדו גם בלחם משנה, ודו"ק.

13 הנתיבי עם )סימן תי"ט וסימן תק"ל( כתב שאין טעם בזה לבצוע על ב' ככרות כיון דכל הטעם לעשות ב' לחמים 
בסעודת שבת הוא זכר למן שביום השישי היה יורד לחם משנה, וכן בערב יו"ט היה יורד לחם משנה לב' ימים, משא"כ 
בר"ח וחוה"מ היה יורד בו מן כבכל שאר ימי החול, וממילא אין צריך בו לחם משנה דלא שייך טעמא דזכר למן, וכ"כ 
בשו"ע המקוצר )רצאבי ח"ג סימן צ"ט הערה ד'( שאין נכון לנהוג כן, שדוקא בשבת ויו"ט אמרו לעשות זכר למן. 

וכן המנהג פשוט. ולענין לחם משנה ביו"ט עיין בספרנו תספרו חמישים יום )פרק י"ד הלכה י"ג ובמקורות ציון 16(.

14 עיין מה שכתבתי בספר החודש והלבנה )פרק ה' הלכה כ"ג ובמקורות ציון 28( לענין ברכת המזון בר"ח שיש לומר 
מגדול, קחנו להכא לענין חוה"מ.

15 הנה המג"א )סימן ת"צ ס"ק א'( כתב דחוה"מ לא נקרא יו"ט כדמוכח מהשו"ע שכתב בסעיף ג' נוהגים שביו"ט 
יו"ט,  נקט את  דביו"ט  ומהא  יום מקרא קודש הזה,  ובחולו של מועד אומר את  יו"ט מקרא קודש הזה,  אומר את 
ובחוה"מ את יום, ולא הזכיר טוב, על כרחך דלא נקרא יו"ט, ולכן אין לומר בברכת המזון בחוה"מ הרחמן הוא ינחילנו 
וכ"כ  יו"ט,  נקרא  בגמ' בשום מקום שחוה"מ  מצינו  דלא  א'(  ס"ק  )סימן תרס"ח  בט"ז  עוד  ועיין  טוב,  ליום שכולו 
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נאים  בגדים  להיות  צריכים  המועד  חול  בגדי  המועד.  חול  בגדי  יד. 
וחשובים לכבוד מעלת היום, ומכל מקום אין חיוב ללבוש את בגדי 
יום  מבגדי  חשובים  יותר  בגדים  שיהיו  העיקר  אלא  טוב,  ויום  שבת 

חול16.

נוהגים ללכת לכותל המערבי בימי  )כותל המערבי(.  לרגל  טו. עליה 
חול המועד לקיים בזה מצות עליה לרגל, ואף שבית המקדש חרב. 

ואין בזה חיוב תורה אלא מדרבנן17.

טז. הקבלת רבו ברגל. חייב אדם להקביל פני רבו ברגל, ובפרט בזמן 
אומרים  ויש  שכינה18,  פני  כמקבל  שהוא  המקדש  בית  שאין  הזה 

שבזמן הזה אין חיוב לקבל פני רבו אבל ראוי מצד המוסר19.

ולא  יז. תיקון חצות. אין אומרים תיקון רחל לא בחול המועד פסח 
בחול המועד סוכות, אבל תיקון לאה אין אומרים דוקא בחול המועד 

פסח, אבל בחול המועד סוכות יש לאומרו20.

להניח  ישראל שלא  בארץ  בכל הקהילות  תפילין. המנהג  הנחת  יח. 
תפילין בימי חול המועד, כשם שאסור להניחן בשבתות וימים טובים21.

יט. מזמור לתודה בפסוקי דזמרה בחול המועד פסח. מנהג בני אשכנז 
שלא לומר מזמור לתודה בימי חול המועד פסח ובערב פסח22, ומנהג 

בני ספרד לאומרו גם בערב פסח ובימי חול המועד23.

אומרים  אין  פסח  המועד  בחול  פסח.  המועד  בחול  בדילוג  הלל  כ. 
הלל שלם אלא בדילוג, ומדלגין על קטע "לא לנו" וקטע "אהבתי כי 

ישמע", ואין מברכים על קריאת ההלל24.

כא. הלל שלם בחול המועד סוכות. בחול המועד סוכות גומרים את 
ההלל בכל יום עם ברכה25, ומנהג בני ספרד לברך לגמור את הלל26. 

ואילו בני אשכנז מברכים לקרות את ההלל27.

פרק  לומר  המועד. המנהג שלא  חול  בשבת  מדליקין  במה  פרק  כב. 
במה מדליקין בשבת חול המועד אחרי קבלת שבת28.

ירבה  המועד  חול  בשבת  המועד.  חול  בשבת  מטעמים  ריבוי  כג. 
קדושת  קדושות,  שתי  שיש  ניכר  שיהיה  כדי  ובפירות  במטעמים 

השבת וקדושת המועד29.

לקרוא  אשכנז  בני  מנהג  המועד.  חול  בשבת  המגילות  קריאת  כד. 
בשבת חול המועד פסח את מגילת שיר השירים, ובשבת חול המועד 

סוכות מגילת קהלת30.

המשנ"ב )סימן ת"כ ס"ק ה'( בשם האחרונים שחוה"מ לא נקרא יו"ט, ואין לומר בברכת המזון הרחמן הוא ינחילנו 
יום שכולו טוב.

ודע, שהריטב"א בסוכה )ל"ח.( כתב בשם רבו שחוה"מ נקרא יו"ט, ומה שאין אומרים בתפילה את יו"ט מקרא קודש 
לפי שעושין בו מלאכה בדבר האבד, שלא לזלזל ביו"ט ממש שיהיו סבורין ששווים בקדושה מכיון ששווים בשמותם, 
וכ"כ הרדב"ז )ח"ד סימן ע"ג וסימן קי"א( בשם הרשב"א בתשובה )ח"ה סימן רט"ו( שחוה"מ ג"כ נקרא יו"ט, ולפי"ז 
שפיר שייך לומר הרחמן הוא ינחילנו יום שכולו טוב, וכ"כ בערך השולחן )סימן קפ"ח אות ה'( דלפי הראשונים הנ"ל 

שחוה"מ נקרא יו"ט סמכינן עלייהו לומר בחוה"מ הרחמן ינחילנו יום שכולו טוב דלא הוי שקרן כל כך, ע"כ.

מ"מ העיקר לדינא שבברכת המזון בחוה"מ נוהגים להוסיף הרחמן הוא יגיענו למועדים אחרים, ולא אומרים הרחמן 
הוא ינחילנו יום שכולו טוב.

16 במכילתא )פרשת בא מסכתא דפסחא פרשה ט'( עה"פ )ויקרא כ"ג, ז'( "ביום הראשון מקרא קודש" כבדהו במאכל 
ובמשתה ובכסות נקיה, אין לי אלא יום טוב הראשון ואחרון שהן קרויין מקרא קודש, חולו של מועד מנין, ת"ל )ויקרא 
כ"ג, ב'( "אלה מועדי ה' אשר תקראו אותם מקראי קודש", ועיין בתוס' בכריתות )ז' ד"ה וקראו( שפירשו לגבי יוה"כ 
שנא' בו מקרא קודש היינו שמכבדו בכסות נקייה, ולפי"ז ה"ה בחוה"מ שנא' בו מקראי קודש שיש לכבדו בכסות נקיה 
והיינו בגדים נאים, ועיין עוד רש"י עה"ת )שמות י"ב, ט"ז( "מקרא קודש" - קרא אותו קודש לאכילה ושתיה וכסות, 
ימים טובים במאכל  ובשאר  ובתפילה,  נקיה  בכסות  ביוה"כ קדשהו  ל"ה( "מקרא קודש"  כ"ג,  )ויקרא  ועוד פרש"י 
ובמשתה ובכסות נקיה ובתפילה, וכן הביא בשבולי הלקט )סימן ר"כ( בשם היראים שבתורת כהנים איתא במה אתה 
מקדשו במאכל ומשתה ובכסות נקיה, וכ"כ המג"א )סימן תק"ל ס"ק א'( בשם התניא שחייב לכבדו במאכל ומשתה 
ובכסות כשאר יו"ט, והמהרי"ל לבש הקט"א )מין בגד עליון( של שבת, וכתב המשנ"ב בשעה"צ )שם ס"ק ד'( דמה 
שכתב התניא כשאר יו"ט נראה דאין להחמיר כל כך, ואף דחוה"מ נקרא מקרא קודש, מ"מ כיון דלענין מלאכה הוא 
מותר מהתורה, ובדבר האבד מותר לכו"ע, הרי דאין קדושתו חמור כמו יו"ט, ולכן גם לענין כיבוד אין לדמותו ליו"ט, 
ומה דמשמע מהמכילתא הנ"ל שיש לכבדו באכילה ושתיה וכסות נקיה, י"ל דהיינו לכבדו יותר מימות החול, אבל אינו 
מחוייב לדמותו לגמרי בזה ליו"ט, ומה שהמהרי"ל לבש בגדי שבת לעצמו עשה כן, אבל כל אדם אין מחוייב ללבוש 

בגדי השבת אלא שילבש בגדים יותר נאים מיום חול.

17 הר"ן בתענית )דף ב'. מדפי הרי"ף ד"ה ואיכא( כתב שהרי"ף והרמב"ם פסקו שאף בזמן הזה שאין ביהמ"ק מאחרים 
את שאילת הגשמים עד ז' במרחשון מפני העולים לירושלים, מוכח שגם בזה"ז לאחר החורבן יש מצות עליה לרגל.

את  "והשימותי  נתקיים  הרבים  שבעוונותינו  שבזה"ז  כתב  צ"ד(  סימן  או"ח  )תנינא  ביהודה  נודע  בשו"ת  והנה 
זזה  לא  והשכינה  )כ"ח.(,  במגילה  כדאיתא  עליה  קדושתה  שממה  בשעת  שאפילו  ל"א(,  כ"ו,  )ויקרא  מקדשיכם" 
מכותל המערבי כדאיתא בשמות רבה )ב', ב'(, ואין אנחנו הולכים לקבל פני השכינה שמה כלל כי לא חייבה אותנו 

התורה כי אם בקרבן חגיגה ועולת ראיה, והיום שאין קרבנות ממילא אין חיוב עליה, עכ"ד.

מ"מ מצוה דרבנן יש בזה, וכדמצינו בכמה מדרשים שעלו לרגל אף אחר החרבן, במדרש רבה )שיר השירים ד', ב'( 
מה יונה זו אע"פ שאתה נוטל גוזליה מתחתיה אינה מנחת שובכה לעולם, כך ישראל אע"פ שחרב ביהמ"ק לא ביטלו 
ג' רגלים בשנה, ועוד במדרש )שם ח', י"א( אע"פ שחרב ביהמ"ק לא ביטלו ישראל פעמי רגליהם ג' פעמים בשנה, 
ובמדרש קהלת רבה )י"א, ב'( ר"א בן שמוע היה מטייל על כיף ימא והות עונה דישראל סלקין לרגלא לירושלים, ור"א 
בן שמוע היה אחר החורבן שהרי היה תלמידו של ר"ע כדאיתא ביבמות )ס"ב:(, ור"ע היה אחר החורבן, ומוכח שגם 
לאחר החורבן היו נוהגים לעלות לרגל, ועיין עוד בשו"ת התשב"ץ )ח"ג סימן ר"א( שעדיין קדושת המקדש קיימת 
שעדיין עולים לרגל עי"ש, ובשו"ת מהר"ץ חיות )סימן ע"ו פרק ג'( הוכיח מכמה מקומות שהיו עולים לרגל גם לאחר 

החורבן עי"ש. ועיין עוד בשו"ת יחוה דעת )ח"א סימן כ"ה( שהעלה שגם בזה"ז מצוה לעלות לירושלים.

18 בגמ' סוכה )כ"ז:( מנין שחייב אדם להקביל פני רבו ברגל, שנאמר "מדוע את הולכת אליו היום לא חודש ולא 
שבת", מכלל דבחודש ושבת מיחייב איניש לאקבולי אפי רבה, וכן הוא בר"ה )ט"ז.( וא"ר יצחק חייב אדם להקביל 
פני רבו ברגל, וכתבו הר"ח והריטב"א דהא דחייב לקבל פני רבו ברגל היינו אם רבו שרוי במקום רחוק החיוב הוא 
להקביל פניו ברגל, אבל אם רבו שרוי במקום קרוב לו חייב להקביל פניו בכל חודש ושבת, וכן נפסק ברמב"ם )הל' 
ת"ת פ"ה ה"ז(. וחייב אדם להקביל את פני רבו ברגל, ובירושלמי )עירובין פרק ה' הלכה א'( איתא כל המקבל פני רבו 
כאילו מקבל פני שכינה, שנא' )שמות ל"ג, ז'( "והיה כל מבקש ה' יצא", ובכה"ח פלאג'י )סימן ל"ד אות י"ז( כתב כל 
המבקש פני צדיק ובפרט בר"ח ובחגים ובמועדים, זוכה שבניו יהיו עומדים תמיד בבית המדרש, ונלמד מיתרו דכך 
איתא בילקוט ראובני )יתרו עה"פ "ויקח יתרו"( ותנא דבי אליהו )רבא פרק ה' אות י"ג( "הקב"ה בוחן לבות וכליות, 
יהיו בתי מדרשות בטלים מזרעך לעולם",  הוא אמר ליתרו, אתה באת להקביל פניו של אותו הצדיק, תזכה שלא 
ובמהרש"א עמ"ס חגיגה )ה': ד"ה ויחי עוד( כתב כי הרואה פני חכם כרואה פני שכינה, ומוסיפין לו על שנותיו, ועיין 
עוד מה שכתבתי בספר החודש והלבנה )פרק ג' ציון 18( במעלת הקבלת וראיית רבו. וכתבו האחרונים שגם בזה"ז 
נוהג דין הקבלת פני רבו, עיין בשו"ת שנות חיים למהר"ש קלוגר )סימן של"ד( וערוך לנר )סוכה כ"ז:( ובשו"ת לקט 
הקמח )סימן נ"ה( ושו"ת דברי מלכיאל )ח"ב סימן ע"ה( ושו"ת שבט סופר )או"ח סימן י"ז( ועוד. וכתב החיד"א בספרו 
שמחת הרגל עמ"ס סוכה )כ"ז:( בשם רבינו יהונתן, שעתה שאין בית המקדש קיים חייבים לקבל פני הרב שהוא 
כמקבל פני שכינה, זכה לחיוב ראייה לקבל פני שכינה, ועיין עוד בשו"ת דברי בניהו )חלק כ"ו או"ח סימן מ"א( מה 
שכתב בזה אם המצוה מדאורייתא או דרבנן, ואם הוא מדין ת"ת או כיבוד רבו, וילפינן מהפסוק "את פני האדון", את 
לרבות הקבלת פני רבו, יעוין חת"ס בר"ה שם, ובדין הקבלת רבו דרך הטלפון עי"ש. ועיין עוד בספר מעדני אשר )ח"ו 

חוה"מ סימן ז'-ט'( בגדרי וטעמי הקבלת רבו בזה"ז.

19 הנודע ביהודה )תנינא סימן צ"ד( כתב שבזמן הזה שאין ביהמ"ק קיים, אין מקום להטיל חיוב לקבל פני רבו כלל 
כשאינו הולך ללמוד ממנו, ומ"מ נכון לקבל פני רבו אף שאין עתה חיוב אבל ראוי מצד המוסר, ועיין שו"ת קנין תורה 
)ח"ה סימן ס"א( ושו"ת ציץ אליעזר )חלק י"ז סימן מ"א( דאף אם אין חיוב בזה"ז, מ"מ אם מקביל את פניו מקיים 
בזה מצוה. ועוד כתב הנודע ביהודה להוכיח מהטור והשו"ע שלא העתיקו דין זה בפירוש אלא דרך אגב )כבסימן ש"א 
סעיף ד', וסימן תט"ו וסימן תרי"ג סעיף ה' ועוד(, מפני שאין דרכם להביא רק מה שהוא ע"פ הדין, ובזמנינו אין חיוב 
להקביל כיון שאין ביהמ"ק, ואין אנו מקבלים פני השכינה ברגל, ממילא בטל החיוב בהקבלת פני רבו ברגל שלא 
יהא כבודו מרובה מכבוד שמים, והביא דבריו הכה"ח )סימן תקכ"ט אות ל"ד(. ובארחות רבינו הסטייפלר )ח"ב עמ' 
קי"ב( כתב שמצוה זו של הקבלת פני רבו היא דוקא ברבו המובהק שלמד רוב חכמתו ממנו, ולכן בזמן הזה שלא 
שייך ענין זה של רבו המובהק כיון שיש ספרים, ודוקא בזמנים שלמדו בע"פ וקיבל מרבו רוב תלמודו נאמר ענין זה 

לקביל פני רבו.

20 הבא"ח )שנה א' פרשת וישלח אות ז'( כתב שתיקון לאה אין אומרים בחול המועד פסח, אבל בחול המועד של 
סוכות אומרים תיקון לאה, וכ"כ הבא"ח )שנה א' פרשת צו אות מ"ג( שאין אומרים תיקון לאה בחוה"מ פסח, וכ"כ 

הכה"ח )סימן א' אות י"ג( בשם האמת ליעקב ובא"ח.

ובספר מקבציאל לבא"ח זיע"א )שנה א' פרשת צו אות כ"ד( כתב בשם האמת ליעקב בטעם הדבר שאין אומרים 
תיקון לאה בחוה"מ פסח כי היא מצוה משומרת בכל ימי הפסח, ובשער הכוונות )דרוש הפסח דרוש ד'( ביאר בסוד 
המצה שנצטוינו בשבע ימי הפסח על אכילת שאור וחמץ, והיינו כי בחינת לאה נקראת "מצה שאינה שמורה" מעצמה 
להיותה בחוץ, ולכן צריך להזהר בה שלא תחמיץ ויתאחזו החיצונים ח"ו, ולפי שלאה מתבטלת בפסח ונכנסת בפנים 
כדי שלא ינקו החיצונים ממנה, וממילא נשמרת מאליה כל ימות השנה ועי"ש, ואתי שפיר למה אין אומרים תיקון 
לאה בחוה"מ פסח לפי שהיא מתבטלת לא שייך לומר. וסיים במקבציאל )שם( וכתב שבחתימת המזמור של פסח 
אומרים "מי חכם וישמור אלה ויתבוננו חסדי ה'" - והיינו אלה אותיות לאה. וזהו שאמר מי חכם וישמור לאה בימים 
אלו שצריכה לשמירה שהם שבעת ימי הפסח, ואמר ויתבוננו חסדי ה' רמז להתפשטות החסדים כי בפסח הוא דרועא 

ימינא.

ועיין בספרנו תספרו חמישים יום )פרק א' ציון 35( מה שכתבנו במעלת אמירת תיקון חצות, ועי"ש עוד )בהל' כ"ו 
ובמקורות ציון 36( שבימים שאומרים תיקון לאה בלבד ואין בו תחנון ידלג על מזמור למנצח יענך.

21 הב"י )סימן ל"א( הביא מחלוקת הראשונים בענין הנחת תפילין בחוה"מ, וכתב שעכשיו נהגו כל בני ספרד שלא 
שאסור  רשב"י  שכתב  מצאו  ואח"כ  הרא"ש,  כדברי  בחוה"מ  אותם  מניחים  היו  שמקודם  ושמע  בחוה"מ,  להניחם 
להניחם בחוה"מ ועל כן נמנעו מלהניחם בחוה"מ, והביא מהזוה"ק שהמניח תפילין בחוה"מ חייב מיתה, וכ"כ הב"ח 
זה  דין  נתבאר  לא  שלנו  ומאחר שבתלמוד  וכתב  הב"י  וסיים  מיתה,  חייב  במוסף  תפילין  דהמניח  כ"ו(  סימן  )סוף 
בפירוש, מי יערב לבו לגשת לעבור בקום עשה על דברי רשב"י המפליג כל כך באיסור הנחתן, וכן פסק השו"ע )סימן 
ל"א סעיף ב'( שאסור להניח תפילין בחוה"מ כיון שימי חוה"מ גם הם אות, וכן דעת הרדב"ז )ח"ד סימן אלף ופ"ב(, 
ורמ"ע מפאנו )סימן ק"ח(, וביאור הגר"א )סוף סימן ל"א(, ושיירי כנה"ג )הגהות ב"י סימן ל"א ס"ק א'(, ושו"ת אבני 
נזר )או"ח סימן ב'(, וכ"כ הבא"ח )שנה א' פרשת וירא אות י"ב( שאסור להניח תפילין בימי חוה"מ כיון שהם נקראים 
אות, וממילא אם יניחו אות אחר הוי זילזול לאות שלהם )ואף שהרמ"א בסימן ק"ו שם כתב שמנהג האשכנזים להניח 

תפילין בחוה"מ, מ"מ כבר פשט המנהג היום בא"י כהגר"א שהאשכנזים לא מניחים תפילין בחוה"מ(.

22 כ"כ הרמ"א )סוף סימן נ"א, וסימן תכ"ט סעיף ב'(, והטעם כיון שאין תודה קריבה בהם משום חמץ, וכן הסכים הפרי 
חדש )בסימן תכ"ט( שאע"פ שהמנהג לאומרו יותר טוב שלא לאומרו.

23 הב"י )סימן רפ"א( כתב בדעת הטור על הנוהגים שלא לאומרו שאינו טעם של עיקר, וביאר הב"י שמזמור זה לא 
ניתקן לשם קרבן תודה אלא לשם הודאה, וכדאיתא בויקרא רבה )פרשה ט' פיסקא ז'( כל השירות עתידות ליבטל 
חוץ ממזמור לתודה, ובסידור היעב"ץ כתב שהוא כמו ברכת ההודאה הגומל לחייבים טובות שאין יום שלא נעשה בו 
נס כדאיתא בזוה"ק, ואין בעל הנס מכיר בניסו כדאיתא בנדה )ל"א.(, ובסידור נהורא כתב שבמזמור לתודה יודה לה' 

על נסיו שעשה עמו שאין לך יום שאין נעשה בו נס.

וכן נקטו לומר מזמור לתודה בחוה"מ פסח בשיורי כנה"ג )סימן מ"א הגב"י ס"ק ח', ט' ובסימן תכ"ט הגה"ט אות 
ג'(, ובשו"ת בית דוד )סימן קמ"א(, ובכה"ח פלאג'י )סימן י"ב אות י"ט(, ובחזו"ע )פסח עמ' ח'(.

24 בגמ' ערכין )י':( איתא שבפסח אין קוראים הלל שלם, ובחג סוכות קוראים הלל שלם, וטעם החילוק כיון שבחג 
סוכות ימי החג חלוקין בקרבנותיהן כיון שפרי החג מתמעטין והולכין, ומשא"כ חג פסח אין חלוקין בקרבנותיהן.

הטור והשו"ע )סימן ת"צ סעיף ד'( כתבו שבחוה"מ פסח ויו"ט האחרון שהוא שביעי של פסח קורין את ההלל ואין 
גומרין אותו, והב"י הביא בשם שבולי הלקט )סימן קע"ד( דאיתא במדרש ובילקוט שמעוני הטעם שאין גומרים את 
ההלל כל ימי הפסח לפי שנטבעו המצריים בשביעי של פסח, ונא' במשלי )כ"ד, י"ז( "בנפול אויבך אל תשמח", ועיין 
עוד בט"ז )ס"ק ג'( ומשנ"ב )ס"ק ז'( שבשביעי של פסח נטבעו המצרים, ואמר הקב"ה מעשה ידי טובעים בים ואתם 
אומרים שירה, וכיון שבשביעי של פסח אין גומרים אותו על כן גם בחוה"מ אין גומרין אותו שלא יהיה עדיף מיו"ט 

האחרון.

25 השו"ע )סימן תרמ"ד סעיף א'( כתב: וגומרים ההלל, וכן כל שמונת ימי החג, וכתב המשנ"ב )ס"ק ב'( ולא הוי 
כחוה"מ פסח שמדלגים משום שבסוכות כל יום חשוב כיו"ט בפני עצמו כיון שחלוק בקרבנותיו מיום שלפניו, ועיין 
עוד במקורות להלכה הקודמת טעם נוסף לכך שבפסח לא גומרים בחוה"מ את ההלל, כיון שבשביעי של פסח טבעו 
המצרים, ולא שייך לומר הלל כשמעשה ידי הקב"ה טובעים בים, וה"ה שבחוה"מ שלו אין אומרים שלא יהיו חשובים 

יותר מיו"ט האחרון, ומשא"כ בחוה"מ סוכות דלא שייך האי טעמא.

26 השו"ע )סימן תרמ"ד סעיף א'( כתב ומברכים לגמור את ההלל בין ציבור בין יחיד, ובטור כתב שהרא"ש היה מברך 
לגמור, ואין לחוש שמא ידלג איזה אות או תיבה והוי ברכה לבטלה כיון שהכוונה לגמור היינו לקרוא, כדאיתא בברכות 
)ט':( ותיקין היו גומרים אותה עם הנץ החמה, והיינו גומרים פירושו קוראים, וכן העלה החזו"ע )סוכות עמ' שע"ט( 

שמנהגנו לברך לגמור את ההלל כשגומרים את ההלל.

27 הטור )סימן תפ"ח וסימן תרמ"ד( כתב שהמהר"ם מרוטנבורג לא היה מברך לגמור את ההלל, אלא לקרות את 
ההלל, אפילו כשגומרים את ההלל, שאם יברכו לגמור ויחסרו אפילו אות אחת הוי ברכה לבטלה, וכ"כ הט"ז )סימן 

תכ"ב ס"ק ג'(, ומשנ"ב )סימן תרמ"ד ס"ק ה'(.

28 ישנם כמה טעמים לאמירת פרק במה מדליקין בליל שבת, בארחות חיים )דף ס"ב.( כתב שהגאונים תיקנו לאמרו 
מפני המאחרים לבוא לבית הכנסת שהיו בשדות, ומשום הסכנה דמצוי מזיקים תיקנו לאומרו כדי שיתעכבו וכולם 
ילכו ביחד, ובב"י )סימן ע"ר( כתב הטעם משום שלשה דברים שצריך לומר בתוך ביתו עשרתם וכו', ויזכור ויזהיר לבני 

ביתו עליהם, וישנם עוד טעמים ואכמ"ל.

וכ"כ  יו"ט,  קצת  שהוא  כיון  והטעם  אותו,  אומרים  שאין  ב'(  סעיף  ע"ר  )סימן  הרמ"א  כתב  המועד  חול  ובשבת 
האחרונים, וכן העלה החזו"ע )שבת א' עמ' של"ב( שהמנהג שלא לאומרו בשבת חוה"מ.

29 הכה"ח )סימן תקכ"ט אות ל"ז( כתב בשם הגר"ח פלאג'י ברוח חיים )סימן תקכ"ט אות י"ז( שבשבת שחל בו יו"ט 
או חוה"מ ירבה מטעמת יתירה בשולחנו וכן בפירות שיהא ניכר שיש ב' קדושות.

30 הרמ"א )סימן ת"צ סעיף ט'( כתב: ונוהגין לומר שיר השירים בשבת של חוה"מ פסח, וכן הדין בסוכות עם קהלת, 
וכ"כ הרמ"א )סימן תרס"ג סעיף ב'( שקוראים ספר קהלת בחג סוכות, וכתב המשנ"ב )סימן ת"צ ס"ק י"ז( בטעם 
קריאתן, שבפסח קוראים שיר השירים מפני שמפורש בו ענין יציאת מצרים, ובסוכות קהלת מפני שהם ימי שמחה, 
וכתיב בקוהלת "ולשמחה מה זו עושה" שהוא רמז לימי השמחה, וטעם נוסף לקריאת שיר השירים בפסח מפני שהוא 
וגאולתן הראשונה שנאמר "לסוסתי ברכבי פרעה".  מדבר בענין גאולת מצרים שהיא תחילת שיעבודן של ישראל 
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כה. ויהי נועם וסדר קדושה ואמירת ויתן לך בערבית מוצאי שבת חול 
המועד. המנהג בכל מוצאי שבת לומר ויהי נועם ופסוקי יושב בסתר, 
יום טוב באותו  ועיין במקורות כמה טעמים31. ובמוצאי שבת שיחול 
שבוע, וכן במוצאי שבת חול המועד, יש הנוהגים שלא לומר ויהי נועם 
וסדר קדושה אחרי תפילת שמונה עשרה, וכן מנהג בני אשכנז32, ויש 
ופסוקי  ספרד33,  בני  מנהג  וכן  שבת,  מוצאי  בכל  לאומרם  הנוהגים 
"ויתן לך" הנוהגים לאומרו בכל השנה יש להם לאומרו גם במוצאי 

שבת חול המועד34.

המועד. מוצאי שבת  חול  במוצאי שבת  בהבדלה  ברכת הבשמים  כו. 
שחל בחול המועד יש לברך בהבדלה על הבשמים35.

כז. אסרו חג. לאחר ימי חול המועד פסח חל יום טוב "שביעי של פסח" 
ואחריו אסרו חג, ולאחר ימי חול המועד סוכות חל יום טוב "שמיני 
זה,  ביום  ושתיה  באכילה  להרבות  ונוהגין  חג,  אסרו  ואחריו  עצרת" 

ומעלה עליו הכתוב כאילו בנה מזבח והקריב עליו קרבן36.

 הרב מתתיהו גבאי 

 ירושלים

בענין בגדי שבת ויום טוב וחול המועד

א. בשבת קי"ג ע"א, וכבדתו מעשות דרכיך, וכבדתו שלא יהא מלבושך 
מיוחד  לבוש  לו  שיהא  והיינו  יעו"ש.  חול,  של  כמלבושך  שבת  של 
ומכבוד  ה"ג,  משבת  פ"ל  הרמב"ם  וכ"פ  שבת.  כבוד  ומשום  לשבת, 
השבת שילבש כסות נקיה, ולא יהיה מלבוש החול כמלבוש השבת 
עי"ש. וכ"כ הטור או"ח סי' רס"ב יעו"ש. ואולם בשו"ע או"ח סי' רס"ב 
ולא הזכיר השו"ע  נאים לשבת עי"ש.  לו בגדים  ס"ב, ישתדל שיהיו 
שיהא  ורק  שבת,  של  כמלבושך  חול  של  מלבושך  יהא  שלא  טעמא 
לו בגדים נאים, ואין מוכח מבגדים נאים שצריך לייחד בגדים לכבוד 
שבת. ומצאתי בס' תורת חיים ]סופר[ סי' רס"ב סק"ו שעמד בדברי 
הטעם שלא  כתב  ולא  המחבר  שינה  למה  ידעתי  ולא  וכתב  השו"ע, 
יהא מלבושך של חול כשל שבת, כמש"כ הרמב"ם והטור הנ"ל עי"ש. 
והנה האורחות חיים הל' ערב שבת ס"ט, כתב דיש ללבוש בגד מיוחד 
והיינו  מלאכה.  בעשיית  ואסור  קדוש  יום  שיזכור שהוא  כדי  לשבת, 
שאם ישאר עם בגדים של חול ישכח ששבת היום ויבוא לידי עשיית 
וצ"ע בטעם האורחות חיים, שבגמ' אמרו טעם אחר לייחד  מלאכה. 
בגדי שבת משום כבוד שבת שלא יהא מלבושך של חול כשל שבת, 
ולא אמרו הטעם שע"י שילבש בגדי שבת יזכור שהיום שבת ולא יבוא 
דגם  ס"ג,  עמ'  רס"ב  סי'  סופר  אבני  בס'  וכתב  עשיית מלאכה.  לידי 
להאורחות חיים אי"ז אלא טעם נוסף על הנאמר בגמ' עי"ש, ומש"כ 
כתב  לא  דמה"ט  עפ"ז  י"ל  ואולי  עי"ש,  מ"א  סי'  הזכירות  בס' שער 
השו"ע טעם לבישת בגדים נאים בשבת, משום שלא יהא מלבושך של 

חול כשל שבת משום דלהאורחות חיים הנ"ל, טעמא משום שיזכור 
שהיום יום שבת ולא יבוא לידי איסור מלאכה, ולהכי לא כתב השו"ע 
טעם לבישת בגד שבת, וצ"ע. ועי' בס' מנוחת שלום להגרי"ח סופר 
חי"ג סי' כ"א שהביא עוד שכתבו בטעם האורחות חיים הנ"ל עי"ש, 
וכן בס' דור המלקטים שבת ח"א סי' רס"ב ס"ב אות ה'. ואולם בשו"ת 
טעם  ליתן  בא  רק  חיים  דהאורחות  כתב  ל"ד  סי'  חי"ד  אליעזר  ציץ 

לדינא דהחלפת בגדים לשבת עי"ש.

ובס' תורת חיים סי' רס"ב סק"ו שם, עמד עוד בלשון השו"ע ישתדל 
בגדר  אלא  גמור  חיוב  שאי"ז  ונראה  לשבת,  נאים  בגדים  לו  שיהיו 
קבלה  ומדברי  גמור  שדרש  מוכח  שבגמ'  התו"ח,  וכתב  השתדלות. 
הוא ובכלל כבוד שבת, והו"ל במקצת כמו דין הדלקת נר שבת שהוא 
משום כבוד ועונג, עי"ש. ואולם אין מוכח מלשון השו"ע שכתב ישתדל 
שיהיו לו בגדים נאים, שאי"ז בגדר חובה, שכיו"ב כתב השו"ע או"ח 
סי' צ' ס"ט ישתדל אדם להתפלל בביהכנ"ס עם הציבור, וכתב בשו"ת 
אגרות משה או"ח ח"ב סי' כ"ז שודאי תפילה בציבור הוי חובה ולא 
השתדלות, שצריך לטרוח לזה עד מיל, ומש"כ השו"ע ישתדל דפעמים 
פטור מתפילה בציבור. וכתב בס' קובץ הלכות להגר"ש קמינצקי שבת 
ח"א פ"א סי' ל"א הערה נ"ב, דה"ה ישתדל שיהיו לו בגדים נאים, דאם 
עי"ש.  כבוד  דרך  למטה  בגדיו  במה שמשלשל  יוצא  ביותר  לו  דחוק 
ואולם בשו"ת אור לציון ח"ב פ' פ"ו ס"ה הוכיח מלשון השו"ע הנ"ל 
ל"ה  בציבור  שתפילה  הציבור,  עם  להתפלל  דישתדל  צ'  סי'  באו"ח 
חובה אלא בגדר הידור מצוה עי"ש. וכיו"ב כתב הביה"ל סי' ר"נ ס"א 
במש"כ השו"ע שם, ואפי' יש לו כמה עבדים לשמשו ישתדל להכין 
והשו"ע  הטור  דמדנקטו  לכבדו,  כדי  שבת  לצרכי  דבר  שום  בעצמו 
וכ"כ  גמור.  חיוב  שאינו  משמע  חיוב,  לשון  נקטו  ולא  ישתדל  לשון 
הערוך השלחן סי' ר"נ ס"ג, של"ה חובה רק הידור מצוה עי"ש. וא"כ 
נאים  בגדים  לו  שיהיו  ישתדל  רס"ב  סי'  והשו"ע  הטור  במש"כ  י"ל 
הנ"ל  ואולם מהרמב"ם  חובה.  ולא  הידור מצוה  לשבת, שאי"ז אלא 
וכן מהגמ' שם כתב התו"ח שהוי חיוב גמור כהדלקת הנר ומדין כבוד 
שבת. וכן מפורש בשו"ע הגר"ז סי' רס"ב ס"ג שכתב, חייב כל אדם 
להשתדל שיהיו לו בגדים נאים לשבת וכו', ושלא יהא מלבושך של 
וע"כ ס"ל דמש"כ  חול כשל שבת עי"ש. הרי שכתב חייב להשתדל, 
השו"ע להשתדל הוי חובה. וע"ע מש"כ בס' גם אני אודך תשו' הג"ר 

אהרן ליברמן שבת סי' י"ז אות ד' יעו"ש.

חול  יהא מלבושך של  דדין שלא  דאה"נ  להשו"ע  דס"ל  י"ל  ואולי 
כשל שבת הוי מדין כבוד שבת, זהו הוי חובה כמו הדלקת נר שבת 
נאים,  ואילו במש"כ השו"ע ישתדל שיהיו בגדים  וכמשה"ק התו"ח. 
בגד  לייחד  ורק  חובה,  ואי"ז  נאה  בגד  שיהא  השתדלות  בגדר  זהו 
עמ'  שבת  בגדי  בס'  ומצאתי  חובה.  הוי  שבת  מכבוד  דהוי  לשבת 

לו  שיהא  ישתדל  השו"ע  במש"כ  קניבסקי  הגר"ח  מרן  שנשאל  נ"ג, 
בגדים נאים לשבת, והבאר הגולה ציין מקורו מגמ' שבת קי"ג דאמרי' 
וכבדתו וכנ"ל, והתם לא נאמר אלא שלא יהא אותו המלבוש של חול 
בגמ' שצריך  ותירץ מרן, דמבו'  נאים,  ואין מוכח לבגדים  כשל שבת 
יותר  יהיו  שבת  דבגדי  סברא  וזה  לשבת,  מיוחדים  בגדים  לו  שיהא 
נאים משום כבוד שבת עי"ש. ולפמש"נ י"ל דאה"נ דין ישתדל שיהא 
ורק  ואי"ז חובה,  זהו בגדר התשדלות  לו בגדים נאים דכתב השו"ע 
דין לייחד בגדים לשבת הוי חובה ומדינא דכבוד שבת. ושו"מ בשו"ת 
וברמב"ם הנ"ל אין מבואר  סי' ל"ג שכתב שבגמ'  דברות אליהו ח"י 
אלא דין לבישת בגדי שבת שיהיו נקיים, ואין מבו' בגמ' שיהיו נאים, 
והשו"ע הביא שיהיו נאים ואי"ז חיוב אלא השתדלות עי"ש. ובס' בגדי 
וכתב דלשון השו"ע ישתדל קאי על בגדים  הוי חיוב,  שבת פ"ג אם 

נאים ולא על החלפת הבגדים יעו"ש.

ונפק"מ י"ל במש"כ בס' חינוך הבנים כהלכתו ח"א פ"מ ס"ק נ"ד, 
למצוה  לחנכו  כדי  שבת,  בבגדי  קטן  להלביש  צריך  חינוך  שמדין 
חול.  של  כמלבושך  שבת  של  מלבושך  יהא  שלא  קבלה  מדברי  זו 
וממש"כ השו"ע ישתדל כתב התו"ח דנראה דס"ל לשו"ע שהוי בגדר 
במ"ע  רק  הוי  חינוך  מצות  דעיקר  יל"ד  א"כ  חובה,  ואי"ז  השתדלות 

שבחובה, וכמש"כ מרן הגר"ח קנייבסקי בס' שיח התורה.

צריך  אם  תרמ"ג,  סי'  ח"ב  שבת  נשמת  בשו"ת  לדון  כתב  וכיו"ב 
לחנך קטן לסעודת מלוה מלכה שהוי מצוה, אולם כיון שאי"ז חיוב 
א"צ לחנך קטן בזה עי"ש. ובס' קובץ הלכות להגר"ש קמנצקי שבת 
פרק ס"ה הערה ט', דלא נהגו לחנך קטן בסעודת מל"מ עי"ש. אולם 
בס' מעדני איש ס"ב ס"י כ' שיש לחנך קטן למל"מ עי"ש, ובס' חינוך 
הבנים כהלכתו ח"א פ"מ ס"מ, ובס' דור המלקטים שבת ח"ב סי' ש' 
או"ק סק"ו, ובס' הקטן והלכותיו פי"ט סעי' כ"א יעו"ש. ועיקר מל"מ 

זהו משום כבוד שבת ללוות השבת, א"כ י"ל דגם קטן שייך בזה.

ב. וראיתי בס' חוט שני לרבינו מרן הגר"נ קרליץ שבת ח"א פ"ג עמ' 
נ"ב, דכתב נראה שגדר הבגדים שיהיו מיוחדים רק לשבת, הם הבגדים 
יהיה  שלא  וכבדתו  דרשינן  וע"ז  בהם,  ומתייקר  מתכבד  שהאדם 
מלבושך של שבת כמלבושך של חול שבהם מכבד את השבת, וכגון 
מתכבד  שהאדם  דרך  שאין  הבגדים  אבל  וכו'.  וכובע  חליפה  גלימא 
ומתייקר בהם, דאלו א"צ שיהיו דווקא מיוחדים לשבת וכגון הבגדים 
ומן  הקור  מן  להציל  אלא  נועדו  שלא  ובגדים  וכו'.  לגופו  הסמוכים 
הגשמים כגון בגדי חורף מעיל גשם צעיף סודר וכדו', כיון שאין דרך 
האדם להתכבד בהם א"צ להחליפם לבגדי שבת עי"ש. הרי מה שצריך 
לייחד הבגדים לשבת, זהו רק בבגדים שמתכבד בהם האדם כחליפה 
וכובע וכיו"ב, ולא במה שאין מתכבדים בהם כבגדים הסמוכים לגופו, 
ומה שנועד להציל מהגשם כמעיל חורף וכיו"ב. ואולם שאלתי למרן 

והאבודרהם ודרכי משה )סימן ת"צ( כתבו משום שנא' בו "תן לחלק שבעה" שהוא רמז לחג הסוכות, והמנהג לקרוא 
את המגילות קודם קריאת התורה, וביאר הגרש"ז אויערבך זצ"ל בשש"כ )פרק נח הערה ק"ו( שמפני חביבותה נהגו 
כן, ואף שקריאת התורה תדירה, וא"כ היה צריך לקרוא בתורה לפני קריאת המגילה, מ"מ כיון שקריאת המגילה היא 

מנהג לגבי מנהג לא אומרים תדיר קודם.

ולענין ברכת שהחיינו על קריאת המגילות, עיין מה שכתבתי בספר שהחיינו פרק י"ד הלכה ט"ו לענין מגילת שיר 
השירים, ובפרק כ' הלכה ל"ו לענין מגילת קהלת, ועיין עוד בפרק י"ז הלכה ז' לענין קריאת מגילת רות בשבועות.

31 הטור )סימן רצ"ה( כתב הטעם לאמירת ויהי נועם ומזמור יושב בסתר וכו' במוצ"ש לפי שהוא מזמור של ברכה, 
ובשער  כ'(  )אות  לסידור התפילה  בפירושו  הרוקח  וכ"כ  לישראל בשעה שסיימו מלאכת המשכן,  בירך משה  שבו 
ימי  לכל  שבת  קדושת  תוספת  להמשיך  כדי  הוא  נועם  ויהי  מוצ"ש  בכל  לומר  שנוהגין  מה  כתב  ס'(  )דף  הכוונות 
השבועה הבאה עד שבת האחרת, ובבא"ח )ש"ב פרשת ויצא אות ו'( כתב: שצריך האדם להכין את עצמו לקבל אור 
תוספת השבת בששת ימי החול, ובכן יהיה מכלל )ויקרא י"א, מ"ד( "והתקדשתם והייתם קדושים", שצריך האדם 
להתקדש בימי החול מקדושת השבת. ודע, כי ב' מיני תוספת קדושת שבת נתווסף ביום השבת, והם: האחד, ע"י כוונת 
התפילות של שבת, והשני, ע"י כוונת הסעודות, וכנגד המשכת תוספת קדושת שבת לימי החול מבחינת הסעודות 
אנחנו עושים סעודה רביעית במוצ"ש, ובכוונתה להמשיך אור קדושת סעודות השבת לכל סעודות ימי החול, וכנגד 
המשכת תוספת קדושת שבת מבחינת התפילות, אנחנו אומרים מזמור זה של "ויהי נועם", שעי"ז אנחנו ממשיכים 

אותו נועם לכל תפילות השבוע.

וכתב עוד הבא"ח )שם( שטוב שכל אדם יאמר בפיו קודם אמירת ויהי נועם, הריני מכין עצמי לקבל אור תוספת 
קדושת השבת לימי החול, ואתקדש בעזרת ה' בימי החול מקדושת השבת כמו שציונו ה' וכו'.

וטעם נוסף לאמירת ויהי נועם וכו' כתב בשאלתות דרב אחאי גאון )בראשית שאילתא א'( משום שהמלאך הממונה 
על הרוחות הוא דן אותם בכל יום ויום, ובערב שבת עם חשיכה בת קול מכרזת ואומרת הנח להם לרשעים אלו וינוחו, 
ומניחים אותם כל השבת כולה, ובמוצ"ש עם חשיכה המלאך צועק ואומר להם חזרו לגיהנם שכבר השלימו ישראל 

את סדריהם.

ובמחזור ויטרי )סימן קמ"ה( כתב שהטעם שמאריכים בתפילה במוצ"ש באמירת ויהי נועם וסדר קדושה ופסוקים, 
מפני שביום השבת יוצאים פושעי ישראל מגיהנם, ויש להם מנוחה בשבת עד שישראל מסיימים את תפילת ערבית, 
לכך מאריכים בתפילה שלא יחזרו מהרה לגיהנם, ועיין עוד ברמב"ן בתורת האדם )שער הגמול( ושבולי הלקט )סימן 
קכ"ט( וסידור רש"י )סימן תקכ"א(. וטעם נוסף לזה כתב בדרשות ר"י אבן שועיב )תלמיד הרשב"א, בפרשת ויקהל( 
כדי להשלים קכ"ט מילות להרחיק ממנו המזיקים, כמו שאמרו בבראשית רבה )פרשה כ"ד פיסקא ו'( ובתנחומא 
)בראשית כ"ו( על הפסוק "ויחי אדם מאה שלשים שנה ויולד בדמותו כצלמו", כל אותם רכ"ט שנים עד שנולד שת 
היה אדם נזוף ומוליד רוחות ושדים, ולכן נקרא יושב בסתר עליון שיר של פגעים )יעוין בגמ' שבועות ט"ו: ובירושלמי 
עירובין פרק י' הלכה י"א(, ונהגו לאומרו במוצ"ש שיש בכל השבוע מלאכה, וי"א שאין בו אות ז' שהאומרו אינו צריך 
כלי זין להנצל מן הפגעים שהוא עצמו זין, וכן הוא בסדר היום )ריש סדר ערבית של מוצ"ש( שנתקן מזמור זה שהוא 
נקרא שיר של פגעים, ונאמר על כל דבר של פחד ואימת מקטרגין, ומשום שבמוצ"ש ניתן רשות למקטרגין לצאת 
ממקומם לעשות מלאכתן אנו מתפללים שיצילנו מהם ולא יקטרגו עלינו ואל ישלטו בנו. ועיין עוד באבודרהם )סדר 
מוצ"ש( שבמזמור זה עם ויהי נועם יש קכ"ד תיבות )והיינו בלי הכפלות של אורך ימים וגו'(, וכשתכפלם בשתים יהיה 

רמ"ח, ומפני טורח ציבור כופלים רק פסוק ראשון ואחרון בלבד לשמור בתחילת השבוע רמ"ח איברים ע"ש.

32 הרמ"א )ריש סימן רצ"ה( כתב שבזמן שאין אומרים ויהי נועם, כאן שחל יו"ט בשבוע אין אומרים סדר קדושה, 
ומבואר שבמוצאי שבת חוה"מ אין אומרים ויהי נועם וסדר קדושה לפי שעתיד לחול באותו שבוע יו"ט של שביעי של 

פסח, וכן שמחת תורה, ובטור )סימן רצ"ה( כתב: ונוהגין באשכנז כשאין אומרים ויהי נועם כגון שחל יו"ט באמצע 
השבוע אז אין אומרים ג"כ סדר קדושה, והביא שכ"כ רב שר שלום בסידור רב עמרם גאון )ח"ב סימן ל"ז( שאין 
אומרים ויהי נועם אלא ממוצ"ש לחול ולא במוצאי יו"ט, ואפי' חל יו"ט באמצע השבת או צום כיפור דליכא ששת ימי 
המעשה אין לומר ויהי נועם במוצ"ש, כיון דאמר ומעשה ידינו ב' פעמים בעינן ששה ימים של חול, וכל מקום שאין 
אומרים ויהי נועם ה"ה שאין אומרים סדר קדושה. וכ"כ בשו"ת הגאונים )סימן קס"ד( שאין אומרים ויהי נועם כשחל 

יו"ט באמצע השבוע, וכן הוא במחזור ויטרי )סימן קמ"ז(.

33 הטור )סימן רצ"ה( כתב שנוהגין בני אשכנז שלא לומר ויהי נועם וכו' במוצ"ש שחל יו"ט באותו שבוע, ואין נוהגין 
כן בספרד, וכ"כ הבא"ח )ש"ב פרשת ויצא אות ו'( שע"פ הסוד יש לאומרו בכל מוצאי שבת, וכמש"כ החיד"א בברכי 
יוסף )סימן רצ"ה אות א'( והשלמי ציבור, וכן בחסד לאלפים כתב שע"פ הסוד ראוי לומר ויהי נועם אפי' במוצ"ש 
שחל בחוה"מ, וכן ראוי לעשות בהצנע לכת, וכ"כ הכה"ח )סימן רצ"ה אות ט'( בשם הברכי יוסף )סימן תצ"א( שעל 
דרך האמת שמעתי וראיתי שנהגו לומר ויהי נועם בכל מוצ"ש אף בחוה"מ, וכ"ש אם חל יו"ט באמצע השבוע, וע"ש 
בכה"ח )אות א'( דלפי האר"י ז"ל צריך לומר בכל מוצ"ש ויהי נועם וגם ואתה קדוש, ואפי' אם חל יו"ט באותו שבוע 

כיון שיש טעם בסוד.

34 הכל בו )סימן מ"א( כתב: יש הנוהגים כשאין אומרים ויהי נועם אין אומרים ויתן לך, ומנהג טעות הוא דויתן לך 
לעולם אומרים שהוא לסימן טוב, והביאו הרמ"א )ריש סימן רצ"ה(.

35 הכה"ח )סימן תק"ל אות י'( הביא בשם הגר"ח פלאג'י ברוח חיים )סימן תק"ל אות ב'( שבשו"ת עולת שמואל 
)סימן י"ב( כתב שבמוצאי שבת חוה"מ יברך על הבשמים, וכן נוהגים בכל תפוצות ישראל, עכ"ד.

כיון שטעם ברכת הבשמים במוצ"ש כתבו  ליו"ט שחל במוצאי שבת שאין מברכים על הבשמים,  דומה  זה  ואין 
התוס' בביצה )ל"ג:( משום נשמה יתירה, וביו"ט אין נשמה יתירה, וכ"כ הרמב"ם )פכ"ט מהל' שבת הכ"ט( שמברכים 
על הבשמים במוצ"ש מפני שהנפש דואבת ליציאת שבת משמחים אותה ומיישבים אותה בריח טוב, וממילא כשחל 
יו"ט במוצ"ש כיון שיש לו מאכלים חשובים וטובים הם מיישבים דעתו בלא ריח בשמים, והב"ח )סימן רצ"ז( כתב 
דלא תיקנו לברך על הבשמים אלא כשיש ב' דברים, אבידת הנפש וגם התחלת אש של גיהנם ששורף ומסריח, וכיון 
דחלשה דעתו של האדם שאבדה לו הנפש בקל יגיע ליד חולשא מסרחון אשו של גיהנם, אבל כשאין אבידת נפש אין 
לחוש לסרחון כמו שאין חוששים כל ימות החול, ולכן במוצאי יו"ט אין מברכים על בשמים אף שיש סרחון כיון שאין 
אבידת נפש, וה"ה שאין מברכים על הבשמים ביו"ט שחל להיות במוצ"ש, אע"פ שיש אבידת נפש מ"מ אין כאן סרחון.

וגם סרחון, ממילא שפיר יש לברך על  ולפי"ז במוצ"ש שבת חוה"מ דאיכא תרתי, גם אבידת נפש משבת קודש 
הבשמים.

36 בגמ' סוכה )מ"ה:( כל העושה איסור לחג באכילה ושתיה מעלה עליו הכתוב כאילו בנה מזבח והקריב עליו קרבן, 
)פ"א ממס' ע"ז ה"א( קורא לאסרו  ובירושלמי  כ"ז( "אסרו חג בעבותים עד קרנות המזבח",  שנא' )תהלים קי"ח, 
חג "ברא דמועדא", והיינו בן המועד, שנוהג בו קדושת היום כעין חוה"מ, וכתב רש"י בסוכה )שם ד"ה איסור לחג 
וד"ה בעבותים בפירוש ב'( שכל העושה אגודה לחג ביום שלמחרתו בבהמות עבות ושמנות, נחשב לו הדבר כמתן 
דמים שבקרנות המזבח, ובמנורת המאור )פרק ח'( כתב שיום אחד לאחר המועד צריך האדם לכבדו באכילה ושתיה 
ולשמוח בו משום כבוד המועד, כדי שלא יראה את עצמו כאילו קץ בהוצאה שהוציא במועד, ובחת"ס )הל' פסח סימן 
תכ"ט ס"ק ט'( כתב שטעם השמחה ביום שאחר הרגל הוא זכר למקדש שהיתה נוהגת בו מצות לינה, והיו פונים 
מירושלים לעריהם שמחים וטובי לב, ובשערי תשובה )סימן תצ"ו ס"ק ד'( כתב בשם שו"ת מהריט"ץ )סימן קל"ט( 
שיש מצוה לאכול בשר באסרו חג, וכן פסק הרמ"א )סימן תכ"ט סוף סעיף ב'( שנוהגין להרבות קצת באכילה ושתיה 

ביום אחר החג והוא אסרו חג.



צ |  ביני עמודי

וכתב  לשבת,  מיוחד  חורף  מעיל  לייחד  צריך  אם  קניבסקי,  הגר"ח 
לי צריך. ועמש"כ בזה מו"ר בשו"ת משנת יוסף חי"ג סי' פ"א עי"ש, 
ובשו"ת קול אברך סי' ט"ו מסיק דליכא חובה לייחד מעיל חורף לשבת 
שמדברי  כתב  פ"ד,  ס"ק  ס"ה  רס"ב  סי'  השבת  הליכות  ובס'  עי"ש. 
העמק שאלה שאילתא א' סק"ד משמע שאף בגדים הסמוכים לגופו 
יש לייחד לשבת גם לטעם הנגלה של כבוד שבת עי"ש. ובשו"ת נשמת 
שבת ח"א סי' רע"ט. ושאלתי להגר"א נבנצאל אם צריך לייחד מעיל 

חורף לשבת, והשיב ע"ז אם יש לו.

כל  החליף  שהגר"א  מובא  קמ"ז,  אות  להגר"א  רב  במעשה  ואולם 
בגדיו לשבת. ובס' דינים והנהגות להחזו"א פ"ט ס"ג, מובא שהחליף 
אף כיפה לשבת. ובס' בגדי שבת עמ' נ"ב השיב מרן הגר"ח קנייבסקי 
אם צריך לייחד בגדי שינה לשבת, והשיב ע"פ קבלה כתוב באר"י שלא 
ילבשו בשבת שום בגד ממה שלבש בחול עי"ש. ובשו"ת אבני ישפה 
ח"ה סי' מ"ו ענף ג' כתב ראוי להחמיר ללבוש פיג'מה מיוחדת לשבת, 
כדמשמע בס' חסד לאלפים שם אות ג' דאף הכובע ששוכב בו, והיינו 
שמשתמש בו רק לשינה, יהא מיוחד לשבת עי"ש. ומש"כ בזה בשו"ת 
אבני דרך חי"ד סי' ס"ב עי"ש, ובשו"ת משנת שבת ח"א סו"ס רמ"ז, 
ואכן בס' מנהגי רבותינו והליכותיהן פ"ג סי' י"ז כ' שהחת"ס החליף 
כל בגדיו ואף בתי הידים עי"ש, ובשו"ת דברי ישראל ח"א סי' ע"ו. ועי' 
בס' אשיחה ח"א עמ' שי"ב שהשיב הגר"ח קניבסקי שראוי להחליף 
כיפה לשבת עי"ש. ובס' ויכתוב מרדכי עמ' שמ"ב השיב הגרח"ק על 
ס"י  ח"א  שבת  נשמת  בשו"ת  ועמש"כ  כן,  לעשות  דטוב  שינה  בגדי 
זהו אף בבגדי  יום שבת  דלטעם להחליף בגדי שבת שיזכור שהיום 

שינה עי"ש.

ובתשו' אבני ישפה ח"ה סי' מ"ו סוף ענף ג' חידש אף לענין עניבה 
שבעי מיוחד לשבת, שהוא כמלבוש שעוטף את הגוף, וכמש"כ בספרו 
שו"ת אבני ישפה ח"א סי' רי"ז שבעניבה יש איסור שעטנז כשלובשו 
עי"ש. ואולם בשו"ת אורחותיך למדני ח"ב סי' פ"ג כתב להקל בעניבה 
סי' קע"ט הביא מכתבו של  ובשו"ת אבני דרך חי"ב  עי"ש.  בשעטנז 
בעניבה, שה"ז  איסור שעטנז  יוסף, דפשוט שיש  מו"ר בעל המשנת 
לאבנט  דומה ממש  וה"ז  לכבוד,  גם  והוא  הצוואר  את  בגד המחמם 
שמבו' בשו"ע יו"ד סו"ס ש"א שיש בו שעטנז עי"ש. ועפי"ז שיש דין 
שעטנז באבנט שהוי כמלבוש ה"ה שיש לייחד חגורה לשבת, וכן מבו' 
גם בשו"ע הגר"ז סי' רס"ב ס"ג עי"ש. ]וע"ע בשו"ת משנה הלכות ח"ו 
סי' קע"ח דאין לברך שהחיינו על עניבה עי"ש. ואולם בס' שהחיינו 
פ"ג סי' מ"ב כ' בשם הגר"ח קניבסקי אם שמח מברך. וכ"כ בשו"ת 
שפתי דעת ח"ג או"ח סי' כ"ו. ועי' בס' ברכת השיר והשבח מה"ת עמ' 

מ' ובס' הברכה והלכותיה סי' ס"א ס"ו עי"ש.

שלבעל  ל"א  אות  ק"ז  עמ'  ח"א  רבינו  אורחות  בס'  ראיתי  והלום 
הקהילות יעקב זיע"א היה גרטל מיוחד לשבת שהוא יותר רחב משל 
ו' כ' שמרן  וכן בס' אלא ד' אמות של הלכה פכ"ח אות  יעו"ש.  חול 
הגר"ח קניבסקי מקפיד שלא ללבוש כל בגד שלבש בחול, וכן לובש 
בשבת גרטעל נאה יותר מבחול, ואף יושב בשבת על כסא מכובד יותר 
משל חול עי"ש. ולכאו' כסא מיוחד לשבת לא מצינו, שאי"ז מלבוש, 
עמ'  בגדי שבת  בס'  ועי'  וצ"ע.  מיוחד לשבת,  כסא  לייחד  בעי  ומ"ט 
נ"א, שהשיב מרן שאי"ז אלא הנהגה טובה להחליף הכל עי"ש, ובס' 
דולה ומשקה עמ' קמ"ז השיב מרן אם יש חילוק בין בגדים שמבחוץ 
יותר טוב עי"ש.  והשיב כל דבר אם מיוחד לשבת  לבגדים שבפנים, 
סי'  ובשו"ת נשמת שבת ח"א  רס"ב  רבי אביגדור עמ'  ובס' תשובות 
על  אף  הגרח"ק  השיב  נ"א  עמ'  נ"א  דהלכתא  אליבא  ובקובץ  רמ"ז, 
בגדי זיעה להחליף עי"ש, ובס' דור המלקטים ח"א סי' רס"ב ס"ב, ובס' 

בגדי שבת פ"ח מש"כ.

ובתשו' רב פעלים ח"ד או"ח סי' י"ג נשאל אם צריך נעלים מיוחדות 
מלביש  מברכת  ומוכח  המלבוש.  בכלל  הסנדל  דאין  וכתב  לשבת, 
ערומים שנתקנה בשביל המלבושים, לא נכלל הסנדל, דתיקנו ברכת 
שעשה לי כל צרכי עי"ש. ובשו"ת בית העזרי להגר"ע בסיס ח"ב סי' 
נ"ד הק' ע"ד, דגם על חגורה וכובע תיקנו ברכות מיוחדות אוזר ישראל 
בגבורה ועוטר ישראל בתפארה, כמבו' בברכות ס"ו ע"ב וברמב"ם פ"ז 
מתפילה ה"ד ובשו"ע או"ח סי' מ"ו ס"א, וכי נאמר שא"צ חגורה וכובע 
מיוחדים לשבת. והרב פעלים שם הוכיח מירושלמי פ"ו משבת ה"ב, 
דכתב לאו אורחיה דבר נשא מיהוי ליה תרין סנדלין, חד לחולא וחד 
ובשו"ת  עי"ש.  מיוחד לשבת  לייחד סנדל  לשבת, הרי להדיא שא"צ 
הרב"ז ח"א סי' י"ב הוכיח מגמ' כתובות ס"ד ע"ב שא"צ לייחד מנעלים 
לשבת עי"ש, ומש"כ בשו"ת מקדשי השם ס"ב. ואכן בהגהות רעק"א 
כ"ד  סי'  או"ח  יעקב  שבות  משו"ת  הביא  י"א,  סעי'  רמ"ח  סי'  חו"מ 
או"ח  בתרא  יוסף  ימי  בשו"ת  וכן  עי"ש.  מלבושים  בכלל  שמנעלים 
ס"ח, העיר ע"ד הרב פעלים שמנעלים בכלל מלבוש עי"ש, ובס' קובץ 
בזה.  ל"ב מה שהוכיח  סי'  פ"א  ח"א  להגר"ש קמנצקי שבת  הלכות 
ובס' אבני סופר סי' רס"ב עמ' ס"ד דשקו"ט בדברי הרב פעלים הנ"ל. 
וכמו"כ שיש לייחד מנעל לשבת כ' בשו"ת שרגא המאיר ח"ה סי' צ"ח 
או"ב, ומש"כ בזה בשו"ת בית אבי ח"ג סי' ל"א, ובשו"ת בית דוד ס"מ, 
ס"ב  ח"ז  אליעזר  ציץ  ובשו"ת  ס"ה,  רס"ב  סי'  השבת  הליכות  ובס' 
וחי"ד סי' ל"ד אות ו', ובשו"ת נשמת שבת ח"א סי' רע"ו, ובשו"ת וישב 
הים ח"ג סי' ט"ו, ובשו"ת דברי בניהו ח"ח סי' י"ז, ובשו"ת אבני ישפה 
ח"ה סי' ע"ו ענף ג' עי"ש, ובס' ישמח משה שבת סי' רס"ב ס"ב. ואולם 

בס' חוט שני שבת ח"א פ"ג עמ' נ"ג כ' שא"צ להחליף נעלים לשבת 
השיב  שי"ב  עמ'  ח"א  אשיחה  ובס'  עי"ש.  נקיה  כסות  בכלל  שאינה 
ירושלים  ובס'  עי"ש.  תע"ב  לו  שיש  מי  נעלים,  על  קניבסקי  הגר"ח 
פמ"ב  כהלכתה  שבת  שמירת  ובס'  רפ"א,  עמ'  ח"ב  שבת  במועדיה 
הערה כ"ו, ומוח"ז הגה"ח רבי שלום יצחק מזרחי זצ"ל נהג להחליף 
גם המנעלים לכבוד שבת, כמובא בס' תפארת בנים אבותם עמ' 211.

ולכאו' מוכח דנעליים בכלל בגדים, ממש"כ השו"ע או"ח סי' תקכ"ט 
וכתב  ממונו,  כפי  ליו"ט  ותכשיטים  בגדים  להם  קונה  והנשים  ס"ב 
הבאר היטב שם סק"ד שאם אין ידו משגת לכל הפחות יקנה מנעלים 
חדשים לכבוד יו"ט, ומקורו מהמהרי"ל עי"ש. והגר"ש קלוגר בחכמת 
שלמה שם הוכיח מגמ' כתובות ס"ה שיוצא אם קונה לאשתו מנעלים 
עי"ש. הרי דגם מנעל בכלל בגדים. ואולם י"ל שהוי כתכשיטים, ואין 
מוכח שהוי כבגד, וצ"ע. ועי' בביאור הלכה סי' תקכ"ט ד"ה כפי. ועי' 
ג', דאף נעלי בית יש להחמיר  בשו"ת אבני ישפה ח"ה סי' מ"ו ענף 
להחליף בשבת כמנעלים עי"ש. ובס' יסודי ישורון ח"ג שבת עמ' כ"ו 
מה שהוכיח בזה, ובס' מעשה איש ח"ז עמ' קמ"א שהחזו"א החליף 
נעלים מיוחדות לשבת עי"ש. ואולם בס' ועלהו לא יבול ח"א עמ' קל"ז 
בס'  הגרח"ק  ומה שהוכיח  עי"ש.  נעלים  לא החליף  זצ"ל  שהגרש"ז 
כל משאלותיך, ומש"כ בס' בירור הלכה תליתאי עמ' קמ"ב, ובשו"ת 
מחזה אליהו ח"א סי' מ"ב או"ד, ובס' תשובות רבי אביגדור הלוי עמ' 
רס"ב שבעי להחליף נעליים עי"ש. ובספרו ביצחק יקרא על המשנ"ב 
לייחד  כ' שא"צ  ל"ג  סי'  ח"י  אליהו  דברות  ובשו"ת  רס"ב סק"ה  סי' 
נעליים לשבת עי"ש, ובס' בגדי שבת פ"ט מש"כ להוכיח בזה, ויעו"ש 

בעמ' נ"ו בתשו' הגרח"ק.

ונשאלתי מידידי הרה"ג רבי גמליאל הכהן רבינוביץ מח"ס גם אני 
מתתיהו  ובבית  לשבת,  מיוחדות  משקפיים  לייחד  צריך  אם  אודך, 
וע"כ  במשקפיים,  בשבת  שיוצאין  כיון  כתבנו  א'  אות  מ"ז  סי'  ח"ג 
לשבת.  משקפיים  לייחד  צריך  יהא  אולי  א"כ  מלבוש,  בתורת  שהוי 
ובשו"ת דברי משה למוח"ז הג"ר משה עזרא מזרחי זצ"ל או"ח ס"ה, 
מסיק דשרי לטלטל משקפיים בשבת, רק במי שראייתו חלשה ולא 
במי שלובשן להרווחה עי"ש. ובשו"ת רב פעלים ח"ב או"ח סי' מ"ח 
ובמשנ"ב סי' ש"א ס"ד מ"ד עי"ש, ובס' תהילה לדוד סי' ש"א ס"ק י"ד, 
ומש"כ בשו"ת מנחת יצחק ח"א סי' ל"ז, ובשו"ת אור לציון ח"ב פכ"ג 
ס"א, וכ"כ לתלות בתשו' למע"כ אם צריך לייחד משקפיים לשבת, אם 
מותר לצאת ברה"ר במשקפיים ואם משקפיים בכלל מלבוש בשו"ת 
מעלפת ספירים ח"א סי' ט"ו יעו"ש. ובשו"ת בית העזרי להגר"ע בסיס 
זצ"ל ח"ב סי' נ"ד בתשו' למע"כ, כתב עפי"ד הרב פעלים שא"צ לייחד 
מנעלים לשבת, ה"ה א"צ לייחד משקפיים לשבת שאי"ז בכלל מלבוש. 
ודומה למי שנצרך לילך במקל, שא"צ ליקח מקל מיוחד לשבת עי"ש. 
ומש"כ בשו"ת דברי בניהו חכ"ג סי' ל"ג, וכן בשו"ת ויאמר משה ח"ב 
סי' י"ז, ומש"כ הגר"מ חליוה בקובץ אליבא דהלכתא ס"ט עמ' קמ"א, 
ובשו"ת אבני דרך ח"ז סי' מ"ה, ובס' גם אני אודך תשו' הגרמ"ש דיין 
ח"א ס"י, עי"ש אם צריך לייחד משקפיים לשבת. ובס' עלי שיח תשו' 
נ"ד השיב הגר"ח קנייבסקי על משקפיים, אם יש לו מה טוב עי"ש. 
ומש"כ בשו"ת מעלפת ספירים לידידי הרה"ג רבי מאיר סבג ח"ב עמ' 

תקכ"ב עי"ש.

ואכן בתשו' אבני ישפה ח"ה סי' מ"ו ענף ג' כתב על משקפיים דא"צ 
לעינים,  עזר  כלי  הוא  אלא  מלבוש,  לו שם  כיון שאין  לשבת  מיוחד 
כתב  כמלבוש,  דהוי  לטלטל משקפיים בשבת משום  ואף שמתירים 
פ"ד סק"ו דמה שהתירו לטלטלם משום שהוי  סי'  בס' מנחת שבת 
דאין  ישפה,  האבני  וכתב  מלבוש.  נחשב  שאינו  ומשמע  כתכשיט, 
דבר  כל  ולא  ערומים,  מלביש  ברכת  חדשים  משקפיים  על  מברכין 
שמטלטלים אותו דרך מלבוש נקרא בשם מלבוש, דאטו חיגר שאינו 
יכול לצאת בלי מקל צריך מקל מיוחד לשבת, יעו"ש. ואולם בשו"ת 
בית  ובשו"ת  מיוחד לשבת.  לו מקל  כ' שהיה  רצ"ד  יצחק עמ'  דברי 
אבני  ובתשו'  עי"ש.  מיוחד לשבת  הנ"ל פשיט"ל שא"צ מקל  העזרי 
ישפה ח"ה סי' מ"ו ענף ג' כ' שא"צ לייחד תכשיטים מיוחדים לשבת 
האדר"ת,  וכמש"כ  תכשיט  בגדר  הם  שמשקפיים  י"ל  וא"כ  עי"ש. 
ומובא בקובץ צהר חי"ד עמ' פ"א עי"ש. ומש"כ בזה בס' ישועות מלכו 
ובשו"ת  כ"ג,  סי'  או"ח  ח"ב  בנין שלמה  ובשו"ת  ס"ה,  שו"ת  ליקוטי 
הר צבי ח"א או"ח סי' קע"ג, ובשו"ת מנחת יצחק ח"א סי' ל"ז או"ג, 
בס'  ובארוכה  כ"ד,  סי'  וחכ"ב  ט"ו  סי'  חי"ח  אליעזר  ציץ  ובשו"ת 
י"א או"ג אם מותר לטלטל  דור המלקטים שבת ח"ב סי' ש"א סעי' 

משקפיים בשבת עי"ש.

ואולם בקובץ אליבא דהלכתא ס"ט עמ' ל"ד כתב הרה"ג רבי גמליאל 
אהבת  ישיבת  ]הוצאת  ונקי  זך  שבס'  דבדה,  הגר"א  בשם  רבינוביץ 
שלום[ להג"ר יוסף כנאפו זיע"א פי"ח אות ה', כ' שמנהגו של הגאון 
רבי יוסף אלמליח זיע"א בעל תוקפו של יוסף שהיה לו כל הבגדים 
מיוחדים לשבת מכף רגל ועד ראש, ואף בתי עינים היו לו מיוחדים 
לשבת עי"ש, ומש"כ בס' לקראת שבת פ"ט הערה כ"ז, ומש"כ הגר"מ 
בשם  ויעו"ש  קנ"ט.  עמ'  ע'  גיליון  דהלכתא  אליבא  בקובץ  חליוה 
ויען שמואל  ובקובץ  עי"ש.  אולי  על משקפיים,  לו  הגרח"ק שהשיב 
חכ"א עמ' קנ"ג השיב בזה הגר"א חנניה זצ"ל בתשובה לבעל מח"ס 
גם אני אודך, שא"צ לייחד משקפיים לשבת, שאי"ז מלבוש של כבוד 

אלא לרפואה לתיקון הראיה עי"ש. וכ"כ בשו"ת ודרשת וחקרת ח"ו 
סי' מ"ח, שאי"ז אלא תכשיטים ולא מלבוש עי"ש.

בגדי יום טוב נאים משל שבת

יותר  יהיו  טוב  יום  ובגדי  כ',  ס"א  תקכ"ט  סי'  או"ח  בשו"ע  והנה  ג. 
טובים משל שבת. וכתב המג"א סק"ד, משום דחייב בשמחה, ומטעם 
במשנ"ב  וכ"כ  עי"ש.  משבת  יותר  מאכלים  במיני  להרבות  נהגו  זה 
שם ס"ק י"ב בטעם שבגדי יו"ט היו יותר טובים משבת, משום דחייב 
יהיו  יו"ט  שבגדי  הדברים  ומקור  עי"ש.  שמחה  בכלל  וזהו  בשמחה, 
יותר משל שבת ציין הבאר הגולה שם, שזהו מדברי הגהות מיימוני 

פ"ו מיו"ט הט"ז, ומדברי הירושלמי קידושין פ"א ה"ה.

ולגלח  לרחוץ  ומצוה  הרמ"א,  כתב  ס"ג  תע"א  סי'  או"ח  ובשו"ע 
בעיו"ט וללבוש בגדים נאים כמו בשבת עי"ש. ולכאו' צ"ע, הא ביו"ט 
והרמ"א כתב כמו  נאים משל שבת,  יותר  בגדים  כתב השו"ע שיהיו 
בשבת, ועמד בזה הברכי יוסף סי' תע"א ס"ה שם, וכתב דהא דכתב 
הרמ"א ובגדים נאים כמו בשבת, פירוש לרחוץ ולגלח וללבוש בשבת, 
אף הבגדים יהיו יותר נאים של יו"ט משל שבת כמבו' בסי' תקכ"ט, 
להיות  ויו"ט,  שבתות  המכבדים  בגלילותינו  נהגו  וכן  הברכ"י  וכתב 
סי'  ברכה  מחזיק  ובספרו  עי"ש.  ליו"ט  מיוחדים  נאים  בגדים  להם 
תע"א שם. ומש"כ לתרץ עוד בסתירה זו בס' תורת ליל החג להג"ר 
סי' מ"ה  ימי שמחה הנדמ"ח  בס'  וע"ע  עי"ש.  כ"ב  גוטמן עמ'  אריה 
עמ'  שבת  בגדי  ובס'  עי"ש.  ביו"ט  נאים  בגדים  לבישת  בדין  מש"כ 
הנ"ל  רס"ב  סי'  המשנ"ב  במש"כ  קניבסקי,  הגר"ח  מרן  נשאל  ס' 
מהאריז"ל, דטוב שלא ילבש בשבת מה שלבש בחול, אם ג"כ ביו"ט 
לא ילבש מה שלבש בחול, והשיב מרן שלא כתוב, ומסתמא יש ענין 
לא ללבוש מה שלבש בחול דלא גרע משבת עי"ש. ובס' בגדי שבת 
או  חיוב  הוי  אם  נאים משבת  יותר  יו"ט  בגדי  אם  מבואר  דלא  פי"ז 
ובעמ' ס"א השיב הגרח"ק במה שהרמב"ם לא הזכיר שיהיו  מעלה, 
בגדי יו"ט יותר נאים משבת, שלא נזכר בגמ' עי"ש. ובשו"ע או"ח סי' 
תרצ"ה ס"ב כתב הרמ"א, יש נהגו ללבוש בגדי שבת ויום טוב בפורים 
וכן נכון, ומקורו מהמהרי"ל עי"ש. הרי שהרמ"א כתב ללבוש בפורים 
בגדי שבת ויו"ט, וצ"ע הא בגדי יו"ט צריכים להיות יותר משל שבת, 
יו"ט. ולכאו' י"ל כיון שאין לך  א"כ בפורים מה ילבש בגדי שבת או 
ימי שמחה גדולים מימי הפורים, שפיר ילבש בגדי יו"ט, דטעם שיהא 
ימי שמחה, א"כ כ"ש בפורים שהם  ביו"ט משום שהם  נאים  בגדים 
ימי שמחה ביותר, ילבש בגדי יו"ט דווקא ולא של שבת. ואולם בדרכי 
משה שם הביא מהמהרי"ל דבפורים ילבש בגדי שבת, ולא כתב של 
ויו"ט שילבש בפורים,  וברמ"א הזכיר בהדיא בגדי שבת  עי"ש.  יו"ט 
ונראה מהרמ"א שבגדי שבת ויו"ט שווים, וצ"ע. ומצאתי שעמד בזה 
בס' מתורת ימי הפורים להג"ר אריה גוטמן סי' מ"א עי"ש, ומש"כ בס' 
ברכת רפאל להג"ר רפאל רובינשטיין פסח סי' פ"ו עי"ש, ובקובץ עז 

ואורח ח"ז עמ' קט"ו, ובס' תספרו חמישים יום פי"ד סעי' י"א.

ואולם י"ל דנהי שימי הפורים הם ימי שמחה ביותר, מ"מ כיון שיש 
בהם רק דין שמחה סגי לבישת בגדי שבת, ואילו ביו"ט שנוהג בהם 
גם דין שמחה וגם דין כבוד וכנ"ל, בעי שיהיו בגדים יותר נאים משל 
שבת, ובפורים שאין נוהג דין כבוד אלא שמחה סגי בבגדי שבת, וא"צ 

בגדי יו"ט.

בגדי חול המועד כשבת או כיו"ט

חול  דבגדי  כ'  סק"ד,  בשעה"צ  תק"ל  סי'  ברורה  המשנה  והנה  ד. 
משום  החול,  מימי  יותר  שיהיו  רק  עצמו  כיו"ט  מחויב  אינו  המועד 
שאסור  דאף  דיו"ט,  קודש  ממקרא  קל  חוה"מ  של  קודש  דמקרא 
שני  חוט  ובס'  עי"ש.  האבד  בדבר  מקילינן  אפ"ה  בחוה"מ  במלאכה 
חיוב  שיש  דכיון  הקשה  שי"א  עמ'  ח"א  שבת  קרליץ  הגר"נ  למרן 
הטעם  דהא  יו"ט,  בגדי  בחוה"מ  ללבוש  יתחייב  בחוה"מ,  שמחה 
דחייב  שמחה  מדין  הוא  שבת  משל  יותר  יהיו  יו"ט  שבגדי  שצריך 
רפ"ד  בסוכה  וכדתנן  הי"ז,  מיו"ט  פ"ו  ברמב"ם  וכמבו'  בחוה"מ  אף 
ימי  בכל  הוי  יו"ט  שדין שמחת  הרי  עי"ש.  ימים  ח'  והשמחה  ההלל 
המועד, א"כ יצטרך ללבוש בגדי יו"ט בחוה"מ, וכתב החוט שני שם 
דכיון שקיום מצות ושמחת בחגך אפשר לקיימו בכמה וכמה אופנים 
כמו בשר ויין וקניית בגדים צבעונים לנשים, א"כ ביו"ט שהוא מקרא 
קודש האסור במלאכה פשיטא שהיום מחייב ללבוש בגדים נאים, כמו 
שיום השבת מחייב שיהא לבוש בבגדים נאים, ומשום חיוב שמחת 
יו"ט צריך שיהיו בגדים נאים יותר משל שבת. אבל בחוה"מ שמותר 
במלאכה האסורה ביו"ט, לא חייבו שהשמחה תתקיים דווקא ע"י בגדי 
יו"ט, מפני שאין אלו ימי יו"ט, וסגי בבגדים יותר טובים מבגדי חול, 
ומה שתירץ  עי"ש.  ויין  כמו בשר  בדברים אחרים  והשמחה תתקיים 
ובס'  נ"ד,  עמ'  זצ"ל  שטיינמן  הגראי"ל  איגרי  מרפסין  בס'  בזה  עוד 
ויאמר שמואל סי' ל"ב או"ב עי"ש, ובס' מראה דבר ח"ד סי' ל'. ובס' 
שלמי תודה סוכות סי' ע"ו אות ב' תירץ הך קושיא דאפשר בחוה"מ 
יותר טובים משל  שאין בו דין כבוד רק דין שמחה סגי שיהיו בגדיו 
צריך  שמחה  דין  וגם  כבוד  דין  גם  תרתי  ביה  דאית  ביו"ט  ורק  חול, 
שיהא בגדיו יותר נאים משל שבת עי"ש. ובס' ענינו של יום מועדים 
ח"א עמ' ט"ז תירץ, דימי חוה"מ אינם באותה דרגת שמחה של יו"ט, 
שמותר לספוד ת"ח בפניו, מה"ט לא בעינן כסות נקיה כיו"ט, רק יותר 
מימי החול. והביא ממרן הגר"ח קניבסקי שהמנהג גם בחוה"מ בבגדי 
יו"ט עי"ש, ומש"כ בקובץ אורייתא ח"ח עמ' קמ"ז. ובס' דולה ומשקה 
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עמ' ר"ד נשאל מרן על לבישת פראק בחוה"מ שהוא בגד יו"ט, והשיב 
יש נוהגין כן עי"ש. ושאלתי להגר"א נבנצאל, בחוה"מ אם ילבש בגדי 
בזה  ועמש"כ  שבת.  של  והשיב  משבת,  הנאים  יו"ט  בגדי  או  שבת 
ידידי הגר"מ חליוה בס' ענפי משה חוה"מ ס"ב, והו"ד בקובץ אליבא 
דהלכתא צ"ה עמ' קכ"ח עי"ש. ובמג"א סי' תק"ל סק"א כתב בזה"ל, 
ובכסות כשאר  ]בחוה"מ[ במאכל ובמשתה  כתב התניא חייב לכבדו 
יו"ט, ומהרי"ל לבש הקט"א ומטרו"ן של שבת, ובמשנה רפ"ד דסוכה 
איתן  נהרות  ובשו"ת  עכ"ל.  וכו',  ימים  ח'  והשמחה  ההלל  אומרין 
להגר"א רובין ח"א סי' מ"ד הקשה ממש"כ המג"א סי' תקכ"ט סק"ד 
הנ"ל, דטעם שבגדי יו"ט היו יותר טובים משבת משום דחייב בשמחת 
בכסות  לכבדו  שצריך  מהתניא  המג"א  שהביא  בחוה"מ  א"כ  יו"ט, 
שבת,  בגדי  ולא  יו"ט  בגדי  בחוה"מ  ללבוש  צריך  א"כ  יו"ט,  כשאר 
ומ"ט לבש המהרי"ל בחוה"מ בגדי שבת ולא בגדים המיוחדים ליו"ט. 
ואכן הפרמ"ג באשל אברהם סו"ס תק"ל שם, כתב להגיה במהרי"ל 
שלבש בגדי יו"ט בחוה"מ, ולא בגדי שבת. ואולם המשנ"ב סי' תק"ל 
סק"א העתיק מדברי המג"א דהמהרי"ל לבש בחוה"מ בגדי שבת, ולא 
שינה כמש"כ הפרמ"ג, שצ"ל בגדי יו"ט. הרי שפליגי אם צריך ללבוש 
ויעו"ש בנהרות איתן מאי  יו"ט.  דווקא בגדי  בחוה"מ בגדי שבת, או 
דביאר בהך פלוגתא, ולהנ"ל י"ל שפליגי, דאף שימי חוה"מ ימי שמחה 
מ"מ אי"ז כדרגת שמחה דיו"ט וסגי בלבישת בגדי שבת, והפרמ"ג ס"ל 

כיון שחוה"מ ימי שמחה בעי ללבוש בגדי יו"ט כיו"ט ממש.

מחוה"מ,  יו"ט  שחלוק  די"ל  כתב  פ"ו  סי'  פסח  רפאל  ברכת  ובס' 
ביו"ט  ולהכי  ועונג,  כבוד  של  דין  אין  שמחה  שנוהג  נהי  שבחוה"מ 
שנוהג גם דין שמחה וגם דין כבוד בעי שיהיו בגדים נאים יותר משל 
דין שמחה סגי בבגדי שבת, שג"ז מביאו  ובחוה"מ שנוהג רק  שבת, 
לידי שמחה עי"ש, ובס' תורת ליל החג עמ' כ"א כעי"ז עי"ש, ומש"כ 
המועד  חול  בס'  ואכן  ותשמ"ז.  תרפ"ב  עמ'  המועד  תורת  בס'  בזה 
כהלכתו פ"א אות ב' כ' דכיון דבגדי יו"ט בעי שיהיו נאים יותר משל 
שבת זהו משום דין שמחת יו"ט, ושמחה נוהג בחוה"מ, א"כ דין חוה"מ 
בלבישת בגדים כשל יו"ט, ובס' פירות האילן סי' תק"ל עמ' ה' כתב 
ע"ד, שודאי לא ניתן לומר דבגדים שייכים רק לשמחה, שבגמ' שבת 
קי"ג הנ"ל, וכבדתו שלא יהא מלבושך בשבת כשל חול. וכ"פ הרמב"ם 
פ"ל משבת ה"ג. ומכבוד שבת שילבש כסות נקיה, ולא מצינו שבגדים 
שייך לשמחה, ורק ביו"ט שנוסף שמחה בעי שיהיו בגדים יותר נאים 
משל שבת, ובחוה"מ שאין בו דין כבוד ועונג ורק דין שמחה אין טעם 
שיהיו בגדים חשובים משל שבת עי"ש, ומש"כ בזה בקובץ אורייתא 
הג"ר עמיהוד לוין ח"ח עמ' קמ"ו, ומש"כ יד"נ הגר"א דבורקס בקובץ 
אליבא דהלכתא צ"ד עמ' מ"ב, ובספרו שבילי ההלכה עמ' ח', וע"ע 

בקובץ אליבא דהלכתא צ"ה עמ' קכ"ז.

ואכן בחיי אדם כלל ק"ו סוף ס"א כ' שבחוה"מ לובשים בגדי שבת, 
וכן בס' נימוקי או"ח ממונקאטש סי' תק"ל או"ג כ' שבחוה"מ לובשין 
בגדי שבת, וכן נראה בדברי האשל אברהם מבוטשאטש סי' תקנ"א 
]ד"ה אין מחליפין[ שהמנהג היה ללבוש בחוה"מ בגדי שבת ולא בגדי 
יו"ט. וביאר בס' משמרת המועדות ח"ב סי' תקכ"ט עמ' תשט"ו, די"ל 
שבחוה"מ סגי ללבוש בגדי שבת, אף שודאי איכא חיוב שמחה בחולו 
של מועד, די"ל דהיות וחזינן שהתירה תורה כמה מלאכות בחוה"מ, 
דמדרגת  השמחה  במהות  לחלק  יש  ע"כ  בו,  מותר  האבד  דבר  וכן 
השמחה אינה שוה, היות ששובת יותר ממלאכה מביום שאין שביתתו 
כ"כ, יעו"ש, ובקובץ עז ואורה ח"ז עמ' קי"ג מש"כ בזה, ובקובץ אליבא 
דהלכתא גיליון צ"ד עמ' קס"ג קס"ד קס"ה יעו"ש, ובס' הלכה סדורה 

סי' תקכ"ט סעי' מ"ח.

ושו"מ בס' משנת יעקב להגר"י רוזנטל זצ"ל פ"ו מיו"ט הכ"ב דכתב 
ג"כ לתרץ דהחילוק בין חוה"מ ליו"ט, שביו"ט איכא גם לדין כבוד וגם 
בשו"ת  הרעק"א  וכמש"כ  כבוד  דין  דאין  בחוה"מ  ואילו  שמחה,  דין 
גם  שמחה,  דין  ורק  סק"ד,  תק"ל  סי'  המשנ"ב  וכ"כ  ס"א,  השמטות 
כשלובש בגדי חוה"מ בא לידי שמחה עי"ש, ובס' כאיל תערוג מועדים 

עמ' ר' יעו"ש.

והלום ראיתי לרבינו מרן הגר"ש רוזובסקי זצ"ל בס' זכרון שמואל 
סי' ל"ב אות ב' שהביא להמג"א סי' תק"ל סק"א בשם התניא רבתי, 
דחוה"מ חייב לכבדו באכילה ושתיה וכסות נקיה כשאר ימים טובים, 
הזכרו"ש,  וכתב  יו"ט.  כמו  כבוד  לדין  איכא  בחוה"מ  דגם  דס"ל 
דלפי"ז יהא חייב לכתחילה ללבוש בגדי שבת, והשעה"צ סי' תק"ל 
סק"ד הוכיח מדברי המג"א סי' תרס"ד, דמשמע שרק בהושענא רבה 
לובשים בגדי שבת, אבל בחוה"מ אין לובשים בגדי שבת. וי"ל דהא 
כדי שיהא  כבוד שבת,  היינו משום  בגדי שבת בחוה"מ  לובש  דאינו 
איך  דלפי"ז קשה  הזכרו"ש  והקשה  מחוה"מ.  יותר  ניכר  כבוד שבת 
היכר  היה  דמ"מ  ואפשר  בחוה"מ,  לבש המהרי"ל הקט"א של שבת 
חוה"מ  הל'  האילן  פירות  ובס'  עי"ש,  בגדיו  ביתר  לחוה"מ  בין שבת 
עמ' ה' מש"כ ע"ד המג"א סי' תרס"ד הנ"ל, שרק בהו"ר לובשים בגדי 

שבת עי"ש.

אשה בלבישת בגדי יום טוב

רעק"א  בתשו'  לפמ"ש  לאשה  יו"ט  בגדי  לבישת  לענין  וילהס"ת  ה. 
שהזמן  מ"ע  הוי  יו"ט  דכבוד  יו"ט,  בכבוד  חייבת  אינה  דאשה  ס"א 
גרמא שאשה פטורה עי"ש, א"כ כיון שפטורה מכבוד יו"ט ליכא בה 
יהא מלבושך של חול כשל שבת.  נקיה ושלא  דינא דכבדהו בכסות 

ובשלמא בשבת י"ל שאשה חייבת בכבוד שבת כאיש, דכל דיני שבת 
כ'  רס"ב סק"ו[  סי'  ]סופר  חיים  תורת  בס'  ואכן  ולאשה.  לאיש  שוה 
ה'  פרשה  רבה  ]רות  ממדרש  והוכיח  שבת,  במלבושי  חייבת  דאשה 
להוכיח  ומש"כ  עי"ש.  שבת  בגדי  שתלבש  לרות  אמרה  שנעמי  י"ב[ 
כן בס' הליכות השבת עמ' ק"כ הערה ע"א יעו"ש. א"כ י"ל שדווקא 
בשבת שחייבת האשה בכבוד שבת, ממילא חייבת בלבישת בגדי שבת 
מדין כבוד, אולם ביו"ט שפטורה מכבוד יו"ט שהוי מ"ע שהז"ג מנ"ל 
דאיכא דין דלבישת בגדי שבת ויו"ט במועד. וכיו"ב הקשה בס' זכרון 
ביו"ט  דאשה  ל"ב  סו"ס  זצ"ל  רוזובסקי  הגר"ש  מרן  לרבינו  שמואל 
תהא פטורה מהדלקת נר יו"ט, כיון שפטורה מכבוד יו"ט שהוי מ"ע 
שהז"ג, ומש"כ בזה בבית מתתיהו ח"ב ס"ד אות י"א עי"ש, ובמועדי 
הגר"ח ח"א תשו' ר"ד עי"ש. א"כ יסוד לבישת בגדי שבת בשבת זהו 
משום כבוד שבת וכמש"כ בס' פירות האילן הנ"ל, וכן ביו"ט משום 
כבוד יו"ט, אשה שפטורה מכבוד יו"ט לא יהא בה חיוב בלבישת בגדי 
יו"ט במועד. ואמנם י"ל למש"כ בשו"ת שאילות שמואל או"ח סי' י"א 
שאשה חייבת מצד עצמה בשמחת יו"ט, וכ"כ הג"ר יחזקאל אברמסקי 
זצ"ל חגיגה פ"א ה"ה, א"כ משום שמחת יו"ט תהא בעי האשה ללבוש 
יו"ט, אולם הרעק"א ס"א הנ"ל שם כ' דאשה פטורה משמחת  בגדי 

יו"ט שהוי מ"ע שהז"ג.

ואמנם י"ל למש"כ האורחות חיים הנ"ל בטעם לבישת בגדי שבת 
כדי שיזכור שהוא יום קדוש דאסור בעשיית מלאכה, וכ"כ הך טעמא 
בכל בו ריש הל' שבת סי' ל"א ע"ש, א"כ להך טעמא זהו שייך ג"כ 
שאינה  מלאכה  בעשיית  ואסור  יו"ט  שהוא  שתזכור  ביו"ט  לאשה 

לצורך אוכ"נ.

לבישת בגדי שבת ביו"ט בר"ה ויוה"כ

ו. ויש לדון אם ביום הכיפורים בעי בגדים נאים כשל יום טוב או כשל 
שבת, ובגמ' שבת קי"ט אמרי' על יוה"כ לקדוש ה' מכובד, אמרה תורה 
כבדהו בכסות נקיה, וכ"פ השו"ע או"ח סי' תר"י ס"ד, הרי שגם ביוה"כ 
הרמב"ם  אולם  נקיה.  בכסות  לכבדו  צריך  ומש"ה  כבוד,  לדין  איכא 
בכסות  לכבדו  צריך  שביוה"כ  דינא  הך  השמיט  עשור  שביתת  בהל' 
נקיה, ועמד בזה האדר"ת בס' בני בנימין פ"ו מיו"ט הי"ז עי"ש. וכתב 
בשו"ת אז נדברו ח"ח סי' ע"א, דע"כ ס"ל להרמב"ם דביוה"כ ל"ש דינא 
י"ז אות ב'  דכבוד עי"ש, ומש"כ בזה נפק"מ בבית מתתיהו ח"ב סי' 
עי"ש. וא"כ להרמב"ם דליכא דין כבוד ביוה"כ, ולכך השמיט דביוה"כ 
צריך לכבדו בכסות נקיה ומשום דליכא דין כבוד, א"כ גם ליכא לדין 
וכבדתו שלא יהא מלבושך של חול כשל שבת, דהרמב"ם פ"ל משבת 
ה"ג הנ"ל כתב, ומכבוד שבת שילבש כסות נקיה ולא יהא מלבושך 
דין  ביוה"כ שליכא  כבוד שבת,  מדין  א"כ שהוי  חול כשל שבת,  של 
כבוד דכסות נקיה ממילא ליכא לדין דלבישת בגדי שבת שלא יהא 
מלבושך כשל חול, וצ"ע. ועמש"כ בס' סדר משנה פ"ג משביתת עשור 
ה"י, מ"ט השמיט הרמב"ם ביוה"כ כבדהו בכסות נקיה עי"ש. ובספרי 
הרמב"ם  שהשמיט  בטעם  מרן  השיב  ת"ס  תשו'  ח"א  הגר"ח  מועדי 
ועפי"ד  ויו"ט עי"ש.  ביוה"כ כבדהו בכסות נקיה, לא גרע מכל שבת 
ה"ה נוהג כבוד ביוה"כ כיו"ט, ודלא כהאז נדברו הנ"ל, ועי' בס' בינת 

שערים ש"ד ס"א.

ואולם י"ל שיהא בעי ללבוש ביוה"כ בגדי שבת או יו"ט, כיון שנוהג 
ביוה"כ דין שמחה וכמבו' בשערי תשובה ש"ד אות ח' עי"ש, ומש"כ 
בזה בבית מתתיהו ח"ב סי' י"ג אות ו' מראי מקומות בזה אם יש דין 
שמחה ביוה"כ, א"כ אם יש דין שמחה ביוה"כ יהא בעי ללבוש בגדים 
נאים משום שמחה, ומה"ט ביו"ט בעי ללבוש בגדים יותר נאים משבת 
די"ל  ז', דבשבת  עמ'  בס' שבילי ההלכה  וכתב  יו"ט.  ומשום שמחת 
מימות  יותר  שבת  בגדי  ללבוש  בעי  כבוד  אלא  שמחה  דין  בו  שאין 
החול. וביו"ט שיש דין שמחה וגם דין כבוד, מש"ה בעי שיהא בגדים 
יותר נאים משל שבת עי"ש. וא"כ ביוה"כ להרמב"ם שליכא דין כבוד, 
אלא דין שמחה, יהא סגי בלבישת בגדי שבת, וא"צ בגדי יו"ט, וצ"ע. 
ואולם י"ל עוד בימי יוה"כ ואף בימי ר"ה, כיון שהם ימי יראה ופחד 
וכמש"כ הרמב"ם פ"ג מחנוכה, ואינם ימי שמחה יתירה, ומה"ט אין 
אומרים הלל בר"ה עי"ש, ולהכי יש שאינם לובשים אף בימי ר"ה בגדי 
יו"ט כלבישת פראק, שהם ימי דין וחרדה. ואולם בספרי מועדי הגר"ח 
ח"ב תשו' תמ"ו השיב ע"ז הגר"ח קניבסקי לא שמענו עי"ש. ובס' ימי 
הרחמים בשם הגר"נ קרליץ דאף בר"ה ילבש פראק כיו"ט עי"ש, ובס' 
שערי ימים נוראים להגר"י טשזנר עמ' צ"ו. וא"כ ביוה"כ שהוא יום דין 

יהא סגי בבגדי שבת, וא"צ בגדי יו"ט.

ושו"ר בס' משנת יעקב פ"ו מיו"ט הכ"ב דכתב על ימי ר"ה אם נאמר 
דאין בזה דין שמחה רק דין כבוד, צריך שיהיו הבגדים כבגדי שבת ולא 
כבגדי יו"ט, והביא להשאג"א שהוכיח דגם בר"ה יש דין שמחה. וכתב 
המשנת יעקב לענין יוה"כ דבודאי אין בו דין שמחה, מי שאין לובש 
בגדים לבנים צריך ללבוש בגדי שבת ולא בגדי יו"ט כיון שאין בו דין 
הנ"ל  ליה דבל' השע"ת  ואישתמיט  יעו"ש.  בו  יש  כבוד  ודין  שמחה, 
שמחה  ימי  בס'  בזה  ועמש"כ  שמחה.  דין  נוהג  ביוה"כ  שגם  מבואר 

הנדמ"ח ובס' תספרו חמישים יום פי"ד ס"ה עי"ש.

 q

לבשל ביו"ט וחוה"מ לגוי העומד להתגייר

גוי העומד להתגייר,  יש לדון האם מותר לבשל ביום טוב לצורך  א. 
דאסור לבשל ביו"ט לצורך גוי כמבו' בביצה כ"א ע"ב, וכדאמרי' לכם 
בחוה"מ  וכן  עי"ש.  ס"א  תקי"ב  סי'  או"ח  השו"ע  וכ"ע  לגויים.  ולא 
בספרי  קניבסקי  הגר"ח  מרן  שהשיב  וכמו  גוי,  לצורך  לבשל  אסור 
מועדי הגר"ח ח"ב תשו' שמ"ז, ויעו"ש מה שציינתי בזה. א"כ מהו בגוי 
העומד להתגייר אחר יו"ט וחוה"מ, האם מותר לבשל עבורו ביו"ט או 

בחוה"מ כשמזמינו לביתו.

ומצאתי בקובץ דבר אברהם ח"י עמ' כ', שהקשה הגאון רבי אברהם 
פלאג'י זצ"ל, האיך טרח אברהם אבינו בשביל גוים, הא אמרי' בביצה 
הותר  לגיירם,  בדעתו  שהיה  כיון  ותירץ  לגויים,  ולא  לכם  ע"ב  כ"א 
לבשל  דשרי  שס"ל  הרי  יעו"ש.  שהתגיירו  קודם  בשבילם  להרבות 
בחג  אבינו  אברהם  טרח  ולהכי  להתגייר,  העומד  גוי  לצורך  ביו"ט 
הפסח בשביל גויים כיון שעמדו להתגייר אחר יו"ט. אולם מרן הגר"ח 
קניבסקי כתב לי אם מותר לבשל ביו"ט לצורך גוי העומד להתגייר. 
גוי  וכ"כ לי הגר"א נבנצאל, שאסור לבשל ביו"ט לצורך  והשיב, לא. 
בס'  זצ"ל  שלמה  המנחת  בעל  בשם  בזה  ועמש"כ  להתגייר.  העומד 
שולחן שלמה יו"ט עמ' ר"ו עי"ש, ובשו"ת חשב האפוד ]ביטון[ ח"א 
סו"ס ס"ד יעו"ש, ומש"כ בזה בקובץ אליבא דהלכתא צ"ב עמ' קמ"ה 
יעו"ש. וכתב לי הגאון רבי שמאי גרוס בעל שבט הקהתי, שאם כבר 
מל יש להקל לבשל עבורו ביו"ט, שלכמה דינים הוא כישראל, ולהלן 

נדון בזה.

כתב  מ"ט,  סי'  ח"ג  טוייב  ישראל  להג"ר  ישראל  תשובות  ובשו"ת 
במכתבו אלי, שפשוט שאסור לבשל לצורך גוי העומד להתגייר, ואפי' 
איסור  זה  וממילא  טבל,  שלא  כ"ז  גמור  גוי  הוא  דמ"מ  מל,  כשכבר 
תורה דכתיב לכם ולא לכלבים ולא לעכו"ם, וממילא פשוט שאסור 
כ"א  ביצה  בגמ'  וכמבו'  בשבילו  ירבה  שמא  יו"ט  לסעודת  להזמינו 
שם. ואפי' הכינו כל צרכי הסעודה אסור להזמינו שמא יבשל בשבילו 
דאסור,  פשוט  ג"כ  מאכלו  את  מעיו"ט  לו  יזכה  אם  ואפי'  במיוחד. 
דעדיין יש לגזור שמא יוסיף וירבה בשבילו, וכתב התשובות ישראל 
בכוונת הגר"א פלאג'י הנ"ל, האיך טרח אברהם אבינו בשביל גויים, 
כיון שהיה בדעתו לגיירם אחר אכילתם, יתכן משום שעדיין לא נגזרה 
בשבילם  מה שמרבה  וממילא  בשבילו,  במיוחד  יבשל  הגזירה שמא 
באותה קדירה הרי מותר מדין ריבוי בשיעורים, אלא שגזרו חז"ל שמא 
יבשל ויוסיף במיוחד בשבילו, וגזירה זו י"ל דלא נהג אברהם אבינו, 
ואף שקיים גם עירוב תבשילין, מ"מ זה לא קיים כדי לקרב הגויים 
לאמונה בה', והרי עדיין לא נגזר יעו"ש. והו"ד בקובץ אליבא דהלכתא 

צ"ג עמ' ק"ז עי"ש.

וכיו"ב כתב הגאון רבי עזריה בסיס זצ"ל בעל בית העזרי במכתבו 
אלי, והו"ד בקובץ אליבא דהלכתא צ"ב עמ' ק"ז בזה"ל, והנה האיסור 
דהיינו  לגוי  במיוחד  ביו"ט  לבשל  שאסור  הוא  לגויים  ולא  לכם  של 
לבשל לו בקדרה נפרדת, אבל אם מבשל לישראל ומרבה יותר באותה 
קדרה בשביל הגוי ליכא איסורא לדעת הרא"ש ושאר פוסקים, וכמו 
שציין המשנ"ב בשעה"צ סי' תקי"ב סק"ו וסק"ג, ואפי' לדעת הרמ"א 
שמחמיר בשביל גוי, הטעם שאם נתיר לו יבוא לבשל בקדרה אחרת 
וצ"ל, שקושיית הגר"א פלאג'י שנראה שאברהם אבינו בישל במיוחד 
להם, וזאת ע"פ המדרש שכדי שלא יהא ביניהם קנאה נתן לכל אחד 
לשון בחרדל, לכן לקח בן בקר רך וטוב, אבל אם נאמר שבישל גם 
שמא  גזירה  ורק  מה"ת,  איסור  אין  ביחד  ביתו  ובני  אברהם  בשביל 
כל  דלא  גם  מה  נגזרה,  לא  עדיין  זו  וגזירה  נפרדת,  בקדירה  יבשל 

הפוסקים סבירא להו כן עי"ש.

גויים,  בשביל  אברהם  שטרח  ממה  כלל  מוכח  אין  עפ"ז  וא"כ 
זו לבשל באותה קדירה גם  וגזירה  ובני ביתו,  דאברהם בישל עבורו 
לצורך  לבשל  שרי  דיהא  מוכח  אין  ובהכי  נגזרה,  לא  עדיין  גוי  עבור 
גוי במיוחד עבורו ביו"ט, ורק להרבות בשבילו יש לדון אם שרי בגוי 
אברהם  טרח  האיך  קושיא  הך  לתרץ  מש"כ  וע"ע  להתגייר.  העומד 
בשביל גויים, בשו"ת חת"ס או"ח סי' ע"ט, ובשו"ת בית אפרים יו"ד, 
עמ'  השבועות  חג  קרליבך  להגר"מ  השרון  חבצלת  בס'  בזה  ומש"כ 

תרט"ו עי"ש.

כ'  בהערה,  ר"ו  עמ'  ס"א  תקי"ב  סי'  ח"ו  יו"ט  שלמה  שולחן  ובס' 
שנשאל הגרש"ז זצ"ל בראש ישיבה ברוסיה שמארח בחורים לסעודת 
יו"ט, ויש מהם גויים גמורים החפצים להתגייר, והאיך לנהוג ביו"ט. 
והשיב שא"צ לזכות להם את מנותיהם מעיו"ט, שכל הגזירה שמא 
לכבודו ירבה עבורו, ובפרט לשיטות שריבוי בשיעורין הוא אסור רק 
באורח  רק  שייך  וזה  עבורו,  במיוחד  שיבשל  הוא  החשש  מדרבנן, 
שהמארח מתכבד בו וכמש"כ המשנ"ב סי' תקי"ב סק"ג עי"ש. אולם 
אורח שהמארח עושה טובה שהוא מארחו בביתו אין חשש שיבשל 
עבורו עי"ש. וע"ע בס' מעדני שלמה הנדמ"ח עמ' קמ"ח שנשאל בעל 
כהלכה  נתגייר  ולא  יהודי,  שהוא  שסבור  בגר  זצ"ל  שלמה  המנחת 

להזמינו לסעודת יו"ט יעו"ש.

ובקונ' לקט הלכות יו"ט להגרי"א דינר פ"ג הערה ד' הביא משמיה 
אם  גיור,  בתהליכי  שנמצא  גוי  להזמין  שמותר  קרליץ,  הגר"נ  דמרן 
הרי  עי"ש.  עבורו  אותם  מקנים  ואף  מעיו"ט,  האוכל  כל  את  מכינים 
בישל  כשלא  להתגייר  העומד  גוי  עבור  לבשל  להקל  אין  שבל"ז 

מעיו"ט והקנה עבורו.



צב |  ביני עמודי

ב. ולכאו' יש לתלות אם מותר לבשל ביו"ט לצורך גוי העומד להתגייר, 
דאמרי'  להתגייר,  העומד  לגוי  תורה  ללמד  שרי  אם  שנחלקו  במה 
בחגיגה י"ג ע"א, וא"ר אמי אין מוסרין ד"ת לעכו"ם, שנאמר לא עשה 
ע"א  ל"א  שבת  והמהרש"א  עי"ש.  ידעום  בל  ומשפטים  גוי  לכל  כן 
כתב בהלל שלימד תורה לגוי, דכיון שבא להתגייר מותר ללמדו תורה 
עי"ש. ואלם בשו"ת רעק"א מה"ק או"ח סי' ע"א פליג ע"ד המהרש"א 
וכבר  עי"ש.  להתגייר  כשעומד  אף  לגוי  תורה  ללמד  שאסור  וס"ל 
האריכו בהך מח' אם שרי ללמד תורה לגוי העומד להתגייר, ועמש"כ 
בזה בארוכה בס' תורתך לישראל ח"א סי' י"ג אות י', ובס' תולדות נח 
פ"י סעי' ט"ו, ובס' משפט הגרים להג"ר שמואל בלמס ח"א עמ' של"ז, 
ובס' אוצר ברית אברהם הל' גרים בחלק השו"ת ס"ה, ומה שכתבתי 
בזה בשו"ת אבני דרך חי"ג עי"ש, ומש"כ בשו"ת דברות אליהו ח"י סי' 
י"ב, אם מותר להניח תפילין לגוי העומד להתגייר יעו"ש. וא"כ לדברי 
דאסור  י"ל  ה"ה  להתגייר,  העומד  לגוי  תורה  ללמד  דאסור  הרעק"א 
המהרש"א  לדעת  ואולם  להתגייר.  העומד  גוי  לצורך  ביו"ט  לבשל 
ודעימיה דשרי ללמד תורה לגוי העומד להתגייר, אף דאין מוסרין ד"ת 

לגוי, אולי יהא שרי לבשל ביו"ט לצורך גוי העומד להתגייר.

אמנם י"ל בזה דשאני ללמד תורה לגוי העומד להתגייר די"ל דשרי, 
זהו מפני שידע הדינים אחר גירותו מה אסור ומה מותר, ולהכי שרי 
ללמדו אף קודם שנתגייר, ואין להוכיח עפ"ז דיהא שרי לבשל עבורו 
תשובות  בשו"ת  זה  בחילוק  עמי  הסכימו  וכן  שנתגייר,  קודם  ביו"ט 
באליבא  זצ"ל  בסיס  הגר"ע  וכן  עי"ש,  או"ג  מ"ט  סי'  ח"ג  ישראל 

דהלכתא שם עי"ש.

לחלל שבת לגוי שמל ולא טבל

ג. ובקובץ אליבא דהלכתא צ"ה עמ' קע"ד מובא תשו' הגאון רבי בניהו 
דיין בעל הדברי בניהו במכתבו אלי בזה, וכתב להוכיח שיש להתיר 
לבשל עבור גוי העומד להתגייר ביו"ט, ממש"כ התשב"ץ ח"א סי' כ"א 
שהבא להתגייר אסור למולו ביום חמישי, כדי שלא יבוא יום השלישי 
למילתו בשבת ויצטרכו לחלל עליו שבת עי"ש. והו"ד בב"י יו"ד סי' 
רס"ח ובש"ך יו"ד סי' רס"ו ס"ק י"ח יעו"ש. ומוכח כיון שמל אף שלא 
טבל ועדיין הוא גוי יצא מכלל בני נח עד כדי שמותר לחלל עליו שבת, 
אף שדין פיקו"נ דוחה שבת נלמד מהפסוק וחי בהם ולא שימות בהם, 
כמבו' ביומא פ"ה ע"ב שאיירי בישראל ולא בבני נח. א"כ אם מותר 
דעתו  אם  בכ"ז  לגוי,  שנחשב  טבל  ולא  שמל  גר  עבור  שבת  לחלל 
להתגייר נחשב כמו שהתגייר, ה"ה לענין להזמינו ליו"ט נראה שיש 
להתיר די"ל דכל האיסור בגוי, אבל אם התחיל בתהליך גיור ועומד 

להתגייר מיד אחר יו"ט מותר להזמינו לסעודת יו"ט, יעו"ש.

דמה ששרי  די"ל  התשב"ץ  מדברי  כלל  מוכח  דאין  בזה  י"ל  אולם 
להתגייר,  דעומד  משום  אי"ז  טבל,  ולא  שמל  גר  עבור  שבת  לחלל 
דלהכי לא מהני כלל היתרא דוחי בהם ולא שימות, כיון שעדיין הוא 
גוי אסור לחלל שבת עבורו, אלא לטעמא דר"ש בן מנסיא ביומא פ"ה 
ע"ב שם הא דשרי לחלל שבת בפיקו"נ דנאמר ושמרו בני ישראל את 
השבת, אמרה תורה חלל עליו שבת אחת כדי שישמור שבתות הרבה 
עי"ש, א"כ להך טעמא י"ל שיהא שרי לחלל שבת לצורך גוי העומד 
להתגייר כשמל ולא טבל, ומשום שישמור שבתות הרבה אח"כ, ואף 
שעדיין הוא גוי ול"ש היתרא דוחי בהם. וכ"כ הך נפק"מ בשו"ת מחזה 
אברהם או"ח סי' נ"ד בגר שמל ולא טבל אם מותר לחלל שבת עבורו, 
דלטעמא דוחי בהם ולא שימות ל"ש בגוי שמל ולא טבל דעדיין גוי 
ליכא היתרא דוחי בהם בפיקו"נ. ולטעם שישמור שבתות הרבה י"ל 
דיהא שרי לחלל שבת עבורו, אף שעדיין גוי שישמור שבתות הרבה. 
ויעו"ש מש"כ במחזה אברהם לדחות עי"ש. וכ"כ להקל בשו"ת אמרי 
שמל  גוי  עובר  שבת  לחלל  ק"ל  סי'  ח"ב  זצ"ל  אריק  להגר"מ  יושר 
ולא טבל משום הך היתרא דחלל שבת אחת שישמור שבתות הרבה. 
וכ"כ בס' חוט שני למרן הגר"נ קרליץ שבת ח"א סוף עמ' ע"ד, בגר 
שמל ולא טבל יהא שרי לחלל שבת עבורו משום טעמא דחלל שבת 
אחת שישמור שבתות הרבה עי"ש. ומש"כ בזה אם מותר לחלל שבת 
יואב  חלקת  ובשו"ת  צ"א,  סי'  ציון  בנין  בשו"ת  טבל,  ולא  לגר שמל 
ח"א מה"ת ס"ח, ובשו"ת ציץ אליעזר ח"י סי' כ"ה פ"ב, ובשו"ת בכורי 
יעקב ]זריהן[ או"ח ס"ד, ובשו"ת ארץ צבי סי' מ"א, ובס' פנים יפות 
פר' נצבים פכ"ט פסוק י"ג, ובס' יסודי ישורון מערכת הל' שבת עמ' 
תשס"ב  לאברהם  זכור  ובקובץ  נ"ט,  סי'  ח"ד  אב  בנין  ובשו"ת  ק"צ, 
עמ' תתקי"ז, ובס' משנת הגר עמ' קנ"ז, ובס' תולדות נח עמ' תקכ"ג, 
ובס' משפט גרים ח"ב עמ' פ"ה, ובס' ברכת רם לדודי הג"ר מאיר חזן 
ח"ה עמ' קכ"ה עי"ש, ומצאתי גם בס' אמת ליעקב להגר"י קמינצקי 
מהך  טבל,  ולא  שמל  לגר  שבת  לחלל  להתיר  קכ"ד,  סי'  יו"ד  זצ"ל 
היתרא דחלל שבת אחת שישמור שבתות הרבה עי"ש. וא"כ עפ"ז יש 
לדחות ההוכחה מהתשב"ץ, דשרי לבשל לגוי העומד להתגייר ביו"ט, 
כמו דחזינן דשרי לחלל שבת עבורו, די"ל דזהו מטעמא דחלל שבת 
לכם  דנאמר  ביו"ט  בבישול  ל"ש  וזהו  הרבה,  שישמור שבתות  אחת 
ולא לגויים, אלא שא"כ דשרי לחלל שבת לגוי שמל ולא טבל שישמור 
שבתות הרבה, זהו הוי אף בגוי גמור העומד להתגייר כשלא מל יהא 

שרי לחלל שבת עבורו שישמור שבתות הרבה אחר שהתגייר, וצ"ע.

יוחנן ביבמות מ"ו ע"ב לעולם אינו גר  ואולי י"ל בהא דקאמר רבי 
עד שימול ויטבול עי"ש. ומאי לעולם אתי לרבויי, די"ל שאין מחללין 

עליו שבת אף כשמל ועדיין לא טבל ועדיין גוי, וצ"ע. ושו"ר מש"כ בזה 
הגר"ש בן שמעון בספרו דברי שלמה ע"ז נ"ט ע"א עי"ש.

וראיתי למו"ר מרן הגרב"ד פוברסקי בס' בד קודש מועד א' שבת סי' 
זיע"א, שהתיר לחלל שבת  מ"ב שהביא מעשה רב מהגר"ש סלאנט 
לגר שמל ולא טבל, עפי"ד הרשב"א יבמות ע"א כשמל נכנס בקצת 
וא"כ  עי"ש.  צ'  עמ'  אדרת שמואל  בס'  ובארוכה  עי"ש,  יהודית  בדת 
י"ל דשאני כשמל אף שלא טבל כשנכנס קצת בדת יהודית יהא שרי 
לחלל שבת עבורו, ולא בגוי גמור שעדיין לא טבל יהא אסור לחלל 
שבת עבורו. ואולם צ"ע דלטעמא דחלל שבת אחת שישמור שבתות 
הרבה, זה שייך אף בגוי גמור שלא טבל לחלל שבת שישמור שבתות 
אחרי גירותו, וצ"ע. וע"ע בס' משנת פיקוח נפש סי' ט"ו הערה כ"ז, 
ובס' דור המלקטים שבת ח"ה סי' שכ"ט או"ד עי"ש, ומש"כ בשו"ת 
דובב מישרים ח"ד סי' נ"א, ובס' כלי חמדה מילואים עמ' ל"ה, ומש"כ 
הגר"י זילברשטיין בס' שבת לישראל עמ' שצ"ו בגר שמל ולא טבל 
עי"ש, ומש"כ ידידי הג"ר איתמר מחפוד בשו"ת ברית הלוי ח"ב סי' 
מ"ז עי"ש, ובתשובות והנהגות ח"ג סי' ש"ט עי"ש, ובשו"ת ישמח לבב 

יו"ד סי' ל"ג, ובשו"ת מי מנוחות או"ח סי' י"ז.

שרי  אם  להסתפק  שכתב  י"ז  סי'  או"ח  מנוחות  מי  בשו"ת  ושו"מ 
לחלל שבת אף לגוי גמור העומד להתגייר כשעדיין לא מל, משום הך 
דכיון שבגר  והיינו  טעמא דחלל שבת אחת שישמור שבתות הרבה, 
דמל ולא טבל שעדיין הוא גוי, מוכח מהתשב"ץ הנ"ל דמחללין עליו 
שישמור  אחת  שבת  דחלל  מטעם  מ"מ  בהם,  וחי  דל"ש  ואף  שבת, 
שעומד  כל  מל  שלא  גם  ה"ה  שבת,  עליו  מחללין  הרבה  שבתות 
להתגייר יהא שרי לחלל שבת עבורו. ואולם כתב לי הג"ר רבי ישראל 
טוייב בעל התשובות ישראל, דאסור לחלל שבת לגוי העומד להתגייר, 
כיון דאין אנו מחפשים שיבואו להתגייר, ואדרבא עדיף שלא התגיירו 
ואין לחלל שבת עבורו. ואולם צ"ע בזה להמבו' בתשב"ץ זוהר הרקיע 
מ"ע מ', ומצוה ע', לקבל גוי שבא להתגייר ולגיירו כדין, ותמה למה לא 
מנו מוני המצוות הך מ"ע במנין המצוות, דכתיב ושפטתם צדק עי"ש, 
ובשו"ת ודרשת וחקרת ח"ו יו"ד סי' ע' מש"כ בזה, וא"כ י"ל דהתשב"ץ 
אזיל לשיטתו דמחללין שבת לצורך גוי שמל ולא טבל, דמצוה לגיירו, 
ואיכא סברת חלל עליו שבת אחת, ועפ"ז אף בגוי שלא מל כשעומד 
להתגייר, ומצוה לגיירו, אמרי' חלל שבת אחת שישמור שבתות הרבה.

חלל שבת אחת שישמור שבתות הרבה אם הוי להלכה

ד. ועיקר טעמא דחלל שבת אחת שישמור שבתות הרבה חזינו להלכה 
מביתו  בתו  שהוציאו  לו  ששלחו  מי  י"ד,  סעי'  ש"ו  סי'  או"ח  בשו"ע 
להשתדל  פעמיו  לדרך  לשום  מצוה  ישראל,  מכלל  להוציאה  בשבת 
וכתב המג"א  עי"ש.  וכו'  חוץ לשלוש פרסאות  ויוצא אפי'  בהצלתה, 
שם ס"ק כ"ט, חוץ לג' פרסאות אפי' למ"ד דהוי דאורייתא שרי, דלגבי 
שלא תמיר ותעבור כל ימיה חילול שבת הוי זה איסורא זוטא, דמוטב 
לחלל שבת אחת כדי שתשמור שבתות הרבה, יעו"ש. ומקורו מהבית 
יוסף שם יעו"ש. וכ"כ המשנ"ב סי' ש"ו ס"ק נ"ז בטעם דשרי לחלל 
שבת עבור בתו אם הוציאוה מהדת, מידי דהוי פיקוח נפש שמחללין 
על קטן, דאמרי' חלל שבת אחת שישמור שבתות הרבה עי"ש. הרי 
שס"ל לשו"ע הך טעמא דחלל שבת להלכה, וכר"ש בן מנסיא ביומא 
פ"ה ע"ב דיליף מושמרו בני ישראל לעשות השבת, אמרה תורה חלל 
שבת אחת שישמור שבתות הרבה. ואף דאמר שמואל טעם דפיקו"נ 
דוחה שבת, ויליף מוחי בהם ולא שימות, וזהו ל"ש לחלל שבת עבור 
מי שבתו יצאה מהדת, כתב בשו"ת שבט הלוי ח"ג סי' ל"ז או"ג דמ"מ 
מותר לחלל שבת עליה מטעם דחלל שבת אחת, וכל אחד מהטעמים 
בפ"ע מתיר לחלל שבת אף דל"ש טעם דוחי בהם עי"ש, וא"כ שפיר 
י"ל עפ"ז דיהא שרי לחלל שבת לצורך גוי העומד להתגייר, מהך טעמא 
דחלל שבת שישמור שבתות הרבה, וכמש"כ האמרי יושר והחוט שני 
הנ"ל, מה"ט להתיר לחלל שבת לגוי שמל ולא טבל שעדיין הוא גוי, 

מ"מ מותר לחלל שבת מטעם דחלל שבת אחת וכנ"ל.

דמחללין  שם,  וברמב"ן  ע"ב  מ"ד  נדה  הריטב"א  בחי'  מבו'  וכיו"ב 
שבת בשביל עובר אף דל"ש וחי בהם, שאינו בכלל נפש עד שיוולד, 
עי"ש.  הרבה  שבתות  שישמור  אחת  שבת  דחלל  טעם  שייך  מ"מ 
והביא  עי"ש.  א' סק"ח  נפק"מ בס' העמק שאלה שאילתא  וכ"כ הך 
הביה"ל סי' ש"ל ס"ז ]סוף ד"ה או[ דברי הריטב"א להלכה דמחללין 
שבת עבור עובר עי"ש, ומש"כ בזה בשו"ת ציץ אליעזר חי"א סי' מ"ג, 
ובתשובות והנהגות ח"ה סי' שצ"ט, ובשו"ת ברית הלוי ח"ב סי' מ"ג, 
ובארוכה בס' תורת העובר פ"ח, ואולם בשו"ת נודע ביהודה מהדו"ת 
חו"מ סי' נ"ט נקט שאין מחללין שבת בשביל עובר כשאין סכנה לאמו 
]מדפי  ע"ב  ג'  ביומא  בר"ן  ואולם  ס"ב.  ח"א  צבי  מנחת  ובס'  עי"ש, 
הרי"ף[ שמחללין שבת לצורך עובר עי"ש, הרי שטעם חלל שבת אחת 
שישמור שבתות הרבה הוי להלכה, וא"כ ה"נ י"ל דשרי לחלל שבת 

עבור גוי העומד להתגייר מהך טעמא.

וראיתי בס' תורת העובר עמ' ק"פ שהסתפק, בדין חלל שבת אחת 
שישמור שבתות הרבה, אם הוא הוי חיוב לחלל שבת עבורו או שהוי 
הוי  אלא  מקראי,  דיליף  גמורה  מצוה  דאי"ז  היתר  רק  והוי  רשות, 
והביא בשם בעל המנחת אשר, שברור הדבר שאם התירה  מסברא. 
כיון שזה רצון התורה  ולא רשות,  תורה לחלל שבת ע"כ שהוי חיוב 
שישמור שבתות הרבה הדר דינא להיותו כחיוב גמור עי"ש. ועפ"ז יהא 

חייב לחלל שבת לצורך גוי שמל ולא טבל משום חלל שבת אחת, ולא 
שהוי רשות, וה"ה בגוי העומד להתגייר.

דעל  הרעק"א  ע"ד  להשיב  כתב  ש"ל  סי'  או"ח  מאיר  הבית  והנה 
תינוק שנשבה בין הנכרים מחללין שבת, וכתב הבי"מ כיון דכל היתר 
חילול הוא כדי שישמור שבתות הרבה, ותינוק שנשבה בחזקת שלא 
ישמור שבתות כיון שנשבה בקטנותו וסובר שגוי הוא, ואף ששמואל 
על  לדינא  פליגי  לא  מסתמא  מ"מ  בהם,  וחי  מהפסוק  ההיתר  למד 
התנא שלמדו מושמרו עי"ש. הרי שס"ל להבית מאיר דאין לחלל שבת 
בתינוק שנשבה בגויים, כיון של"ש טעמא שישמור שבתות הרבה ואף 
ע"ד  ע"ב כתב  פ"ה  יומא  ובחי' הרעק"א  דוחי בהם.  בו טעם  ששייך 
הבי"מ, דכיון שהתורה חסה על נפש אחת מישראל, ה"נ הותר חילול 
הרעק"א  פלוגתת  עיקר  ולכאו'  עי"ש.  מישראל  נפש  להחיות  שבת 
והבי"מ אם טעם דוחי בהם עיקר, והיתר דחילול שבת בפיקו"נ זהו 
משום וחי בהם ולא שימות בהם. וכ"כ הרמב"ם פ"ב משבת ה"ג עי"ש. 
עבורו,  שבת  לחלל  הגויים  בין  שנשבה  בתינוק  אף  שייך  זהו  ובהכי 
הרבה,  שבתות  שישמור  אחת  שבת  דחלל  טעם  ס"ל  הבי"מ  אולם 
סי'  או"ח  בשו"ת חת"ס  וע"ע  הגויים,  בין  בתינוק שנשבה  ל"ש  וזהו 
פ"ג עי"ש, ובשו"ת מהרש"ג ח"א סי' נ"ג, ובס' שביבי אש עה"ת פר' 
גינזבורג  דניאל  להג"ר  יקרה  חמדה  ובס'  עי"ש,  קע"ב  עמ'  תשא  כי 
שמות סי' ע"ג בהך פלוגתא דהבי"מ והרעק"א עי"ש, ובס' הזכרון באר 
ובשו"ת  כ"א,  סי'  ח"ד  ודורשין  שואלין  ובשו"ת  שפ"א,  עמ'  מחוקק 
חוקי חיים סי' י"ד, ובס' ויקהל משה ח"ד פר' כי תשא עמ' קכ"ז עי"ש, 

ובשו"ת מי מנוחות או"ח סי' י"ז. וע"ע במנ"ח מ"ע ל"ב או"ג.

ואמנם בשו"ע או"ח סי' שכ"ט כ', אפי' מצאוהו מרוצף שאינו יכול 
לחיות אלא לפי שעה, מפקחין עליו ומוציאין אותו לחיי שעה. ומקורו 
הלכה  הביאור  וכתב  הי"ח.  משבת  פ"ב  הרמב"ם  וכ"פ  פ"ה.  ביומא 
שם, אע"ג דל"ש ביה טעם דחלל שבת אחת שישמור שבתות הרבה, 
אלא דחינן כל המצוות בשביל חיים של ישראל, וכדיליף שמואל מוחי 
בהם עי"ש. ולכאו' צ"ע ממש"כ השו"ע לעיל בסי' ש"ו שמחללין שבת 
עבור מי שהוציאוה לשמד, ול"ש טעם דוחי בהם אלא טעם שישמור 
שבתות הרבה, וע"כ מוכח דלהלכה פסקינן כהך תרי טעמי, גם לטעם 
דוחי בהם ולא שימות, וגם לטעם דחלל שבת אחת שישמור שבתות 
הרבה וכמש"כ השבה"ל הנ"ל, וכן מבו' בשו"ת קרן לדוד סי' ק' דטעם 

דחלל שבת אחת הוי למסקנת הגמ' עי"ש.

ושו"מ בשו"ת דברי חפץ להג"ר דב רוזנטל זצ"ל סי' ס"ט, שהקשה 
מכלל  להוציאה  בתו  שהוציאו  במי  שבת  דמחללין  בשו"ע  בהמבו' 
ישראל, והמג"א כתב משום טעמא דחלל שבת אחת שישמור שבתות 
הרבה, הא מסקנת הגמ' ביומא פ"ה כשמואל דיליף היתרא בפיקו"נ 
מוחי בהם, א"כ מנ"ל דמחללין שבת שלא יוציאוה מכלל ישראל, הא 
אין כאן פיקו"נ עי"ש. ולפמש"נ י"ל דתרי טעמי הוי להלכה, וכדחזינן 
פ"ב  וברמב"ם  שבת,  בהל'  בהם  דוחי  טעמא  דכתב  הנ"ל  ברמב"ם 
בפיקו"נ  דווקא  ואי"ז  אחת,  שבת  דחלל  טעם  הזכיר  ה"ד  מממרים 
ובס'  ל"ד  סי'  סופר  חתן  בשו"ת  הרמב"ם  דדעת  עוד  ומש"כ  יעו"ש. 
תורת העובר עמ' קע"ב, מהרמב"ם פ"א ממילה הי"ז וברמב"ם פט"ו 
מאיסו"ב הכ"ה, דס"ל טעמא דחלל שבת אחת שישמור שבתות הרבה 
יעו"ש. ומש"כ הרה"ג רבי אליהו ברכה בקובץ אליבא דהלכתא ס"ו 

עמ' קכ"ט עי"ש.

והלום ראיתי בס' ברכת שלמה להגר"ש טנא זצ"ל זרעים מועד סי' 
בביאור הסברא דחלל שבת אחת שישמור שבתות  יל"ע  נ"ב דכתב, 
וס"ל  דוחה שבת,  דפיקו"נ  פליג אטעמא  מנסיא  בן  ר"ש  אם  הרבה, 
שעדיף  לקבוע  השבתות  למנין  הכרע  דיש  משום  הדחיה  דטעם 
שישמור יותר שבתות, משלא יחלל רק שבת אחת. ולפי"ז כל היכא 
מתי  השבתות  מנין  את  בחשבון  להביא  בעי  בפיקו"נ,  נידון  דאיכא 
ישמור יותר שבתות, או נימא דגם לר"ש בן מנסיא יסוד הדחיה הוא 
שום  אין  השבתות  ולמנין  לכמות  ואילו  שבת,  דוחה  פיקו"נ  משום 
נימא בשמירת שבת חמיר  ורק דכדי דלא  הכרע לגבי עצם החילול, 
להעדיף  סברא  דזהו  אחת,  שבת  דחלל  הסברא  מהני  לזה  מפיקו"נ 
דוחה  דפיקו"נ  משום  הוא  הדחיה  ויסוד  שבת.  שמירת  על  פיקו"נ 
שבת, ולא משום רווח מנין של שמירת שבתות עי"ש. ולפמש"נ מוכח 
מהשו"ע דהיתרא דחלל שבת אחת שישמור שבתות הרבה, הוי טעם 
בפ"ע להתיר חילול שבת, ולהכי מחללין שבת גם על מי שהוציאוה 
אחת  שבת  דחלל  טעמא  אלא  כלל,  דפיקו"נ  טעם  ול"ש  מהדת, 

שישמור שבתות הרבה בלבד.

יוה"כ יומא פ"ה שם הקשה בהא דקאמר ר"ש  ואולם בס' תוספת 
בן מנסיא דמחללין שבת בכדי שישמור שבתות הרבה, והא אפי' לחיי 
שעה מחללין שבת ול"ש שישמור שבתות הרבה, וכתב דלאו דווקא 
עושה  שעה  ובחיי  הרבה,  ציוויים  ר"ל  אלא  הרבה  שבתות  שישמור 
כמה מצוות וחשיב כשבתות הרבה עי"ש. ובס' מנחת צבי ח"א ס"ב 
דע"כ מדמחללין שבת  סי' שכ"ט כתב  בביה"ל  ואכן  עי"ש.  ט"ו  עמ' 
לצורך חיי שעה ולגוסס, דעיקר טעמא דפיקו"נ דוחה שבת משום וחי 
בהם ולא שימות, דדחינן כל המצוות בשביל חיים, וכן בשוטה דל"ש 
טעמא דחלל שבת אחת שישמור שבתות הרבה, מ"מ מחללין שבת 
לבעל הלכות קטנות שהסתפק  והביא  וחי בהם.  עבור שוטה משום 
אם מחללין שבת לצורך שוטה, ותמה הביה"ל ע"ד עי"ש. ולפמש"נ 
שישמור  אחת  שבת  דחלל  דלטעם  קטנות,  ההלכות  של  שספיקו 
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שבתות הרבה ל"ש בשוטה, ולהכי י"ל שאין מחללין עבור שוטה, ועי' 
בשו"ת חת"ס או"ח סי' פ"ג ובשו"ת בית יצחק אעה"ז ח"א סי' ל"ט 
הלוי  עוד מש"כ אם מחללין שבת לשוטה בשו"ת שבט  ועי'  מש"כ, 
ח"ח סי' ס"ט או"ג, ובשו"ת מעשה חשב להג"ר לוי יצחק הלפרין זצ"ל 
ח"ז סי' י"ב או"ד עמ' קמ"ז, ובשו"ת ברכת ראובן שלמה ח"ד סי' ל"ב, 
ובס' משפט הדעת להגרמ"מ פרבשטיין פ"ב, ובתשובות והנהגות ח"ה 
סי' צ"ה, ובס' ויקהל משה להגרמ"ש קליין ח"ד פ"ב כי תשא עמ' קכ"ז 
עי"ש. ואולם בשו"ת ציץ אליעזר ח"ח סי' ט"ו סוף או"ג כתב להקשות 
יוה"כ שמחללין שבת לצורך חיי שעה מפני שבשעה  בתירוץ התוס' 
זו יכול לקיים מצוות, הא מחללין שבת אף לצורך תינוק לחיי שעה, 
שאין יכול לקיים מצוות עי"ש. ומש"כ בס' משנת סופר ח"א ס"ט, ומה 

שהשיב מרן בס' דרך שיחה ח"א עמ' קמ"ה עי"ש.

בן  את  אליהו  החיה  האיך  הקשו  ע"ב  קי"ד  ב"מ  התוס'  והנה  ה. 
התוס',  וכתבו  כהן,  והיה  למת  עצמו  וטימא  הצרפתית  האלמנה של 
כיון שהיה ברור לו שיחייהו היה מותר לו להטמאות משום פיקו"נ, 
התוס'  כתבו  מ"ט  י"ז  אות  קס"ז  שאילתא  שאלה  ההעמק  והקשה 
שהיה ברור לו שיחייהו, הא בלא"ה אף ספק פיקו"נ דוחה איסורים, 
וא"צ להיתרא דטומאת כהן להיטמאות שיהא ודאי, ואף בספק שרי 
לעבור איסור. וכתב ההעמק שאלה שם, דלהך טעמא דפיקו"נ דוחה 
שכבר  דכיון  האלמנה,  בבן  ל"ש  שימות  ולא  בהם  מוחי  דיליף  שבת 
מת ל"ש היתרא דפיקו"נ, ומה שאליהו נטמא לו זהו מהך דינא דחלל 
ברור  שהיה  התוס'  כתבו  ולהכי  הרבה.  שבתות  שישמור  אחת  שבת 
לו שיחייהו, דלהך טעמא בחלל שבת אחת, בעי שידע בבירור גמור 
שיחיה ולא שימות, ולא בספק, עי"ש. ועפ"ז יש לדון אם נימא דשרי 
לגוי העומד להתגייר מכח הך טעמא דחלל שבת אחת  לחלל שבת 
יודע  כשאין  ולא  בודאי  שיחיה  היכא  כ"ז  הרבה,  שבתות  שישמור 
בבירור שיצילו, דלמש"כ ההעמק שאלה להך טעמא דחלל שבת בעי 

שיחייהו בודאי ולא בספק.

ע"א,  סו"ס  ח"א  יעקב  שאילת  בתשו'  עפמש"כ  לדחות  יש  אולם 
ברור,  בעי שיהא  ומ"ט  לאליהו שיחייהו,  ברור  דמש"כ התוס' שהיה 
הא גם ספק פיקו"נ דוחה איסורים. וכתב דודאי גם ספק פיקו"נ דוחה 
שיחייהו  קדשו  ברוח  וראה  נביא,  היה  שאליהו  כיון  אלא  איסורים, 
וכבר הבאנו  עי"ש.  ברור  בודאי, מש"ה כתבו התוס' הך לשון שהיה 
כן לבאר דברי התוס' בשם מו"ר הגאון האדיר רבי יוסף ליברמן בעל 
המשנת יוסף, שאמר לי כן, ומובא בבית מתתיהו ח"ב סי' ל"ז עי"ש, 
אעה"ז  ח"ב  יהודה  הרי  ובשו"ת  עי"ש,  קצ"ז  עמ'  העובר  תורת  ובס' 
ס"ט או"ג, ובס' מנחת אשר שמות ס"י מש"כ בתוס' ב"מ הנ"ל, ובס' 
שבט מיהודה ח"א עמ' ט"ז, ובשו"ת מי מנוחות או"ח סי' י"ז, ובשו"ת 
שואלין ודורשין ח"ד סי' כ"א, ובספרו שו"ת חוקי חיים סי' י"ד, ובס' 
ובס'  קצ"ג,  עמ'  נח  תולדות  ובס'  עמ' תש"א,  ח"ב  יומא  יוסף  שלמי 
גם אני אודך תשו' הגרמ"ש דיין ח"ב סי' כ"ה עמ' רנ"ח עי"ש, ובס' 
בס'  זילברשטיין  הגר"י  ומש"כ  קצ"ד,  עמ'  בראשית  השרון  חבצלת 
שיעורי תורה לרופאים ח"ג סי' רי"ד, ובס' מנחת צבי ח"א ס"ב עמ' י"ב, 
ובשו"ת בארו של אברהם ח"ב סי' ס"ג, ולמו"ר מרן הגרי"ג אדלשטיין 
בשיעורי רבי גרשון סנהדרין ע"ב ע"ב, ובשו"ת אמרי כהן ס"ד עי"ש, 

ובשו"ת חיים שאל להחיד"א ח"ב סי' מ"ג או"ב עי"ש.

ושו"ר אחז"ר למו"ר בשיעורי הגרב"ד פוברסקי סנהדרין ע"ב ע"ב 
אות ק"א, דכתב בביאור דברי התוס' בב"מ, דכיון דיליף בגמ' ביומא 
פ"ה הנ"ל היתרא דפיקו"נ דוחה שבת דאמרה תורה חלל שבת אחת 
ובספק  פיקו"נ,  ודאי  רק  יליף  סברא  ומהך  הרבה,  שבתות  שישמור 
פיקו"נ יליף מקרא דוחי בהם, ומעתה י"ל דלהחיות מתים אין ענין של 
פיקו"נ מקרא דוחי בהם ולא שימות דזה ל"ח פיקו"נ כלל, אלא עדיין 
הותר  ולהכי  הרבה,  שבתות  שישמור  אחת  שבת  דחלל  הסברא  יש 
ומעתה אי"ז שייך  ולהטמאות כהן למת בכדי להחיותו,  לחלל שבת 
אלא במקום שודאי יחייהו בהכי שייך חלל שבת אחת, אבל במקום 
ספק ל"ש הך סברא דסו"ס אי"ז דין פיקו"נ, ולהכי כתבו התוס' שהיה 
זו  סברא  ועיקר  עי"ש.  להטמאות  מותר  לא  ובספק  שיחייהו,  ברור 
כתב בשו"ת אגרות משה יו"ד ח"ב סי' קע"ד סוף ענף א', דליכא חיוב 
חייבה  חולין  לרפא  שרק  להחיותו,  שיכול  אף  מת  שכבר  מי  להציל 
תורה ולא להחיות מתים. ומש"כ התוס' משום פיקו"נ החיה אליהו בן 
האלמנה, זהו משום פיקו"נ דהאם עי"ש, הרי דל"ש היתרא דפיקו"נ 
שבת  חלל  לסברת  דאיכא  י"ל  ובהכי  מת,  שכבר  כיון  האלמנה  בבן 
אחת שישמור שבתות הרבה, וזה שייך רק בודאי ולא בספק וכמש"כ 
ההעמק שאלה. ועמש"כ בדברי התוס' בב"מ בס' שרידי אש סנהדרין 
סי' ל"ט עי"ש, וגם בס' דולה ומשקה עמ' רפ"ד נשאל מרן מ"ט הוצרכו 
התוס' שהיה ברור שיחייהו, הא גם ספק פיקו"נ דוחה איסורים, וכתב 
כיון שכבר מת אין מותר רק בודאי עי"ש. ובשו"ת להורות נתן ח"ה סי' 
כ"ח או"ד, ובס' משנת פיקוח נפש סי' י"א, ובקובץ הערות סי' מ"ח 
דור המלקטים שבת  ובס'  צ"ח,  עמ'  ח"א  שיחה  קרן  ובס'  ט"ז,  אות 
ח"ה סי' שכ"ט אות ה' סק"ו עי"ש, ולמש"כ בשיעורי הגרב"ד פוברסקי 
הנ"ל ג"כ סברת חלל שבת אחת שישמור שבתות הרבה, הוי רק בודאי 
שיחייהו ולא בספק. וא"כ בגוי העומד להתגייר, דהיתרא דוחי בהם 
ל"ש בו, ורק סברת חלל שבת אחת זהו רק שיחייהו בודאי ולא בספק.

אולם בשו"ע הגר"ז בקו"א סי' ש"ו, בדין מי שהוציאה לשמד הנ"ל, 
כתב ומ"מ הכא צ"ע אם מחללין מספק, דאמרי' ביומא פ"ה. דדווקא 

מוחי בהם מוכח דמחללינן מספיקא, אבל משום שאמרה תורה חלל 
ומיהו  בספיקא.  ידעינן  לא  הרבה  שבתות  שישמור  אחת  שבת  עליו 
ואפשר  מה"ט,  בעובר  אפי'  דמחללין  להדיא  מבו'  יוה"כ  פרק  בר"ן 
ה"ה בשביל  א"כ  פיקו"נ,  גבי  לן קרא דמחללין מספק  דגלי  דלבתר 
הרי  עי"ש.  עכ"ל  כפיקו"נ,  ג"כ  חשוב  שהוא  הרבה  שבתות  שישמור 
שס"ל לשו"ע הגר"ז דכיון דקיי"ל בספק פיקו"נ דוחה שבת ומחללין 
אף על עובר, דל"ש וחי בהם אלא סברת חלל שבת אחת, ומחללין על 
ספק הצלת עובר, דלבתר דגלי לן קרא דמחללין בספק הוי גם לסברת 
י"ל בגוי העומד  חלל שבת אחת שמחללין בספק, וצ"ע. ועפ"ז ה"ה 
להתגייר דמחללין עליו שבת מסברת חלל שבת אחת, גם בספק אם 
יחייהו י"ל דמחללין עליו, וכמו שמחללין על ספק הצלת עובר. וכ"כ 
דור  בס'  בזה  ומה שהביא  עי"ש,  סי' שצ"ט  והנהגות ח"ה  בתשובות 

המלקטים שבת ח"ה סי' שכ"ט סק"ג עי"ש.

להזמין גוי העומד להתגייר בחוה"מ

טפי  קיל  להתגייר,  כשעומד  בחוה"מ  לגוי  לבשל  לענין  י"ל  אולם  ו. 
מיו"ט דיליף מקרא דלכם ולא לגויים דהוי מה"ת אף שעומד להתגייר, 
דאיסור  די"ל  חוה"מ  לענין  אולם  עבורו.  לבשל  ואין  גוי  הוא  דעדיין 
מלאכה בו מדרבנן וכדעת הרמב"ם פ"ז מיו"ט, וכן ר"ת וריב"א בתוס' 
חגיגה י"ח. וכמש"כ הביאור הלכה סי' תק"ל עי"ש, ובס' משנת יוסף 
סוגיות ח"ב או"ח סי' עי"ש. א"כ דמה"ת שרי לבשל לצורך גוי בחוה"מ, 
אף שמדרבנן אסרו המלאכות שאינם צורך המועד, כל שמבשל עבור 
יל"ד  ואולם  להתגייר,  העומד  גוי  עבור  לבשל  להוסיף  יוכל  עצמו 
מדעת הראשונים המובאים בביה"ל סי' תק"ל דס"ל שאיסור מלאכה 
לבשל  אסור  א"כ  מה"ת,  איסור  הוי  המועד  לצורך  כשאי"ז  בחוה"מ 
לצורך גוי בחוה"מ, ואף שעומד להתגייר כיון שעדיין גוי הוא, וצ"ע. 
וכן בכף החיים או"ח סי' תקמ"ד ס"ק מ"ב דאסור לבשל לצורך עכו"ם 

בחוה"מ, כיון שכל המלאכות אסור לעשות בחוה"מ לצורך גוי עי"ש.

קט"ו  סי'  ח"ד  זצ"ל  קעניג  להגרח"י  חיים  חקי  בשו"ת  ומצאתי 
גוי לביתו בחוה"מ עבור התייעצות אם שרי  או"ג, שנשאל כשהזמין 
ירבה בשבילו,  דניחוש שמא  להאכילו איזה דבר שנתבשל בחוה"מ, 
ולא לגויים  יו"ט דלכם  וכתב החקי חיים דאמנם הדבר נפסק לענין 
להדיא,  קרא  לן  גלי  דביו"ט  בחוה"מ,  כן  לומר  נראה  לא  אך  וכנ"ל, 
ירבה  העכו"ם  את  יזמין  חכמים שאם  גזרו  מה"ת  איסור  שהוי  וכיון 
בשבילו, לא כן בחוה"מ אף שאסור לעשות מלאכה שיש בה טירחא 
לצורך  בחוה"מ  עצמו  לצורך  מבשל  אם  מ"מ  בחוה"מ,  עכו"ם  עבור 
המועד, וע"ז הקדירה הוא מזמין את העכו"ם, מה תאמר שמא ירבה 
בשבילו, אנן נאמר דחכמים לא גזרו אלא ביו"ט לבדו דשם גלי לן קרא 
להדיא ולא בחוה"מ עי"ש. הרי כיון דלא גלי לן קרא בחוה"מ דלכם 
ולא לגויים, שרי להזמין גוי לחוה"מ במה שבישל עבורו. ואולם יל"ד 
גוי  עבור  לבשל  מה"ת  בחוה"מ  מלאכה  שאיסור  הראשונים  מדעת 
אי"ז צורך המועד, וכמבו' בחיי אדם כלל ק"ו סעי' י"א דאסור לעשות 
מלאכות בחוה"מ לצורך גוי, וכ"פ המשנ"ב סי' תקל"א ס"ק ט"ו עי"ש. 
ואולם בשו"ת רב פעלים ח"ב או"ח סי' נ"ו כתב להקל לבשל כוס אחד 
לגוי ביו"ט, כיון שגם הישראלים שותים עמו יחד באותה שעה עי"ש, 
ובחכמת שלמה להגר"ש קלוגר סי' תק"ל עי"ש. וא"כ כה"ג שמבשל 
עבורו ועבור הגוי שרי, וצ"ע. ועי' בשו"ת דברי בניהו חכ"ט סי' ל"ד, 
ומש"כ הג"ר אהרן ליברמן בקונ' זכרון יהודה ס"ו, ובשו"ת מי מנוחות 

או"ח סי' ס"א מש"כ בזה אם מותר לבשל בחוה"מ לצורך גוי יעו"ש.

המנחת  בעל  בשם  קמ"ח,  עמ'  הנדמ"ח  שלמה  מעדני  בס'  ואכן 
אצלו  לאכול  בפרהסיא  שבת  מחלל  להזמין  שאסור  זצ"ל,  שלמה 
ביו"ט שמא ירבה בשבילו, וס"ל שחוה"מ דינו ביו"ט לענין זה דאסור 
להזמינו  דאסור  בגוי  כ"ש  וא"כ  עי"ש,  בשבילו  ירבה  שמא  להזמינו 
להגרש"א  אש  שביבי  בשו"ת  ואולם  בשבילו.  ירבה  שמא  בחוה"מ 
שטרן ח"ד או"ח סי' י"ג הוכיח מהראב"ד, בדין לבשל לצורך כלבים 
בחוה"מ דשרי, ורק ביו"ט אמרי' לכם ולא לכלבים, וא"כ ה"ה בחוה"מ 
יהא שרי לבשל לצורך גוי עי"ש. ומש"כ לו ע"ז בשו"ת שבט הלוי ח"ח 
סי' סי' קכ"ה אות ג' יעו"ש. והביא השביבי אש מהגרמ"ש קליין דמ"מ 
יהא אסור לבשל בחוה"מ לצורך גוי, שאי"ז צורך המועד עי"ש. ובס' 
שמירת שבת כהלכתה ח"א פס"ח ס"ק ק"נ יעו"ש. וע"ע מש"כ לענין 
לבשל למומר מחלל שבת בפרהסיא ביו"ט בשו"ת ציץ אליעזר ח"ח 
סי' י"ז, ובשו"ת באר משה ובמועדי הגר"ח ח"ד תשו' ח"ח סי' קס"ד, 
ובשו"ת מנחת יצחק ח"ד סי' מ"ז או"ד, ובס' חוט שני יו"ט פ"ד סק"ג, 
ובשו"ת דברי בניהו חכ"ט סי' ל"ד או"ב, ובתשובות והנהגות ח"ה סי' 
קכ"א, ובס' אשרי האיש ח"ג פ"ג ס"ח, ובארוכה בס' בינה ודעת פ"י 

ס"א.

גוי,  עבור  גם  יש לתלות אם מותר בחוה"מ להוסיף בבישול  ואולי 
הוי  אם  לעשותם  ששרי  המועד  לצורך  שהם  חוה"מ  מלאכות  בגדר 
מה  ועי'  דחויה.  בגדר  הוי  או"ד  היתר,  מעשה  והוי  הותרה,  בגדר 
שהאריך בזה בס' שמירת המועד כהלכתו במילואים ס"א עי"ש, ובס' 
אור הנר להגר"נ רביבו זצ"ל עמ' כ"ד עי"ש. ושאלתי להגר"ח קניבסקי 
אם מלאכת חוה"מ לצורך המועד הוי בגדר הותרה או דחויה, והשיב 
כשמכבס  אם  הפוסקים  שנחלקו  במה  לתלות  יש  ולכאו'  הותרה. 
בחוה"מ לצורך קטנים אם מותר להוסיף בגדים של גדולים, ועי' מה 
שציינתי ע"ז בס' מועדי הגר"ח ח"ג תשו' רס"ה, שהשיב שבס' זכרון 

בכיבוס  בגדים  להוסיף  להמתירים  ולכאו'  עי"ש.  בזה  מסופק  שאול 
ס"ל שמלאכת חוה"מ לצורך המועד הוי בגדר הותרה, ושפיר רשאי 
להוסיף בגדים, ומשא"כ אם נימא שמלאכת חוה"מ בגדר דחויה אסור 
ממרן  הביא  י"ב  סי'  או"ח  ח"ד  אש  שביבי  ובשו"ת  בגדים.  להוסיף 
יעו"ש,  לקטנים  כשמכבס  בגדים  להוסיף  שאסור  קניבסקי  הגר"ח 

וצ"ע.

 q
בענין האיסור לרוץ בשבת ויום טוב

אם איסור ריצה הוי ביום טוב

א. בשבת קי"ג ע"ב מעשות דרכיך, שלא יהא הילוכך בשבת כהילוכך 
של חול יעו"ש. ולפו"ר נראה שאיסור לרוץ בשבת הוי מדינא דכבוד 
במאירי  מבו'  וכן  שבת.  מכבוד  שאי"ז  הרי  וכבדתו,  דאמרי'  שבת, 
וכן להדיא בתנחומא  בשבת קי"ג ע"א, שהוא מטכסיסי כבוד שבת. 
בראשית ס"ב, מאן דבעי למיזל לדבר מצוה, מי שרי לפסוע פסיעה 
ריצה  שאיסור  הרי  עדיף,  שבת  כבוד  או"ד  עדיף  מצוה  בשבת,  גסה 
מיו"ט  פ"ו  הרמב"ם  למ"ש  י"ל  וא"כ  שבת.  כבוד  משום  זהו  בשבת 
הט"ז, כשם שמצוה לכבד השבת ולענגה, כך כל ימים טובים נאמר 
בהם מקרא קודש עי"ש. הרי שגם ביו"ט איכא לדינא דכבוד יו"ט כמו 
ולדלג  לרוץ  ואסור  ה"ד,  פכ"ד משבת  א"כ למש"כ הרמב"ם  בשבת. 
בשבת שנאמר מעשות דרכיך, שלא יהא הלוכך של שבת כהלוכך של 
חול עי"ש. הרי דס"ל לרמב"ם דאיסור ריצה הוי משום מעשות דרכיך 
וכבדתו, וזהו משום כבוד שבת. וממילא י"ל דה"ה ביו"ט אסור לרוץ, 
דס"ל להרמב"ם דנוהג כבוד יו"ט כבשבת. וממילא ה"ה להך איסור 
בפרמ"ג  כן  ומפורש  כבשבת,  ביו"ט  גם  הוי  מוכבדתו,  דיליף  ריצה 
והילוך  דיבור  בשבת  מה שאסור  כל  דיו"ט  ודע  ש"ח.  לסי'  בפתיחה 
יו"ט סי'  יו"ט לשבת עי"ש. ובמנחת  חול, ה"ה ביו"ט, ושנינו אין בין 
דקרא  לכבדו[  ]ד"ה  ס"א  סי' תקכ"ט  הלכה  בביאור  וכן  סק"א.  צ"ח 
מעשות דרכיך ממצוא חפציך ודבר דבר קאי נמי על יו"ט עי"ש. וכ"פ 
בס' עובדין דחול פ"ה ס"כ, דאיסור ריצה בשבת ופסיעה גסה נוהגים 
ביו"ט כבשבת עי"ש, וכן בס' פנינת השבת דיני ריצה בשבת פ"א ס"ח 

עי"ש.

סעי'  סי' ש"א  או"ח  ערוך השלחן  בס'  בזה למש"כ  לדון  יש  אולם 
יום  שאומרים  כמו  שבת,  עונג  בכלל  הוי  בשבת  ריצה  דאיסור  מ"ד, 
ולא פוסעים פסיעה גסה עי"ש. הרי  ובעלי מנוחה לא רצים  מנוחה, 
שאיסור ריצה בשבת הוי משום עונג שבת, דע"י הריצה נחסר בעונג. 
וכן נראה במדרש רבה דברים י"ח, מהו לרוץ בשבת, כך שנו רבותינו 
אין רצין להיות עמל בשבת, וכל מי שהוא רץ בשבת מחלל את השבת, 
שלא ניתנה השבת אלא לנוח בה עי"ש. ובס' משנת יהודה שבת ח"ב 
דמוכח  כ'  א'  הערה  ס"א  פ"ה  דחול  עובדין  ובס'  ה"ד  משבת  פכ"ד 
דאיסור ריצה בשבת הוא משום עונג שבת, וע"י הריצה נחסר בעונג 
שבת שאינו נח יעו"ש. ואשר עפי"ז י"ל דביו"ט ליכא הך איסור ריצה, 
ועפמש"כ בתשו' חת"ס או"ח סי' קס"ח בזה"ל, ודע דיש חילוק בין 
שבת ליו"ט, דבשבת עונג מפורש ולא אכילה, ע"כ המתענג בתענית 
יוצא יד"ח עונג שבת. ואמנם מי שאינו מתענג אינו יוצא יד"ח אכילה 
ולמעלה  מהמנחה  לאכול  אסור  וע"כ  אכילה,  באותה  מתענג  אא"כ 
בעש"ק כדי שיאכל בתיאבון בלילה, ואמנם ביו"ט שמחה כתיב ביה, 
ואין שמחה בלא אכילה כדאמרי' במו"ק ט' ע"א וכו'. אך אינו מפורש 
יד"ח  יצא  מתענג  ואינו  אוכל  ואם  דווקא,  מעונגת  אכילה  שתהא 
אכילה. וע"כ לא פשיט כ"כ אי איסור אכילה בעיו"ט כמו בע"ש יעו"ש, 
ובחת"ס שבת קי"א, ומש"כ בזה נפק"מ בבית מתתיהו ח"א ס"ז אות 
י"ד יעו"ש. וא"כ דביו"ט לא נאמר דין עונג, ואיסור ריצה משום עונג 
כמש"כ  נימא  אם  ביו"ט,  ריצה  איסור  שיהא  מוכח  אין  שינוח,  בכדי 
ואמנם  ביו"ט,  לרוץ  שרי  יהא  א"כ  נאמר,  לא  ביו"ט  דעונג  החת"ס 
ברמב"ם פ"ו מיו"ט הט"ז מפו' שנוהג עונג ביו"ט. וכ"כ הפרמ"ג סי' 
ביו"ט.  ביו"ט, דאסור לרוץ  עונג  נוהג  י"ל אם  ש"ח הנ"ל, א"כ שפיר 
האיסור  מוכח  אין  ממילא  ביו"ט,  מפורש  עונג  דאין  להחת"ס  אולם 
לרוץ ביו"ט, למש"כ הערוה"ש שיסוד האיסור לרוץ משום עונג וכנ"ל, 
ועי' בס' פנינת השבת דיני ריצה בשבת עמ'  דעיקרה משום מנוחה. 

ס"ד מה שהביא בשם בעל מחזה אליהו.

ויש לדון לענין יוה"כ אם מותר לרוץ בו, דבגמ' שבת קי"ט. אמרי' 
השו"ע  וכ"פ  נקיה,  בכסות  כבדהו  תורה  אמרה  מכובד,  ה'  לקדוש 
או"ח סי' תר"י ס"ד. הרי דגם ביוה"כ נוהג דין כבוד כמו יו"ט. ואולם 
הרמב"ם בהל' שביתת עשור השמיט הך דינא דביוה"כ כבדהו בכסות 
וכתב  הי"ז.  מיו"ט  פ"ו  בנימין  בני  בס'  האדר"ת  כן  הק'  וכבר  נקיה, 
בשו"ת אז נדברו ח"ח סי' ע"א שס"ל להרמב"ם דביוה"כ ל"ש כבוד 
יעו"ש. ומש"כ בזה נפק"מ בבית מתתיהו ח"ב סי' י"ז או"ב עי"ש. וא"כ 
להרמב"ם שאין נוהג דין כבוד ביוה"כ יהא שרי לרוץ ביוה"כ, דיסוד 
האיסור לרוץ בשבת יליף מוכבדתו שלא יהא הילוכך של שבת כבחול, 
ומדין כבוד שבת ויו"ט, וביוה"כ דליכא דין כבוד בכסות נקיה, ממילא 
ואולם  וצ"ע.  יהא הילוכך של שבת כבחול,  וכבדתו שלא  דין  בו  אין 
במה שהשמיט  למרן  ש"ס, שאלתי  תשו'  ח"א  הגר"ח  מועדי  בספרי 
גרע מכל שבת  דלא  והשיב,  נקיה.  בכסות  כבדהו  דביוה"כ  הרמב"ם 
ויו"ט, והיינו דאה"נ גם ביוה"כ נוהג דין כבדהו. וע"ע מש"כ בס' סדר 

משנה פ"ג משביתת עשור ה"י בדעת הרמב"ם יעו"ש.



צד |  ביני עמודי

לרוץ למצוה קיומית בשבת ויו"ט

וכו' כיון דשמענא להא דרב  ו' ע"ב, אמר רבי זירא  והנה בברכות  ב. 
ואפי'  ירוץ אדם לדבר הלכה  לוי, לעולם  יהושע בן  תנחום אמר רבי 
וכ"ה ברמב"ם פכ"ד משבת ה"ד,  וכו'.  ילכו  ה'  בשבת שנאמר אחרי 
לבית  או  הכנסת  לבית  שירוץ  כגון  מצוה  לדבר  בשבת  לרוץ  דמותר 
בשבת,  לרוץ  דאסור  ס"א,  ש"א  סי'  או"ח  בשו"ע  וכן  עי"ש.  המדרש 
ורק לדבר מצוה שרי עי"ש. ובס' דברי שלמה ח"א ברכות י' ע"א כתב 
דהא דאמרי' לעולם ירוץ לדבר מצוה ואפי' בשבת, ומאי לעולם אתי 
לרבויי, דלא מיבעיא לרוץ למצוה חיובית כתפילין שודאי חייב לרוץ 
בכדי לקיימה, אלא אף לצורך מצוה קיומית כשילוח הקן, או ציצית 
שאינם חובה, וזהו דאמרו לעולם דגם במצוה זו ירוץ לעשותה ואפי' 
בשבת, יעו"ש. הרי דשרי לרוץ אף לצורך מצוה קיומית בשבת, ולא רק 
במצוה שמחוייב בה. ובביאור ההיתר לרוץ בשבת ויו"ט לדבר מצוה, 
שמים  חפצי  הא  אסורין,  מחפציך  דיליף  קי"ד  שבת  המאירי  כתב 
מותרים עי"ש. וכ"כ הערוך השלחן סי' ש"א סעי' מ"ד בהיתרא לרוץ 
בשבת לדבר מצוה, דהא חפצי שמים הן עי"ש. ובשו"ת מחזה אליהו 
ח"א סי' ע"ב סוף אות ג' כתב דהיתרא דרץ לדבר מצוה בשבת, זהו 
משום דאיסור ריצה בשבת יליף מוכבדתו מעשות דרכיך, שלא יהא 
הילוכך של חול כשל שבת, ומשום דהוי עובדין דחול, ועובדא דחול 
מותר במקום מצוה עי"ש. ובס' עובדין דחול חלק הסימנים סי' כ"ז 
וסי'  סי' ש"ו א"א ס"ק ט"ז  בזה עפמש"כ הפרמ"ג  ה' שהאריך  אות 
של"ג מ"ז סק"א, דבאיסור עובדין דחול שרי לדבר מצוה עי"ש. ובס' 
ובס'  מצוה.  לדבר  לרוץ  בהיתר  לבאר  מש"כ  ש"א  סי'  השבת  ברכת 
משפט העדות סי' י"ז הקשה דהאיסור לרוץ משום כבוד שבת, א"כ 

מ"ט לדבר מצוה מכריע את האיסור עי"ש.

לבית  אדם  ישכים  לעולם  לוי  בן  יהושע  וא"ר  ע"ב,  מ"ז  ובברכות 
הכנסת כדי שיזכה וימנה בין עשרה ראשונים, ובס' בניהו להבן איש 
חי ברכות מ"ז עמד בלשון לעולם מאי אתי לרבויי יעו"ש. ובס' גם אני 
ביאורים מאי אתי לרבות בתיבת  מי'  אודך ח"ד ס"ב כתבנו למעלה 
בס'  קניבסקי  הגר"ח  מרן  עוד, עפמש"כ  בזה  י"ל  אכן  עי"ש.  לעולם 
אש התורה בראשית עמ' רי"א, אם מותר לרוץ בשבת להיות מעשרה 
ראשונים לתפילה, והשיב שמותר עי"ש. וא"כ י"ל דהכי קאמר ריב"ל, 
לעולם ישכים אדם וירוץ לבית הכנסת להיות מעשרה ראשונים, ואפי' 
דבר  בכלל  הוי  ראשונים  מעשרה  להיות  מ"מ  לרוץ,  דאסור  בשבת 
מצוה דשרי לרוץ בשבת ויו"ט דנמי מיקרי חפצי שמים, וכיו"ב מבו' 
בחת"ס שבת כ"א, דמותר לרוץ בשבת לצורך מצוה מהמובחר, דנמי 
חפצי שמים איקרו עי"ש. וא"כ ה"ה י"ל דשרי לרוץ בשבת להיות מי' 
וזהו דאתי לרבויי ריב"ל בתיבת לעולם. ומש"כ בס' דברי  ראשונים, 
שלמה להגר"ש בן שמעון ח"א ברכות מ"ז שם בזה בכמה אנפי יעו"ש.

הגר"ח  מרן  שהשיב  וכמו  בשבת  האילנות  ברכת  להמברכין  ויל"ד 
ויעו"ש מה שציינתי  קניבסקי במועדי הגר"ח ח"א שמברכין בשבת, 
ע"ז, אם מותר לרוץ בשבת לצורך ברכת האילנות ברוב עם שהוי הידור 
מצוה ומצוה מהמובחר. ולמש"כ החת"ס הנ"ל דשרי לרוץ אף לצורך 
מצוה מהמובחר, ה"ה לצורך ברוב עם דברכת האילנות יהא שרי לרוץ 
בשבת, וכן ממש"נ דשרי לרוץ להיות מי' ראשונים דאי"ז אלא מצוה 

מהמובחר.

אולם יש לדון בזה ממש"כ הצל"ח ברכות ו' ע"ב, דהא דשרי לרוץ 
בשבת לדבר מצוה לבית הכנסת הוא רק אם עי"ז יעבור זמן ולא יגיע 
לתפילה בזמן, ובלא"ה אין לרוץ בשבת אם יגיע בזמן לתפילה עי"ש. 
וכ"כ הבן איש חי בס' בניהו ברכות ו' שם. ובשו"ת ציץ אליעזר חי"ב 
סי' י"ז כתב לדייק כסברת הצל"ח, ממש"כ הרמב"ם פכ"ד משבת ה"ה, 
ומותר לרוץ בשבת לדבר מצוה כגון לרוץ לבית הכנסת, ומשמע שרק 
וברמב"ם פ"ח מתפילה ה"ב כתב  ולא מצוה.  לרוץ לביהכנ"ס  מותר 
מצוה לרוץ לביהכנ"ס, וא"כ מ"ט לא כתב הרמב"ם מצוה לרוץ בשבת 
לביהכנ"ס. וע"כ כסברת הצל"ח דהא דשרי לרוץ בשבת לביהכנ"ס זהו 
רק אם יפסיד בזמן התפילה ולא יגיע בזמן לתפילה, ובלא"ה אין לרוץ 
אם יבוא בזמן לתפילה אף שלא ירוץ, ועפ"ז כתב בס' תפילה כהלכתה 
כיון שבלא"ה  י"ד דאין לרוץ בשבת להיות מי' ראשונים,  פ"ז הערה 
המצוה  כיון שמפסיד  בזה  לדון  יש  אולם  עי"ש.  דתפילה  לזמן  יגיע 
לרוץ לצורך  יהא שרי  מי' ראשונים, אף שיגיע לזמן בתפילה  להיות 
מצוה זו די' ראשונים דהוי בכלל חפצי שמים המותרים. ובס' מכתב 
לחזקיהו מבעל השד"ח ברכות ו' ע"ב שם, כתב להשיג ע"ד הצל"ח, 
ושפיר מותר לרוץ אף אם יגיע לתפילה בזמן. וכ"כ בס' דברי שלמה 
ברכות ו' הנ"ל, וכתב הא דאמרי' לעולם ירוץ לדבר מצוה ואפי' בשבת 
לאפוקי מסברת הצל"ח, דמותר לרוץ בשבת רק אם עי"ז יפסיד בזמן 
בשבת  לרוץ  ומצוה  שרי,  גווני  דבכל  לעולם,  דקאמר  וזהו  התפילה. 
לצורך להגיע לביהכנ"ס אף שעי"ז לא יפסיד זמן התפילה עי"ש. וה"ה 
י"ל דשרי לרוץ להיות מי' ראשונים בשבת אף שלא יפסיד זמן תפילה. 
וע"ע מש"כ ע"ד הצל"ח בס' משנת יהודה שבת ח"ב פכ"ד ה"ד, ובס' 
זכור לאברהם תשנ"א עמ' שכ"א, ובס' ברכת בנימין ברכות סו"ס ל', 

עי"ש.

ושו"ר בס' ומשחרי ימצאונני ח"א עמ' שמ"ז דהביא להצל"ח הנ"ל, 
ולדיוק הצי"א כן מהרמב"ם, וכתב דהרמב"ם אזיל לשיטתו שהשמיט 
מצוה,  ולא  טובה  הנהגה  שהוא  ס"ל  וע"כ  ראשונים,  עשרה  על  דין 
ולהכי לא ס"ל שמצוה לרוץ בשבת להיות מי' ראשונים. והביא מס' 

מקור חיים להגר"ח הכהן זצ"ל או"ח סי' ש"ב ס"ח דמצוה לרוץ בשבת 
או"ב  ס"ג  ח"ג  אשר  מנחת  בשו"ת  ואכן  עי"ש.  ראשונים  מי'  להיות 
כתב שהרמב"ם השמיט דין עשרה ראשונים, שס"ל שהוי רק הנהגה 
ממדת חסידות עי"ש, ומש"כ בשו"ת משנת יוסף ח"ט סי' כ"ח או"ב, 
ומה שכתבתי ע"ז בס' גם אני אודך ח"ד ס"ב או"ג יעו"ש. וא"כ שפיר 
מי'  להיות  ולא  בשבת,  מצוה  לדבר  לרוץ  מותר  רק  דלהרמב"ם  י"ל 
ראשונים, וכסברת הצל"ח הנ"ל כשעי"ז לא יפסיד התפילה אין לרוץ 
ס"א  ש"א  סי'  או"ח  דבשו"ע  השו"ע,  כתב  כהרמב"ם  ואולם  בשבת. 
ואילו  וכיו"ב.  לביהכנ"ס  כגון  מצוה  לדבר  אא"כ  בשבת  לרוץ  אין  כ' 
בשו"ע או"ח סי' צ' סעי' י"ב מצוה לרוץ כשהולך לבית הכנסת עי"ש, 
ומ"ט בסי' ש"א לא כתב השו"ע מצוה לרוץ בשבת לביהכנ"ס, ולמש"כ 
הצי"א ס"ל להרמב"ם כסברת הצל"ח, ולמש"כ בס' ומשחרי ימצאונני 
אזיל הרמב"ם לשיטתו שהשמיט דין עשרה ראשונים לתפילה, ולהכי 
אין לרוץ בשבת לצורך זה. ואולם בשו"ע או"ח סי' צ' סי' י"ד, ישכים 
לא  השו"ע  מ"ט  א"כ  ראשונים  ה'  עם  שימנה  כדי  לביהכנ"ס  אדם 
ראשונים  מי'  להיות  לביהכנ"ס  לרוץ בשבת  דמצוה  בס' ש"א  הזכיר 
חסידות.  ממדת  טובה  הנהגה  בגדר  רק  ל"ה  ראשונים  שי'  ס"ל  הא 
ובס' חרדים פמ"ב או"ב, שמעלת י' ראשונים לתפילה בגדר מ"ע ממש 
עי"ש. וא"כ שפיר שרי לרוץ בשבת להיות מי' ראשונים. ועי' עוד בס' 

ומשחרי ימצאונני ח"א עמ' תתקצ"ב יעו"ש.

והלום ראיתי בתשו' חמדת צבי ח"א סי' כ"ב אות ו' שעמד בדברי 
או  לביהכנ"ס  כגון  מצוה  לדבר  בשבת  לרוץ  דמותר  הנ"ל  הרמב"ם 
שרי  למאי  לכתוב  ולמ"ל  למעוטי,  או  לרבות  אתי  דמאי  לביהמ"ד, 
לרוץ בשבת, וסגי לכתוב דמותר לרוץ לדבר מצוה. וכתב החמדת צבי, 
רץ  ומוכח שהוא  שניכר  היינו  מצוה  לדבר  בשבת  לרוץ  דמותר  דהא 
לדבר מצוה, וכשהוא סמוך לביהכנ"ס וביהמ"ד, שהרואים יראו שהוא 
רץ סמוך לביהכנ"ס לתפילה, אבל לרוץ למצוה שאין המצוה נראית 
דוגמאות  הרמב"ם  כתב  ולהכי  אסור,  למצוה  שרץ  וניכרת  לרואים 
מסתימת  ואולם  יעו"ש.  ביהמ"ד  או  לביהכנ"ס  בשבת  לרוץ  בהיתר 
השו"ע וכל הפוסקים דלא חילקו כהך חילוקא ודאי שרי לרוץ בשבת 
חפצי  הוי  דסו"ס  לרואים,  ניכרת  שאין  למצוה  ואף  מצוה,  דבר  לכל 
שדייק  ומה  לאו.  או  לרואים  כשניכר  אם  ומ"ל  נאסרו,  שלא  שמים 
בס'  מצוה,  לדבר  בשבת  לרוץ  להיתרא  דוגמאות  שהביא  מהרמב"ם 
משנת יהודה ח"ב פכ"ד משבת ה"ד כתב שדוקא רוצה שהיא תכלית 
לעצמה, ואינה בכדי להגיע למטרה, אלא היעוד והתכלית כגון ריצה 
החפזון  בריצת  נכללת  שאינה  המותרת  היא  ולביהמ"ד  לביהכנ"ס 
ודאי דלהרמב"ם מותר לרוץ בשבת לכל דבר  וא"כ  יעו"ש.  שאסורה 
מצוה, ולאו דווקא כשניכר לרואים שרץ למצוה. וכן השיג ע"ד החמדת 
צבי בשו"ת כרם חמד ח"א ס"ג אות ו' יעו"ש. ואולם בס' דברי שלמה 
ח"א בקונ' מלכות שלמה סי' כ"ז כתב בדעת הרמב"ם דלא כתב מצוה 
לרוץ בשבת לדבר מצוה, שיש חשש מפני הרואין שאינם יודעים שרץ 
למצוה, ולהכי כתב הרמב"ם מותר לרוץ ולא מצוה עי"ש. ועי' בפרמ"ג 

או"ח סי' צ' א"א ס"ד כ"ו שנראה כחילוק החמדת צבי, וצ"ע.

ובס' חוט שני נושאים שונים עמ' רצ"א כתב להסתפק אם יש להתיר 
לרוץ לסעודת שבת כיון שאין ניכר שהוא מצוה, אא"כ רץ למהר העונג 
סי' תנ"ח.  ח"ו  רבבות אפרים  בזה בשו"ת  ומש"כ  עי"ש.  שבת דשרי 
ואכן בשו"ת שבט הלוי ח"א סי' נ"ח כתב שהותרה ריצה לדבר מצוה 
הגם שאין ניכר בשעת הריצה שאינו רץ מפני חפציו, מ"מ לדבר מצוה 
לא גזרו עי"ש. וכן בס' פנינת השבת דיני ריצה בשבת פ"ג סי' י"ד ס"ק 
כ"ו, בשם בעל מחזה אליהו דמותר לרוץ בשבת לדבר מצוה אף שאין 

ניכר כשרץ למצוה יעו"ש.

ג. והנה בברכות ט' ע"ב, דא"ר יוחנן לעולם ישתדל אדם לרוץ לקראת 
לקראת  אפי'  אלא  בלבד,  ישראל  מלכי  לקראת  ולא  ישראל,  מלכי 
מלכי אומות העולם שאם יזכה יבחין בין מלכי ישראל למלכי אומות 
העולם. וכן בברכות נ"ח ע"א אמרי' לעולם ישתדל אדם לרוץ לקראת 
מלכי ישראל, ולא לקראת מלכי ישראל בלבד עי"ש. והקשה הקדושה 
ירוץ  אמרי'  ולא  לעולם,  בלשון  נקיט  מ"ט  שם,  נ"ח  בברכות  וברכה 
ונראה בזה די"ל עפמש"כ בשו"ת מהרי"ל דיסקין קו"א  אדם עי"ש. 
ס"ה אות כ"ה, בדעת רש"י בברכות נ"ח שם, דאיכא מ"ע ממש לראות 
מלך, ובריצה זו הוי מ"ע עי"ש, ובעינים למשפט ברכות נ"ח עי"ש, ובס' 
קדשים ישנים ברכות מש"כ. ואכן בשו"ע או"ח סי' רכ"ד ס"ט, מצוה 
להשתדל לראות מלכים אפי' מלכי עובדי כוכבים עי"ש. וכן מבו' בגמ' 
מתים  של  על  מדלג  היה  צדוק  ברבי  אלעזר  דרבי  ע"ב,  י"ט  ברכות 
שהיה כהן למצוה זו דראיית מלך, הרי שמצוה זו דוחה איסור דרבנן 
עי"ש.  שע"ב  סי'  יו"ד  והטור  ה"ד  מאבל  פ"ג  הרמב"ם  וכ"פ  עי"ש. 
ואולם המג"א או"ח סי' רכ"ד סק"ז, כ' דהלכה זו דטומאת כהן נדחית 
משום דמצות ראיית מלך הוי רק במלכי ישראל עי"ש. והמור וקציעה 
שם הקשה ע"ד שיש מ"ע לכבד גם מלכי אומות העולם, וכן הקשה 
החמד משה שם. וכתב המחצית השקל שם שרק כשעומד בפני המלך 
מצוה לכבדו, אבל אין מצוה לטרוח וללכת לכבדו עי"ש. ומש"כ בזה 
בשו"ת כתב סופר או"ח סי' ל"ז ובס' תורת חיים ]סופר[ סי' רכ"ד ס"ק 
יעו"ש. ולמש"כ המהרי"ל דיסקין הנ"ל שיש מ"ע בעצם הריצה  י"א 
לראות פני מלך, י"ל דלהכי אמרי' לעולם ישתדל לרוץ לקראת מלכי 
ישראל, כיון שאיכא מ"ע לראות המלך מותר לרוץ אפי' בשבת בכדי 
בימי החול  דווקא  ולאו  לרוץ לדבר בשבת,  לראות המלך כמו דשרי 

הוי  לרוץ, מ"מ לראות המלך  ואף בשבת דאסור  ירוץ לראות המלך, 
בכלל דבר מצוה דשרי. ומצאתי שכ"כ בס' דברי שלמה להגר"ש בן 
שמעון ברכות ט' ע"ב שם, דבתיבת לעולם לרבויי דשרי לרוץ לראות 
המלך אף בשבת יעו"ש, ובדבריו שבקובץ זכור לאברהם תשס"ד עמ' 
תשנ"ו עי"ש. ואכן בס' חרדים פמ"ב אות י"ז הביא מ"ע לראות המלך 

עי"ש, וא"כ שפיר מותר לרוץ המלך בשבת.

בכלל  הוי  אם  שנהגו,  מנהג  לצורך  בשבת  לרוץ  שרי  אם  וילהס"ת 
חפצי שמים דשרי, או"ד רק לצורך מצוה גמורה שרי לרוץ ולא לצורך 
מנהג  הוא  ואם  הוי,  מנהג  באיזה  תליא  ה"ז  ואמנם  גרידא.  מנהג 
שנתקבל, הוי בכלל דבר מצוה דשרי לרוץ בשבת, וצ"ע. ובס' משפט 
העדות סי' י"ז כתב להקשות דהא דשרי לרוץ לדבר מצוה דהאיסור 
לרוץ משום כבוד שבת שהוי מצוה, ומ"ט זה מכריע את האיסור עי"ש. 
לדון  יש  ועפ"ז  שם,  ש"א  סי'  בקו"א  הגר"ז  בשו"ע  כיו"ב  הק'  וכבר 

דבמנהג ליכא היתר לרוץ לצורך קיום מנהג, וצ"ע.

לבית  בהולך  הסתפק  סק"ג  צ'  סי'  קיצוש"ע  על  שבת  ובמנחת 
הטבילה לטבול, אם מקרי לדבר מצוה לרוץ לצורך זה אם לאו עי"ש. 
ובס' אבני שלמה ח"ב סי' ש"א אות ד' עמ' שס"ב, כתב שודאי שרי 
לרוץ בשבת לצורך טבילה, עפמש"כ הקצות השלחן סי' קל"ג בדה"ש 
פכ"ט  כהלכתה  שבת  שמירת  ובס'  עי"ש,  הטבילה  בחשיבות  סק"ח 
ט"ז  סי'  פ"ג  בשבת  ריצה  דיני  השבת  פנינת  ובס'  עי"ש,  י"ד  הערה 
עי"ש. ומש"כ בבית מתתיהו ח"ב ס"א בטבילה אם הוי מ"ע קיומית 

יעו"ש.

גסה  דפסיעה  ע"ב אמרי'  י'  דבגמ' תענית  בזה,  להוכיח  יש  ולכאו' 
ובגמ' שבת  עי"ש.  עיניו של אדם  נוטלת אחד מחמש מאות ממאור 
קי"ג ע"ב, מהו לפסוע פסיעה גסה בשבת, א"ל וכי בחול מי הותרה 
שאני אומר פסיעה גסה נוטלת אחד מת"ק מאור עיניו של אדם עי"ש. 
וא"כ האיך שרי לרוץ בשבת לדבר מצוה, ולא חיישינן לפסיעה גסה 
שנוטלת ממאור עיניו של אדם, ויעו"ש במהרש"א שבת קי"ג מש"כ. 
ויגש, דהא דשרי לרוץ בשבת לדבר מצוה  יפות פר'  וכתב בס' פנים 
אף שהוי סכנה, משום דשומר מצוה לא ידע דבר רע עי"ש. וכ"כ העין 
ע"ב  ו'  ברכות  יוסף  ראש  בס'  ולהפרמ"ג  עי"ש.  ע"ב  ו'  ברכות  יעקב 
לצורך  רק  בשבת  מצוה  לדבר  לרוץ  דשרי  להוכיח  יש  ועפ"ז  מש"כ. 
מצוה חיובית, עפמש"כ בשו"ת תורת חסד אהע"ז ס"ה או"ג, וכן בס' 
ברכי יוסף אהע"ז ס"ט הא דאמרי' שומר מצוה לא ידע דבר רע זהו רק 
במצוה שבחובה, ולא במצוה שאינה חובה, והארכנו בזה בס' גם אני 
אודך אודך ח"ג עי"ש. וא"כ עפ"ז הא דשרי לרוץ בשבת לדבר מצוה 
ולא חיישינן לסכנה דפסיעה גסה, משום שומר מצוה לא ידע דבר רע, 
כשרץ למצוה שבחובה ולא למצות רשות, שבהכי ל"ש שומר מצוה לא 
ידע דבר רע. וא"כ נפיק דשרי לרוץ בשבת רק לצורך מצוה שבחובה, 
דבהכי י"ל שומר מצוה, וצ"ע. וע"ע מש"כ בזה יד"נ הרה"ג רבי בנימין 
כהן בשו"ת הלכתא מאורייתא ח"א סי' י"א או"ב, ובשו"ת הרי יהודה 
ח"ב יו"ד ס"ה אות כ"ב, ומש"כ בס' עין במשפט פ"א סי' ל"ג בהערה, 
ובקובץ אליבא דהלכתא נ"ג עמ' ע"ה עי"ש. ואמנם הרמב"ם והשו"ע 
רק  והביאו  בשבת,  גסה  פסיעה  לפסוע  דאסור  דינא  הך  הזכירו  לא 
איסורא  הך  הזכיר  סי' ש"א  באו"ח  הרמ"א  ורק  ריצה בשבת,  איסור 
דפסיעה גסה בשבת עי"ש. ומש"כ בס' עובדין דחול פ"ה ס"ט, ובשו"ת 
כרם חמד ח"א ס"ה יעו"ש, ובס' פנינת השבת דיני ריצה בשבת פ"ב 
סי' י"א עי"ש, ובס' מנחת אריאל שבת קי"ג או"ב עי"ש, ובס' ברכת 
השבת סי' ש"א, ובס' ברכת בנימין ברכות סי' ל', ובשו"ת אגרות משה 
לוי  נחלת  ובשו"ת  י"ז,  סי'  העדות  משפט  ובס'  י"ח,  סי'  ח"ה  או"ח 
נפק"מ  סי' ש"א סק"א כתב  ובמחצית השקל  י"א.  י"ג אות  סי'  ח"ב 
בין איסור פסיעה בימי החול לאיסור פסיעה בשבת בסומא, דבימות 
עינו  במאור  סכנה  הך  בו  דל"ש  גסה  פסיעה  לפסוע  שרי  יהא  החול 
שבלא"ה אינו רואה, ואילו בשבת אף לסומא אסור לפסוע פסיעה גסה 
משום הך דינא דעשות צרכיך שלא יהא הילוכך של שבת כשל חול 
עי"ש. וכיו"ב כתב נפק"מ בשו"ת בנין שלמה להגר"ש הכהן מוילנא 
סי' י"א, בסומא אם בעי ליטול מים אחרונים, דלטעם במלח סדומית 
ל"ש בסומא שבלא"ה אין רואה, ולטעם והתקדשתם שייך אף בסומא 

עי"ש.

להתעמל,  בכדי  בשבת  רצין  אין  דשבת,  י"ז  סו"פ  בתוספתא  והנה 
אבל מטייל הוא כדרכו עי"ש, והו"ד בב"י או"ח סי' ש"א. וצ"ע מ"ט 
הוצרך התוספתא לאסור לרוץ בכדי להתעמל, הא בלא"ה אסור לרוץ 
ע"ז החסדי  ועמ"ש  בחול.  כהילוכך  הילוכך בשבת  יהא  דלא  בשבת, 
דוד פי"ז משבת שם, ור"ל דאיירי לצורך מצוה עי"ש, וצ"ע אם איירי 
לדבר מצוה שרי לרוץ בשבת וכמבו' בגמ' ברכות ו' הנ"ל, ומ"ט אסור 
נשמת  בשו"ת  לתרץ  ועמש"כ  מצוה,  לצורך  ולרוץ  בשבת  להתעמל 
י"ל דפליגי בהכי אם לצורך מצוה  ואולי  יעו"ש.  שבת ח"ה סי' רי"א 
קיומית שאינה חובה שרי לרוץ בשבת או לצורך הידור מצוה, ומצוה 
מהמובחר  דמצוה  מצוה  דלצורך  לתוספתא  שס"ל  וזהו  מהמובחר, 
והידור מצוה אין לרוץ בשבת, וע"ע בשו"ת כרם חמד ח"א ס"ד אות 

ח' עי"ש.

הגר"נ  למרן  שני  חוט  בס'  שהסתפק  מה  ע"פ  באופ"א  י"ל  ואולי 
גסה  ופסיעה  ריצה  איסור  יש  אם  רצ"א,  עמ'  שונים  ענינים  קרליץ 
בשבת, כשהוא רץ בתוך הבית, דאפשר רק כשהוא רץ למקום אחר 
שייך הילוך של חול, משא"כ שהוא בתוך הבית, יעו"ש. וא"כ י"ל הא 
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בשבת,  לרוץ  דאסור  אף  להתעמל  בכדי  רצין  אין  בתוספתא  דאמרי' 
רץ למקום אחר, אלא  ואין  ביתו  בתוך  אף כשרץ  דקמ"ל התוספתא 
בכדי לרוץ ולהתעמל בבית ג"ז אסור בשבת. וזהו דחידש התוספתא 
דאין להתעמל בשבת ולרוץ דקאי בתוך ביתו, ובחוץ ודאי דאסור לרוץ 

בשבת.

לרוץ בשבת ויו"ט מפני הגשמים

ה"ד,  פכ"ד משבת  מלך  קרית  בס'  קניבסקי  הגר"ח  למרן  וראיתי  ד. 
ניתנה השבת  דהביא להמדרש רבה הנ"ל דאסור לרוץ בשבת, שלא 
אלא לנוח בה, אבינא ראה לחבירו שרץ בשבת מפני הגשמים, א"ל 
הרי שס"ל להקרית מלך  עי"ש.  רץ בשבת  מי התירה בשבת שאתה 
ויו"ט אף לצורך שלא ירטב בגשם. ואולם  להלכה דאין לרוץ בשבת 
ברוח  או  ברחוב  שוטפים  בגשמים  כתב  סק"ג  צ'  סי'  שבת  במנחת 
מהר  שיבוא  בשבת  לרוץ  דמותר  אפשר  לסבול,  יכול  ואין  סוערת 
סק"ה  השלחן  בדי  ק"ז  סי'  השלחן  קצות  בס'  וכ"פ  יעו"ש.  לביתו, 
איסור  דעיקר  ומשום  נ"ח,  סי'  ח"א  הלוי  שבט  בשו"ת  וכ"כ  עי"ש. 
ריצה זהו כשרץ בשביל חפציו להרויח, אלא שחז"ל גזרו על כל ריצה 
ולהכי כשרץ מפני הגשמים כשניכר לכל שרץ  שנראה כרץ להרויח, 
מפני הגשמים ואינה ריצה של חול שרי לרוץ, שיש בזה צורך ותועלת 
זצ"ל  זילבר  להגר"ב  נדברו  אז  בשו"ת  וכ"כ  יעו"ש.  בשבת  המותרת 
ח"ד סי' ל"ח, שאיסור ריצה בשבת עיקרה משום שנראה שרץ כדרך 
שרץ בחול לעסקיו, ולהכי כשניכר שרץ מפני הגשם שרי לרוץ בשבת 
עי"ש. וכ"כ בס' שמירת שבת כהלכתה פכ"ט ס"ה עי"ש, ובס' אורחות 
שבת פכ"ב סעי' ל"ד עי"ש, ובס' עובדין דחול פ"ה סעי' ט"ז יעו"ש, 
ובשו"ת רבבות אפרים ח"ו סי' רט"ו אות ט"ז, ובשו"ת אבני דרך ח"ט 
סי' מ"ב, ובס' דור המלקטים שבת ח"ב סי' ש"א ס"ב אות ו', ובקובץ 
אליבא דהלכתא נ"ג עמ' מ"ד וקי"ב, ובשו"ת כרם חמד ח"א ס"ב, ובס' 

פנינת השבת פ"ג סעי' י"ז.

ואכן בס' חוט שני נושאים שונים עמ' רצ"א או"ב, כ' דמהא דנזכר 
דעדיף לפסוע פסיעה גסה ולא להקיף הנהר יש ללמוד שמותר לרוץ 
מפני הגשמים כשצער גשם יותר מצער ריצה, וגם בתשו' שערי יושר 
נ"א, כתב דמגמ' שבת קי"ג  זצ"ל ח"ד סי'  להגה"ח רבי אשר חנניה 
ע"א דאמרי' אם הגיע לאמת המים יכול לקפוץ ולדלג פסיעה גסה כדי 
שלא יצטרך לטרוח ולהקיפה, וכ"פ בשו"ע או"ח סי' ש"א ס"ג, מוכח 
דאם בשביל טורח דריבוי הליכה לא כ"כ גדול התירו איסור עובדין 
דחול שלא יהא הילוכך של שבת כהילוכך של חול, א"כ כ"ש שבשביל 
צער של גשמים שהוא צער יותר גדול מצער קצת של ריבוי דרך, ודאי 
בשבת  הילוכך  יהא  שלא  משום  בשבת  לרוץ  האיסור  להתיר  שיש 
זאת דבכלל מאתים מנה  ולהכי הגמ' לא פירשה  כהילוכך של חול, 
עי"ש. ואכן בס' לגשמים בעתם עמ' רל"ו השיב מרן הגר"ח קניבסקי 
קי"ג  שבת  מגמ'  ולכאו'  לגשמים,  לרוץ  שמותר  משמע  דידן  שבגמ' 
בהילוכו  מפיש  יהא  הגשמים שלא  מפני  בשבת  לרוץ  מוכח שמותר 
עי"ש. ובס' דרך שיחה ח"א עמ' רע"ט כ' בשם הגרח"ק דאסור לרוץ, 
שאי"ז תענוג שרץ רק בכדי שלא ירטבו בגדיו עי"ש, ובס' שאלת רב 
עמ' של"ט. ואולם י"ל דלמש"כ הערוה"ש הנ"ל, דעיקר איסור ריצה 
בשבת, דעי"ז נחסר בעונג שבת, להכי י"ל אם מצטער בגשמים ה"ז 
אליבא  ובקובץ  יצטער.  שלא  לביתו  למהר  ושרי  שבת,  מעונג  היפך 
לרוץ  דמותר  זצ"ל  דבליצקי  הגר"ש  כ' בשם  קי"ג  עמ'  נ"ג  דהלכתא 
המתענגים  מבחורים  גרע  ולא  נועם,  דרכי  שדרכיה  הגשמים,  מפני 
עי"ש. וכן בס' ביצחק יקרא על המשנ"ב סי' ש"א סק"ו כ' בשם הגר"א 
נבנצאל, שמותר לרוץ בשבת כשאין רוצה לירטב בגשם, והסתפק אם 
מותר לרוץ שרוצה רק להציל בגדיו שלא ירטבו בגשם עי"ש. ובקובץ 
ריצה בשבת  דיני  פנינת השבת  ובס'  קי"ז,  נ"ג עמ'  אליבא דהלכתא 
פ"ג סעי' י"ח הביא מבעל המחזה אליהו דאף בגשמים שהולכים לירד 
ועדיין לא ירדו מותר לרוץ עי"ש, ובס' בירור הלכה ח"ו סי' ש"א עי"ש. 
ובפנינת השבת הנ"ל הביא מס' חוקי החיים להגר"ח פלאג'י סוף פר' 
נשא, שמותר לפסוע פסיעה גסה בשבת בזמן הגשמים שלא יזיקנו, 

והו"ל כמו דבר מצוה יעו"ש, ובס' ברכת השבת סי' ש"א יעו"ש.

ועיקר הדבר מבו' באשל אברהם מבוטשאטש סי' ש"א ]ד"ה יותר[ 
לינצל מצער, כמו בחורים המתענגים  גסה בכדי  לילך פסיעה  דשרי 
בקפיצתם, הגם שמותר להוסיף בהליכה שלא ישמע מה שלא ניחא 
ליה או לא יראה, ג"כ רשאי להרבות בהליכה ופסיעה גסה, והוא בכלל 
מה שאמר הכתוב מעשות דרכיך ממצוא חפציך, וכ"ש אם סובל שלא 
לשמוע או לראות יעו"ש. וכ"כ בס' קצות השלחן סי' ק"ז סק"ה, אם 
הולך ברחוב וירא מפני כלבים נובחים פן ינשכוהו מותר לרוץ בשבת 
עי"ש, ובס' שערים המצוינים בהלכה סי' צ' סק"א, ומש"כ בזה בשו"ת 
נשמת שבת ח"ה סי' רי"א עי"ש. וע"ע בשו"ת כרם חמד ח"א ס"ד, ובס' 
עובדין דחול פ"ה סי' ט"ו, ובס' גם אני אודך תשו' הג"ר אהרן ליברמן 

שבת סי' כ"ד, ובס' פנינת השבת דיני ריצה בשבת פ"ג סי' י"ט.

ה"ד,  פכ"ד  ח"ב  שבת  צארום  להגר"י  יהודה  משנת  בס'  וראיתי  ה. 
שהסתפק באב המצוה לבנו לרוץ בשבת אם חייב לשמוע לו, בהיות 
שמצוה לעבור איסור איך ישמע לו, או"ד כיון שציווהו הוי מצוה ושרי 
לרוץ לדבר מצוה, יעו"ש. ויש לדון בזה היכא שהאב יודע שאסור לרוץ 
בשבת ואפ"ה מצווה לעבור, הוי כמצוה לו לעבור איסור ולא ישמע לו. 
ואולם כה"ג שאין האב יודע או ששכח דאסור לרוץ בשבת, ומצווהו 
מצוה  לדבר  בשבת  ריצה  בכלל  הוי  לו,  שנצרך  לדבר  לרוץ  בסתמא 

לרוץ  לבנו  האומר  באב  נבנצאל  להגר"א  ושאלתי  אב.  כיבוד  לצורך 
בשבת אם ישמע לו, וכתב לי תלוי למה. וע"ע בס' משנת כהן כיבוד 

אב סי' ר"מ סי' ט"ו בביה"ל יעו"ש.

שביקש  באב  כ"ד,  סי'  ח"ג  ישראל  תשובות  בשו"ת  כתב  וכיו"ב 
מבנו דבר, אם מותר לפסוע אחר שמו"ע בפני המתפלל, דאם אביו 
יודע שאסור לפסוע כנגד המתפלל לא ישמע לו דאסור לפסוע בפני 
אב  כיבוד  משום  כאן  ואין  איסור,  לעבור  כמצווה  והוי  המתפלל, 
עי"ש. ומש"כ בזה אם מותר לעבור בפני המתפלל לצורך כיבוד אב, 
ח"ד  משה  עקדת  ובשו"ת  נ"א,  סי'  יו"ד  ח"ו  וחקרת  ודרשת  בשו"ת 
ס"ז, ובשו"ת בית העזרי להגר"ע בסיס זצ"ל ח"ג עי"ש, ובשו"ת והרים 
הכהן ח"ה ס"ג, ובשו"ת אבני דרך חי"א סי' י"ב. ובשו"ת שער שמעון 
לצורך  המתפלל  בפני  לעבור  דשרי  דס"ל  נראה  י"ט  סי'  ח"א  אחד 

כיבוד אב, עי"ש.

קצ"ט,  סו"ס  יו"ד  זצ"ל  פראנק  להגרצ"פ  צבי  הר  בתשו'  ושו"ר 
כיבוד אב  די"ל דשרי לעבור על האיסור דרבנן לצורך  שהביא לומר 
כשעושה מעצמו, וכתב ההר צבי, הנה באמת קיי"ל דגם איסור דרבנן 

אינו נדחה בשביל מצות כיבוד אב, יעו"ש.

 q
בהשמטת השו"ע דינא דשואלין ודורשין הל' חג בחג

א. במגילה ל"ב ע"א, וידבר משה את מועדי ה' אל בני ישראל, מצוותן 
שיהיו קורין אותן כל אחד ואחד בזמנו. ת"ר משה תיקן להם לישראל 
עצרת  הל'  בפסח,  פסח  הל'  יום  של  בענינו  ודורשין  שואלין  שיהיו 
מועד  כל  הל'  עמהן  ופרש"י שם, שהיה מדבר  בחג.  חג  הל'  בעצרת 
הרמב"ם  וכ"כ  עי"ש.  ותורותיו  האלוקים  חוקי  להודיע  בזמנן  ומועד 
פי"ג מתפילה ה"ח, ומשה תיקן לישראל שיהיו קורין בכל מועד ענינו, 
עי"ש. אולם השו"ע  ומועד  יום בכל חג  ודורשין בענינו של  ושואלין 
בגמ'  וכמבו'  בחג,  חג  הל'  במועד  ללמוד  שבעי  דינא  להך  השמיט 
מגילה הנ"ל, ועמד בזה בס' ברכת אליהו להג"ר ברוך רקובסקי זצ"ל 
וכן הקשה על השמטת השו"ע בס'  י"ד, ולא תירץ.  סי' תרפ"ח ס"ק 
שערי דעת פסחים להגר"ש גבאי בשו"ת חק ומשפט סו"ס א', וכן הק' 
בס' בארות יצחק פסחים סי' ע"ו עי"ש. ועמש"כ בזה בס' אבני פנה סי' 
ל"ט. ואמנם בשו"ע או"ח סי' תכ"ט מובא ההלכה דבעי ללמוד ל' יום 
קודם החג וכמבו' בפסחים ו', מ"מ ללמוד בענינו של יום במועד עצמו 

השמיט השו"ע וכמו שפסק הרמב"ם.

ולכאו' י"ל בזה, דהנה הסמ"ג בעשה י"ט כתב, גרסינן במגילה ל"ב 
ע"א, משה תיקן לישראל שיהיו שואלין ודורשין בענינו של יום, הל' 
פסח בפסח, הל' עצרת בעצרת, הל' חג בחג, הלכך קורין בכל מועד 
בקריאת  שקורין  דמה  להסמ"ג  שס"ל  הרי  עי"ש.  יום,  של  בענינו 
התורה במועד בענינו של אותו מועד, זהו תקנת לימוד הל' חג בחג, 
שהיו  דינא  הך  מועד,  אותו  של  בענינו  במועד  קריה"ת  ע"י  ויוצאין 
שואלין בענינו של יום הל' חג בחג, א"כ י"ל כיון שהשו"ע הזכיר בכל 
יוצאין יד"ח הך  מועד ומועד במה לקרות בתורה באותו מועד בהכי 
דינא דלימוד הל' חג בחג, וכיון שיוצאין בקריה"ת לא הוצרך השו"ע 
לכתוב הלכה בפ"ע ללמוד הל' חג בחג, וכ"כ לתרץ השמטת השו"ע 
הגר"א  לתרץ  לי  וכ"כ  עי"ש.  ז',  אות  כ"א  סי'  האורים  משמרת  בס' 
נבנצאל, במה שהשמיט השו"ע הך דינא דלימוד הל' חג בחג במועד 
ודורשין.  השואלין  בעל  שלזינגר  הגר"א  לי  וכ"כ  בקריה"ת,  שיוצאין 
העולם  דלכך  די"ל  הביא  סק"ה  בשעה"צ  תכ"ט  סי'  המשנ"ב  ואכן 
קריה"ת  על  שסומכין  משום  החג,  הל'  בחג  ללמוד  בדבר  מקילין 
והל'  בפסח  פסח  הל'  שמלשון  שם  השעה"צ  ודחה  יום,  של  בענינו 
עצרת בעצרת, משמע הלכות ממש מה שאסור ומה מותר עי"ש. הרי 
ובעי  קריה"ת,  ע"י  יום  של  ענינו  יד"ח  יוצאין  דאין  להמשנ"ב  שס"ל 
הלכות ממש. ואולם החק יעקב סי' תכ"ט סק"ב, כתב ליישב מנהגינו 
ואמנם  עי"ש.  דורשין במועד עצמו, משום שיוצאים בקריה"ת  שאין 
ודורשין  דשואלין  דינא  הך  שהזכיר  ה"ח  מתפילה  פי"ג  מהרמב"ם 
במועד בהל' תפילה בהדי דיני קריה"ת, ולא הזכיר כן בהל' המועדים. 
שס"ל  או"ח,  יעב"ץ  משנת  ספר  בהקדמת  זצ"ל  זולטי  הגר"ב  וכתב 
להרמב"ם דדין שואלין ודורשין הוי כעין הזכרה שמחוייבין בקריה"ת, 
להזכיר ענינו של יום, כמו"כ יש חיוב ללמוד בענינו של יום, והתקנה 
הרמב"ם  בדעת  וכ"כ  ובכתב.  שבע"פ  בתורה  יום  של  בענינו  לקרות 
בס' ברכת רפאל פסח ס"א, ובס' מנחת משה ח"א עמ' קי"ח ח"ג עמ' 
ע"א יעו"ש. וא"כ חזינן מהרמב"ם אף שהזכיר דינא דשואלין בענינו 
של יום בהדי דיני קריה"ת, מ"מ ס"ל דתרי תקנות איכא, גם לדרוש 
בענינו של יום ע"י קריה"ת בכל מועד ומועד בענינו, וגם לדרוש בהל' 
הל'  עמהן  מדבר  שהיה  הנ"ל  שפרש"י  וכמו  מועד,  באותו  בחג  חג 
בטעמים  ולעסוק  ותורותיו,  האלוקים  חוקי  להודיע  ומועד  מועד  כל 
שבעבורם נצטוינו במועד, היינו אף שהביא הרמב"ם דין ללמוד הל' 
חג בחג בהל' קריה"ת ולא בהל' המועדים, מ"מ ס"ל דהוי תרי תקנות 
השמיט  השו"ע  מ"ט  צ"ע  וא"כ  קריה"ת,  ע"י  יום  של  בענינו  לדרוש 
דבעי ללמוד הל' חג בחג, ועי' בקובץ עיון הפרשה קמ"ד עמ' קפ"א 
בחג  חג  הל'  ללמוד  הרמב"ם  הזכיר  מ"ט  קניבסקי  הגר"ח  דנשאל 
והשיב ע"ז אגב קריאה  ולא בהל' המועדים,  וקריה"ת,  בהל' תפילה 
הוסיף קריאה בטעמם אחד עי"ש. ואכן בשעה"צ סי' תכ"ט הנ"ל הביא 
להרמב"ם הנ"ל בהל' תפילה הך דינא דלימוד הל' חג בחג בהדי דיני 

סי' תכ"ט, שיוצאין  יעקב  ובתחילה הוכיח השעה"צ כהחק  קריה"ת, 
יד"ח הל' חג בחג ע"י קריה"ת. אולם כתב השעה"צ שהם שני ענינים, 
שערי  בס'  וכ"כ  ענינים,  שני  שהם  הרמב"ם  בדעת  גם  שס"ל  ונראה 
דעת פסחים הנ"ל בשו"ת חק ומשפט ס"א, דל"ש לומר שיוצא לימוד 
הל' חג בחג במועד ע"י קריה"ת, דהם שתי תקנות בפ"ע, והל' חג בחג 
בעי ללמוד הדינים. ועי' בס' ענינו של יום מועדים ח"א עמ' ד' עי"ש, 
ובס' משמרת האורים סי' כ"א אות ח', ובס' רץ כצבי חנוכה סו"ס א', 

וע"ע בשו"ת אך טוב לישראל ח"ב ס"ח הערה 19.

ב. ובבית מתתיהו ח"ב בפתיחה אות ד', כתבנו לתרץ השמטת השו"ע 
הך דינא דשואלין ודורשין מענינו של יום במועד, עפמש"כ הפרי חדש 
סי' תכ"ט, שבגמ' פסחים ו' ע"א אמרי' שואלין ודורשין ל' יום קודם 
החג, הרי שדין שואלין ודורשין הוי כבר שלושים יום קודם החג, ובגמ' 
הפר"ח  וכתב  עצמו,  במועד  יום  של  בענינו  שדורשין  הנ"ל  מגילה 
דבגמ' מגילה לא נחית אלא דדורשין הל' בפסח בפסח, ואילו מאימת 
יום  דשלושים  אשמועינן  פסחים  ובגמ'  קאמר,  לא  מקרי  פסח  זמן 
קודם המועד כזמן המועד, ועפ"ז נפיק שיש רק תקנה אחת לדרוש 
דינא שבעי  הזכיר  תכ"ט  סי'  או"ח  וכיון שהשו"ע  בהלכותיו.  במועד 
יום  דל'  שם  הב"ח  וכ"כ  הפר"ח  ולמש"כ  החג,  קודם  יום  ל'  ללמוד 
א"צ  החג  הל'  החג  קודם  יום  ל'  לומד  ואם  עצמו,  המועד  כזמן  הוי 
ללמוד בחג הל' החג, מש"ה לא הביא השו"ע הלכה בפ"ע דללמוד 
הל' החג, שזהו נכלל במש"כ השו"ע ללמוד ל' יום קודם החג שזהו 
משום ללמוד הל' חג בחג, ול' יום קודם זמן המועד עצמו, ואם למד 
ל' יום קודם תו א"צ ללמוד במועד עצמו עי"ש. וכ"כ לי לתרץ הגרח"מ 
שטיינברג בעל המשנת חיים עפי"ד הב"ח, דמה דתיקן שיהיו דורשין 
המועד,  לפני  אלא  עצמו,  במועד  דווקא  הכוונה  אין  יום,  של  בענינו 
והכל ענין אחד. וכ"כ הביה"ל סי' תכ"ט מהגר"א יעו"ש. וא"כ לפי"ז 
מיושב מה שהשו"ע השמיט תקנת משה לדרוש בענינו של יום, וכתב 
ענינים,  ב'  שהם  משמע  תכ"ט  סי'  יוסף  שבבית  חיים,  המשנת  בעל 
והדרא קושיא לדוכתא מ"ט השמיט השו"ע הך דינא לדרוש בענינו 
ס"א.  פסח  זצ"ל  קליינר  להגר"י  ישורון  נחמת  בס'  הק'  וכן  יום,  של 
וכתב שהשו"ע השמיט ללמוד הל' חג בחג, והזכיר ל' יום קודם החג, 
ואילו הרמב"ם הזכיר ללמוד הל' חג בחג, והשמיט דינא דל' יום קודם 
ועמש"כ  עי"ש.  דינים  תרי  שהם  והשו"ע  להרמב"ם  ס"ל  וע"כ  החג, 
דל'  דינא  הרמב"ם  בהשמטת  בפתיחה  ח"ב  מתתיהו  בבית  בארוכה 
עיון  והובא מדברינו בקובץ  וכמה אנפי עי"ש.  יום קודם החג בכמה 
הפרשה גיליון קמ"ד עמ' קפ"א, ומש"כ עוד לתרץ השמטת הרמב"ם 
בשו"ת לבושי מרדכי מה"ת יו"ד סי' קל"ז או"ב, ובשו"ת קול יהודה 
רביעאה  נפש  חיי  ובס'  כ"ז,  סי'  או"ח  יהודה  זכרון  ובשו"ת  י"ב,  סי' 
ש"מ צ"ג, ובס' משנת חיים שקלים ס"ב, ובס' דרך המלך פ"ה מת"ת 
ה"ה, ובס' אורה ושמחה פ"ב מחו"מ הי"ט, ובס' אוצר ההלכות או"ח 
סי' תכ"ט, ובס' חג ומועד סי' מ"ט, ובס' אור אברהם הגש"פ שואלין 

ודורשין ס"א, ובס' מערכי מועד ח"א עמ' ש"ל עי"ש.

ושו"מ בתשו' שבט הלוי ח"ב סי' פ"ג שעמד בהשמטת השו"ע הך 
הגר"א  עפי"ד  וכתב  במועד,  יום  של  בענינו  ללמוד  דבעי  הלכתא, 
או"ח סי' תכ"ט דמאמר זה דמשה תיקן לישראל הוא נכלל בדין זה 
דשואלין ודורשין לפני החג, אלא דתקנת משה היה רק ביו"ט עצמו, 
ואח"כ תקנו שלושים יום, וכל יו"ט כדאית ליה. וס"ל כמוש"כ הב"ח 
סי'  הביה"ל  כתב  ושכן  יו"ט,  לפני  גם  אלא  ביו"ט,  דווקא  דלאו  שם 
החג,  ולפני  בחג  אלא  עצמו,  בחג  דווקא  דלא  הגר"א  בדעת  תכ"ט 
כיון שהובא בשו"ע  וא"כ  לפני הפסח,  ודורשין  בדין דשואלין  ונכלל 
דין דשואלין דורשין לפני הפסח ל' ה"ה ביום טוב עצמו עי"ש. ואולי 
בטעם  רל"ה,  עמ'  ח"ב  התורה  שיח  בס'  קניבסקי  הגר"ח  תירוץ  זהו 
שהשמיט השו"ע ללמוד הל' חג בחג, וכתב, מבואר בהל' פסח, וה"ה 
בכל חג עי"ש. וכוונתו כתירוץ השבה"ל הנ"ל. ובספרי מועדי הגר"ח 
ח"ב תשו' ס"ז, שאלתי למרן הגר"ח קניבסקי בטעם שהשמיט השו"ע 
הך דינא שבעי ללמוד הל' חג בחג, והשיב כי זה פשוט, ובפ"א השיב 
ע"ז מובן מעצמו עי"ש. וביאור הדברים כתב הגר"א חנניה זצ"ל בעל 
שערי יושר במכתבו אלי, והו"ד בקובץ יתד המאיר אייר תשע"ח סי' 
קט"ו, דכבר הקשה הב"י דה"ז סותר להמבו' בפסחים ו' דל' יום קודם 
החג שואלין, ותירץ דל' יום הוי לדרוש בהל' טחינת החיטים ואפיית 
המצות וכו', ושואלין בענינו של יום זהו האסור והמותר ביו"ט. וכיון 
שהשו"ע כבר הזכיר בסי' תכ"ט ל' יום קודם בכלל מאתים מנה, ולא 
מרן בהשמטות השו"ע,  בכללי  כיו"ב  הרבה  ויש  לפרשם,  צורך  ראה 
שהשמיט  במה  קניבסקי  הגר"ח  מרן  לי  השיב  וכיו"ב  פשוט.  זה  כי 
השו"ע דהאב חייב להשיא בנו כמבו' בקידושין כ"ט, וכן הביא הטור 
אהע"ז ס"א, והשו"ע השמיט, וכתב לי ע"ז מרן, כי זה פשוט. ועמש"כ 
לתרץ השמטת השו"ע חיוב להשיא בנו, בס' עינים למשפט קידושין 
כ"ט שם, ובשו"ת ישכיל עבדי ח"ה אהע"ז ס"א, ואולם הרמב"ם פכ"א 
מאיסו"ב הכ"ה הזכיר כן, אלא שלא כתב בלשון חיוב. ועמש"כ בדעת 
הרמב"ם בס' צפנת פענח פכ"א מאיסו"ב הכ"ה, ובס' קובץ ביאורים 
להגרש"צ שפירא זצ"ל פ"ג מת"ח ה"י )עמ' ל'(, ובס' משנת יעקב פ"א 
מאישות ה"א או"ג, ובס' מנחת נתן קידושין סי' מ"ב, ובס' עקבי חיים 
סו"ס מ"ד, ובשו"ת ברכת יהודה ח"ג אהע"ז ס"ב וח"ד אהע"ז ס"א, 
ובשו"ת משנה הלכות ח"ט סי' ר"מ, ובשו"ת עמודי משפט ח"ב אהע"ז 
ס"ד, ובס' איש וביתו עמ' רס"ב, ובס' נתיבי המנהגים נישואין עמ' צ"ו, 
ובספר אוצר מנהגי נישואין עמ' צ"ו, ולמש"כ הגרח"ק כי זה פשוט, 
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ואכן בשו"ת חיים שאל ח"א סי' כ"ט כ' דכמה דינים השמיט השו"ע, 
משום שהיה בעיניו פשוט עי"ש, ובשעה"צ סי' תרכ"ד סק"ט, ומש"כ 
הג"ר שמואל כהן בקובץ בתורתו ח"ב עמ' תתקל"ב יעו"ש. וכן השיב 
לי מרן, במה שהשמיט השו"ע להדליק נ"ח בשמן זית כמבו' בשבת, כי 
זה פשוט. וכ"כ לתרץ בשו"ת ברכת יהודה ח"ג סי' כ"ז, עי"ש. ומש"כ 
בזה בשו"ת שערי יושר ח"ב סי' פ"ה, ובשו"ת כוכבי יצחק ח"א ס"ג, 
ובס' מועדי השנה להגר"א שלזינגר סי' י"ט, ובס' באר פני מלך חיים 
בספרי  מרן  השיב  וכיו"ב  ל"ג,  סי'  ח"א  אורה  מציון  ובשו"ת  חנוכה, 
מועדי הגר"ח ח"ב תשו' תרל"ט להשמטת השו"ע עיקר הדין שמצות 
נר איש וביתו בנ"ח, וכתב רק מוסיף והולך, כי זה פשוט, יעו"ש מה 

שציינתי בזה.

ג. והנה במגילה ד' ע"א, ואמר רבי יהושע בן לוי פורים שחל להיות 
בשבת, שואלין ודורשין בענינו של יום, מאי אריא פורים אפי' יו"ט נמי, 
דתניא משה תיקן לישראל שיהיו שואלין ודורשין בענינו של יום הל' 
פסח בפסח, הל' עצרת בעצרת, והל' חג בחג. פורים איצטריכא ליה, 
מהו דתימה נגזור משום דרבה קמ"ל יעו"ש. הרי כשחל פורים בשבת 
הפורים  יום  של  בענינו  לדרוש  בעי  בשבת,  המגילה  את  קורין  ואין 
בשבת וכמבו' בתוס' שם. וכ"כ הרמב"ם פ"א ממגילה הי"ג, ושואלין 
ודורשין בהלכות פורים באותה שבת להזכיר שהוא פורים עיי"ש. וכ"פ 
הטור או"ח סי' תרפ"ח, וכדי שיזכרו ענין היום דורשין בענינו עי"ש. 
אולם בשו"ע או"ח סי' תרפ"ח ס"ו, בדין פורים שחל בשבת דאין קורין 
הפורים  יום  של  בענינו  דדורשין  דינא  הך  השמיט  בשבת,  המגילה 
כשחל בשבת וכמבו' בגמ' מגילה הנ"ל, והמג"א שם סק"ט כתב, אין 
וכתב  עי"ש.  יום  של  בענינו  ודורשין  ושואלין  בשבת  המגילה  קורין 
בביאור הגר"א שם ס"י ע"ד השו"ע שהשמיט שואלין ודורשין בענינו 
של יום כשחל פורים בשבת, דס"ל לשו"ע דלאו דווקא בשבת אלא 
לרבותא עי"ש. והיינו דאף בפורים כשחל בחול בעי לדרוש בענינו של 
יום הפורים, ואין חילוק בין פורים כשחל ביום חול ליום השבת, וכיון 
דאף כשחל בחול בעי לדרוש בענינו דלא גרע משאר יו"ט דבעי לדרוש 
בענינו של יום, מש"ה לא הזכיר השו"ע הך דינא דבעי לדרוש בענינו 
של יום כשחל פורים בשבת, דס"ל דאף בחול בעי לדרוש בענינו, וא"צ 
הא  לעיל  ולמש"נ  פורים,  יום  של  בענינו  לדרוש  בעי  דבשבת  לומר 
ביו"ט בעי לדרוש בענינו של  עיקר הדין דאף  השו"ע השמיט בכלל 
יום הל' חג בחג, א"כ מנ"ל דאף בחול בעי לדרוש בענינו. וע"כ ס"ל 
בחג,  חג  הל'  השו"ע  במה שהשמיט  הנ"ל  הגרח"ק  כתירוץ  להגר"א 
כי זה פשוט ומובן מעצמו. וה"ה דס"ל להגר"א שודאי שס"ל לשו"ע 
יום ביו"ט, וממילא אף בפורים כשחל  דינא דבעי לדרוש בענינו של 
בחול בעי לדרוש בענינו, דלמש"נ בתרי אנפי בתחילה במה שהשמיט 
השו"ע ללמוד הל' חג בחג, דס"ל שיוצאין בקריה"ת, או שאם למד ל' 
יום קודם א"צ ללמוד במועד, זהו ל"ש לענין פורים דא"צ ללמוד ל' 
בבית  ועמש"כ  ב' שם.  מגילה  וכמש"כ התוס'  פורים,  הל'  קודם  יום 
עי"ש.  קודם  יום  ל'  בעי  בחנוכה  אם  ה'  אות  פתיחה  ח"ב  מתתיהו 

ובספרי מועדי הגר"ח ח"א תשו' כ"ג, ומה שציינתי שם עי"ש.

לדרוש  דבעי  לשו"ע  דס"ל  נימא  אם  אף  לשו"ע  דס"ל  י"ל  ואולי 
יום במועד, כ"ז בהל' חג בחג שהם מה"ת כפסח ועצרת  בענינו של 
וסוכות, ואילו פורים שהוא מדרבנן ס"ל דאין חיוב לדרוש בענינו של 
ב' שם בדברי הגמ', דפריך מאי אריא  יהושע מגילה  ואכן בפני  יום, 
יו"ט נמי, אלמא דאין לחלק בין דאורייתא לדרבנן, א"כ  פורים אפי' 
בחנוכה נמי מצוה לשאול ולדרוש עי"ש. ואכן ברבינו ירוחם ]תולדות 
אדם[ נתיב תשיעי, כ' דאף בחנוכה בעי לדרוש בענינו של יום עי"ש, 
ובשו"ת ציץ אליעזר חי"ז ס"א, ובשו"ת רבבות אפרים ח"ז עמ' תנ"ב, 

ובשו"ת משנה הלכות חי"א סי' תקמ"ז מש"כ בזה.

ושו"ר אח"ז בתשו' מנחת יצחק ח"ז סי' נ', שנשאל מ"ט אין נוהגין 
בחול,  כשחל  אף  עצמו  הפורים  ביום  יום  של  בענינו  לדרוש  בזה"ז 
והביא שכך נהג הגאון רבי עקיבא יוסף שלזינגר זצ"ל, והביא למח' 
הראשונים אם דורשין בענינו של יום הפורים, זהו דווקא כשחל פורים 
בשבת וכמש"כ התוס' הנ"ל. אולם ברשב"א מגילה ד' שם, דאין חילוק 
בין פורים כשחל בחול לבין חל בשבת, ובכולם שואלין ודורשין בענינו 
של יום עי"ש. וכתב דאמאי יגרע פורים שחל בחול משאר יו"ט דבעי 
די"ל  וכתב  וכנ"ל,  לדרבנן  דאורייתא  בין  לחלק  דיש  בענינו,  לדרוש 
שס"ל לשו"ע שהשמיט הך דינא דבעי לדרוש בענינו של פורים כשחל 
בשבת. והגר"א כתב שס"ל דאף בחול בעי לדרוש בענינו, דס"ל לשו"ע 
או  עי"ש,  סי' קס"א  או"ח  בשו"ת חת"ס  וכמש"כ  דאורייתא  דפורים 
שס"ל לשו"ע דפורים דברי קבלה כדברי תורה, וכמש"כ השו"ע או"ח 
סי' תרצ"ו ס"ז לענין מגילה עי"ש. וא"כ ס"ל לשו"ע דשואלין ודורשין 
יו"ט  מכל  גרע  ולא  כיו"ט,  שהוי  בחול  כשחל  אף  פורים  של  בענינו 
דבעי לדרוש בענינו. ויעו"ש שתמה ע"ד הגר"א שכתב שס"ל לשו"ע 
שצ"ע  יו"ט,  משאר  גרע  דלא  פורים  בהל'  בחול  אף  לדרוש  דבעי 
יו"ט שבעי לדרוש בענינו הל' חג בחג,  דהשו"ע לא הזכיר אף בהל' 
סי'  פנה  אבני  בס'  הגר"א  ע"ד  הקשה  וכן  עי"ש.  כן  להקשות  וכנ"ל 
ל"ט יעו"ש. ולמש"נ במה שהשמיט השו"ע בכל יו"ט הך דינא בלימוד 
הל' חג בחג, כי השמיט הרבה הלכות הפשוטים מעצמם, זהו שס"ל 
להגר"א בהשמטת השו"ע. וממילא ה"ה שס"ל לשו"ע דבפורים שחל 
בחול בעי לדרוש בענינו, והרמב"ם הזכיר בהלכותיו גם דבעי ללמוד 
הל' חג בחג המועד, וגם בפורים כשחל בשבת בעי לדרוש בענינו, ועי' 

בשו"ת שבט הלוי ח"ה סי' פ"ג, ובס' ברכת אליהו סי' תרפ"ח ס"ק י"ד 
שהקשו ע"ד הגר"א, דהא השו"ע השמיט דבעי לדרוש בענינו של יום, 

וכ"ש בפורים עי"ש.

 q
 הרב משה חליוה 

 אופקים

המשך ספר ענפי משה בהלכות ועניני חול המועד

סימנים תק"מ-תקמ"ח

סימן נ"ו

עשיית ותיקון סולם בחול המועד

במשנה ברורה סי' תק"מ )ס"ק ג', ד"ה ואינו טח בטיט( כתב בתו"ד 
וז"ל: "וכן עשיית סולם מעשה הדיוט הוא ושרי לצורך המועד ]ט"ז[", 
ובשלהי דבריו כתב מדנפשיה וז"ל: "ובעשיית סולם גם כן אם מייפהו 
המועד",  לצורך  אף  ואסור  הוא  אומן  מעשה  בודאי  האומנים  כדרך 

ע"ש.

המועד  לצורך  סולם  עשיית  בהיתר  ז"ל  המ"ב  כוונת  אי  לדון  ויש 
מיקרי  דזה  מסמרים  ע"י  קרשים  שמחבר  דעץ  סולם  דייקא  היינו 
מעשה הדיוט, או אף בסולם דברזל דהיינו שמחבר חתיכות ברזל ע"י 
ריתוך ועושה הסולם, דלכאו' אפשר דכה"ג לא מיקרי מעשה הדיוט, 

ויש לעיין בזה.

והגאון המפורסם רבי סיני אדלר שליט"א בעמח"ס דבר סיני ושא"ס 
כתב לן בזה וז"ל: בסעיף ד' מוכח שאין לחלק בין עץ לברזל, אולם 
בברזל  עושה  הדיוט  גם  בפטיש,  עושים  שבעץ  חתיכות  לחבר  כדי 
מקום  אומן, מסתבר שבכל  כלי  צריכים  ריתוך, שלזה  ידי  על  לחבר 
שמעשה אומן אסור גם זה אסור, עכ"ל. והגאון הגדול רבי אביגדור 
נלענ"ד דזה מעשה אומן, עכ"ל.  וז"ל:  לן בהא  נבנצל שליט"א כתב 
קניבסקי  הגר"ח  התורה  מרן שר  מו"ר  זה מקמיה  אמנם כששאלתי 
שליט"א כתב לן וז"ל: "צורך המועד מותר", עכ"ל. ]ומבואר דמתיר זה 

נמי בגוונא דמחבר חלקי הברזל ע"י ריתוך[.

תו יש לעיין במאי דחזינא בספר שמירת המועד כהלכתו )פ"ב, סעיף 
אלא  לאכילה  והכנתו  האוכל  לתיקון  משמש  שאינו  דכלי  דכ'  כ"א( 
צרכי  כשאר  אלא  נפש  אוכל  כמכשירי  דינו  אין  בהשגתו,  מסייע  רק 
נ"ט(  )ס"ק  ובהערה דשם  המועד שהותרו רק במעשה הדיוט, ע"ש. 
האריך בהאי ענינא, ובתו"ד כתב וז"ל: "ומה"ט יש לאסור תיקון סולם 
לעלות לגג לקחת אוכל וכדו'", עכ"ל. וע"ש היטב. ויש לדון בזה למאי 
דמייתינן מדברי המ"ב ז"ל דלעיל דהתיר עשיית סולם לצורך המועד. 
וכעי"ז יש להעיר אמ"ש בספר שמירת שבת כהלכתה חלק שני )פרק 

ס"ו, ס"ק י"ט( ע"ש, וצ"ע בזה.

והקורה  והצינור  הציר  אי'  ה"י(  )פ"א  קטן  דמועד  בירושלמי  והנה 
את  יכוין  שלא  ובלבד  במועד,  מתקנן  שנשברו  והמפתח  והמנעול 
מלאכתו במועד, כהדא ר' מנא איתבר עוקא דסולמיה שאל לר' יונה 
נפק  עלוי,  וסמוך  סב  חד  חמי  פוק  א"ל  כן,  אפילו  ליה,  ושהא  אבוי 

ואשכח ר' בון בר כהנא ושאל ליה ושרא ליה, ע"כ.

ובקרבן העדה )שם, ד"ה עוקא דסולמא( פי' בהא וז"ל: כמין גומא 
עשוי מעץ שתהא הסולם עומדת בחזקה שלא תמוט, עכ"ל וע"ש. ברם 
בפני משה )שם, ד"ה עוקא דסולמיה( פי' וז"ל: "מדריגה של הסולם", 
ע"ש. ועי' נמי בחידושי הרמ"ש להג"ר מתתיהו שטראשון ז"ל דכתב 
אירושלמי דהתם וז"ל: נ"ל ברור שפירושו שלבי הסולם והוא בחלוף 
חווק, כמ"ש בערובין )ע"ז ב'( היכי דמי סולם המצרי, אמרי דבי ר' ינאי 
כל שאין לו ד' חווקים, וכן הוא בפ' חזקת הבתים דף נ"ט ע"א היכי 
דמי סולם המצרי, אמרי דבי ר' ינאי כש"א לו ד' חווקים, ועי' בויק"ר 
ר"פ נ"ט ובמ"כ ובירושלמי, ובמה"ע כ' בנוסחאות דידן כ' עווקים, וכ' 
פירש"י  ועי'  מעלות,  חווקים  לב"ב  רגמ"ה  פי'  וכן  השלם  ערוך  בעל 

בחומש פ' תרומה פ' והיו שמונה קרשים )כ"ו כ"ה(, עכ"ל.

ובביאורו דמו"ר מרן שר התורה הגר"ח קניבסקי שליט"א לירו' )שם, 
ד"ה איתבר עוקא דסולמיה( כתב וז"ל: נשבר אצלו מדריגה שבסולם, 
הנה הירו' מדמי להך דינא דמתני' דציר וכיו"ב ואפי' לאורויי שא"צ 

שינוי, עכ"ל.

כהני  דלא  לעיל  דמייתינן  העדה  הקרבן  דפי'  דהא  נראה  ולפענ"ד 
רבוותאי היינו לצד דבירושלמי נקיט לישנא דעוקא, ועי' בערוך )ערך 
גומא  פי'  לעוקה  משירד  השמן  פ"א(  )מעשרות  וז"ל:  דכתב  עקה( 
)מקוואות  עוקה,  עשו  מקצתן  פ"ח(  )ערובין  השמן,  שם  שמתכנס 
פ"ו( עוקת המערה אין מטבילין בה, פי' גם אלה חפורה להתקבץ בהן 

המים, עכ"ל. ודוק היטב.

ואפשר נמי דיש מקום לפרש לישנא דעוקא דזכר הירושלמי דקאי 
סולמות,  באיזה  וכדמצוי  בתוכן  מונחות  הסולם  ששליבות  אגומות 
להניח  אפשר  הי'  שלא  באופן  הסולם  מעוקות  אחת  דנשברה  ור"ל 

השליבה בתוכה.

ויש לעיין מ"ט לא מייתו הפוסקים דמייתינן לעיל לדברי הירושלמי 
הט"ז  וז"ל:  בזה  לן  כתב  שליט"א  קניבסקי  והגראי"ש  וצ"ע.  הנזכר, 
חייב לעשות  ב'( דשוכר  ק"א  )ב"ב  דפרק השואל  כן מברייתא  למד 
לו סולם, מעקה, מרזב, ולהטיח גגו, ובמתני' אי' דשוכר חייב בדברים 

שאינם מעשה אומן, ומזה הוציא הט"ז דכיון דסולם הוי מעשה הדיוט 
לגג  סולם  דהיינו  הריטב"א  בשם  בנמוק"י  ועי'  בחוה"מ,  מותר  א"כ 
איירי  ובירושלמי  עיי"ש,  הרבה  בו  משתמשין  דאין  לעלייה(  )ולא 
בסולם קבוע ]מסתמא לעליה[ כדמשמע שם, והתירו שם רק בתיקון 

לכאו', עכ"ל. ויל"ד בזה.

סימן נ"ז

בענין בניית מעקה לגג בחוה"מ

שו"ע סימן תק"מ )סעיף א'(: בנין אפילו כל שהוא אסור, ואם נפרץ 
גדר גינתו )או כותל חצירו שבינו לחבירו( )מרדכי פ"ק דמ"ק והג"מ 
טח  ואינו  זו  על  זו  אבנים  דהיינו שמניח  הדיוט,  בונהו מעשה  פ"ח( 
בטיט או גודר אותו בקנים וגומא וכיוצא בהם, וכן אם עשה מעקה לגג 

בונה אותו מעשה הדיוט, ע"כ, וע"ש בכ"ד.

וז"ל:  ובביאור הלכה )שם ד"ה וכן אם עשה מעקה לגג וכו'( כתב 
עיין בחידושי הריטב"א שכתב דמתניתין מיירי בגג דלא רגילי להלוך 
בו שאינו חייב במעקה, אלא הוא בעצמו רוצה לעשות משום שמירה 
]ולפיכך אמרו בירושלמי )=דמו"ק פ"א ה"י( דסגי בג' טפחים[, דאי 
שארי  אבל  שם.  עיין  כדרכו,  יעשה  לא  למה  מעקה  מצות  משום 
הפוסקים סתמו בזה ולא חילקו, עכ"ל. )ועי' בלישנא דהריטב"א ז"ל 

בחי' למו"ק )דף ט' ע"ב(, ע"ש היטב(.

ועי' נמי בכף החיים )שם, ס"ק ז'( דמייתי לדברי הריטב"א ז"ל, וכתב 
עלה וז"ל: אבל שאר הפוסקים סתמו בזה משמע דאין חילוק, ומכל 
מקום נראה דאם נמצא שם ילדים קטנים שהולכים אצל המעקה ויש 
ויש חשש סכנה ח"ו  חשש שיסתרו אותו, אם עושה אותו בדבר קל 
מותר לעשותו בדבר חזק בענין שלא יוכלו הילדים לסתור, עכ"ל. ועי' 

בערוך השלחן )שם, סוס"ק ב'( ע"ש, ודוק.

היינו  דהכא  מעקה  דהאי  ז"ל  הריטב"א  דכתב  הא  בגדר  לדון  ויש 
גבי  ד'(  )סעיף  לקמי'  והפוסקים  השו"ע  דכתב  מהא  לצורך שמירה, 

תיקון ציר הדלת והמפתח וכה"ג, ע"ש היטב, ויש לחלק, וצ"ע.

ועי' נמי מ"ש בחזו"א יו"ד )סימן רי"ד, לדף קל"ו(, ובמ"ש מו"ר מרן 
סי'  מעקה  הל'  הלכה  בביאור  שליט"א  קניבסקי  הגר"ח  התורה  שר 
ועי'  מזוזה[,  מס'  בשלהי  ]הנדפס  חזקה(  המחיצה  ד"ה  )ס"ה,  תכ"ז 
בחדושים ובאורים עמ"ס מו"ק )די"א א', ד"ה מתני' עושין מעקה לגג 
וכו'(, וע"ע בספר ועשית מעקה להרה"ג רא"ז רוזנר שליט"א )ס"א, 
כהלכתה  בספר שמירת שבת  ועי'  באורך,  ע"ש  ט"ו(  ובס'  ט"ו,  ס"ק 
)ח"ב פס"ז סמ"ב ובהערה קפ"א(, ובספר מועדים וזמנים )ח"ז, סימן 
ובספר  סי"ב(,  )פ"ח,  כהלכתו  המועד  חול  ובס'  ונראה(,  ד"ה  קנ"ו, 
שמירת המועד כהלכתו )ס"י סי"ז(, ובספר שער המועדים הל' חוה"מ 
)פי"ג ס"ז(, ובספר קדושת המועד )פ"ז ס"א(, ובספר נתיבות מאיר 

)מועד, מו"ק סימן ח', ס"ק ב'(, ואכמ"ל.

מצאתי  הנה  הביאוה"ל,  דמייתי  ה'(  )פ"א  דמו"ק  ירושלמי  ובהאי 
בספר אור הישר להגרש"י הילמן זלה"ה דבחי' לירושלמי )שם( כתב 
וז"ל: ועושין מעקה לגג ולמרפסת מעשה הדיוט אבל לא מעשה אומן 
המוכר  ר"פ  מדתנן  להקשות  ואין  עשרה,  ולמרפסת  שלשה  לגג  כו' 
את הבית ולא את הגג בזמן שיש לו מעקה גבוה עשרה טפחים כו' 
ע"ש, די"ל דהתם הוא לתשמיש בתמידיות ונעשה מעשה אומן בודאי 
הוא שיעורו בעשרה טפחים, משא"כ הכא שהתירו רק בדוחק לעשות 
מעשה הדיוט ורק עד שיעבור המועד בזה סגי בג' טפחים, ועי' בת' 
הריב"ש סי' רכ"ו ובת' דברי אברהם )=חלק א'( סימן ל"ז, עכ"ל. ויש 

לדון בזה ממ"ש לעיל, ודוק היטב.

סימן נ"ח

בעניני תיקון מפתח הדלת בחוה"מ

שו"ע סימן תק"מ )סעיף ד'(: ציר הדלת והמפתח )והמנעול( )גמרא( 
והצינור והקורה בין שהם של עץ בין שהם של ברזל שנשברו אפילו 
גדול הוא,  יכול לתקנם בלא שינוי מפני שזה הפסד  יום טוב  מערב 
שאם יניח הפתח פתוח ודלתות שבורות נמצא מאבד כל מה שבבית 

)ולכן מותר ובלבד שלא יכוין מלאכתו במועד( )רבינו ירוחם(, ע"כ.

ויש לדון במאי דמצוי שאין המפתח פותח הדלת בקלות אם מותר 
דישמן  לאו  דאי  ובשגם  דשרי,  נראה  ובפשיטות  להמפתח,  לשמן 
לו  ויגרם  בהמנעול  המפתח  שישבר  למיחש  איכא  לכאורה  המפתח 
פסידא מינה, וכשדיברתי בזה עם מו"ר הגאון הגדול ציס"ע רבי יוסף 
ליברמן שליט"א בעמח"ס שו"ת משנת יוסף ושא"ס, אמר לן נמי דאין 

בשימון המפתח שום מלאכה ושרי.

]אמנם גבי שימון מפתח בשבת עי' בגליון אליבא דהלכתא )גליון 
ס"ח( מאי דכתבנו לדון בזה, והתם מייתינן דכששאלנו מקמי' מו"ר 
מפתח  לשמן  מותר  אי  זצוק"ל  שטיינמן  הגראי"ל  רשכבה"ג  מרן 
בשבת, השיבנו דיכול להיות שלא, וכמדו' הסכים דהחשש בהא משום 
הגר"ח  התורה  שר  מרן  למו"ר  זה  כששאלתי  נמי  והכי  מנא.  מתקן 
קניבסקי שליט"א אמר לן "מתקן מנא", אכן מו"ר הגה"ג ציס"ע רבי 
מפתח  לשמן  שאין  ודאי  דלכתחילה  השיבני  שליט"א  ליברמן  יוסף 
בשבת דבכ"ז אית ביה משום מתקן מנא, ברם משום כבוד הבריות 
שיוכל האדם להכנס לביתו ולא יצטרך להכנס לשכנים אפשר להקל, 
וע"ש בכל מאי דהארכנו בזה בעזה"י )ועי' נמי סוגי' דביצה )ל"ד א'( 
ה'(  )סעיף  תק"ז  סי'  או"ח  שו"ע  ועי'  ה"ט(,  )פ"א  דמו"ק  וירושלמי 

ובמ"ב )שם, ס"ק כ"ו(, ע"ש היטב ודוק בזה([.
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והנה בספר מבקשי תורה )חול המועד, סימן ק"ו, עמוד ת"ע( מייתי 
ממרן רשכבה"ג הגרי"ש אלישיב זצוק"ל דאין להקל להחליף או לתקן 
יש  לעיל  דכתבנו  ולמאי  ע"ש.  בפתיחתו,  קשיים  רק  כשיש  מנעול 
להעיר דמישכח שכיח דכשאין המפתח או המנעול תקינים דין גרמא 
לשבירתם, ואכתי אפשר דיגרם לו עי"ז פסידא )ועי' בפו' ריש סימן 
תקל"ז מש"כ גבי ספק דבר האבד, ע"ש(, ויש לעיין בזה, ואפשר דלא 
מיירי בגוונא דאיכא למיחש להא, והכי נמי כתב לן הגראי"ש קניבסקי 
שליט"א בהא וז"ל: מסתמא איירי באופן שלא יבא לידי פסידא, ורק 

יש לו קושי בפתיחתו, עכ"ל.

ובספר הפרנס )סימן שכ"ו( כתב וז"ל: "ואם נאבד מפתח או מנעול 
בעצמו  הוא  ואפילו  במועד,  לתקנו  לגוי  לומר  מותר  במועד  נשבר 
מתקנו במועד בלא שום שינוי", ע"כ. ועי' בספר חול המועד כהלכתו 

)פ"ח, הערה נ"ח( מש"כ לדיוקי בדברי ס' הפרנס, ע"ש היטב.

ומספקא לן אי שרי לשכפל מפתח בחול המועד, ומידי חופשי בזה 
)פ"ד, ס"ק מ"ו( דעמד בהא,  מצאתי בספר שמירת המועד כהלכתו 
וכתב דשכפול מפתח כרוך במעשה אומן, ולפיכך אין לשכפל מפתח 
)ס"ק  דשם  בהערה  ועי'  האבד,  לדבר  צורך  בזה  כשיש  אלא  במועד 
נבנצל  הגר"א  מקמי'  שאלתי  הלום  וגם  ע"ש.  בהא,  מש"כ  קט"ז( 
הוי  דלכאורה  לן  וכתב  במועד,  מפתח  לשכפל  מותר  אם  שליט"א 

מעשה אומן, ואכמ"ל.

סימן נ"ט

עשיית ספסלים בחול המועד

אצטבא  הדיוט  מעשה  לבנות  מותר  ו'(:  )סעיף  תק"מ  סימן  שו"ע 
וז"ל:  י"ז( כתב בתו"ד  לישב או לישון עליה, ע"כ. ובמ"ב )שם, ס"ק 
]טור[,  לו רגלים כעין ספסל שלנו מעשה הדיוט הוא  נסר שמחברין 
וע"ש.  עכ"ל  ]פמ"ג[,  הוא  אומן  מעשה  ברהיטני  דלהחליקו  ואפשר 

)ועי' ביאוה"ל סי' תקמ"א ד"ה אלא בעינן וכו' מש"כ בתו"ד, ע"ש(.

ולפי"ז יש לעיין במאי דכתב מרן הגרחיד"א ז"ל בספרו מחזיק ברכה 
סי' תקמ"ד )ס"ק א'( וז"ל: "לעשות ספסלים בבית הכנסת שלא יבואו 
לידי מחלוקת צרכי רבים הם ומותר דנצרכים לישב עליהם, וכן עשו 
מעשה בק"ק עיר קדשינו ירושלם ת"ו בפני הרב מהרר"י בנימין מפני 
האורחים שלא הי"ל מקום לישב, מהר"י בואינו בספר שלחן מלכים 
ר"ס תקמ"ד  נמי בשע"ת  ועי'  עכ"ל.  כ"י, הביאו הרב מזבח אדמה", 

דמייתי להא, ע"ש. ועי' בכף החיים )שם, ס"ק י"א( ע"ש.

וצ"ב דמאי רבותא בהאי היתר דעשיית ספסלים בבית הכנסת מהני 
טעמי מאחר דספסלים שלנו הו"ל מעשה הדיוט ולצורך שרי, ואפשר 
דהתירו עשיית ספסלים בביהכנ"ס גם בהיכא דמחליקן ברהיטני דזה 

הוי מעשה אומן וכמ"ש לעיל, וצ"ע.

והגאון המפורסם רבי סיני אדלר שליט"א בעמח"ס דבר סיני ושא"ס 
אינם  הכנסת  בית  של  שספסלים  לומר  מסתבר  וז"ל:  בזה  לן  כתב 
נעשים על ידי חיבור של רגלים לנסר בלבד, אלא יש לעשותם על ידי 

דברים נוספים שלולי שזה לבית הכנסת הי' אסור לעשותם, עכ"ל.

שוב כתבתי למו"ר מרן שר התורה הגר"ח קניבסקי שליט"א בזה"ל: 
בשערי תשובה הל' חוה"מ ר"ס תקמ"ד כתב מהאחרונים דאם צריך 
לעשות ספסלים בביהכנ"ס שלא יבואו לידי מחלוקת, צרכי רבים הם 
ומותר דנצרכים לישב עליהם ע"ש, וצ"ע דבלא"ה מייתי המ"ב ז"ל סי' 
תק"מ )ס"ק י"ז( מהטור דנסר שמחברין לו רגלים כעין ספסל שלנו 
מעשה הדיוט הוא, ע"ש, ויל"ע בזה. וכתב לן מו"ר מרן שליט"א וזל"ק: 

"אין לך מעשה אומן גדול מזה", עכ"ל.

והכי נמי קחזינא בספר שער המפקד )חוה"מ, דף צ' ע"ב מדה"ס( 
דמייתי למ"ש המזבח אדמה, והגאון רבי רפאל אהרן בן שמעון זלה"ה 
הוא  דכן  דפשיטא  וכתב  עלה  קמתמה  )שם(  פקוד  נהר  בהערותיו 
להמבואר בשו"ע סימן תק"מ )סעיף ו'( וכמש"נ, וע"ש דהאריך בזה, 

וצ"ע.

)הו"ד  זלה"ה  אריק  להגר"מ  מנחה  שיירי   - פתים  מנחת  ובספר 
אמ"ש  כתב  תקמ"ד(  סי'  ירושלים  מהדו'  דבשו"ע  מפרשים  בילקוט 
בשערי תשובה הנזכר וז"ל: וצ"ע דהא בנין בית הכנסת גופא אסור, 
ואולי ספסלים הוה ליה מעשה הדיוט ושרי לצורך מצוה, ועיין מג"א 
לעיל סימן תק"מ ס"ק ח', ועיין באליה רבה ]כאן[ ס"ק ו' לענין לבנות 
]=אמר  יעו"ש  רבה  הושענא  ליל  קריאת  לצורך  איצטבא  או  ספסל 
ודוק  היטב,  ע"ש  ט"ו(  )ס"ק  תקמ"ד  סי'  החיים  בכף  ועי'  הקמ"ח, 
בזה[. ונראה להוכיח דאסור מתוספות סוטה דף מ"א ע"א דשם כתבו 
בנין הבימה למלך בחול המועד אף שצריך לקרות עליו,  דלא הותר 
]ד"ה  שם  שבע  בבאר  ובאמת  אומן,  מעשה  הוי  הנ"ל  הבימה  ואולי 
ומה[ חולק על התוספות וכתב דמותר לבנות הבימה משום דהוי צרכי 
רבים ושרי אפילו מעשה אומן יעו"ש, מיהו מדברי רשב"א )שו"ת ח"ד 
בחוה"מ  הכנסת  בית  לבנות  דאסור  כאן  )רמ"א(  ושו"ע  שכ"ו(  סימן 
מוכח דכה"ג לאו צרכי רבים מיקרי להתיר מעשה אומן, ודלא כהבאר 
שבע, ועיין עוד באליה רבה )שם( שכתב דלצורך מצוה דיחיד אפילו 
סימן  כדלקמן  בחוה"מ  סוכה  עושין  דהא  וצ"ע  אסור,  הדיוט  מעשה 
תרל"ז ס"א, ואולי שם הוה ליה כמצוה דרבים דכל אחד מחויב במצוה 
זו, ועיין מו"ק י"ד ע"ב דיום טוב מיקרי מצוה דרבים, וכן כתבו תוס' 
ברכות מ"ז ע"ב ד"ה מצוה דרבים, ועיין ט"ז כאן ס"ק א', עכ"ל. ויל"ד 
בכל זה ממ"ש בנהר פקוד דלעיל, ע"ש היטב ודוק בזה. ועי' נמי בספר 

דנו"נ  ובהערות דשם( מאי  נ"ד  ח', סעיף  )פרק  חול המועד כהלכתו 
בהא. ויש להתיישב בכל זה.

ובספר שמירת שבת כהלכתה חלק שני )פרק ס"ח, ס"ק ט'( כתב 
וז"ל: מותר לנגר לעשות ספסלים בשביל ביהכנ"ס בחוה"מ, וכן מותר 
מספיק  באין  מחלוקת  לידי  יבואו  שמא  שבורים  ספסלים  לתקן  לו 
ספסלים לתפילת החג, עכ"ל. ובהערות דשם )ס"ק כ"ו( כתב דמקורו 
מהשערי תשובה דסי' תקמ"ד, והעיר אהא וז"ל: ולהנ"ל לא צריכים 
לשבת  גופם,  לצורך  רבים  צרכי  דהוה  די"ל  דמחלוקת  טעמא  להאי 
אויערבאך  מהגרש"ז  ושמעתי  ענין.  בכל  לעשות  דשרינן  עליהם, 
בזה  ולהתפלל  להסתדר  דאפשר  בכה"ג  דמיירי  זלה"ה  ]שליט"א[ 
אחר זה, רק עלול לגרום מחלוקת, עכ"ד. וע"ע ערוה"ש שם סעיף ז' 
דמימינו לא שמענו לתקן תיקונים בביהכ"נ בחוה"מ, ע"ש דהכל תלוי 
לפי ראות עיני המורים, ועיין גם מנחת יו"ט סי' ק"ד ס"ק ל"ז )י"ב(, 
ועיין בהערה  דאפשר דגם השע"ת הנ"ל מיירי במעשה הדיוט ע"ש. 
הבאה דדוקא אם כבר מתפללים בביהכ"נ ועכשיו באו אורחים, אבל 
אסור לעשות ספסלים לביהכ"נ חדש להתפלל בו, עכ"ל, וע"ש היטב.

סימן ס'

בגדר מכשירי אוכל נפש

שו"ע סימן תקמ"א )סעיף א'(: מותר לעשות מצודות דגים מערבה 
שהוא מעשה הדיוט, אבל לא הארוגים מחוטים שהוא מעשה אומן, 
ודוקא  וז"ל:  כתב  הדיוט(  מעשה  ד"ה  א',  ס"ק  )שם,  ובמג"א  ע"כ. 
לצורך המועד כמ"ש סי' תק"מ ס"ה, וצריך עיון דהא אפי' מעשה אומן 
שרי כיון דהיא מכשירי אוכל נפש כמו תנור. וי"ל דלא מקרי מכשירין 
אלא דבר המכשירו לאכילה כגון תנור וסכין, אבל רשתות לא מיקרי 

מכשירין, עכ"ל.

וז"ל:  ב', ד"ה מעשה הדיוט( בהא  והנה במשנה ברורה )שם, ס"ק 
ולא הוי בכלל מכשירי אוכל נפש כמו תנור וסכין דמותר שם אפילו 
מעשה אומן, משום דלא מיקרי מכשירין אלא דבר המכשירו לאכילה 
כן  שאין  מה  השחיטה(,  ידי  על  וסכין  האפיה  ידי  על  התנור  )כי 
מהמג"א  דמקורו  דכ'  ב'(  ס"ק  )שם,  בשעה"צ  ועי'  עכ"ל.  ברשתות, 
ז"ל דמייתינן, ויל"ע מ"ט מוקי המ"ב ז"ל להאי סכין דנקט המג"א ז"ל 

בסכין דשחיטה ולא בסכין דאכילה.

ואפשר דהמ"ב ז"ל קמ"ל דאפי' סכין דשחיטה הו"ל בכלל מכשירי 
אכילה  סכין  ברם  דגים,  של  ממצודות  כאמור  מדעדיפא  נפש,  אוכל 
לא איצטריך לאשמועינן דהו"ל בכלל מכשירי או"נ מדפשיטא הוא, 
וה"מ לכאורה במ"ש הרמ"א ז"ל שלהי סימן תק"מ, ועי' במ"ב )שם, 
ס"ק כ"ב(, ודוק. ]מיהו אפשר דיש לחלק לאידך גיסא, והיינו דסכין 
מגיע  הי'  לא  בלעדיו  דהא  נפש,  אוכל  כמכשירי  הוי  ודאי  דשחיטה 
להאו"נ כלל, משא"כ סכין דאכילה אשר אף אם אמנם על ידו ניחא 
לאכול המאכל  יכל  נמי  בלעדיו  הרי  מ"מ  אוכלא,  להאי  למיכל  טפי 

בלא לחתכו, והרבה יש לדון בהא[.

תו יש לפלפל בכל זה ממ"ש בשו"ע יו"ד סימן ק"כ )סעיף ה'( וז"ל: 
סכין של שחיטה )או סכין שמפשיטין בו( )ארוך( יש מי שאומר שאינו 
ברכה,  בלא  לטובלו  וטוב  )תשב"ץ(,  חולקין  ויש  הגה:  טבילה:  צריך 
ואוקי  היטב  ע"ש  ענינא,  בהאי  דנו"נ  מאי  דשם  בפוסקים  ועי'  ע"כ. 

למאי דקמן, ואכמ"ל.

מיהו בספר קדושת המועד )פ"ב, הערה י'( כתב דהשלחן עצי שיטים 
פליג אמ"ש המג"א ז"ל ואיהו ס"ל דרשתות מיקרי מכשירי או"נ, והא 
דלא התירו עשייתם במעשה אומן הוא משום דאפשר לעשותן בערב 
יום טוב, ואזיל לשיטתיה דמכשירי או"נ שאפשר לעשותן מבעו"י צריך 
לעשותן במעשה הדיוט, ועי' בשער הציון סי' תק"מ )ס"ק כ"ג( מאי 
דהעיר אדברי השלחן עצי שיטים, ע"ש. ואין מצוי אצלי ספר שלחן 

עצי שיטים לעיוני בדברות קדשו, ויל"ע שם בל"נ.

הגאב"ד  זלה"ה  לוריא  להגרמ"ב  מו"ק  עמ"ס  משה  מצבת  ובספר 
דסואלק )די"א א', ד"ה איזלו( מייתי לדברי המג"א, וכתב עלה וז"ל: 
וצע"ק מהמבואר בשו"ע ס"ס תק"מ דנוקרים הריחיים ופותחים להם 
עין דהיינו נקב שעושין באמצע הריחיים, וא"כ בשלמא הנקירה כדי 
שלא יהא שוה שיפרכו החטים תחתיה אפי' הי' זה מעשה אומן הי' 
]ובאמת הוא  שרי, שזהו מכשיר גמור שטוחנן לעשות קמח למאכל 
מעשה הדיוט כמבואר ברא"ש[, אבל פתיחת העין שהוא מעשה אומן 
כמ"ש הרא"ש למה שרי, הא העין אינו פועל שום הכשר בגוף התבואה, 
אלא שמביאו דרך העין לתחתית האבן שיפרק, וה"ל כרשתות דאינו 
אח"כ  שיוכלו  מביאו  שעי"ז  אלא  הניצוד  בגוף  הכשר  שום  פועל 
להכשירו לאכילה, ובאמת י"ל טעם זה להרא"ש, ברם הראב"ד דאוסר 
מעשה  שהוא  אף  עין  לפתוח  דמתיר  להשו"ע  אבל  עין,  בת  לעשות 
אומן תקשי לכאורה מ"ש זה מזה, וצריך לחלק דרשתות עם הקדירה 
והסכין והתנור המכשיר לאכילה הם דברים מחולקים, אבל בזה דאבן 
לאכילה,  קמח  לעשות  מכשירו  שזה  מנוקר  דבתחתיתו  הוא  אחד 
ובעליונו הוא פתיחת העין, כדבר אחד חשיב, ולכך גם פתיחת העין 
חשיב דבר המכשירו לאכילה, עכ"ל, וע"ש בכל דבריו. וע"ע בהגהות 
]ואמ"ש  היטב.  ע"ש  בזה,  מש"כ  ז"ל  דהגהמ"ח  ברי'  למר  צבי  אהל 
בס' מצבת משה הנזכר גבי פתיחת עין דריחיים, יל"ד ממ"ש בספר 
דהמהרי"ל  רבי'  ז"ל  מנוישטט  מרבינו שלום  ומנהגי מהר"ש  הלכות 
ז"ל )ס"ק קצ"ו אות ג'(, ועי' בהערות הנדפסות עה"ג דשם מהרה"ג 

רש"י שפיצר שליט"א )ס"ק ב'( ע"ש בזה, ועי' נמי במ"ש לקמיה )ס"ק 
רצ"ה( ע"ש ואכמ"ל[.

סימן ס"א

בענין גיהוץ בגדים בחול המועד

שו"ע סימן תקמ"א )סעיף ג'(: מותר למעך בגדי פשתן בידים אחר 
הכיבוס כדי ללבנן ולרככן, אבל אין עושין קשרי בתי ידים מפני שהוא 
מעשה אומן: )ומותר להחליק הבגדים עם הזכוכית כדרכן הואיל והוא 

לצורך המועד( )סמ"ג ורבינו ירוחם(, ע"כ.

היינו לקמט, שקורין  וז"ל:  כתב  ד"ה קשרי(  ח',  ס"ק  )שם,  ובמ"ב 
מתפשטין  אינם  כשהקמטין  ודוקא  אשכנז.  בלשון  קרונצלע"ן 
כשלובשן, דכיון דהקמטים חזקים כל כך הוי ליה מעשה אומן ואסור 
זה אסור לקמט הענק שקורין קאלנע"ר  ולפי  לצורך המועד,  אפילו 
בעצים המיוחדין לכך, דעל ידי זה נשאר מקומט אף כשלובשו, עכ"ל.

עם  היינו  וז"ל:  הזכוכית(  עם  ד"ה  ט',  ס"ק  )שם,  המ"ב  כתב  תו 
אבן עגולה של זכוכית, ומשמע דלא חשיב זה כי אם מעשה הדיוט, 
ובחיי אדם העתיק דמותר להחליקן בכלי כדרכן, משמע דסבירא ליה 
דזכוכית לאו דוקא דהוא הדין שאר כלים הרגיל להחליק בהן, ולפי 
זה מותר להחליק גם בכלי ברזל חלק שנוהגין חייטים להחליק, דהכל 

מעשה הדיוט הוא ומותר לצורך המועד, עכ"ל.

ובפשיטות לדברי המ"ב ז"ל נראה דה"ה דשרי לגהץ במגהץ המצוי 
)שם,  החיים  בכף  ועי'  הדיוט,  מעשה  מילתא  דא  מדמקרי  האידנא, 
ס"ק י"א( דמייתי משו"ת בית דוד )סימן רצ"ט( דס"ל דמותר להעביר 
ברזל חם על הבגדים בחוה"מ ובערב פסח, ע"ש. ומייתי לי' בס' שלחן 
גבוה )תקמ"א, ו'( ע"ש. ועי' בערוך השלחן )תקמ"א, ב'( דכ' בשלהי 
דבריו וז"ל: ומותר להחליק הבגדים עם הזכוכית כדרכן הואיל שהוא 
לצורך המועד ואינו מעשה אומן, וה"ה אצלינו שמחליקים בכלי ברזל 
חם שקורין פרע"ס, עכ"ל, וע"ש. וע"ע בספר פקודת אלעזר להגרר"א 
הלוי בן טובו זלה"ה )סי' תקל"ד( מאי דהאריך בענינא דגיהוץ הבגדים 
בחוה"מ, ע"ש באורך. ועי' נמי בספר מנהגי מהרי"צ הלוי )פ"ג ס"ז( 

ע"ש, ואכמ"ל.

ובספר חוט שני למרן הגאב"ד שליט"א )הל' חוה"מ סי' תקל"ד ס"א, 
עמוד ר"מ( כתב בתו"ד וז"ל: ולמעשה מגהץ של זמנינו מותר לגהץ בו 
בחול המועד לצורך המועד אם הגיהוץ הוא רק לפשט את הקמטים, 
אבל לעשות ע"י המגהץ קפלים וקיפולים שמתקיימים כשלובשן הוי 
כיון  המועד,  לפני  הבגדים  לגהץ  העולם  ומנהג  ואסור,  אומן  מעשה 

שמכינים את כל הבגדים שיהיו מוכנים ללובשם כבר למועד, עכ"ל.

שמתקיימים  וקיפולים  קפלים  דלעשות  שני  החוט  דכתב  והא 
כשלובשן הוי מעשה אומן ואסור, לכאורה הוא כמ"ש המ"ב ז"ל )ס"ק 
צווארון  לגהץ  ומיהו בפשיטות הא דאסור  ע"ש.  לעיל,  דמייתינן  ח'( 
קימוטו  דנפשט  בהיכא  היינו  הקימוט,  שנשאר  לפי  לזה  וכדומה 
בכביסה, וע"י הגיהוץ מתקמט, אך אם אמנם נשאר הקימוט אף אחר 
הכביסה כדבעי וחפץ להעביר עליו המגהץ רק בכדי לפשט הקמטים 
אי שרי  להסתפק  יש מקום  הכביסה  גופי' מחמת  בצווארון  שנתהוו 
וצריך  הוי מעשה אומן.  וממילא לא  דגוף הקימוט קיים  ליה, מאחר 

עיון בזה.

ס"ק  אריכתא,  ידא  )סי' תקמ"א,  חוה"מ  הל'  אהרן  יד  בספר  והנה 
ה'( כתב נמי דגיהוץ בגד בימינו ע"י מגהץ מותר כיון שעושה לצורך 
שליט"א  טשזנר  הגר"י  ובהערות  ע"ש.  הדיוט,  מעשה  והוא  המועד 
במגהץ  דוקא  וז"ל:  עלה  כתב  קנ"א(  )עמוד  בסוה"ס  שם  הנדפסות 
ביתי, אבל בסוג מגהץ שיש אצל מכבסות )וכן בניקוי יבש( ה"ז מעשה 
אומן ואסור, עכ"ל, וע"ש. ויש לעיין בזה ממאי דכתב המ"ב )ס"ק ט'( 
שנוהגין  חלק  ברזל  בכלי  גם  להחליק  מותר  זה  "ולפי  וז"ל:  בתו"ד 
חייטים להחליק, דהכל מעשה הדיוט הוא ומותר לצורך המועד", ע"ש. 
ומאי שנא. ועי' נמי מ"ש בשער הציון )שם, ס"ק י"ד( ע"ש היטב. ויש 
דמרן  דהביאו משמי'  )שם(  דרשו  מהדו'  במ"ב  דמצאתי  ותו  לחלק. 
הגר"מ פיינשטיין זלה"ה )הו"ד בקובץ מבקשי תורה הל' חוה"מ עמוד 
כיון  אסור  גיהוץ  לשם  רק  למכבסה  בגד  דמסירת  דס"ל  תס"ה-ג'( 
וע"ע בספר  דהגיהוץ במגהץ שלהם חשיב מעשה אומן, ע"ש היטב. 

פסקי תשובות סי' תקמ"א )ס"ק ג'(, ודוק בזה.

וכששאלתי מקמי' הגאון הגדול רבי אביגדור נבנצל שליט"א לדעתו 
אודות גיהוץ בגדים בחוה"מ כתב לן "כמדומני שמותר". ברם כשזכיתי 
אם  שליט"א  קניבסקי  הגר"ח  התורה  שר  מרן  מו"ר  מקמיה  לשאול 
מותר לגהץ בגדים בחול המועד, אמר לי בפה קדשו "לא, נדמה לי 
שאסור", עכלה"ק. ועיין נמי בספר שער המועדים )הל' חוה"מ, פ"ד 
ס"ק כ"ג( דמייתי דשאל זה למו"ר מרן הגרח"ק שליט"א, וא"ל דמרן 
החזו"א ז"ל אמר שנוהגים שלא לגהץ כלל בחול המועד, וע"ע בספר 
גבאי  ר"מ  הרה"ג  ידידנו  דשאל  ער"ב(  תשובה  )ח"א,  הגר"ח  מועדי 
שליט"א למו"ר מרן הגרח"ק שליט"א אם מותר בחוה"מ לגהץ בגדים 
וז"ל: "לא נהוג כן אמר מרן זצ"ל", עכ"ל  לא מעשה אומן, וכתב לו 

וע"ש.

סימן ס"ב

בענין תיקון מנעלים בחוה"מ כשיכול לקנות חדשים

ומנעליו  מלבושיו  לתקן  אסור  ד'(:  )סעיף  תקמ"א  סימן  שו"ע 
הקרועים, וכן אסור לומר לאינו יהודי לתקנם )מיהו על ידי שינוי שרי 
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ס"ק  )שם,  ובמ"ב  ע"כ.  ירוחם(,  )רבינו  המועד(  לצורך  קצת  לתקנם 
יתקן,  לא  יותר אם  אע"פ שיתקרעו  וז"ל:  כתב  לתקן(  אסור  ד"ה  י', 
אסור, דלא מיקרי דבר האבד אלא שעיקר הדבר נפסד, אבל בשביל 
מעט תוספות קלקול לא, ואם יתקרעו לגמרי כשלא יתקנם מותר אף 
ע"י ישראל לתקן וא"צ שינוי דהוי דבר האבד, והני מילי כשצריך לילך 
בהם בחול המועד, הא אין צריך להם בחוה"מ פשיטא דאסור, דיניחם 

ולא ישתמש בהם עד לאחר המועד ]פמ"ג[, עכ"ל, וע"ש.

ובהא דכתב המ"ב דבגוונא שיתקרעו לגמרי כשלא יתקנם דמותר 
לתקנם אף ע"י ישראל, וא"צ שינוי דהוי דבר האבד. עי' בשער הציון 
ע"ז,  פקפק  והא"ר  אדם,  והחיי  הט"ז  דכ"כ  דכתב  ט"ז(  ס"ק  )שם, 
כדרכו,  נתיר  ולמה  וכדלקמיה  שינוי  ע"י  לתקנם  יכול  דהא  וטעמי' 
וקמוסיף השעה"צ התם וז"ל: "ואם יכול לקנות מנעלים חדשים בודאי 

אין להקל, דתו לא הוי בכלל דבר האבד כמו שכתב הסמ"ג", עכ"ל.

חול  הלכות  שלהי  )ל"ת,  הסמ"ג  דכתב  למאי  דהשעה"צ  וכוונתו 
וז"ל: אסור לתקן מנעלים בחול המועד דדוקא עולי רגלים  המועד( 
מתקנים כדאיתא בפרק מקום שנהגו )פסחים נ"ה ע"ב(, ואין מחשיבו 

דבר האבד הואיל ויכול לקנות חדשים, ע"כ, וע"ש.

ברם צריך עיון מאי מהני הא דיכול לקנות חדשים, דלכאורה עצם 
נעלים חדשות הוי  מה שנצרך משום הכי להוציא ממון עבור קניית 

ליה פסידא ודבר האבד, וצ"ב.

עי' בספר שונה הלכות למו"ר מרן שר התורה  ולקושטא דמילתא 
הגר"ח קניבסקי שליט"א )תקמ"א, ו'( דכ' נמי עפי"ד השעה"צ דאם 
יכול לקנות מנעלים חדשים בודאי אין להקל. ובספר תורת המועדים 
ענינא ממו"ר  האי  בביאור  כתב דמשמע  ה'(  ס"ק  )שם,  ע"ס שוה"ל 
מרן הגרח"ק שליט"א ומשמי' דהגרמ"ש קליין שליט"א )הו"ד בספר 
חוהמ"כ עמוד ש"ס( דאף שיש לו הפסד במה שקונה חדשים, מ"מ 
כיון שיבוא זמן שיצטרך לקנות מנעלים חדשים נמצא דאינו מפסיד 
וכיוצא  בגדים  נמי בשאר  זה  ויל"ע דאכתי שייך  עיין שם.  ע"ז,  כסף 

בזה, וצ"ב.

והלום האיר ה' את עיני ומצאתי בפסקי תשובות סי' תקמ"א )הערה 
ט"ו( דמייתי לדברי השעה"צ, והעיר בהא וז"ל: והוא חידוש שלא כתוב 
ובפוסקים אחרים, דלכאו' יקשה מדוע לא נחשב את עצם  במקו"א 
חיובו לקניית חדשים לדבר האבד כי הרי כרוך בהוצאה כספית )וכהא 
דלעיל סי' תקל"ד אות ב'(, ובתוס' פסחים נ"ה ע"ב ד"ה עולי רגלים 
כבר הביא סברא כזאת דיכול לקנות מנעלים חדשים, ובמהר"ם שם 
יכול לקנות אחר במקום  כתב "מקשים העולם והא כל דבר האבוד 
זה, אלא נראה דהכי פירושו, דגבי מנעלים ליכא דבר האבוד דיכול 
המועד  ואחר  המועד,  אחר  עד  בקרועים  מלהשתמש  עתה  להניחם 
המועד,  אחר  עד  בהם  ללכת  חדשים  לקנות  יכול  כך  ובתוך  יתקנם, 
)היינו שאף שאינו  יפסיד"  יניחו כך  משא"כ בשאר דבר האבד דאם 
מיד(,  יתקנם  לא  אם  ויותר  יותר  ונפסדים  הולכים  בהם  משתמש 
עוד  להוסיף  שיש  ז'  אות  ביאורים  פ"ח  כהלכתו  המועד  חול  ועיין 
שבנעלים בלאו הכי יקנה חדשים לאחר חצי שנה או שנה, ולכן לא 
נחשב ההוצאה הכספית לקנות עתה לדבר האבוד כי לאחר המועד 
וילבש  הישנות  שיתבלו  עד  יניחם  שקנה  והחדשים  הקרועים,  יתקן 
אין  זמן  פרק  בכל  הגדלים  ילדים  בנעלי  דלפי"ז  ומסיים  החדשות. 
כלל מקום להחמיר בזה, וה"ה באם חושש שאחרי שיעבור פרק זמן, 
דוגמת נעלים כאלו לא יתאימו. וכן באופן שכעת אין לו כסף, ועבור 
וכיו"ב  ריבית  ביותר  לו  ויעלה  בבנק  החובה  את  יגדיל  נעלים  קניית 
שהרי זה עתה בגדר דבר האבד, ועפ"י המבואר כאן תלמד ג"כ לענין 
שאר עניני דבר האבד המוזכרים בהל' חוה"מ, ודע דמ"מ חומרא זו 
דלקנות חדשים באם אין הפסד כדי לחסוך ולא ליזקק לתיקון, היינו 
דוקא בתיקון מלאכת אומן, אבל תיקון מעשה הדיוט מותר בכל ענין 
הקניה  הרי  כי  הפסד,  בלא  חדשים,  לקנות  שבאפשרותו  באופן  אף 
קניה  דעדיף  אלא  תקל"ט,  סי'  כדלעיל  במועד  נאסרה  ג"כ  בעיקרה 
למלאכה ממש  מליזקק  מו"מ  )בשבת( משום  מדרבנן  איסור  שהוא 
שאיסורה )בשבת( מה"ת ונאסרה במועד, וזה דווקא במלאכת אומן, 
משא"כ במלאכת הדיוט שהתירוהו חז"ל לכתחילה בכל ענין שהוא 
לצורך המועד אפילו במקום שאינו בגדר דבר האבד, כנלעד"פ, עכ"ל 

וע"ש.

במעשה  דייקא  דה"מ  דבריו  בשלהי  הפסק"ת  דחדית  במאי  ברם 
לקנות  כשיכול  אף  ענין  בכל  דשרי  הדיוט  במעשה  משא"כ  אומן, 
]דעלה  ז"ל  דהמ"ב  לישנא  מרהיטת  בהא  לדון  יש  לכאו'  חדשים, 
והיינו  הדיוט,  אמעשה  נמי  דקאי  דמשמע  בשעה"צ[  דבריו  מוסבים 
דכשיכול לקנות חדשים אף במעשה הדיוט אסור, וביותר דהא דברי 
בזה,  חילק  לא  גופי'  הסמ"ג  וכאמור  הסמ"ג  עפי"ד  הוו  השעה"צ 
ומשמע דאסר תיקון מנעלים במועד בכל גווני מדיכול לקנות חדשים, 

ויש לדון בזה טובא, וצ"ע.

ועי' בחוט שני )הל' חוה"מ, עמוד רל"ט( דמייתי לדברי השעה"צ ודן 
בזה, ובסו"ד כתב וז"ל: ודע דמה שמצינו דעדיף לקנות מאשר לעשות 
מלאכה בחוה"מ, היינו דוקא דברים שבין כך הרגילות לקנות אותם 
מזמן לזמן, אבל אם כבר יש לו דבר זה ואינו עומד לקנות ודאי שלא 
מצריכים אותו לקנות ויעשה המלאכה באופנים המותרים, וכגון בגדי 
ודאי שלא נצריך אותו לקנות עוד בגדים  קטנים שמותר לו לכבסם 
]ואפשר  עכ"ל.  בזה,  כיוצא  וכל  הקטנים,  עבור  בגדים  די  לו  כשיש 

דיש לדקדק דברי החו"ש במ"ש השעה"צ "ואם יכול לקנות מנעלים 
חדשים" וכו', ודוק בזה[.

ועי' בספר חדושים ובאורים עמ"ס מו"ק )דף י' ע"א, ד"ה ודאתאן( 
דאפשר  מנעלים  גבי  הפו'  דכתבו  טעמא  האי  לפרושי  בתו"ד  דכתב 
לקנות חדשים, דהיינו דהחמירו במנעלים טפי מבגדים דבקל אפשר 
לקנות חדשים שאין דמיהם מרובים ע"ש, ויל"ד בזה להמבואר לעיל.

דתיקון  בענינא  דן  נ"ה(  )דף  לפסחים  המאירי  בחידושי  והנה 
המנעלים בחוה"מ, ובשלהי דבריו כתב וז"ל: אלא נראה לי שבאותם 
הזמנים לא היו ההמון רגילים להביא בתי שוקים תחת מנעליהם, אבל 
עכשיו שהכל רגילים בכך יש כאן אבד מצד הבתי שוקים ומותר, ע"כ, 

וע"ש.

ואיכא לעיוני בהא דלמאי דכתבו התוס' דפסחים )שם( ודעימייהו 
נראה דשפיר איכא דבר האבד בגוף הנעל אילו ילך עמה בלא לתקנה, 
אלא דלא אמרינן דהוי דבר האבד מטעמא דיכול לקנות חדשים, וצ"ב.

ואפשר דהמאירי לא קאי לפום טעמייהו דתוס', אלא דקאי בטעמא 
דשארי הראשונים )עי' בטור וב"י דסי' תקמ"א( דאסרו תיקון הנעל 
בחוה"מ וכתבו דלא אמרינן דהוי דבר האבד שהרי יתקלקלו אם לא 
מי  כמו  נפסד  הדבר  כשעיקר  אלא  האבד  דבר  מיקרי  דלא  יתקנם, 
דבר  מיקרי  לא  קלקול  תוספות  מעט  בשביל  אבל  וכו'  זיתיו  שהפך 
הלכו  שלא  בזמנם  דאה"נ  המאירי  דברי  א"ש  ולפי"ז  ע"ש.  האבד, 
קלקול,  תוספת  מעט  רק  מיקרי  אכתי  מנעליהם  תחת  שוקים  בבתי 
אי לא  נפסד, משא"כ בזמן דלובשים בתי שוקים  ולא דעיקר הדבר 
נפסדים,  דעיקרם  בגדר  בהבתי שוקים  והי' הפסידא  מנעליו,  דיתקן 
]ויל"ע דהמ"ב ז"ל דמייתינן לעיל נקיט לתרי הני טעמי  ודוק היטב. 

במ"ב ושעה"צ, ויל"ע[.

הויא לכתחילה,  נעלים חדשות בחוה"מ  קניית  אי  לעיוני  תו איכא 
דהנה בבית יוסף שלהי סימן תקל"ט כתב וז"ל: כתב הכל בו )סי' ס' 
כ"ג ע"ד( שפירש ריב"א דמותר לקנות מנעלים חדשים במועד, אמנם 
כתב  קס"ה(  סי'  קטן  )תשב"ץ  והרי"ף  אוסר,  העזרי  שאבי  אומרים 
מיהו נהגו העולם עתה לקנות כלים חדשים, ע"כ. ועיין נמי בית יוסף 
סי' תקמ"א דכ' וז"ל: כתוב בתשב"ץ )קטן סי' קס"ה( לתקן מנעלים 
ריב"א, אמנם מהר"ם  בחול המועד אסור אבל לקנות חדשים מתיר 
אומר שראבי"ה אוסר, ומיהו נהגו העולם לקנות חדשים, ע"כ וע"ש 
)ס"ק ט"ו( דמייתי למ"ש הב"י  סי' תקמ"א  וע"ע בכף החיים  היטב. 
דסי' תקמ"א, וכתב עלה וז"ל: וכתב שיירי כנסת הגדולה בהגב"י אות 
ג' שכן מוכח מדברי התוס' פרק מקום שנהגו בד"ה שכן עולי רגלים 

דמותר לקנות חדשים יעו"ש, עכ"ל ואכמ"ל.

סימן ס"ג

עשיית בגד חדש בחוה"מ לתינוק עבור מילתו

שו"ע סימן תקמ"א )סעיף ה'(: מי שצריך לו בגד במועד, אם היה 
וכו',  כדרכו  אותה  עושה  זה  הרי  מלאכה  באותה  מהיר  ואינו  הדיוט 
לו בגד( כתב  ח', ד"ה שצריך  ובמגן אברהם )שם, ס"ק  וע"ש בכ"ד. 
וז"ל: תינוק שנולד בחג אסור לעשות לו בגדים חדשים במועד למול 
סי'  )ריב"ש  בשיראים  לכרכו  דיכול  אביו  כבוד  משום  דליכא  אותו, 

רכ"ו(, עכ"ל. ועי' במ"ב )שם, ס"ק י"ג( ע"ש.

והנה בספר שמירת שבת כהלכתה )ח"ב פס"ו, הערה קע"ג( כתב 
בגד  דתפירת  זלה"ה  ]שליט"א[  אויערבאך  מהגרש"ז  שמעתי  וז"ל: 
לו, שפיר  בבגד שיש  הוא מתבייש לצאת  לכבוד החג אם  יפה  יותר 
עשיית  אבל  בשינוי(,  )או  הדיוט  במעשה  ומותר  המועד  צורך  חשיב 
הרי  י"ג(  ס"ק  במ"ב  תקמ"א  סי'  )עיין  למילתו  תינוק  עבור  בגדים 
כתב הריב"ש שבכמה מקומות נוהגים להוציאו במלבושים ישנים או 
ולכן  יותר,  כבוד  ויהיה  מצויירים  ובסדינים  בשיראין  ולעטפו  לכורכו 
אין זה חשיב כלל צורך המועד ואסור אפי' מעשה הדיוט, עכ"ל וע"ש 

היטב.

ולענ"ד צריך עיון בזה, דהמעיין בתשו' הריב"ש )סי' רכ"ו( יחזה דכל 
במעשה  דייקא  היינו  למילתו  לתינוק  בגד  ליעביד  התם  דאסר  מאי 
להוציא  נהגו  מקומות  בכמה  שהרי  "ועוד  וז"ל:  כתב  ובתו"ד  אומן, 
ע"י  אפשר  שהרי  ועוד  לקהל,  מיוחדים  ישנים  במלבושים  התינוק 
הדיוט, או באומן מעשה הדיוט, ועוד שאף אם לא יעשו לו מלבושים 
ויהיה כבודו  ובסדינין המצויירין  ולעטפו בשיראין  הרי אפשר לכרכו 
יותר", עכ"ל וע"ש בכל דבריו. ודחיקא למימר דבמאי דכתב הריב"ש 
ז"ל "ועוד שאף אם לא יעשו לו מלבושים הרי אפשר לכרכו ולעטפו 
בגדים  להאי  ליעביד  דשרי  לעיל  דכתב  ממאי  הדר  וכו',  בשיראין" 
במעשה הדיוט או באומן מעשה הדיוט ]ומאידך יל"ע דהמג"א ושארי 
בגדים  לו  לעשות  דאסור  בלישנא  ז"ל  הריב"ש  דברי  הביאו  הפו' 
הדיוט[,  במעשה  ובין  אומן  במעשה  בין  מינה  דמשמע  וכו',  חדשים 

וצריך עיון.

שצריך  מי  ד"ה  י"ט,  )תקמ"א,  החיים  בכף  ממ"ש  בהא  לדון  ויש 
לו בגד במועד וכו'( וז"ל: תינוק שנולד בחג אסור לעשות לו בגדים 
לכרכו  דיכול  אביו  כבוד  משום  דליכא  אותו,  למול  במועד  חדשים 
בשיראים, ריב"ש סימן רכ"ו, מג"א ס"ק ח', אליה רבה אות ח', מקרא 
ידי  דעל  בריב"ש  שם  ומשמע  י"ג.  אות  מ"ב  ו',  אות  ס"ג  סימן  קדש 
שינוי מותר, אליה רבה שם, ועיין אשל אברהם סימן תקמ"ד אות ב' 
שכתב דאף מעשה הדיוט אסור כיון דאפשר לכורכו בשיראין יעו"ש, 

ומיהו נראה דהגם דיכול לכורכו בשיראין עכ"פ יש קצת ביוש שלא 
הזמין בגדים לבנו, ועל כן נראה דע"י שינוי יש להקל וכמ"ש האליה 

רבה כנזכר. וע"ע לקמן סימן תקמ"ד אות ג', עכ"ל.

בהדיא  משמע  ז"ל  הכה"ח  דמייתי  רבה  האלי'  מדברי  והנה 
ז"ל  מהפמ"ג  דמייתי  מהא  ברם  ז"ל,  דהריב"ש  בדעתי'  כדכתיבנא 
דיכול  דכל  זלה"ה  הגרשז"א  מרן  כמ"ש  משמע  תקמ"ד  דסי'  בא"א 
לכורכו בחתיכת שיראין אסור ליעביד בגד אפי' במעשה הדיוט, מיהו 
לקושטא דמילתא אמינא בעניותן דהפמ"ג ז"ל דהתם קמציין לדברי 
המג"א דמייתי להריב"ש, ואי נימא דלא הי' קמי' בו בפרק גוף דברי 
הריב"ש אכתי ליכא לדיוקי מיניה בדברי הריב"ש ז"ל ולא מידי, מאחר 
דלפום ריהטא שפתי הריב"ש ז"ל בתשובתו ברור מללו דשרי ליעביד 
הבגד במעשה הדיוט[, ויש לעיין בכל זה טובא ]ועי' בתשובתינו גם 
אני אודך חלק י"ב )סימן כ"ח, ס"ק א'( מאי דכתיבנא בדברי הריב"ש 
ז"ל, ודברינו שם אמורים עפי"ד המג"א דמייתי להריב"ש ע"ש היטב, 

וק"ל[.

סימן ס"ד

היכא דא"א לבעה"ב לעשות המלאכה אלא בפועלים מסויימים 

והם אינם רוצים לעשות זה אלא דוקא בשכר אי שרי

שו"ע סי' תקמ"ב )סעיף א'(: אפילו מלאכות המותרות אינם מותרות 
לעשותן אלא לעצמו או לאחרים בחנם אבל בשכר אסור, ומיהו אם 
ודבר  הגה:  מותר:  עמו בשכרו  קצוב אלא שאוכל  לו שכר  נותן  אינו 

האבד מותר לעשות אפילו בשכר קצוב )כל בו(, ע"כ.

וז"ל:  כתב  קצוב(  בשכר  אבל  ד"ה  ב',  ס"ק  )שם,  ברורה  ובמשנה 
דקבלת שכר במועד כעובדא דחול דמיא, יש מן הפוסקים )=הריטב"א 
בחידושיו, שעה"צ שם סק"ה( שסוברין דאם אי אפשר לו לבעל הבית 
לעשות המלאכה אלא באלו, והם אינם רוצים אלא דוקא בשכר, מותר 
ליתן להם מאחר שהוא לצורך המועד, עכ"ל. ועי' נמי בביאור הלכה 
שלהי סי' תקמ"א )ד"ה אלא בעינן וכו'( מש"כ אדברי הריטב"א ז"ל, 

ע"ש היטב.

איכא  ד"ה  א',  י"ב  )דף  למו"ק  בחי'  ז"ל  הריטב"א  כתב  הכי  והנה 
דאמר וכו'( בתו"ד וז"ל: "ומיהו אלו אין אפשר לבעל המלאכה לעשות 
אלא בשכר, מותר לאלו לעשות אפי' בשכר ממש הן מפני צורך המועד 

הן מפני דבר האבד", ע"כ וע"ש.

ויש לעיין אי כוונת הריטב"א ז"ל בהאי התירא היינו מחמת דאית 
בה לתרוויהו, והיינו הן לצורך המועד והן משום דבר האבד או דבחד 
אדברי  ז"ל  הריטב"א  למ"ש  דמייתי  ז"ל  המ"ב  ומדברי  סגי,  מינייהו 
משום  כשליכא  אף  המועד  לצורך  דהא  במלאכות,  דמיירי  השו"ע 
דבר האבד משמע דבחד מינייהו סגי, וכדנקיט בלישני' בהדי' "מותר 
ליתן להם מאחר שהוא לצורך המועד", והכי נמי נראה מהא דאדברי 
הרמ"א ז"ל דהתם דכתב דדבר האבד מותר לעשות אפי' בשכר קצוב, 
מייתי הביאור הלכה )שם, ד"ה ודבר האבד וכו'( לדברי הריטב"א ז"ל, 

ע"ש היטב.

לעשות  לבעה"ב  דא"א  בהיכא  טעמא  מאי  לעיוני  איכא  ברם 
המלאכה אלא באלו והם אינם רוצים אלא דוקא בשכר, מותר ליתן 
להם, והא כיון דאסור להם ליעביד מלאכה זו בשכר נימא דאיכא בהא 
משום לפני עור מכשילן, ועל כרחין דהא גופא קמ"ל הריטב"א ז"ל 
דעד כאן לא אסרו עשיית מלאכה בשכר אלא דייקא כשיש להבעה"ב 
אופן שתהא מלאכתו עשויה שלא בשכר, הא לאו הכי שרינן כשהוי 
זה לצורך המועד או בהיכא דהוי דבר האבד, וממילא ל"ה בהא משום 

לפנ"ע.

והכי נמי עי' בספרנו ענפי משה בהלכות ועניני יום טוב )סימן קכ"ה( 
"מיהו  וז"ל:  בתו"ד  ל"ב(  )ס"ק  סי' תקכ"ו  ז"ל  דמייתינן מ"ש המ"ב 
אם אין החופר רוצה לחפור אא"כ יקצצו עמו דמים או יתנו לו כסף 
מזומן ביו"ט, אע"ג שעבירה הוא בידו מ"מ יש לקרובי המת ליתן לו, 
והערנו התם דצ"ב  וע"ש.  דיו"ט שני לגבי מת כחול שוויוהו", עכ"ל 
מ"ט ליכא בהא משום לפנ"ע במאי דמסכימים קרובי המת לדרישותיו 

דהחופר, ע"ש בכל מאי דכתיבנא, ויש לדון בזה.

זלה"ה  הכהן  ישמעאל  רבי  להגאון  ראיתי  דרבנן  בספרי  ובחופשי 
הערה  פ"ט,  בחוהמ"כ  לו  ]וציין  נ"ה(  סימן  )ח"ג,  אמת  זרע  דבתשו' 
)דהוא מקור דברי השו"ע דמייתינן לעיל(  ז'[ האריך בדברי הרא"ש 
י"ל דגם  "אך  וז"ל:  דנו"נ בזה כדת של תורה כתב  ואחר  והריטב"א, 
הרא"ש לא מיירי אלא בשאפשר למצוא מי שיעשה בחנם, דאפושי 
בהא  דהאריך  מאי  בכל  ועיין  עכ"ל.  וק"ל",  מפשינן,  לא  בפלוגתא 
טובא, ע"ש היטב הדק. ולפום דברות קדשו מבואר דהן להרא"ש והן 
להריטב"א כל דאינו מוצא מי שיעשה לו בחנם, שרי ליה להביא מי 
גמור הוא ל"ש בזה משום  כיון דהיתר  ואכתי  זה בשכר,  לו  שיעשה 
בדעתי'  האי  כי  לעיל  ביארנו  בעניותין  ]ואנן  היטב.  וא"ש  לפנ"ע, 
דהריטב"א, ולמ"ש הזרע אמת טפי קמ"ל העי נמי לדעתי' דהרא"ש, 

ודוק[.

מ'  סעיף  ס"ו,  )פרק  ח"ב  כהלכתה  בספר שמירת שבת  תו מצאתי 
עלה  וכתב  דהריטב"א,  משמי'  המ"ב  למ"ש  דמייתי  קס"ד(  ובהערה 
דלמה  דצ"ע  זלה"ה  )שליט"א(  אויערבאך  מהגרש"ז  ושמעתי  וז"ל: 
יהיה מותר לתת לו לעבוד בשכר אם אינו עושה גם צרכי או"נ, הלא יש 
בו משום "ולפני עור", דהלה אסור לו לעבוד בשכר, ובשלמא בנסיעה 
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במונית וכדו' י"ל דמשלם לו בהבלעה עבור הוצאות הדלק, אבל עוזרת 
בית וכדו' שיש לה כדי פרנסתה גם בלי העבודה בחוה"מ איך מותר 
לתת לה לעבוד בשכר, עכ"ל. ועי' נמי בספר שמירת המועד כהלכתו 
)פי"ז ס"ב והערה ד'( ע"ש במוסגר אדברי מרן הגרשז"א זלה"ה, ועי' 
בשו"ת רבבות אפרים ח"ב )סי' קמ"ז, ס"ק ב'( ע"ש, אתי שפיר, ועי' 

נמי בספר עריכת שולחן סי' תקמ"ב )סעיף ב'(, ע"ש היטב, וק"ל.

שליט"א  קניבסקי  הגר"ח  התורה  שר  מרן  למו"ר  כתבתי  והלום 
מלאכות  דאפי'  כתב  ס"א  תקמ"ב  סי'  חוה"מ  הל'  בשו"ע  בזה"ל: 
המותרות אינם מותרות לעשותן אלא לעצמו או לאחרים בחנם, אבל 
בשכר אסור. ובמ"ב )שם, ס"ק ב'( כתב בתו"ד וז"ל: יש מן הפוסקים 
שסוברין דאם א"א לו לבעה"ב לעשות את המלאכה אלא באלו, והם 
אינם רוצים אלא דוקא בשכר, מותר ליתן להם מאחר שהוא לצורך 
להפועלים  דמכשילן  קחשיב  לא  מ"ט  וצ"ב  וע"ש.  עכ"ל,  המועד, 
"הרי  וז"ל  שליט"א  מרן  מו"ר  לן  וכתב  וצ"ע.  עור,  דלפני  באיסורא 

התירוהו חכמים", עכ"ל. ודוק היטב.

סימן ס"ה

בענינא דעשיית מלאכה ע"י פועל שאין לו מה יאכל

שו"ע סי' תקמ"ב )סעיף ב'(: כל מלאכה מותר לעשותה על ידי פועל 
שאין לו מה יאכל כדי שישתכר וירויח, ע"כ.

והנה בספר מור וקציעה )שם( כתב בהא וז"ל: בטור, מותר ע"י פועל 
שאין לו מה יאכל, עס"ס תקל"ג, ועיין הלכה פסוקה, ונ"ל אם יש לו 
אשה ובנים קטנים שחייב במזונותם, עושה ג"כ כדי פרנסתם היום, 
אבל לא לצורך אותם שאינו חייב לזונם, אלא יחזרו על הפתחים אם 

אינם יכולים לעשות בעצמם, עכ"ל.

ובביאור הלכה )שם, ד"ה על ידי פועל וכו'( מייתי להמור וקציעה, 
וכתב עלה וז"ל: ולא נהירא כלל, דהרי המצוה של שמחת החג קאי 
טוב,  יום  מהלכות  ו'  פרק  ברמב"ם  כדאיתא  המועד,  חול  על  גם 
מוכח  מזו  וגדולה  על הפתחים,  יחזרו  בניו  לו אם  יהיה  ומה שמחה 
בשאילתות פרשת ברכה דאפילו אם יכול להשיג ללוות מעות ולקנות 
התירו לו לעשות מלאכה דהיינו לקצור ולטחון את חיטיו, דכיון דבעי 
למיזף עציבא ליה דעתיה ולא מצי מקיים "ושמחת בחגך", וכל שכן 
בעניננו, אכן בעצם הדין אם יכול להשיג מעות בהלואה בעניננו יש 
ומוצא  לו מעות  לעיין, דהרמב"ם פסק שם דאפילו הוא עשיר שיש 
לקנות מן השוק גם כן אינו מחוייב, וכן כתב הרי"ץ גיאות, ועל כרחך 
דהטעם מפני ששמחת האדם הוא שנהנה משל עצמו ולא מתבואת 
אחרים, ולפיכך התיר רב לקצור חיטיו, מה שאין כן בעניננו דבכל גווני 
יאכל תבואה של אחרים, אפשר דעל ידי הלוואה בעלמא לא אמרינן 
דעציבא דעתיה, ועל כל פנים כשבניו יחזרו על הפתחים בודאי עציבא 
כדי  בעצמו  לעשות  שרי  בודאי  החג,  שמחת  אצלו  ויתבטל  דעתיה 
להרוויח בשבילם, עכ"ל. ועי' נמי בכף החיים )שם, ס"ק י"ב( דמייתי 
למ"ש המו"ק והביאוה"ל ע"ש, ועי' בספר מנחת דבש להרה"ג מוה"ר 
יששכר דובער שווארץ זצ"ל )או"ח, סי' תקמ"ב ס"ב( מש"כ בזה ע"ש, 
וע"ע בספר שמירת המועד כהלכתו )פט"ז ס"ה ובהערות דשם(, ע"ש 
היטב ]ועמ"ש בשו"ת מהרש"ג להגה"צ רבי שמעון גרינפעלד זלה"ה 

הגאב"ד דפעמיהאלי )ח"ב, סימן צ"ד, ס"ק ב'(, ודוק בזה[.

והנה במ"ב )שם, ס"ק ח', ד"ה כדי שישתכר וירוויח( כתב משמיה 
מה  לו  שאין  בשעה  שמקבל  דמלאכה  כתבו  עוד  וז"ל:  דהאחרונים 
אחר  אבל  אכילתו,  מכדי  יותר  הרבה  אפילו  לקבל שכר  מותר  יאכל 
כך אסור לו לקבל לעשות מלאכה אחרת בשל אחרים, עכ"ל. ולפום 
ריהטא כוונתו דכל כמה דאית ליה מעות לצרכיו ממאי דנשתכר, תו 

אין לו ליעביד מלאכה אחריתא בשכר.

ומהשתא יש לדון בהאי ענינא, דהנה דא מילתא דפשיטא דלדברי 
מכדי  יותר  בהם  שנשתכר  מעות  מהני  להאכיל  ליה  שרי  הביאוה"ל 
יכלו  דלאחר  ואע"ג  לזונם,  חייב  שאין  הגדולים  לבניו  אף  אכילתו 
שרי  מ"מ  בשכר  במועד  חדשה  מלאכה  ליעביד  ויצטרך  מעותיו 
)דגדולה מזו אף התירו לו ליעביד מלאכה במיוחד עבור מזונותיהם(, 
ליעביד  לו  דאין  דס"ל  וקציעה  דהמור  לשיטתיה  דמסתפקנא  אלא 
דינא  הוי  היכי  לזונם,  חייב  שאינו  הגדולים  בניו  לזון  בכדי  מלאכה 
ליה להאכיל מינה  אי שרי  יותר מכפי אכילתו,  בגוונא דא שנשתכר 
ולמחר  מעותיו,  יכלו  כשעי"ז  לזונם  חייב  שאינו  הגדולים  לבניו  אף 
מי  ספיקא  האי  וצדדי  בשכר,  במועד  חדשה  מלאכה  ליעביד  יצטרך 
נימא דהמו"ק ז"ל קפיד אעשיית מלאכה במיוחד עבור מי שאינו חייב 
לזונו, ואם כן בכאן שהמעות אתו לידיה בהתירא שרי, או דנימא דיש 
חדשה  מלאכה  ליעביד  ויבעי  מעותיו  יכלו  דעי"ז  מה"ט  בזה  לאסור 

במועד עבור מזונותיו, וצ"ע.

וגדולה מזו יש להסתפק לדברי המ"ב ז"ל היכי הוי דינא בהאי גוונא 
האמור שנשתכר מעות יותר מכדי אכילתו, אי שרי ליה לאפוקי הני 
מעות אף עבור אורחים וכיוצא בזה, דמשו"ה דין גרמא דיכלו מעותיו 
ויצטרך ליעביד למחר מלאכה חדשה במועד בשכר, ויש להאריך לדון 
פרק  )חוה"מ, שלהי  שני  חוט  בספר  ועי'  למעשה,  וצ"ע  מכ"מ,  בזה 

י"ג( ע"ש היטב.

סימן ס"ו

ידון בטעם איסור אמירה לנכרי בחול המועד

גרסי' במו"ק )י"ב א'( גבי מלאכת חוה"מ ע"י עכו"ם "כללו של דבר 
כל שהוא עושה אומר לנכרי ועושה, וכל שאינו עושה אינו אומר לנכרי 

ועושה", ע"ש.

ובגליון הש"ס )שם( קמציין עלה וז"ל: עיין בב"מ דף צ' ע"א תוס' 
ד"ה אבל הכא, עכ"ל. וכוונתו דבתוס' דהתם כתבו וז"ל, אע"ג דבמס' 
מו"ק )דף י"ב ע"א( אמרינן דבשביעית וחולו של מועד אסור אמירה 
לנכרי, התם משום דשבת ויו"ט חדא מילתא היא וגזרו אטו שבת, ע"כ. 

וע"ש היטב. ]ועי' בגירסתיה דמהרש"ל שם ודוק בזה[.

וכעי"ז כתב בתוס' הרא"ש )שם( וז"ל: ואע"ג דאמרינן במועד קטן 
גבי חול המועד כל שאינו עושה אין אומר לנכרי ועושה, ואע"ג דבי"ט 
ליכא אלא לאו בעלמא וכ"ש בחול המועד, י"ל משום דיום טוב ושבת 
ועי' בחי' הרשב"א ז"ל  דמו להדדי גזרו בשניהם משום שבות, ע"כ. 

לסנהדרין )שם, ד"ה אבל(, ע"ש היטב.

ובשו"ע סי' תקמ"ג )סעיף א'( דפסיק להלכתא וז"ל: כל דבר שאסור 
לעשותו אסור לומר לאינו יהודי לעשותו, ע"כ. וכתב עלה המ"ב )שם, 
לזה  וז"ל: דעשו חכמינו מועד  וכו'(  לנכרי  לומר  א', ד"ה אסור  ס"ק 
כשבת ויום טוב, עכ"ל. ודכ"כ הכה"ח )שם ס"ק א'( ע"ש. והנה המ"ב 
דכוונתם לפום מאי  ואפשר  מייתו מקור לדבריהם,  ז"ל לא  והכה"ח 

דכתבו התוס' דב"מ )שם(, ויל"ד בזה.

א'(  )סעיף  רמ"ג  סי'  שבת  הל'  זלה"ה  רש"ז  דהגה"ק  בשו"ע  ועי' 
האיסור  "ועיקר  וז"ל:  בתו"ד  בשבת  לנכרי  אמירה  איסור  גבי  דכתב 
אמירה לנכרי בין בשבת בין ביו"ט אינו אלא מדבריהם כדי שלא תהא 
שבת קלה בעיני העם ויבאו לעשות בעצמן, וכן ביו"ט ואפי' בחולו של 
מועד וכן בשאר כל איסורין שבתורה כמו שיתבארו במקומן", עכ"ל. 
ומשמע דס"ל דעיקר טעמא דאיסור אמירה לנכרי בחוה"מ היינו שלא 
יהא חוה"מ קיל בעיני העם ויבואו לעשות המלאכה בעצמם. )ויסוד 
דברי השועה"ר כמתפרש ממאי דקמציין למ"ש הר"מ ז"ל בהל' שבת 

)פ"ו ה"א( ע"ש היטב, ודוק בזה(.

ובשו"ת אבני נזר )חאו"ח, סימן שצ"ה ס"ק ו'( ]וציין לו בספר אמירה 
המועד  דבחול  נתיישבתי  שוב  וז"ל:  בהא  כתב  פכ"א[  ריש  לנכרי 
ויו"ט, כי ידוע כל  כשעושה לצורך המועד לא שייך לגזור אטו שבת 
המלאכות ]לבד ממלאכת אומן וטרחה יתירה[ מותרין לצורך המועד, 
ובשבת ויו"ט אסורין, והיינו טעמא דכלי שנטמא ביו"ט מטבילין אותו 
ביו"ט אף לרבה דאמר הטעם שמא יעבירנו, דבהא ליכא למיגזר אטו 
שבת, דהכל יודעין מכשירין שאי אפשר לעשות מעריו"ט מותר ביו"ט 
ובאמירה  לצורך המועד,  בחול המועד כשהוא  נמי  והכי  ולא בשבת. 
מותר  יהיה  שאם  שבת,  אטו  המועד  בחול  לגזור  יש  שפיר  לנכרי 
גם  יתירו  בעצמו  לישראל  לעשות  שאסור  מה  גוי  ידי  על  בחוה"מ 
בשבת כן, וכן גבי פירות הנושרין דבעצמותן אין שום איסור רק משום 
שהקשירה אסור בשבת, וגם ביו"ט הקשירה אסור, ואם יתירו ביו"ט 
יתירו גם בשבת, אבל ברפואה לצורך המועד דגזירה דשחיקת סמנים 

לא שייך בהו אטו שבת לא שייך לגזור בזה כנ"ל, עכ"ל.

בטעם  מדנפשיה  ביאר  א'(  )ס"ק  תקמ"ג  סי'  השלחן  בערוך  והנה 
דכיון  פשוט  והטעם  וז"ל:  באופ"א,  בחוה"מ  לנכרי  אמירה  איסור 
דעיקר טעם האיסור של מסחור ומלאכה הוא כדי שיתענגו בשמחת 
יו"ט ויעסקו בתורה כמ"ש בסי' תקל"ט בשם הירושלמי, א"כ אם נתיר 
לו ע"י אינו יהודי יטרוד במועד כבימי החול, דמה לי אם הוא עצמו 

עושה או שלוחו עושה סוף סוף הטרדא עליו, עכ"ל.

)פי"ב  שליט"א  זילברשטיין  להגר"י  אמניך  מלכים  דבספר  איברא 
בהא  והעיר  דמייתינן,  ולהערוה"ש  דב"מ  התוס'  למ"ש  מייתי  ס"א( 
ויישב  התוס',  דברי  אחר  ז"ל  דהערוה"ש  לטעמיה  איצטריך  דמ"ט 
וז"ל: ואולי נ"מ בזה למי ששולח נכרי לצוד עבורו דגים מהנהר בדרך 
"רמז" בסיפור דברים, כגון שאומר לו "לאחר המועד יחסרו לי דגים", 
דמצד איסור שליחות ליכא שהרי לא אמר לו, והנאה תהיה לישראל 
רק אחר המועד, וגם חיוב מחאה ליכא בכה"ג, שהרי לא עושה מלאכה 
בשל ישראל כי אם בהפקר, בכל זאת מטעם הטרדא שבדבר אסור. 
וכיוצא בזה באמירה לאמירה כגון שאומר לנכרי שיאמר לנכרי אחר 
דמבואר בחוות יאיר שאין בזה איסור )=ועי' במלכים אמניך פרק ח'(, 
בחול המועד אם יש בו טרדא אסור. וצ"ע אם הדברים נכונים, עכ"ל, 
וע"ש בכ"ד. ומיהו לכאורה מרהיטת לישני' דהערוה"ש ז"ל ל"מ דאתי 
לנכרי  נ"מ דכתב לדבריו כטעם פשוט לאיסור אמירה  לאורוויי האי 

בחוה"מ, וצ"ב.

בהא  דכתבו  למאי  מייתי  לא  )שם(  אמניך  מלכים  בספר  והנה 
השועה"ר והאבנ"ז, ומיהו בפשיטות אדבריהם לא תקשי כהא דקשי' 
אדברי הערוה"ש, ולפי דאע"פ דלא מייתו לדברי התוס' מ"מ רהיטת 
חז"ל  עשו  מ"ט  גופא  הא  לן  למסבר  דקאתו  ובא  מורה  לישנייהו 
לחוה"מ כשבת ויו"ט לענינא דאמירה לנכרי, וקמפרשי דשפיר שייך 
ז"ל  הערוה"ש  דכתב  למאי  ברם  דרכי',  לפום  חד  כל  וכמש"כ  להא 
מבואר דהאי איסורא דאמירה לנכרי בחוה"מ הוא מצד חוה"מ גופי' 
ואף בלא שייכות לשבת ויו"ט, ועלה תקשי מ"ט שביק למ"ש התוס', 
וצ"ע. ועי' נמי בספר חול המועד כהלכתו )פ"ב, הערה רמ"ו( מש"כ 

ומצוה  ז"ל, ע"ש היטב הדק.  דבריו להעיר אדברי הערוה"ש  בשלהי 
ליישב.

סימן ס"ז

אי שרי לשכור פועלים נכרים לעשות לו מלאכה במועד היכא 

שאם לא ישכרם יצטרך לשלם ביוקר גדול אחר המועד

לי  נראה  וז"ל:  י"ב(  סעיף  ק"ו,  כלל  חוה"מ  )הל'  אדם  החיי  כתב 
דאסור לשכור פועלים נכרים לעשות לו במועד, אף על פי שאם לא 
ישכור עכשיו, יצטרך לשלם ביוקר גדול לאחר המועד, אף על פי כן 

אסור, ע"כ.

אע"ג  וז"ל:  מילתא  דא  בביאור  כתב  ו'(  ס"ק  )שם,  אדם  ובנשמת 
שיש  ממה  היזק  לו  כשבא  דדוקא  נ"ל  האבד,  כדבר  היא  דלכאורה 
בידו כבר, אבל מה שעדיין אינו בידו לא מקרי היזק כדאיתא בפרק 
)סעיף  רס"ו  בסימן  ע"ש  מציאה,  גבי  א'(  קנ"ג  )שבת,  שהחשיך  מי 
א'( ובסי' תקל"ט סעיף ו', וע"ש במ"א )ס"ק ט'( בשם הרא"ש )מו"ק 
וראיה  ו'(,  )ס"ק  ג'  בסי' תקל"ג סעיף  וכמש"כ המ"א  כ"ח(  סי'  פ"א 
הכלאים,  על  אף  ויוצאין  )ע"א(  ו'  דף  במ"ק  דאמרינן  מהא  גמורה 
ופריך מאי שנא בחולו של מועד ]אמר ר' יעקב[, אמר רבי יוחנן משום 
שכר פעולה דמוזלי גבן, ואמרינן שם שמע מינה כי יהבינן להו שכר 
מתרומת הלשכה ]יהבינן להו[, דאי ס"ד מדידהו יהבינן להו מאי נפקא 
לן כל כמה דבעי ליתן להו ע"ש, הרי להדיא דדוקא משום שכר הקדש 
לפועלי  דדוקא  לומר  ודוחק  אסור,  הדיוט  שכר  משום  אבל  שרינן 
ישראל אמרינן כמה דבעי ליתן להו, אבל לא בפועלי נכסים הוי כעין 
להציל מידם אין לחלק בכל, וצ"ל ע"כ כמש"כ המ"א שם )תקל"ג, ו'( 
ולפ"ז  דדוקא בסחורה שרינן במוכר בזול אבל לא במלאכה גמורה, 
לפי מש"כ המ"א בסי' )רמ"ג( ]רמ"ד סק"ח[ דפנוי זבל הוי מלאכה 
ועיין  בזול,  עכשיו  כשישיג  אפילו  נכרי  ע"י  לפנות  אסור  דאורייתא, 
בנ"א מה שכתבתי בהלכות שבת במלאכת בונה כלל מ' סי' א', אך 
יש לדחות דה"ק כיון דאמר יוצאין משמע שהוא עת קבוע לצאת היינו 
משום שכר הקדש, אבל אי משל הדיוט לא היו יוצאין בחוה"מ אלא 
ירצו בחוה"מ יעשו ואם לאו יעשו כשירצו, אך יש להביא ראיה  אם 
שהרי בתוס' י' ע"ב )ד"ה ובדבר( כתבו בשם ר' יוסף דאפילו לקנות 
יין בזול כשימצא ביוקר לאחר המועד אסור. נ"ל דמה שכתב בהגהות 
אשרי )פ"ב סימן ט"ו( וכן המרדכי )סי' תתנ"ג( בשם ר"ת, הביאו הב"י 
בסי' תקל"ט שאין להם ראיה לאיסור, ולא הביאו ראיה לאיסור מה 

שכתבתי היינו משום דשאני מקח וממכר ממלאכה גמורה, עכ"ל.

שאסור  דבר  כל  וז"ל:  כתב  א'(  )סעיף  תקמ"ג  סימן  בשו"ע  והנה 
לעשותו אסור לומר לאינו יהודי לעשותו, ע"כ. ובמ"ב )שם, ס"ק ב', 
ד"ה לעשותו( כתב וז"ל: ואפילו אם הוא משער שאם לא ישכור עכשיו 
גדול לאחר המועד,  ביוקר  יצטרך לשלם  לו במועד  העכו"ם לעשות 
אפילו הכי אסור דמה שאינו בידו לא מיקרי היזק, עכ"ל. ובשעה"צ 
)שם, ס"ק א'( נתפרש דמקורו מהחיי אדם הנזכר, ע"ש. ]ולפלא דבחיי 
אדם הנדמ"ח עם פסקי המ"ב כתבו דל"מ זה במ"ב, והא קחזינן במ"ב 
דפסיק הכי להדיא[. ועי' נמי בכף החיים )שם, ס"ק ד'( דמייתי לדברי 

החיי אדם להלכתא, ע"ש.

ויש לעיין בהא, דהנה החיי אדם כתב דנראה דאסור לשכור פועלים 
נכרים לעשות לו במועד, אע"פ שאם לא ישכור עכשיו יצטרך לשלם 
שיצטרך  לו  דודאי  בגוונא  אף  דמיירי  ומבואר  המועד,  לאחר  ביוקר 
לשלם ביוקר לאחר המועד נמי אסור, ברם המ"ב ז"ל בהביאו לדברי 
החיי אדם נקיט לה בלישני' "ואפילו אם הוא משער שאם לא ישכור 
עכשיו העכו"ם במועד יצטרך לשלם ביוקר גדול לאחר המועד" וכו', 
ולישנא דמשער משמע דלא ודאי לי' דכן הוא, ועי' במ"ב ובביאוה"ל 
ומיהו  בזה.  ויל"ע  היטב,  ע"ש  דבר האבד,  גבי ספק  סי' תקל"ז  ריש 
מדנקיט המ"ב ז"ל לטעמא דהח"א דמה שאינו בידו לא מיקרי היזק, 
לעשות  העכו"ם  עכשיו  ישכור  שלא  שע"י  לו  בודאי  דאפי'  משמע 

במועד יצטרך לשלם במועד, נמי אסור. ודוק בזה.

אמנם אעיקרא דמילתא צ"ע, דכיון דבמניעת שכירת פועלים במועד 
דהו"ל  נימא  לא  מ"ט  המועד,  אחר  גדולות  הוצאות  להוציא  יצטרך 
וכעי"ז קחזינא  היטב.  ר"ס תקל"ז, ע"ש  ועי' במ"ב  ככל דבר האבד, 
להגרמ"ש קליין שליט"א, הו"ד בספר חוה"מ כהלכתו )פ"ב, בציונים 
והערות, הערה כ"א( דמייתי לדברי המ"ב משמי' דהחיי"א, וכתב על 
זה וז"ל: וצ"ע דין זה דודאי מיקרי היזק, והיה נ"ל שהחיי"א לשיטתו 
ל"ב(  )ס"ק  שם  מ"ב  עיין  ס"ט(,  תקל"ט  )סי'  הרמ"א  דברי  בפשט 
שהביאו, שהיתר קניית היין במועד מותר רק אם לא ימצא כלל לאחר 
הב"ח  לדעת  אבל  עיי"ש.  אסור  יותר  ביוקר  ימצא  אם  אבל  המועד, 
ונ"ל דאף לדעת החיי"א שם בתקל"ט יש  והא"ר ודאי מותר גם זה, 
להתיר כאן, דהרי התנה תנאי זה רק בפרקמטיא, אבל ברוצה לקנות 
לצורך תשמישו  צריך  כאן אם  גם  וא"כ  ודאי מותר,  לצורך עצמו  יין 
)ולא  להרויח  לצורך  רק  להחמיר  החיי"א  כוונת  ואולי  לכו"ע,  מותר 
עיינתי בפנים דהיינו פרקמטיא, ואף בזה נראה להקל דאף להרווחה 
דעת הב"ח והא"ר להקל כמ"ש בה"ל תקל"ט, ואפילו אם שם נאמר 
שבעל נפש יחמיר, מ"מ ע"י עכו"ם אפשר להתיר אפילו לבעל נפש(, 

עכ"ל.

ועי' נמי בספר חוהמ"כ )פ"ט, בציונים והערות ס"ק י"ח( דמייתי מס' 
מנחת הגרשוני )הלכות קצרות ונפזרות, סימן פ'( דכתב עדמ"ש הח"א 
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בנשמ"א לאוכוחי במה שעדין לא מצוי בידו לא חשיב היזק, מהא דמי 
שהחשיך גבי מציאה ומאו"ח סי' רס"ו, וז"ל: "לפענ"ד דאין שום ראיה 
להוליכו  לעכו"ם  ליתנה  דאסור  בשבת  מציאה  שמצא  דמיירי  משם 
יום, דהשתא הוי ככיסו, וכה"ג מבואר לענין  אא"כ אתי לידו מבעוד 
חוה"מ בסימן תקל"ט סעיף ו', והטעם פשוט ומובן דמציאה שלא טרח 
בה ואין לו שום הפסד מכיסו אם לא יהיה לו המציאה, שפיר אסרו 
לעכו"ם להוליכו, אבל אם אתי המציאה לידו מבעוד יום, א"כ היא כבר 
כממונו, וע"כ מותר להוליכו, ונידון דידן אין שום דמיון לשם, דהא יש 
הפסד ממון מכיסו מה שיצטרך לשלם אחר חוה"מ יותר ביוקר, והוי 
ממש דבר האבד ומותר, אמנם זאת נלע"ד אם אתרחיש ליה מציאה 
שהפועלים לוקחים עכשיו בזול יותר מהנהוג, דבזה אסור דהוה ממש 
נמי  ומייתי  עכ"ל.  בס"ד",  נלע"ד  כן  תקל"ט,  וסי'  דרס"ו  דינא  כהאי 
משו"ת חלק לוי )סי' קפ"ג( דס"ל שע"י עכו"ם שרי ליעביד מלאכה 
גם לצורך עבורי רווחא ולא רק לצורך הפסד, ע"ש בראייתו. ועי' נמי 
במ"ש משו"ת מאמר מרדכי )סימן פ"ו( ע"ש, וע"ע במ"ש בספר תורת 
המועדים ע"ס שונה הלכות )תקמ"ג, א'(, וע"ע בספר שער המועדים 

הל' חוה"מ )פ"ח, הערה כ'( ע"ש, וצ"ע בכל זה.

ובספר שמירת המועד כהלכתו )פ"ט סעיף ל"ה, הערה קכ"ו( מייתי 
לבהמה  צריך  הי'  אם  "אבל  וז"ל:  האדם  בתורת  ז"ל  הרמב"ן  למ"ש 
ולעבדים ולפירות כסות וכלים לאחר המועד, ודעתו ודאי ליקח אותם, 
ונזדמן לו עכשיו מי שהוא מוכר בזול והדבר ידוע, זה ודאי דבר האבד 
הוא אצלו וכהפסד גמור ומיעוט כיסו וכו'", ע"ש. והתם )הערה קכ"ט( 
ממ"ש  עלה  והעיר  להלכתא,  המ"ב  דפסקיה  החיי"א  למ"ש  הביא 
הרמב"ן ז"ל הנ"ל ודעימיה דס"ל דכגון דא מיקרי כדבר האבד ממש, 
ומותר ליעביד לצורך זה אף מלאכה גמורה, והלא הכרעת השו"ע סי' 
גמורה  לעשות מלאכה  מותר  לצורך מסחר  דאפי'  ג'(  )סעיף  תקל"ג 
ברווח שאינו מצוי, וכמ"ש בשעה"צ סי' תקל"ט )ס"ק כ"ג(, ובשו"ע 
שאינו  רווח  לצורך  שמותר  מה  שכל  מפורש  ה'(  )סעיף  תקל"ט  סי' 
מצוי ק"ו שמותר לצורך קניית תשמישו בזול, ולכן אע"פ דגבי הכרעת 
השו"ע דסי' תקל"ג יש שדנו בהא וכמ"ש המ"ב )שם, ס"ק י"ז(, מ"מ 
וק"ו  בזול הרי מן הראוי היה להקל בהא,  קניית צרכי תשמישו  גבי 
לגבי אמירה לנכרי שאינו אלא איסור דרבנן ובכל ספק אזלינן לקולא, 

והניח כל זה בצ"ע, ע"ש.

אדברי המ"ב  נמי  דהעירו  סי' תקמ"ג  והדר  עוז  במ"ב מהדו'  וע"ע 
)סי'  לעיל  הלכה  בביאור  ראה  וז"ל:  כהחיי"א  דקפסיק  )שם(  ז"ל 
לעשות  מותר  האם  ראשונים  מחלוקת  שהביא  מותר(  ד"ה  תקל"ג, 
במועד מלאכה כדי להשיג דבר שאחר המועד מחירו יותר יקר, וכתב 
שם שהשו"ע פסק להקל בזה, ולשיטתו מותר לקטוף מהעץ פירות 
אם לאחר המועד מחירם יותר יקר, ואף שאינו קוטף לצורך המועד, 
ולכאורה לפי"ז יש גם להתיר לשכור פועל במועד אם לאחר המועד 
שאינו  משום  לאסור  המ"ב  כאן  כמ"ש  ודלא  יקר,  יותר  מחירו  יהיה 
בידו, שהרי גם שם אין הפירות בידו, ושמא יש לחלק בין אופן שיפסיד 
חפצים או פירות לאופן שיפסיד פועל, שבכה"ג אין זה נחשב שמאבד 
דבר, וצ"ע, עכ"ל. ]והרבה יל"ד בלישני' דהביאוה"ל דמייתו, והכי נמי 
צ"ע במאי דכתבו לחלק בין דא להא, ויש לן בזה הרהורי דברים, ויל"ע 

בזה[.

והכי נמי יש להעיר בהא ממ"ש בביאור הלכה סי' תקל"ט )ס"ה, ד"ה 
אינו מותר וכו'( בתו"ד וז"ל: "אם לא לאדם שיש עליו נושים עם שטרי 
חוב ]וועקסלי"ן[ שהגיע זמן פרעון שלהם, ואם לא יפדם יהיה לו מזה 
ודאי הפסד, וידוע דבשביל דבר האבד מותר לעשות מלאכה גם כן", 
עמוד  פ"ב,  )חוה"מ  שליט"א  הגאב"ד  למרן  שני  חוט  ובספר  עכ"ל. 
קפ"ז( מייתי להביאוה"ל, וכתב עלה וז"ל: נתחדש בזה גדר נוסף שאף 
שאין כאן דבר מסויים שנפסד ונאבד, מ"מ אם ע"י שאינו פורע החוב 
יש לו הפסד מכך הרי שהפסד זה מיקרי דבר האבד, ומותר לעשות 
לעשות  שאסור  פשוט  זה  אמנם  מזה,  הפסד  לו  יהיה  שלא  מלאכה 
מלאכה בחול המועד כדי שיהיה לו מעות לכסות חובות שיש לו, דאין 
זה הפסד אלא חוב, מ"מ מסתברא דהפסד שכתב הביה"ל איירי דוקא 
בהפסד גדול, ואף דזה רק גורם להפסד ולא הפסד של החפץ עצמו, 
וק"ו ממנעלים דאף שנפסדים מ"מ אם אין העיקר נפסד אין זה נקרא 
דבר האבד, די"ל דאם איירי כאן בהפסד מרובה סגי אף שזה רק גורם 
להפסד, כמ"ש הט"ז שם שמותר לתקן הדלת והציר מפני הגנבים אם 
ההפסד מרובה הוא, ולפי"ז מי שלא משלם חובות כספיים שיש לו כגון 
גדול,  והוא הפסד  וכדו', שאז מתחייב בריבית  חשבון חשמל, מיסים 
מותר לו לעשות מלאכה בחול המועד כדי לכסות הפסדים גדולים אלו 
כדי שלא יופסד על מעות על הריבית וכדו', עכ"ל. ומהשתא יש לדון 
דיש  אפשר  ומיהו  וצ"ב.  לעיל,  דדיינינן  ממאי  מילתא  דא  שנא  מאי 
לחלק בהא, דמ"ש הביאוה"ל והחו"ש דמייתינן הכא כוונתם בגוונא 
דיהיה לו הפסד מינה בחוה"מ גופי' ומשו"ה שרי, אך כל דאין ההפסד 
בחוה"מ גופי' אלא אחריו שאני, ומ"מ צ"ע בכל זה טובא ממש"נ לעיל, 
ויל"ע בהא. )ועי' במאי דכתיבנא לעיל )סי' ל"א( גבי מניעת ריוח גדול 

אי חשיב דבר האבד, דון מינה ואוקי באתרין, ע"ש(.

סימן ס"ח

אי שרי ליתן לישראל מלאכה בקבלנות או 

בשכיר יום שיעשנה אחר המועד

מלאכה  יהודי  לאינו  ליתן  מותר  ג'(:  )סעיף  תקמ"ג  סימן  שו"ע 
ימדוד  שלא  ובלבד  המועד,  אחר  שיעשנה  יום  בשכיר  או  בקבלנות 
התם.  ז"ל  הרמ"א  ועמ"ש  ע"כ,  בחול,  שעושה  כדרך  וימנה  וישקול 
ובמגן אברהם )שם ס"ק ד', ד"ה שיעשנה( כתב וז"ל: פירוש שיאמר 
שרי  דלישראל  וה"ה  יוסף,  בית  עי'  לו בהדיא שיעשנה אחר המועד, 

ליתן, עכ"ל.

וז"ל:  ברם באליה רבה )שם( מייתי לדברי המג"א ז"ל, וכתב עלה 
בישראל  דאסור  ליה  דסבירא  אפשר  כותים,  הזכירו  הפוסקים  "וכל 
משום חשד כמו שכתב סוף סימן תקל"ד", עכ"ל וע"ש. )ועי' בפמ"ג 

)שם, א"א ס"ק ד'( דמייתי למ"ש המג"א ז"ל ולמ"ש הא"ר, ע"ש(.

האמנם דבמ"ב )שם, ס"ק ז'( קפסיק לדברי המג"א ז"ל להלכתא, 
ובשעה"צ )שם, ס"ק ה'( כתב בתו"ד וז"ל: וראיתי באליה רבה שפקפק 
על זה, וכתב דכל הפוסקים הזכירו "לנכרי", עיין שם, ובמחילת כבוד 
תורתו לא עיין ברמב"ם פרק ז' מהלכות יום טוב בסופו, ומוכח בהדיא 
ריטב"א  מחידושי  וכן  שם,  עיין  לישראל  נכרי  בין  בזה  חילוק  דאין 

בפרק ב' מוכח גם כן דהוא הדין לישראל, עכ"ל.

והנה הכי כתב הר"מ ז"ל בהלכות שביתת יו"ט )פ"ז הכ"ה( שוכרין 
שלא  ובלבד  המועד,  לאחר  לעשותה  במועד  המלאכה  על  השכיר 
ישקול ולא ימדוד ולא ימנה כדרך שהוא עושה בחול, ע"כ. ובפשטות 
ז"ל  השעה"צ  הוכיח  מיירי,  שכיר  באיזה  ז"ל  הר"מ  פי'  דלא  מהא 

דמשמע דאישראל נמי קאי.

וכעין זה עי' בשפת אמת עמ"ס מו"ק )דף י"ב, בגמ' ד"ה תניא אידך 
מקבלין קיבולת במועד( דכתב וז"ל: נראה דברייתא זו בישראל נמי 
)סי'  המג"א  וכ"פ  המועד,  אחר  על  הקיבולת  לקבל  דרשאי  מיירי, 
תקמ"ג(, וכן הרמב"ם ה' יו"ט )פ"ז הכ"ה( כ' סתם, ומשמע דבישראל 
מיירי, אך בס' א"ר שם כ' דכל הפוס' כ' דוקא עכו"ם, ולא ראה לשון 

הרמב"ם הנ"ל, עכ"ל, ודוק בזה.

איברא דבמאי דכתב השעה"צ ז"ל "וכן מחידושי ריטב"א בפרק ב' 
ז"ל  הריטב"א  כוונתו למ"ש  הנה  לישראל",  הדין  דהוא  כן  גם  מוכח 
וז"ל:  במועד(  קבולת  מקבלין  אידך  תניא  ד"ה  א',  י"ב  )דף  במו"ק 
בכ"ד.  וע"ש  ע"כ,  המועד,  לאחר  לעשותה  הגוי  מן  ישראל  אפי'  פי' 
דהאי מקבלין  בדבריו  נקיט  ז"ל  דהריטב"א  בזה,  לעיין  יש  ולכאורה 
מן  ישראל  דאפילו  כתב  לא  אך  הגוי,  מן  ישראל  אפי'  היינו  קיבולת 
הישראל שרי, ואכתי נימא דבכוונה מכוונת נקיט הריטב"א ז"ל להא 
דאפי' ישראל מן הגוי, דאה"נ ישראל מישראל אסור ומה"ט דחשדא, 

וצ"ע.

"וכל  במ"ש  רבה  האלי'  כוונת  דעיקר  אמינא  דמסתפינא  ולולי 
בהדיא  דכתבו  דרבוותא  לרובא  היינו  וכו',  כותים"  הזכירו  הפוסקים 
ד"ה  א',  )די"ב  מו"ק  רש"י  דעי'  יהודי,  לאינו  בנתינה  הכא  דמיירי 
לנכרי לעשותה אחר המועד",  "נותנה  וז"ל:  קיבולת( דכתב  מקבלין 
גמרין,  מיירי  בזה  דדייקא  לכאו'  משמע  דנא  דבסוגי'  ובשגם  ע"ש. 
לאחר  לעשותה  במועד  קבולת  מקבלין  "ת"ר  התם  מדאי'  והיינו 
לנכרי  אומר  עושה  שהוא  כל  דבר  של  כללו  אסור,  ובמועד  המועד, 
ועושה, וכל שאינו עושה אינו אומר לנכרי ועושה, תניא אידך מקבלין 
ושלא  ימדוד  שלא  ובלבד  המועד,  לאחר  לעשותה  במועד  קיבולת 
ישקול ושלא ימנה כדרך שהוא עושה בחול", ע"כ. ומהאי כללו של 
דבר דנקטה הגמ' משמע כמבואר דמיירי בשנותן לאינו יהודי, ואם כן 
האי תניא אידך דקאי אדלעיל נמי מיירי בהא, ודוק היטב הדק, וק"ל. 

]ועי' בפי' הר"ח ז"ל שם, ויל"ד בזה[.

מלאכה  לגוי  ליתן  מותר  בהדיא  כ'  תקמ"ג  סו"ס  בטור  נמי  ודכן 
בבית  ועי'  ע"ש.  וכו',  יום שיעשנה אחר המועד  או בשכיר  בקיבולת 
יוסף )שם, ד"ה מותר( דמייתי להנמוק"י )דף ה' ע"ב, ד"ה מקבלין( 
כדי  במועד  לגוי  מלאכה  נותנין  פירוש  קיבולת  "מקבלין  וז"ל:  דכ' 
לעשותה לאחר המועד" ע"כ, וע"ש בכל דבריו, וזהו נמי האי לישנא 
דנקיט לה מרן ז"ל בשלחנו הטהור וכדמייתינן לעיל "מותר ליתן לאינו 
יהודי" וכו', והרמ"א ז"ל התם לא השיג אהא ולא מידי, דמשמע דס"ל 
)די"ב  וע"ע בחידושי המאירי למו"ק  דייקא,  גוונא  דמיירי בהאי  נמי 
א'( דכתב מתנין עם הגוי במועד ומוסרין לו קיבולת לעשות בו אחר 
המועד וכו', ע"ש בכ"ד. ואם כן אדרבה הי' לן לאוקומי לדברי הר"א 
לא  פלוגתא  דאפושי  המפורש  מן  כתוב  וילמד  בשיטתייהו,  נמי  ז"ל 
ומ"מ  בהא,  לעיוני  איכא  ז"ל  הריטב"א  דלמ"ש  אלא  וצ"ב,  מפשינן, 

פשטות דברי הא"ר כמש"נ קאי ארובא דרבוותא, וא"ש, כנלפע"ד.

אכן יש לדון בהא למ"ש בתוספתא דמועד קטן )פ"ב ה"ג( ומקבלין 
קיבולת במועד למוצאי מועד, ובלבד שלא ימנה ולא ישקול ולא ימדוד 
כדרך שעושה בחול, ע"כ. וכעי"ז עי' בירושלמי דמו"ק )פ"ג ה"ד( אין 
כותבין שטרי ארסיות וקבלנות במועד, השם שם כדרכו ובלבד שלא 
ימוד ושלא ישקול ולא ימנה, ומקבלין קיבולת במועד לעשותה בתוך 
ימנה,  ולא  ימוד ושלא ישקול  ובלבד שלא  המועד, השם שם כדרכו 

ע"כ. ורהיטת דברי התוספתא והירו' משמע דמיירי אפי' בישראל.

דתוספתא  תנא  ישראל  לגאון  ומצאתי  עיני  את  ה'  האיר  הכי  בתר 
וזה  כתב  )שם(  לתוספתא  דוד  חסדי  דבפי'  זלה"ה  פארדו  הגר"ד 

לשונו: והא דמקבלין קבולת, היינו נמי משום דבר האבד שמא יקדמנו 
אחר, ואע"ג דקי"ל דבר האבד לא בעי שינוי, והכא אמרינן שלא ימנה 
וכו', אפשר דהיינו טעמא משום שאין לו הפסד מפני זה, ולפי"ז היה 
נראה שאם יש בדבר הפסד דאי לא שקיל או מונה לא יהיב ליה שרי, 
אלא דמסתמיות דברי התנא לא משמע הכי, וכך נראה דהך לא חשיב 
ליה דבר האבד לפי שאין כאן אלא מניעת הריוח, אלא דאפילו הכי 
איסור  ולא  דליכא בהא לא מלאכה  ולא מונה שרי  כל שאינו שוקל 
אחר אלא הזמנה בעלמא ולאו מידי הויא, אבל לשקול אסור דעביד 
כעובדין דחול, ובגמ' רפ"ב דף י"ב מייתי לה להך סיפא, ופירש"י ז"ל 
מקבלין קבולת, נותנה לעכו"ם לעשותה אחר המועד, וכן פירש"י והר"ן 
ז"ל בהלכות )דף ה' ע"ב מדפי הרי"ף ד"ה מקבלין(, וכ"כ הטור ומרן ז"ל 
בסי' תקמ"ג, אמנם נראה דלאו לאפוקי ישראל הוא דכתבו הכי אלא 
דילמא  חיישינן  ולא  נותנה לעכו"ם שרי,  לרבותא לאשמועינן דאפי' 
העכו"ם עביד המלאכה במועד, אבל אין הכי נמי דכל שאין שם אלא 
מידי  ולאו  שרי,  ישראל  לשוקל  אפי'  מנין  ובלא  משקל  בלא  נתינה 
עביד לא הנותן ולא המקבל. וכך למדתי מדברי הרמב"ם ז"ל, דבפ"ז 
לאחר  לעשותה  במועד  על המלאכה  כתב ששוכרין השכיר  כ"ה  דין 
המועד, ובלבד שלא ישקול וכו' כדרך שהוא עושה בחול, ושוב כתב 
כותי שקבל קבולת מישראל אפי' היה חוץ לתחום אינו מניחו לעשותו 
במועד, ע"כ, ומדדייק דבסיפא הזכיר כותי וברישא קאמר שכיר סתם, 
שמע מינה דאפי' בישראל מוקי לה, ואיברא דפשטא דלישנא דתנא 
דקתני מקבלין קבולת הכי משמע, דאילו לפירש"י ודעימיה טפי הוה 
ליה למימר נותנין קבולת ולא מקבלין, עכ"ל. וכמה הלכתא גבירתא 

מצינן למילף מדברי קדשו, ודוק היטב.

מיירי,  במאי  פורש  לא  ז"ל  הר"מ  דבדברי  דכיון  כתבנו  לעיל  והנה 
למאי  מיהא  רבוותא,  בשאר  המפורש  מן  סתום  דילמד  נימא  כן  אם 
קבולת  שקבל  גוי  ז"ל  הר"מ  כתב  דהדר  דוד  החסדי  דקמדייק 
מישראל וכו', נמצא דאדרבה הא דסתם בריש דבריו לאורויי דמיירי 
נמי בישראל, ואפשר דזהו עומק דיוקם דרבותינו השעה"צ והשפ"א 

בדברי הר"מ ז"ל, ואתי שפיר, וק"ל.

בידי  היו  לא  קטן  מועד  למסכת  ז"ל  הריטב"א  דחידושי  יודע  והוי 
לפ"ק,  תפ"ט  שנת  באמסטרדם  לראשונה  שנדפסו  מאחר  הא"ר 
כמבואר במבוא לחי' הריטב"א מהדורת מוה"ק ע"ש, ואילו הסכמת 
לפ"ק  תמ"ח  משנת  הינה  רבה  אלי'  לספר  פראג  ודייני  הא"ר  אבי 
לפ"ק  תקי"ז  שנת  בזולצבאך  לראשונה  נדפס  גופי'  דהא"ר  )אע"פ 
כמ"ש בס' אוצה"ס בערכו, ע"ש, ועי' בהקדמה לא"ר, ע"ש היטב(, ואם 
ז"ל מאחר  הריטב"א  מדברי  הא"ר  לאקשויי אמ"ש  דליכא  נמצא  כן 

שלא הי' בידו, ופשוט.

דשרי  דה"ה  ודעימיה  ז"ל  המג"א  דכתב  בהא  דמילתא  ואעיקרא 
לישראל ליתן לישראל אחר לעשות אחר המועד, עי' בהערות הגר"י 
טשזנר שליט"א לספר יד אהרן הל' חוה"מ )עמוד קנ"ב( דכתב בזה 
וז"ל: ודווקא אם הפועל יהודי שומר תו"מ, אבל אסור לתת לחילוני 
אף אם מתנה עמו שלא יעשה במועד אם סביר שלא ישמע לו ויעשה 
במועד, עכ"ל. )ועי' מאי דכתיבנא בספרנו ענפי משה בהלכות ועניני 
פסח )סימן קצ"ב( גבי מכירת כמות גדולה של חמץ איזה ימים קודם 

הפסח לשאינו שומר תומ"צ, ע"ש, ואכמ"ל(.

סימן ס"ט

ידון בכמה אינשי מיקרי רבים לאחשובי כצרכי 

רבים שמותר לעשותם בחוה"מ

בחול  לעשותם  מותר  רבים  צרכי  א'(:  )סעיף  תקמ"ד  סימן  שו"ע 
לאחשובי  "רבים"  מיקרי  אינשי  בכמה  לדון  ויש  ע"ש.  וכו',  המועד 

כצרכי רבים דמותר לעשותם בחוה"מ.

ובספר חוט שני למרן הגאב"ד שליט"א )חוה"מ, פרק ו' ס"ב, עמוד 
הרמב"ן  ממ"ש  זה  ללמוד  יש  דאולי  וכתב  ענינא,  בהאי  עמד  ר"ה( 
)מו"ק ח' ע"ב וכ"ה במלחמות ריש מו"ק דף ג' ע"א מדפי הרי"ף( וז"ל: 
"דבית הקברות אפילו של בני משפחה מצרכי רבים היא", ע"ש. וכתב 
החו"ש עלה וז"ל: "ואולי כוונתו לפי מה שנהוג שהמשפחה המורחבת 
היו מתגוררים בסמוך זה לזה והם רבים, משא"כ כמה יחידים אינם 
רבים לענין זה, ואפשר שכוונתו כל יוצאי חלציו, אבל לא כל משפחה 
וכך מורה בפשטות לשון הרמב"ן  רבים,  יחשבו  נפשות  ו'  או  ה'  של 
שכמה  ואפשר  העיר,  של  היינו  רבים  של  דמרחץ  מהירושלמי  והוא 

מרחצאות היו בעיר", עכ"ל, וע"ש בכל דבריו.

ועי' בקובץ תשובות למרן רשכבה"ג הגרי"ש אלישיב זצוק"ל )ח"א, 
סימן ל'( דדן בגדר צרכי רבים שמותר לפקח עליהם בשבת לפימ"ש 
בשו"ע ונ"כ דהל' שבת סימן ש"ו ע"ש, ובתו"ד כתב וז"ל: "מהאמור 
נראה דהגדר של צרכי רבים שהתירו לפקח עליהם בשבת הם באופן 
שיש בפיקוח שלהם משום הצלה מהפסד הנוגע לרבים, וכ"כ המאירי 
כתובות ה' "וכן מפקחין פקוח רבים ר"ל כל השתדלות להצלה של 
רבים והוצאות עסקיהם לאור", ובשו"ע או"ח סי' תקמ"ד "צרכי רבים 
מותר לעשותם בחוה"מ כגון לתקן הדרכים ולהסיר מהם המכשולות", 
היינו שלא התירו לתועלת רבים אא"כ יש בפעולה ההיא משום מניעה 
ממכשול והצלה מהפסד, וכל פעולה שלא נכנסה בגדר הזה אין לנו 
להתירה וכו' ]ואף לו היה ההיתר של צרכי רבים בדבר המביא תועלת 
הנוגע  בדבר  דוקא  זה  מ"מ  הפסד,  מניעת  משום  בהם  כשאין  גם 
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לציבור ולא בדבר הנוגע לשותפין, ואם כמה וכמה יהודים רכשו להם 
מגרשים בשותפות פשוט שאין דינן אלא כיחידים[, עכ"ל.

אמנם עי' בספר תורת המועדים ע"ס שונה הלכות סי' תקמ"ד )ס"ק 
ב'( דכתב בהא וז"ל: וכמות האנשים שנקרא צרכי רבים מבואר ברמב"ן 
במלחמות למסכת מו"ק ]דף ח' ע"ב[ שקבר שחופרין לבני משפחה 
נחשב צרכי רבים, מבואר בדבריו שא"צ דווקא ציבור כללי, אלא אף 
ציבור פרטי חשיב צרכי רבים, ולמעשה אמר לי מרן הגר"ח קניבסקי 
שליט"א שאין לזה שיעור מסויים של אנשים אלא הכל לפי ראות עיני 
המורה, והג"ר אהרן יהושע צוקער שליט"א אמר לי שמצינו בעירובין 
י"ל שחמישים  דיורין, א"כ  נ"ט שעיר של רבים הוא כשיש חמישים 

איש ודאי נקרא צרכי רבים אבל פחות מזה צריך ראיה, עכ"ל.

זלה"ה  מדיני  הגרח"ח  מרן  ממ"ש  זה  בכל  לעיין  יש  לפענ"ד  ברם 
בשדי חמד )ח"ג, מערכת ח' כלל נ"ד דף כ"א א' מדה"ס( גבי אי איכא 
ברבים משום חשדא, ואחר דנו"נ בזה כתב )שם, דף כ"ב א' ד"ה והנה( 
משמי' דהה"ג רבי אשר זעליג מיטריפרעל ז"ל דהוכיח דשניים חשיבי 
רבים להאי ענינא, ע"ש בראייתו מברכות )ג' ע"ב(, וע"ש עוד בזה. ועי' 
נמי בשדי חמד )חלק ה', מערכת המ', כלל קע"ז, דף נ' ע"א מדה"ס( 
דקמציין למ"ש בספר הביכורים והראיון )דט"ו אות ז', ודף ז"ך ע"א( 
בכללא דמיעוט רבים שניים, ואינו מצוי אצלי לעיוני ביה, ועי' בשדי 
חמד )ח"ה, מערכת הר', כלל ל"ה דקמ"ט ע"ב מדה"ס( דמייתי מכ"מ 
בלישנא דרבים משמע תלתא, ובשלהי דבריו כתב וז"ל: "ולפום ריהטא 
נראה דלאו מילתא דפסיקתא היא, עיין גיטין דף נ"ט ע"ב הא דאמרת 
בבית הכנסת לא, לא אמרן אלא בשבתות וימים טובים דשכיחי רבים 
אבל בשני וחמישי לא, מובן דגם עשרה זימנין לא חשיבי רבים )עיין 
בכלל זה כנסת חכמ"י סי' קע"ז תק"ב, טהרת המים אות ל"ח(", עכ"ל. 

ויש לדון בזה טובא.

והלום שאלתי מקמיה מו"ר הגאון הגדול ציס"ע רבי יוסף ליברמן 
שליט"א בעמח"ס שו"ת משנת יוסף ושא"ס בכמה אינשי מיקרי רבים 
דמסתבר  והשיבני  בחוה"מ,  לעשותם  דמותר  רבים  כצרכי  לאחשובי 
דזה הוי בעשרה אנשים ]ועי' בפסק"ת ריש סי' תקמ"ד, ע"ש היטב[. 
לן  כתב  שליט"א  נבנצל  אביגדור  רבי  הגדול  להגאון  זה  וכששאלתי 

וז"ל: "אולי צרכי שכונה וכיו"ב", עכ"ל.

תו שאלתי למו"ר מרן שם התורה הגר"ח קניבסקי שליט"א בזה"ל: 
לעשותם  מותר  רבים  צרכי  ס"א  תקמ"ד  סי'  המועד  חול  הל'  שו"ע 
בחוה"מ כו', יל"ע בכמה אינשי מיקרי "רבים" לאחשובי כצרכי רבים 
לשון  וזה  שליט"א  מרן  מו"ר  לן  וכתב  בחוה"מ,  לעשותם  דמותר 
קדשו: "אין רבים פחות משלשה )תו"כ מצורע פט"ו(", עכ"ל )ואפשר 
דכוונתו למ"ש בתו"כ דפ' מצורע זבים שלהי פ"ז ע"ש, ויל"ע בזה(, 
ולפי זה יש לדון במאי דמייתינן לעיל מספר תוה"מ דכ' משמי' דמו"ר 
מרן שליט"א שאין לזה שיעור מסויים של אנשים אלא הכל לפי ראות 
עיני המורה, ואפשר דצ"ל דמ"מ כוונת מו"ר מרן שליט"א במאי דכתב 
לן דעל כל פנים בפחות משלשה בודאי לא הוי כצרכי רבים, ומשלשה 

ואילך הכל לפי ראות עיני המורה, ואתי שפיר, כנלפע"ד.

סימן ע'

בענין תיקון ועשיית מקוואות בחול המועד

בחול  לעשותם  מותר  רבים  צרכי  א'(:  )סעיף  תקמ"ד  סימן  שו"ע 
המועד, כגון לתקן הדרכים ולהסיר מהם המכשולות ולציין הקברות 
כדי שיזהרו מהם הכהנים ולתקן המקואות: הגה: ודוקא צרכי רבים 
כאלו שהם צריכים לגוף האדם, אבל שאר צרכי רבים כגון בנין בית 
הכנסת )ב"י בשם תשובת הרשב"א( אסור לעשות במועד, והוא הדין 
דלשאר צרכי מצוה אסור לעשות מלאכת אומן במועד )ריב"ש סימן 

רכ"ו(, ע"כ.

והוא הדין  וז"ל:  ולתקן המקואות( כתב  ד', ד"ה  ובמ"ב )שם, ס"ק 
בור  דחפירת  ודומיא  במועד,  מקוה  לעשות  מותר  כן  גם  דלכתחילה 
המבואר בסעיף ב', ודוקא כשתהיה נגמרת בחול המועד ותהיה צורך 
המועד, דאי לאו הכי אסור דהוא מעשה אומן, עכ"ל. ובשעה"צ )שם, 
ס"ק ד'( דמוסיף עלה וז"ל: והוא הדין במה שהתיר בשלחן ערוך לתקן 
בחול  נגמר  שיהיה  בעינן  אומן  מעשה  הוא  התיקון  אם  המקואות, 

המועד, עכ"ל.

והנה הא דכתב מרן ז"ל "ולתקן המקואות" כוונתו למקוה טהרה, 
ועי' במו"ק )דף ב' ע"א ודף ה' ע"א( ע"ש היטב, אכן יש לדון אי כוונתו 
דקאי  נימא  אי  דאף  ותו  דגברי,  למקוה  גם  או  דנשי  למקוה  דייקא 
אמקוה דנשי, מ"מ יש לעיין אי האי מילתא מיקרי צורך הגוף מאחר 
ועוד דהאידנא אין מניחין להכנס  ניתנו.  דקי"ל דמצוות לאו ליהנות 
להמקוה זולתי שירחצו סמוך ונראה להטבילה, ואם כן אין בהמקוה 
גופי' תוספת נקיון להגוף, אשר משו"ה נימא דהו"ל כתיקון דמרחץ 

)עי' במ"ב סי' תקמ"ד ס"ה, ודוק(, וצ"ע.

שמירת  בס'  זולתי  בזה  שדיברי  ראיתי  לא  דרבנן  בספרי  ובחופשי 
המועד כהלכתו )פי"א, הערה מ"ב(, ואף איהו כתב בהא בקציר האומר 
וז"ל: "ולכאו' י"ל דהני מילי מקוה נשים דהצורך ליטהר לבעלה נחשב 
כצורך הגוף, אבל מקוה אנשים לכאו' לא עדיף מבניית בית הכנסת 
לצורך  אפי'  אומן  במעשה  לעשות  ואסור  הגוף,  צורך  חשיב  דלא 

המועד", עכ"ל.

דכתב  ס"ז(  פס"ח  )ח"ב  כהלכתה  שבת  שמירת  בספר  עי'  אמנם 
יוכלו  כדי שהמתפללים  בבית הכנסת  מים  ברז  מותר להתקין  וז"ל: 
ליטול את ידיהם לפני התפילה, עכ"ל. ובהערה דשם )ס"ק כ"ד( כתב 
וז"ל: כי גם זה יש בו צורך הרבים במועד שיטלו ידיהם לפני התפילה, 
מאן  ומכ"ש  דגברי,  מקוה  לתקן  נמי  מותר  לכאו'  דבריו  ולפי  עכ"ל. 
לעיוני  איכא  הששכה"ל  דברי  בעיקר  מיהו  עזרא,  אטבילת  דמקפיד 
מהא דכתב הרמ"א ז"ל במייתינן וז"ל: "ודוקא צרכי רבים כאלו שהם 
צריכים לגוף האדם, אבל שאר צרכי רבים כגון בנין בית הכנסת )ב"י 
בשם תשו' הרשב"א( אסור לעשות במועד, וה"ה בלשאר צרכי מצוה 
וע"ש.  ע"כ,  רכ"ו(",  סי'  )ריב"ש  במועד  אומן  מלאכת  לעשות  אסור 
לומר  רוצה  וז"ל:  כתב  וכו'(  מצוה  צרכי  ד"ה  ח',  ס"ק  )שם  ובמ"ב 
דמעלת המצוה לא מהני להתיר בשביל זה מלאכת אומן אף כשצריך 
לה במועד, ומעשה הדיוט מותר לצורך המועד אף כשאין בה מצוה 
וכנ"ל בסימן תקמ"א סעיף ה', עכ"ל, וע"ש. ואכתי צ"ב בהאי התירא 
לפום  דלכאו'  התפילה,  מקודם  נט"י  עבור  בביהכנ"ס  ברז  דהתקנת 
ריהטא לא הוי צורך הגוף זולת דהוי צורך מצוה, ואם כן אסור לעשותו 

במעשה אומן אע"ג דהוי צרכי רבים, וצ"ב, ויש לדון בזה.

אחר שכתבתי כל האמור דנתי בהא קמי' מו"ר הגאון הגדול ציס"ע 
רבי יוסף ליברמן שליט"א בעמח"ס שו"ת משנת יוסף ושא"ס, ואמר 
לן דמקוה דגברי חשיב נמי כצרכי רבים דשרי לתקוני במועד, וטעמא 
שלא  נזהרים  עזרא  לטבילת  דכשנצרכים  אינשי  דישנם  דמילתא 
וגבייהו  מכ"מ(,  שליט"א  מו"ר  בזה  )והאריך  ש"ש  מפיהם  להוציא 

חשיב צרכי רבים וצרכי הגוף.

והגאון המפורסם רבי סיני אדלר שליט"א בעמח"ס דבר סיני ושא"ס 
כתב לן בהא וז"ל: אע"פ שרק מיעוט קטן של גברים אבלים כל יום, 
אולם בערב שבת ובערב יום טוב רבים מן הגברים טובלים בהם, ולכן 
מסתבר שכשם שמקוה לנשים מתקנים כמו כן מקוה לגברים, עכ"ל.

אולם הגאון הגדול רבי אביגדור נבנצל שליט"א כתב לן בהאי ענינא 
וז"ל: אולי בזה"ז רק מקואות הנשים אא"כ במקום שאין מרחצאות 

ברווח, עכ"ל.

קניבסקי  הגר"ח  התורה  שר  מרן  מו"ר  מקמיה  זה  וכששאלתי 
הבנתי  כך  הקמ"ח,  )אמר  מקואות"  כל  "לא  וז"ל:  לן  כתב  שליט"א 
הכתי"ק דמו"ר מרן שליט"א, ואם שגיתי אתי תלון משוגתי והשי"ת 
ז"ל דמייתינן לעיל  ]והרבה יש לדון במ"ש הרמ"א  יצילנו משגגות(. 
רב  דבי  בספרא  זלה"ה  אלפאסי  רפאל  מסעוד  רבי  הגה"ק  ממ"ש 

משחא דרבותא סימן תקמ"ד ס"א ע"ש באורך, ואכמ"ל[.

סימן ע"א

חפירת בורות שיחין ומערות של יחיד בחוה"מ

שו"ע סימן תקמ"ד )סעיף ב'(: אבל בורות שיחין ומערות של יחיד 
בכל  וע"ש  ע"כ.  צריך להם עתה,  ואפילו  אותם מחדש  אסור לחפור 
דבריו. ובמגן אברהם )שם, ס"ק ד', ד"ה ואפילו צריך כו'( כתב וז"ל: 

ואפילו אין לו מה ישתה אלא מפני דוחק הרבה אסור )מ"מ(, עכ"ל.

והנה מקור דברי המג"א ז"ל ממ"ש המגיד משנה בהל' שביתת יו"ט 
וז"ל:  בסו"ד  כתב  והתם  כו'(,  ומערות  שיחין  בורות  ד"ה  ה"ד,  )פ"ח 
"ואפשר שאפילו אין לו מה ישתה אלא ממקום רחוק הרבה לא התירו 
לו חפירה, וזה נראה בדעת רבינו )=הר"מ ז"ל דשם( שלא חלק", ע"כ.

והכי נמי קחזינא לרבינו הגה"ק רבי חיים בן עטר זצוק"ל, דבספרו 
ראשון לציון עמ"ס מועד קטן )דף ה', ד"ה לא שנו אלא שאין רבים 
שרי  לא  יחיד  הש"ס  מסקנת  "לפום  וזל"ק:  כתב  וכו'(  להם  צריכים 
לחפור  אסור  לה  צריך  אפילו  חפירה  אבל  לה,  דצריך  חטיטה  אלא 
אלא ילך ויביא מים אפילו ממקום רחוק", עכלה"ק, וע"ש היטב. וכפי 
הנראה דזהו כוונת המג"א ז"ל במ"ש דביחיד אפילו אין לו מה ישתה 
אלא מפני דוחק הרבה אסור, והיינו נמי בגוונא דצריך לילך עבור זה 

למקום רחוק, וק"ל.

ברם שוב נתבוננתי דמרן ז"ל בבית יוסף דסי' תקמ"ד מייתי לדברי 
שאפילו  "ואפשר  ז"ל  המג"א  דנקיט  לישנא  וכהאי  משנה,  המגיד 
אין לו מה ישתה אלא מפני דוחק הרבה לא התירו לו חפירה" וכו', 
א'( כתבו  )שם, ס"ק  ירושלים  והערות להטור דמכון  ובהגהות  ע"ש. 
עלה וז"ל: צריך לומר "ממקום רחוק" במקום )מפני דוחק(, כן הגיה 
במור וקציעה, וכן הוא בהרב המגיד, עכ"ל, ויל"ע אם היה לפניהם גי' 

אחריתא בהמ"מ, וצ"ע.

סימן ע"ב

תיקון מגילות שיה"ש וקהלת עבור קריאה בהם בשבת חול המועד

שו"ע סימן תקמ"ה )סעיף א'(: אסור לכתוב בחול המועד, ואפילו 
להגיה אות אחת בספר אסור: הגה: ולצורך רבים יש אוסרים כל שאינו 
לצורך המועד )ת"ה סימן פ"ה(, ויש מתירין )כל בו וב"י(, ונהגו להקל 
בכתב שלנו שאינו מעשה אומן, ע"כ. ועי' במ"ב )שם, ס"ק ב', ד"ה אות 
אחת( דקמפרש וז"ל: כגון לעשות מרי"ש דל"ת וכי האי גוונא, ע"ש 
בדבריו. ועי' בספר יד אהרן )הל' חוה"מ סי' תקמ"ה הערה ב'( דמייתי 
מהגר"י טשזנר שליט"א דבדייקא נקט המ"ב ז"ל אופן זה, ולפי דאי 

עביד מדל"ת רי"ש הוי חק תוכות דפוסל, ע"ש.

תו כתב השו"ע )שם, סעיף ב'( וז"ל: נראה לי שאם אין להם ספר 
תורה כשר לקרות בו בציבור מותר להגיהו בחול המועד כדי לקרות בו 

בציבור, וכן בספרי מקרא וגמרא שצריך לקרות במועד מותר להגיהם 
במועד משום דהוי דבר האבד, ע"כ, וע"ש בכ"ד. ובמ"ב )שם, ס"ק ז', 
ד"ה מותר להגיהו( כתב וז"ל: והוא הדין אם חסר איזה אות או תיבה 

מותר לכתוב, עכ"ל, וע"ש.

וגבי תיקון מגילת שיר השירים או מגילת קהלת שצריכים לקרוא 
בה בשבת חול המועד, עי' בספר שמירת שבת כהלכתה )ח"ב, פרק 
ס"ח, הערה ל"ד( דמייתי מספר זה השלחן )ח"א, סי' תקמ"ה( דס"ל 
דמותר לתקנה בחוה"מ, וקמוסיף עלה בשש"כ )שם( וז"ל: ועיין ספר 
דהא  הא,  דמנ"ל  כ"ד  ס"ק  זצ"ל  האג"מ  בעל  תשובות  שלמה  זכרון 
המגילה )ר"ל מגילת אסתר( כשרה עד שתחסר רוב אותיותיה, דהא 
אין חיוב ממש לקרוא בה, ועיין ספר עמק ברכה דף נ"ב ד"ה ולענ"ד, 
דדינם לענין כתיבה כספר תורה, ולא דמיא למגילת אסתר דקריאת 
אגרת, וא"כ אם נוהגים לברך על הקריאה של שיר השירים או קהלת 
דינה כמו ספר תורה, עכ"ל, וע"ש, ועי' נמי מ"ש מרן האג"מ זלה"ה 

בתשובותיו חלק שמיני )סימן ל"ו(, ע"ש היטב.

ברם בספר הצדיק ר' יוסף זונדל מסלאנט ורבותיו )מהדו' ירושלים 
]וציין לו בס' זה השלחן דמייתי השש"כ[ מייתי  תרפ"ז, עמוד מ"ה( 
סת"ם,  של  כתבים  בדיני  זלה"ה  מהריז"ס  הגה"צ  מכתי"ק  תשובה 
ובתו"ד כתב וזל"ק: "וגם הי' לאדמו"ר הגאון מוהר"ח מוולאזין מגילת 
שה"ש כתב וועליש והיתה חשובה מאד בעיניו, ובחוה"פ עיינתי בתוכה 
לסדר לי הקריאה, מצאתי כתיב שמה רהיטנו בהא וצ"ל רחיטנו, בחית 
הכתיב וקרי רהיטנו, שאלתי את פיו והתיר לי לתקנו בחוה"מ", עכ"ל.

הרה"ג  ע"י  הנדמ"ח  ראש  כתר  ספר  יקרת  לאור  זכינו  מקרוב  וזה 
רנ"ז( דמייתי  )ח"א, עמוד  לו  וראיתי  גרודקה שליט"א,  מוה"ר משה 
כתב  רנ"ג(  )ס"ק  דשם  ובהערות  הנזכר,  זלה"ה  דהגריז"ס  למכתבו 
עלה וז"ל: מבואר שהתיר רבינו )=מהר"ח מוולאזין זלה"ה( לתקן את 
המגילה בחול המועד, אע"פ שאסור להגיה בספר אפילו אות אחת 
רב  מעשה  בספר  )=עי'  הנ"ל  הגר"א  כשיטת  זה  ולכאורה  בחוה"מ, 
המגילה  קורין  וכו'  וסוכות  פסח  חוה"מ  "בשבת  התם  דאי'  )קע"ה( 
עמודים"(  עם  תורה  בספר  בגליון  הנכתבת  ממגילה  וטעמים  בניגון 
בקלף,  כשרה  במגילה  דוקא  היא  בחוה"מ  המגילות  קריאת  דתקנת 
ולכך הוי לצורך המועד ומותר לתקנו בחוה"מ - עוד מוכח לכאורה 
שסבר רבינו שמגילה שחסר בה תיבה אחת פסולה, דאם אינה פסולה 
ס"ב(  תקמ"ה  )סי'  בשו"ע  כמש"כ  בחוה"מ,  לתקנה  אסור  לכאורה 
להגיהו  מותר  בצבור  בו  לקרות  כשר  ס"ת  להם  אין  לי שאם  "נראה 
בחוה"מ כדי לקרות בו בצבור וכו' דהוה דבר האבד" )ועיי"ש במשנ"ב 
סק"ח(, ומשמע דוקא משום שנפסל הס"ת בכך מותר לתקנה - והנה 
"בדיעבד  ס"ב(  תר"צ  )סי'  בשו"ע  כתב  אסתר  מגילת  קריאת  בדין 
אם השמיט הסופר באמצעה תיבות אפילו עד חציה וקראם הקורא 
אין לפסול  "ובדיעבד  )סי' תרצ"א ס"ב( כתב  ]והרמ"א  יצא"  על פה 
מגילה משום חסרות ויתירות, דלא גרע מהשמיט בה הסופר אותיות 
הירש  רבי  בשם  הביא  נ"ב(  )עמוד  ברכה  עמק  ובספר  דכשרה"[, 
מראדין זצ"ל ]חתנו של הח"ח[ דהאי דינא נאמר בכל חמשת המגילות 
שאין פוסל בהם חסרון תיבות, וכתב ע"ד: "לענ"ד אינו נראה כן, דהרי 
מבואר בר"ן וברמב"ן דהא דמכשירין במגילה הוא מטעם דנקרא נמי 
בנביאים  משא"כ  וכו',  בזה  הקילו  ולפיכך  ספר  דנקראת  אף  אגרת, 
וכתובים דאינם נקראים אגרת אלא ספר לחודא, ודינם לענין כתיבה 
כס"ת, מנין לנו להכשיר כשחסרים אפילו רק באמצע, וצ"ע" ]ובספר 
יוסף  מרבי  ששמע  כתב  פ"ד(  הערה  פ"ח  )שבועות  בחג  חג  הלכות 
שלום אלישיב זצ"ל שהחמיר בזה, אבל הביא שרבי משה פיינשטיין 
זצ"ל סבר שדין המגילות כמגילת אסתר כיון שאינן אלא מנהג לקרות 
בהן[, ומהא שהתיר רבינו לתקן המגילה בחוה"מ לכאורה מוכח שסבר 
ששאר מגילות דינם כס"ת ]ואולי יש לדחות דגם אם המגילה אינה 
במגילה  לקרות  צריך  שלכתחילה  כיון  מ"מ  תיבות,  בחיסור  נפסלת 
ובפרט  בחוה"מ,  להגיה  מותר  ס"ג(  תר"צ  סי'  )עי'  כוותה  שכתובה 
דהוי לצורך מצוה דרבים, או דס"ל לרבינו דקרי וכתיב גרע טפי, דאם 
עי' שו"ת כתב סופר  פוסל את המגילה,  נכתב הקרי במקום הכתיב 
או"ח סי' נ"א, וצ"ע[, עכ"ל, ודפח"ח. )ועי' במעשה רב הנדמ"ח )ס"ק 
קע"ה( בדעתי' דרבינו הגר"א ז"ל גבי קריאת המגילות בשבת חוהמ"ס 

וחוהמ"פ, ע"ש, ואכמ"ל(.

סימן ע"ג

בהא דאר"י )מו"ק י"ח ב'( "טווה על יריכו תכלת לציציתו" 

אם הוא דייקא תכלת או אף שאר חוטי הציצית

מתני' דמו"ק )י"ח ב'( רבי יהודה אומר כותב אדם תפילין ומזוזות 
לעצמו, וטווה על יריכו תכלת לציציתו, ע"כ. ועי' בסוגי' דהתם )י"ט 
"וטווה  קפסיק  הי"ג(  )פ"ז  יו"ט  שביתת  בהל'  ז"ל  והר"מ  ע"ש,  א'( 
תכלת לבגדו", ע"ש. ועי' בטור סי' תקמ"ה דכתב וז"ל: מותר לטוות 
תכלת לציציותיו בין ביד בין בפלך, אבל לאחרים אסור, ע"כ. ומרן ז"ל 
)הג"א  בהגהות  עוד  וכתב  וז"ל:  בתו"ד  אהא  כתב  )שם(  יוסף  בבית 
מו"ק פ"ג סי' כ"ד( דאיכא למימר דוקא תכלת שהוא דבר מועט, אבל 
ח"ה  )נ"ד  ירוחם  ורבינו  וכו',  שינוי  וצריך  לא,  ציצית  של  חוטין  כל 
וז"ל: טווה ציצית לטליתו ומתקנו בחול המועד,  דף ל"ח ע"א( כתב 
נוהג בחול המועד מותר, ומשמע מדבריו דבכל חוטין  דכיון דציצית 
של ציצית קאמר דשרי, ע"כ. וע"ש בכ"ד. ומייתי ליה נמי הרמ"א ז"ל 
בדרכי משה הארוך, ע"ש. וחזינן דמרן ז"ל ב"י הביא הן לההג"א והן 
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לרבינו ירוחם, ברם לא הכריע כמאן לדינא, )וביותר דדברי ההג"א באו 
בפירוש דדייקא בתכלת הוא דשרי, אך מדברי רבינו ירוחם לא נתפרש 
בהדי' דבכל חוטין מיירי אלא דהכי משמע מדבריו, וכדדייק מרן ז"ל 

בב"י, ועי' לקמן(.

עיקר  תכלת  תנא  דנקט  והא  וז"ל:  בהא  כתב  )שם(  הב"ח  אמנם 
המצוה שהיא פתיל תכלת נקט, והוא הדין כשאין תכלת מותר גם כן 
לטוות הלבן, ופשוט הוא והכי נקטינן, ע"כ. ולדברי הב"ח ז"ל נראה 
פירשו  ולא  בסתמא,  תכלת  בלישנייהו  דרבוותאי  רובא  נקטו  דלהכי 

דה"ה נמי בשאר חוטי הציצית, וק"ל.

ברם איכא לעיוני בזה לדעתי' דמרן ז"ל דבב"י מייתי בהא פלוגתא, 
ולכאורה לא הכריע התם כמאן פסקינן. ובשלחנו הטהור )שם, סעיף 
ג'( כתב וז"ל "וטווה על יריכו תכלת לבגדו", דמשמע דדייקא תכלת 
"וציצית",  במוסגר  עלה  קמוסיף  ז"ל  דרמ"א  והן אמת  דקאמר,  הוא 
ובנסמן שם נתבאר דהוא  נמי שאר חוטי ציצית,  והיינו דכוונתו דאי 
עפי"ד הב"י, ועי' בכה"ח )שם, ס"ק כ"ג(, ומ"מ יל"ד בזה מאחר דבב"י 
גופי' כאמור מייתי בהא פלוג', ואפשר דקמפרש דדעתו נוטה לדברי 
רבינו ירוחם ז"ל ]וקשה לפרש דברי מרן ז"ל עפי"ד הב"ח מדלא תריץ 

הכי בב"י[.

)ויש להעיר דלשון רבינו ירוחם )שם( "טווה ציצית לטליתו ומתקנו 
בחוה"מ, דכיון דציצית נוהג בחוה"מ מותר לעשותו בחוה"מ ולטוותו 
ז"ל בב"י  ומרן  כדרכו בלא שום שינוי, כך פשוט במועד קטן", ע"כ. 

העתיק דברי רבינו ירוחם עד תיבת לעשותו, ותו לא מידי(.

ומידי עיוני בלשונות רבותינו הראשונים ז"ל קחזינא דחלקם נקטו 
ציצית וחלקם נקטי לתכלת, אלא דראיתי בפי' רבינו שלמה בן היתום 
ז"ל )הו"ד בס' קובץ שיטות קמאי למו"ק )ח"א, עמוד תע"ב( דכתב 
וז"ל: וטווה - כמו בידיה טוו ]שמות ל"ה[, תכלת לציציתו - תכלת דבר 
מועט, חוט אחד, שכל החוטין נקראו ציצית, וארבעה צריכין להיות, 
ומכניסן בכנף בגדו וכופלן יהיו שמנה ומהן אחד צבוע תכלת, ותכלת 
דומה לעין הרקיע בלילה שהוא צח, ובמסכת מנחות בפרק התכלת 
אחוט  דייקא  דקאי  דקמפרש  משמע  ולכאורה  ע"כ.  מפורש,  הכל 

דתכלת וכעין מ"ש בהג"א, ויל"ע.

עמ"ס  בקש"ק  )הו"ד  לרש"י  המיוחס  קדמון  בפירוש  עי'  זה  וכעין 
מו"ק ח"ב עמוד תע"ז( דכתב וז"ל: וטווה על יריכו וכו' שנותן החוט 
של תכלת על יריכו )ומשם( ומשפשף והוא נטוה מאליו וכו' תכלת, 
וע"ש  ע"כ.  ע"ב(,  )מ"ב  התכלת  בפרק  אמרינן  הכי  חלזון  של  צבע 
היטב, דמשמע מינה נמי דקמפרש להא אחוט דתכלת דייקא, וכמש"נ, 

ויש לדון בזה טובא.

סימן ע"ד

עשיית תפילין בחול המועד

לעצמו  ומזוזות  תפילין  אדם  כותב  ג'(:  )סעיף  סימן תקמ"ה  שו"ע 
יאכל  מה  לו  אין  ואם  לבגדו,  )ב"י(  )וציצית(  תכלת  יריכו  על  וטווה 
כותב ומוכר לאחרים כדי פרנסתו: הגה: או שיהיו לו הוצאותיו יותר 
ברווח לשמחת יום טוב )טור(, ואם כתבן כדי להניחן במועד בכל ענין 
בשם  )ב"י  שרי  עשייתן  אבל  הכתיבה,  רק  אסור  ואינו  )סמ"ג(,  שרי 

תוספות(, ע"כ.

ובמ"ב )שם, ס"ק י"ז, ד"ה ואינו אסור וכו'( כתב וז"ל: קאי לכותב 
כדי להניחם אחר המועד דאסור בשכר אלא אם כן אין לו מה יאכל, 
ואהא קאמר דאינו אסור רק הכתיבה, אבל עשייתן שרי, והטעם דכיון 

דצורך מצוה הוא לא גזרו, עכ"ל, וע"ש.

והנה מקור דברי הרמ"א ז"ל ממ"ש מרן ז"ל בבית יוסף סי' תקמ"ה 
וז"ל, כתבו התוספות )מו"ק י"ט א', ד"ה וטווה( בעשיית תפילין וציצית 
לא איירי במתניתין, ושמא אין איסור כי אם בכתיבה וטויה, ע"כ וע"ש. 
במועד  גופייהו  תפילין  דעשיית  התוס'  מדברי  ריהטא  לפום  ומשמע 
מישרא שרי, וכדפריש לה המ"ב ז"ל דכיון דצורך מצוה הוא לא גזרו.

ז"ל  הרמ"א  אדברי  כתב  ט'(  )תקמ"ה,  השלחן  ערוך  בספר  ברם 
שרי,  עשייתן  אבל  הכתיבה  רק  אסור  דאינו  וזה שכתב  וז"ל:  בתו"ד 
רק  מדברת  אינה  שהמשנה  מה  על  שכתבו  שם  התוס'  מדברי  זהו 
בזה"ל:  כתבו  עשייתן,  על  ולא  התכלת  וטוויית  התפילין  כתיבת  על 
ושמא אין איסור כי אם בכתיבה וטווייה, עכ"ל. והטעם מפני שהוא 
צורך מצוה, ואין בהם טירחא כל כך כמו בכתיבה וטווייה ]לבוש[, ואף 
שכתבו לשון שמא תפס כן להלכה משום דכן נראה מלשון המשנה, 
להבתים  הפרשות  והכנסת  ציצית  עשיית  רק  דזהו  לי  יראה  ומ"מ 
עשיית  אבל  מותר,  בהתפילין  ולהכניסן  הרצועות  ולחתוך  ותפירתן 
]והעשייה  הבתים בעצמן הוי יותר טירחא מכתיבת הפרשיות ואסור 

רק לצורך המועד[, עכ"ל.

וכעין זה כתב בכף החיים )שם, ס"ק ל"ד, ד"ה בהגה אבל עשייתן 
טירחא  בזה  דאין  דכיון  ולתפור,  בבתים  להכניסן  היינו  וז"ל:  שרי( 
מרובה ולצורך מצוה שיהיו מזומנין ללובשן אחר המועד התירו, עכ"ל. 
וע"ע במ"ב תפארת )בחידושים וביאורים לסי' תקמ"ה, ס"ק י"ט( מ"ש 

בזה מס' משמרת מועד )עמוד קמ"ב( ע"ש.

לוריא  להגרמ"ב  קטן  מועד  עמ"ס  משה  מצבת  בספר  מצאתי  תו 
זלה"ה הגאב"ד דסוואלק )די"ט א', ד"ה וטוה על יריכו תכלת לציציתו( 
דכתב וז"ל: בתו' כתבו דשמא אין איסור בעשיית תפילין וציצית כ"א 
בכתיבה וטווי', והנ"ל דבעשיית השי"ן בעור ודאי בכלל כתיבה הוא 

דאסור, עב"י סי' ל"ט מ"ש מהרמב"ם כן לענין עשאו כותי קטן ואשה 
בכל  פסול  לפסול  שראוי  השי"ן  מפני  דשם  ואע"ג  בכתיבה,  דפסול 
עשייתן כמש"כ הב"י, והכא נחלק בין השי"ן לשאר עשיות, י"ל הטעם 
אף  בכתיבה,  אינו  בקשירה  דשאינו  וכתבתם  מוקשרתם  ילפי'  דשם 
דלא כתיב בהדיא רק כתיבה ניליף שאר עשיות במה מצינו דאין טעם 
דשרינן  דוכתי  כמה  דיש  חוה"מ  מלאכת  לענין  אבל  בינייהו,  לחלק 
מעשה הדיוט ואסרינן מעשה אומן, והרי כבר כתב הט"ז בסי' תקמ"ה 
סק"ה דכתיבה הוא מעשה אומן, משא"כ שאר עשיות, כנ"ל לכאורה, 
השי"ן  עשיית  דזולת  משמע  משה  המצבת  לדברי  ובפשיטות  עכ"ל. 
ויש  בחוה"מ.  גופייהו  להתפילין  ליעביד  שרי  שפיר  דכתיבה  מלתא 

לדון בכל זה טובא.

דלדעתי'  לכאורה  משמע  זה  בכל  ז"ל  המ"ב  חילק  מדלא  אמנם 
וכדכוותה  דתפילין.  להשי"ן  והן  דהתפילין  להבתים  הן  ליעביד  שרי 
"ותפילין  וז"ל:  בתו"ד  תקמ"ה  סי'  וקציעה  במור  ממ"ש  להוכיח  יש 
עושה להם הלבלר בתים ורצועות וקשריהן וכל צרכיהן, דבלא"ה לא 
מלאכתן",  נגמרה  דלא  כמה  כל  קיימי  לא  נמי  ולמכירה  מידי,  חזו 
עכ"ל. וע"ש בכל דבריו. והביאו נמי בשערי תשובה ר"ס תקמ"ה, ע"ש 

בדבריו, ודוק בזה.

סימן ע"ה

בהא די"א דכל דבר המזדמן תדיר דאע"פ שבכל 

פעם ופעם הוא דבר פרטי כצרכי רבים חשיבא

שו"ע סימן תקמ"ה )סעיף ה'(: מותר לכתוב שטר קידושין ושטרי 
פסיקתא גיטין ושוברים דיתיקי מתנות פרוזבולין אגרות שום ואגרות 
מזון וכו', ע"ש בכ"ד. ובמ"ב )שם, ס"ק כ' ד"ה מותר לכתוב וכו'( כתב 
וז"ל: הטעם בכל זה יש אומרים משום דכל דבר המזדמן תדיר, אף 
על פי שבכל פעם ופעם הוא דבר פרטי כצרכי רבים חשיבא, עכ"ל, 

וע"ש היטב.

)סימן  הריב"ש  בתשו'  עי'  הנה  ז"ל,  המ"ב  דברי  בכוונת  ולהשכיל 
דשם  בשעה"צ  )כמבואר  ז"ל  המ"ב  דברי  מקור  מהתם  אשר  ש"צ( 
ס"ק כ"ד( דמייתי לתשו' הר"ן ז"ל דכתב בתו"ד וז"ל: "שכבר התירו 
רז"ל דבור של חול בשביל צרכי רבים, ואלו צרכי רבים הם, שכל דבר 
נראה דצרכי  ופעם הוא דבר פרטי  המזדמן תדיר אע"פ שבכל פעם 
ואמרו  הרבים,  צרכי  כל  ועושין  מועד קטן  בריש  נינהו, מדתנן  רבים 
ודיני  נפשות  ודיני  דיני ממונות  הן צרכי הרבים  בירושלמי אלו  עלה 
ונהוג  להעמיד המשפט  הוא  הרבים  צורך  מפני  והטעם  וכולי,  מכות 
ושוברין  גטין  במועד  כותבין  ואלו  ששנינו  מה  וכן  הללו,  בדברים 
דייתיקי ומתנות וכו', וכתב הרמב"ם ז"ל שהטעם מפני שכל אלו צרכי 
רבים הם, הרי נראה שהדברים המזדמנין ויש בהן תקון המדינה אע"פ 
שבכל פעם ופעם הם פרטיים, צרכי רבים מקרו, ואע"פ ששנינו אין 
דנין אע"פ שהוא צרכי רבים כמו שמפורש בירושלמי, התם הוא משום 
גזרה שמא יכתוב, ואין בדבר אסור דבור בלבד, אבל כל שאין אסורו 
אלא משום דיבור של חול בכיוצא בענין זה שהוא הווה תמיד ויש בו 

תקון המדינה, יש לדון בו שהוא מותר מצרכי רבים", ע"כ וע"ש.

והנ"מ דאיכא בהא לפום מאי דחזינא באיזהו מקומן דמייתו להאי 
לישנא דהמ"ב ז"ל "דכל דבר המזדמן תדיר אע"פ שבכל פעם ופעם 
הוא דבר פרטי כצרכי רבים חשיבא", ועפי"ז דנו להתיר בכמה דוכתין 
הרי  ז"ל  הריב"ש  דמייתי  ז"ל  דהר"ן  לישנא  נגלות  ובהגלות  מה"ט, 
דלכאורה לא סגי במה דהוא דבר המזדמן תדיר בלבד, אלא דבעינן 
שיהי' אותו הדבר בגדר שיש בו צורך להעמיד המשפט ושיש בו משום 
לצד  דהוא  אפשר  לזה,  ז"ל  המ"ב  מייתי  דלא  והא  המדינה,  תיקון 

דעלה גופא הוא דמיירי בדבריו ותו לא מידי, וק"ל.

סימן ע"ו

אי שרי לכתוב כתובה דאירכסא בחוה"מ

כתב הרמ"א ז"ל סי' תקמ"ה )סעיף ה'(: ומותר לכתוב כתובה במועד 
י"ח,  ס"ק  )שם,  אברהם  ובמגן  ע"כ.  )סמ"ק(,  אוסרים  ויש  בו(,  )כל 
ד"ה כתובה במועד( כתב וז"ל: מטעם דבר האבוד שמא יבוא ערעור 
בהסכמות תנאיהם )כל בו(, ומיירי שנשא ערב הרגל, וא"כ במדינתנו 
שכותבין כל הכתובות בשוה אסור לכתוב, ועיין בא"ע סי' ס"ו סא"ב, 
אבל תוספת כתובה שרי, ע"כ. )ועמ"ש המג"א )שם, ס"ק י"ט( בדעת 
האוסרין(. ובמחצית השקל )שם, ד"ה ועיין בא"ע סימן ס"ו סעיף א' 
וב'( כתב וז"ל: ר"ל איך משכחת שנשא ערב הרגל ולא כתב כתובה, 
הא אסור להתייחד עם אשתו בלי כתובה. וצ"ל או שנכתבה הכתובה 
ערב הרגל אלא שברגל מצאו טעות בכתובה, וצריכה כתובה אחרת, 
דנהי  תנאיהם,  בהסכמת  ערעור  יבוא  שמא  ל"ל  כה"ג  דאפשר  אלא 
דהכתובה פסולה לגבות מ"מ א"א לבוא לערעור, דהא מבואר בה כל 
עניני תנאיהם, אלא ]או[ צ"ל שהיה שעת הדחק שאז רשאי לסמוך 
להתייחד על עדי קנין, או על התפסת מטלטלין לכתובה בשעת הדחק 
כמבואר שם, עכ"ל. )ועמ"ש התם בטעם היתר כתיבת תוספת כתובה, 
ד"ה  י"ח,  ס"ק  אברהם,  אשל  )שם,  מגדים  בפרי  עי'  אמנם  ע"ש(. 
כתובה( דכתב בהא וז"ל: עמ"א, והלכה כדיעה א' בסתם שגם בהר"ב 
הדין כן, ובלבוש י"א וי"מ אפשר ג"כ הלכה כס"מ, ועי' אה"ע ס"ו ס"א 
וב' )ט"ס ס"ה(, ושם משמע כל שיכול לכתוב מיד יש לכתוב אף ע"פ 
דאתפסיה מטלטלין, א"כ לא מיבעיא במקום שיכול לבעול בחה"מ 
ופשיטא  לכתוב,  מיד  מצוה  מ"מ  הרגל,  ערב  ובעל  בתולה  אף  דשרי 

שי"ל כתב משיט"א שאין מעשה אומן להקל, עכ"ל וע"ש היטב, ועי' 
במשנה ברורה )שם, ס"ק כ"ז כ"ח וכ"ט( ע"ש.

כתובה  למיכתב  להו  שרי  אי  כתובתם  שאבדה  בזוג  ונסתפקתי 
חדשה בחול המועד, מה"ט דאסרו חכמים לאדם לשהות עם אשתו 
ללא כתובה אפי' שעה אחת )עי' שו"ע אהע"ז סימן ס"ו סעיף ג' וש"נ(, 
משמע  במחה"ש  וכדאסברה  ז"ל  המג"א  דברי  מרהיטת  ולכאורה 
להתירא,  משמע  ז"ל  הפמ"ג  דמדברי  איברא  מתירינן,  לא  דמשו"ה 

וצ"ע.

הלוי  הגר"ש  מרן  עוזינו  לגאון  מצאתי  הספרים  בין  בינותי  וכאשר 
ואזנר זצוק"ל בתשובותיו שבט הלוי חלק שמיני )סימן קכ"ה( דכתב 
בענין  כ"ת למעשה  וז"ל: אשר שאל  בזה להגרש"א שטרן שליט"א, 
ראשונה  שדעה  דאעפ"י  והספק  בחוה"מ,  דאירכסא  כתובה  כתיבת 
שהיא עיקרית ס"ל באו"ח סי' תקמ"ה ברמ"א דמותר לכתוב כתובה 
במועד, וכמש"כ הפמ"ג שם דגם בלשון הרמ"א הכלל קיים בהלכה 
מלשון  דייק  י"ח  ס"ק  המג"א שם  מכ"מ  הראשונה,  הסתמית  כדעה 
הפסד,  חשש  ויש  הכתובה  תנאי  לשכחת  מדחשש  שבב"י  בו  הכל 
מכלל דבמדינותינו שכותבים כולן שוה אסור לכתוב כתובה, כאשר 
נוקטים המו"ק ומ"ב, וכבודו תמה על הפמ"ג וכ' שלא ירד לסו"ד במה 
ופשוטים,  אמיתיים  הפמ"ג  דברי  לדידי  להקל,  בכ"ז  נטה  שהפמ"ג 
אחרונים  שאר  והנה  ס"א-ב',  ס"ו  סי'  באה"ע  ועיין  סיים  דהמג"א 
הבינו ברמז המג"א דמביא ראי' להחמיר דשם מבואר דבשעת הדחק 
נדון  דחוה"מ  י"ל  א"כ  לאו התפסת מטלטלין,  דקנין  סמכינן אעדים 
ועיין ג"כ  כשעת הדחק, ואפשר לסמוך אקנין או התפסת מטלטלין, 
הבין  הפמ"ג  לענ"ד  אבל  לאסור,  המג"א  מסקנת  וא"כ  במחה"ש. 
משמע  דשם  להקל,  נתפרש  ס"א-ב'  ס"ו  סי'  לאה"ע  מג"א  דציון 
או  אעפ"י שתפסו מטלטלין  מיד  לכתוב  מצוה  לכתוב  דכל שאפשר 
עשו קנין, וא"כ כיון שמצוה לכתוב מיד זה מספיק להתיר הכתיבה 
בחוה"מ כיון דהיא כתיבת מצוה. ואעפ"י שהמג"א מסיים אח"כ אבל 
תוספת כתובה שרי, וזה לכאורה משמע יותר כדברי האוסרין דהמג"א 
אסור,  בזה"ז  שוין  דכולם  שלו  האיסור  בדיוק  עומד  במסקנתו  גם 
בעניותי עדיין אין הכרע, דלדעת הפמ"ג מתפרש לנכון דהא דמותר 
לכתוב כתובה אפילו כולן שוין הוא משום כתיבת מצוה כנ"ל. אבל 
זה לא שייך רק במנה ומאתיים עיקר הכתובה לא בתוספת כלל, וא"כ 
המג"א  סיים  לזה  מהעיקר,  יותר  התוספת  כתיבת  לאסור  מקום  הי' 
דתוס' ממנ"פ שרי, ועיין בישועות יעקב אה"ע שם מובא ג"כ בפת"ש 
דמחלק דלפעמים סמכינן גם על התפסת מטלטלין אפילו לכתחילה, 
והיינו כשלא הי' אפשר לכתוב כמו בשבת, אבל כשאפשר לכתוב כמו 
יראה כהפמ"ג דלא סמכה דעתה כ"כ על קנין או התפסה,  בחוה"מ 
רגילה,  בכתיבה  אפי'  לענ"ד  וכ"ז   - דוקא  בכתיבה  מצוה  וממילא 
ומכ"ש בכתב משיט"א דאפשר לסמוך בזה, סו"ד דדברי הפמ"ג נראים 
לכתוב  דמותר  סתם  שכתבו  הראשונים  לשונות  לו  ומסייע  עיקרים, 
לפעמים  ולמעשה  ע"ב,  י"ח  מו"ק  במאירי  וע"ע  בחוה"מ,  כתובה 
רגילה  וכתובה  בו תנאים,  תוספת כתובה אסור לכתוב אע"ג דאיכא 
והיא  לכתובה,  מדוייקת  העתקה  דכתבו  היכא  דהיינו  לכתוב  מותר 
מונחת אצל הבי"ד כאשר רגילים היום בכמה מקומות, דאז התוספת 
כיון דליכא מצוה אסור לכתוב בחוה"מ, ואי משום הפסד תנאי הממון 
עכ"ל.  מצוה,  דאיכא  כיון  מותר  עצמה  והכתובה  העתקה  איכא  הרי 
]ועי' מאי דכתיבנא בעזה"י בתשובותינו גם אני אודך בענינא דהעתק 

כתובה המונח אצל בית דין, ע"ש היטב[.

ובספר סדר כתובה כהלכתה להגרש"א שטרן שליט"א )חלק שביבי 
אש, ח"ב, סימן ל"ד( עמד בענינא דכתיבת כתובה דאירכסא בחוה"מ, 
ובריש דבריו דן בזה מלשונות הראשונים ז"ל ובדברי המג"א והפמ"ג 
ז"ל ודעימייהו )וכמבואר בריש דברי השבט הלוי דמייתינן(, ולמעשה 
מייתי דמצא בכת"י פריז 1391 סימן קנ"ח דכ' וז"ל: בימי אבא מארי 
אם  לו  ושאלו  בנרבונא,  הרגל  ערב  שנעשית  שבחופה  מעשה  אירע 
יכולין לכתוב ולחתום הכתובה בחולו של מועד והתיר להם שמצוה 
ושטרי  הלשון:  בזה  מועד  של  חולו  בהלכות  בחיבורו  כתב  וכן  היא, 
בכתיבתה  מצוה  שיש  שכן  כל  היא,  פסיקתא  שטרי  בכלל  כתובה 
ואע"ג  כתובה,  בלא  עם אשתו שעה אחת  לשהות  דאסור  וחתימתה 
זיל  ע"א(  ז'  )דף  בכתובות  כדאמרינן  מטלטלי  התפסת  עם  שמותר 
אתפסיה מטלטלי, מכל מקום לא סמכה דעת)י(ה שפיר בלא כתובה, 
של  בחולו  אבל  מטלטלין,  בהתפסת  מקילין  לכתוב  שאסור  ובשבת 
מועד לא מקילין כיון שאפשר לכתוב, ועוד שלא נהגו העולם לייחד 
בהתפסת  או  בקנין  כי  שאפשר  עם  שמותר  ואע"פ  כתובה,  בלא 
לכתוב  מותר  שכן  וכיון  להחמיר,  מנהג  מקום  מכל  מותר  מטלטלין 
ולחתום בחולו של מועד, ע"כ לשון אבא מארי ז"ל, עכ"ל. תו מייתי 
הגרש"א שליט"א דבספר מזוקק שבעתיים הל' שביתת יום טוב )פרק 
ז'( כתב בתו"ד: "וכתב הרב ר' גרשום ז"ל שמותר לאדם לכתוב כתובה 
לאדם  אסור  ז"ל  אמרו  שהרי  הם,  קדושין  צורך  שזה  מפני  במועד 
לשהות עם אשתו שעה אחת בלא כתובה", ע"כ, וע"ש, ועל כן העלה 

הגרש"א שליט"א דיש להמיקל על מי שיסמוך, ע"ש היטב.

ועיין נמי בספר חול המועד כהלכתו פרק ו' )הערה קל"ה( דמייתי 
בחוה"מ,  דאירכסא  כתובה  כתיבת  קליין שליט"א דהתיר  מהגרמ"ש 
כשיעור  מטלטלין  לה  דנותן  במאי  סגי  הדחק  דבשעת  דאף  וכתב 
]ודוק  ע"ש  לכתבה,  צריך  לכתוב  דאפשר  היכא  כל  מ"מ  כתובתה, 
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בהגהות  וע"ע  ז"ל[,  לעיל מתשו' אבא מארי  דמייתינן  בדבריו למאי 
הגר"י טשזנר שליט"א לספר יד אהרן הל' חוה"מ )עמוד קנ"ג( דכתב 
וז"ל: ומשכח"ל בכתובה דאירכסא דנודע במועד שהכתובה של הזוג 
נאבדה, והרי אסור להתייחד עם אשתו כשאין לה כתובה, עי' שו"ע 
וע"ע בספר הנישואין  וע"ש.  אה"ע סי' ס"ו פרטי הדינים בזה, עכ"ל 
כהלכתן )פ"י ס"י וסי"א( ובספר פסקי תשובות סי' תקמ"ה )ס"ק י'( 
שליט"א  גבאי  ר"מ  הרה"ג  לידידנו  הגר"ח  מועדי  בספר  וע"ע  ע"ש, 
)ח"ב, תשובה שנ"ז( דשאל למו"ר מרן שר התורה הגר"ח קניבסקי 
חדשה  כתובה  לכתוב  שרי  אי  הכתובה  שנאבדה  בגוונא  שליט"א 

בחוה"מ, והשיבו "מסתבר", ע"ש.

כתובות  טפסי  דישנם  כהאידנא  דלכאורה  בזה,  להעיר  יש  אמנם 
מוכנים אשר נצרך רק למלאותן בשמות הבעל והאשה וכה"ג, אכתי 
יש להשתמש בדכוותיהו ולא לכתוב כתובה שלמה אשר כולה בכתב 
משפט  בספרו  שליט"א  שלום  בר  הגר"א  דעורר  ראיתי  וכעי"ז  יד, 

הכתובה )ח"א, פ"ג סעיף י"ז( ע"ש, ואכמ"ל.

סימן ע"ז

ידון אם ישנם אופנים דמותר לכתוב בחוה"מ 

בסוגי כתב שונים אף שלא לצורך המועד

עמדתי ואתבונן בהשאלה אם יש אופנים דמותר לכתוב בחול המועד 
בסוגי כתב מסויימים אף שלא לצורך המועד, והנה בשו"ע סי' תקמ"ה 
שינוי  בלא  אפילו  לכתוב  שמותר  הדברים  כל  וז"ל:  כתב  ז'(  )סעיף 
מותר, וכל מה שאסור לכתוב אפילו על ידי שינוי אסור, ע"כ. ובמ"ב 
)שם, ס"ק מ"ג, ד"ה אפילו ע"י שינוי אסור( כתב וז"ל: פירוש שעושה 
לאצבע  גודל  בין  הקולמוס  שאוחז  כגון  הכתיבה,  בשעת  בידו  שינוי 
או שעושה שורות עגולות או עקומות והכתב עצמו אין בו שינוי זה 
אסור, אבל אם יש שינוי בכתב עצמו כגון שעושה האותיות חתיכות 
מותר,  זהו  קטן  עיגול  כעין  אותו  עושה  והיו"ד  באמצעיתן,  ושבורות 
וזהו לענין כתיבה מרובע, אבל לענין כתב משיט"א או כתב שלנו, עיין 
לעיל בסעיף קטן ל"ה, עכ"ל. ולכאורה מבואר מדברי המ"ב ז"ל דכל 
באמצעיתן  ושבורות  חתוכות  באופן שהאותיות  מרובע  כתב  שכותב 

והיו"ד כעין עיגול, שרי למיכתב כה"ג ואפי' שלא לצורך המועד.

ונהגו  ה'(  )סעיף  דלעיל  ז"ל  נמי משמע ממאי דכתב הרמ"א  והכי 
להחמיר אפילו בכתיבה שלנו שהיא כתיבה משיט"א, ע"ש. וכתב עלה 
המ"ב )שם, ס"ק ל"ד, ד"ה ונהגו להחמיר לשנות אפילו וכו'( וז"ל: כן 
צריך לומר, והשינוי הוא שכותבים באלכסון כל השורות, ואף דמבואר 
בסעיף ז' דכל האסור לכתוב אסור אפילו בשינוי ]אם לא שהאותיות 
חתוכות ושבורות באמצעיתן[, מכל מקום כיון שמדינא מותר לכתוב 
אגרת שלום כמו שכתב הרב בית יוסף אלא שנהגו לשנות, די בשינוי 
באמצעיתן  ושבורות  חתוכות  דהאותיות  דכל  קמן  והא  עכ"ל.  זה, 
ודוק  כנלפע"ד,  לצוה"מ,  שלא  ואפי'  כה"ג  למכתבינהו  שרי  מישרא 

בזה.

וחזי הוית בשו"ת באר משה )ח"ז, סימן ע"ו( דכתב וז"ל: נשאלתי 
לצורך  שלא  כשכותב  שבורות  באותיות  במועד  לכתוב  מותר  האם 
המועד, שהטור כתב בסי' תקמ"ה וז"ל: יש מתירין לכתוב על ידי שינוי 
כגון בעוגל או בעיקום, וריב"א היה אוסר כיון דאפי' אות אחת אסור 
להגיה וכו', ולא הי' מתיר לכתוב אלא אותיות חתוכות, עכ"ל. ומדבריו 
המועד,  לצורך  שלא  אפי'  חתוכות  באותיות  לכתוב  שמתיר  נראה 
אולם  יעו"ש.  בב"י  שם  דבריהם  שהובאו  ומרדכי  מתוס'  משמע  וכן 
בפמ"ג מש"ז ס"ק י"ב כתב שרק לצורך המועד מותר לכתוב באותיות 
שבורות, וכן מבואר בליקוטי רימ"א סי' נ"ג ס"ק ל"א בשם השלחן עצי 
שיטים, השבתי להתיר בכתב עכו"ם, בכתב עכו"ם או כתב משיט"א 
שרי באותיות שבורות אפילו שלא לצורך המועד )עיין א"ר סי' תקמ"ה 
סקי"ח(, ומ"ב )סקמ"ג( לפי מה שכ' הב"ח )שם( דכתב משיט"א לא 
מקרי כתב כלל, וכן הוא להמקילין בכתב נכרי דלא מקרי כתב כלל, 
אבל עכ"פ באותיות שבורות לכו"ע שרי גם שלא לצורך מועד כלל, 
)סימן  לעיל  ועיין  תע"ב,  המחמיר  סקי"ב(  ט"ז  )עיין  גס  בכתב  אבל 
לעיל מהמ"ב  דמייתינן  למאי  ומיהו  עכ"ל.  יותר,  אריכות  ל"ח( קצת 
)ס"ק מ"ג( משמע בהדיא דכל דכותב באותיות שבורות מישרא שרי 
למיכתב שלא לצוה"מ, ואפי' בכתב מרובע ולאו דוקא בכתב עכו"ם 

או משיט"א, ויל"ע בזה.

תו עי' בספר שער המועדים הל' חוה"מ )פ"ט ס"ג( דכתב וז"ל: וכל 
זה בכותב לצורך המועד, אבל שלא לצורך המועד אסור לכתוב בכל 
ענין אפילו בכתב שלנו ואפילו בשינוי, עכ"ל. ובהערות דשם )ס"ק ט'( 
קמציין דזהו לפימ"ש הפמ"ג סי' תקמ"ה )מ"ז, ס"ק י"ב( ובשלחן עצי 
קליין  דהגרמ"ש  הביא  אמנם  סק"א(,  כותב  מלאכת  ג',  )סי'  שיטים 
דהב"י  דמלישנא  העיר  סק"ד(  פ"ו  חוהמ"כ  בספר  )הו"ד  שליט"א 
נהגו לכתוב  וז"ל:  בזה, דכתב  )ס"ז( משמי' דהמרדכי משמע להקל 
אותיות חתוכות ופסוקות וקטועות, ואף כי לא מצינו שהתיר התלמיד 
ע"י שינוי אולי אין זה כתיבה ואין כח לאסור וכו', עכ"ל. וכן משמע 
לכאו' בביה"ל )שם, ס"ה ד"ה ואפי'( בשם שבלי הלקט )סימן רכ"ה( 
נמי מס'  ועמ"ש  עלה.  דהעיר  ועי' מאי  בזה קצת,  דיש מקום להקל 
ריב"ם  פי'  האותיות,  משבר  הוא  "אם  דכ'  קס"ד(  )סי'  קטן  תשב"ץ 
דמותר כדאיתא במו"ק )דף י'( אומן מכליב כשיני הכלב כו'", עכ"ל. 
ודכ"כ בראבי"ה )סי' תתל"ט(. אמנם השעה"מ גופי' העיר בזה דגבי 
ס"ה  תקמ"א  סי'  שו"ע  )עי'  בפוסקים  מבואר  בשינוי  האומן  תפירת 

ומ"ב שם ס"ק י"ב( דלא התירו אלא לצורך המועד, ע"ש, וצ"ע. אתו"ד. 
ומ"ג(  ז"ל )ס"ק ל"ד  אמנם לפום מאי דכתיבנא לעיל מדברי המ"ב 
נראה דכל דכותב באותיות שבורות מישרא שרי, ואפילו שלא לצורך 

המועד.

שבורה,  האות  שכל  היינו  אם  שבורות  אותיות  בגדר  לן  ומספקא 
כזה:**  חתיכות  לב'  נחלקת  דהאות  במאי  דסגי  או  כזה*:  
ושבורות  "חתיכות  דכתב  ז"ל  דהמ"ב  לישנא  ומרהיטת 

לשניים  מחולקת  דהאות  במאי  דסגי  משמע  באמצעיתן", 
קמי'  ספיקא  האי  ושלחתי  בזה.  לעיין  ויש  דנקיטנא,  השני  וכהאופן 
הגאון הגדול רבי אביגדור נבנצל שליט"א, וכתב לן וז"ל: "לכאורה גם 

באופן השני", ודוק בזה למאי דכתיבנא בעזה"י.

תו חזינא להגר"י טשזנר שליט"א דבהערותיו לספר יד אהרן בהל' 
חתוכות  אותיות  דכתיבת  בענינא  כתב  קנ"ג(  )עמוד  המועד  חול 
ושבורות באמצעיתן בחוה"מ, וז"ל: הנה יסוד איסור מלאכה בחוה"מ 
ושבורות  חתוכות  האותיות  להשאיר  צריך  ואם  טרחא,  משום  הוא 
באמצעיתן דבר שאינו רגיל בו אין לך טרחא גדולה מזו, ומה שהתירו 
לזיכרון  מילים  כמה  רק  דהיינו  י"ל  וכו'  חתוכות  באותיות  הפוסקים 
בעלמא, אבל מכתב שלם ה"ז טרחא מרובה, עכ"ל. )ויל"ד בהא מדלא 
מייתו הפו' חילוק בזה בין רב למעט, ומיהו עי' ע"ש הגר"א ז"ל אדברי 
בפ"ב  כמ"ש  הוא  טירחא  משום  מועד  דהא  וז"ל:  ז'(  )סעיף  השו"ע 
שם ובפ"ד דפסחים, ואין חילוק בכתיבה, עכ"ל, וע"ש היטב. ועי' נמי 
מאי דכתיבנא לקמן )שלהי סימן ע"ח( משמי' דמרן הגרמ"פ זלה"ה, 

ודוק בזה(.

בכתב  לכתוב  מותר  ז"ל  דהמ"ב  לדעתי'  אי  לעיין  יש  ומהשתא 
משיט"א אף שלא לצורך המועד )והיינו שלא באותיות שבורות(, דהנה 
הכי כתב המ"ב ז"ל סי' תקמ"ה )ס"ק מ"ג, ד"ה אפילו ע"י שינוי אסור( 
וז"ל: פירוש שעושה שינוי בידו בשעת הכתיבה, כגון שאוחז הקולמוס 
בין גודל לאצבע או שעושה שורות עגולות או מקומות והכתב עצמו 
אין בו שינוי, זה אסור. אבל אם יש שינוי בכתב עצמו כגון שעושה 
האותיות חתוכות ושבורות באמצעיתן, והיו"ד עושה אותו כעין עיגול 
קטן, זהו מותר, וזהו לענין כתיבה מרובע, אבל לענין כתב משיט"א או 

כתב שלנו עיין לעיל בסעיף קטן ל"ה, עכ"ל.

ומאי דכתב המ"ב ז"ל בשלהי דבריו גבי כתב משיט"א, היינו דלעיל 
בחוה"מ  שלום  אגרות  דכתיבת  בענינא  ז"ל  הרמ"א  כתב  ה'(  )סעיף 
"ונהגו להחמיר אפילו בכתיבה שלנו שהיא כתיבה משיט"א", ובמ"ב 
)שם, ס"ק ל"ה, ד"ה שהיא כתיבה משיט"א( כתב וז"ל: וכמה אחרונים 
וכן בכתב שלנו דאינו  כתבו דבמדינתנו נהגו להקל בכתב משיט"א, 
לעצמו.  יחמיר  והמחמיר  שיסמוכו,  מה  על  להם  ויש  אומן.  מעשה 
ונוהגין לשנות קצת לעשות שורה עליונה עקומה, ועיין בביאור הלכה, 

עכ"ל.

ובביאור הלכה )שם, ד"ה אפילו בכתיבה שלנו שהיא כתב משיט"א( 
כתב וז"ל: עיין משנה ברורה, והנה אף דלענין שבת קיימא לן דהכותב 
עברית מהני,  גריעא כתב  ומאי  חייב,  אומה  כל  ולשון של  בכל כתב 
צריך לומר דאף על פי כן לענין חול המועד לא אסרו כי אם כתב שהוא 
מעשה אומן, וסתם כתב לבד כתב אשורית מקרי מעשה הדיוט, ובספר 
מור וקציעה מאריך בענין זה, ודעתו שיש להחמיר גם במשיט"א על 
כל פנים בכתב ידי סופר, וכמו שנהוג להיות לציבור לבלר נאה מיוחד 
לכתיבותיהם שהוא מעשה אומן, לפיכך נכון שלא יכתוב כתיבה נאה 
באיזה כתב ולשון שהוא, בין משיט"א בין בכתב העכו"ם, כי הכל כתב 
הוא לכל אומה ככתבה וכלשונה, עד כאן לשונו. ואף שהעולם נהגו 
להקל בזה ואין למחות בידן שיש להם על מה שיסמוכו, מכל מקום 
טוב לחוש לדבריו, אם לא לצורך גדול, ובפרט לענין פרקמטיא שאינה 
אבודה בודאי נכון למעט לכתוב אודות זה בחול המועד כל מה שיוכל, 

עכ"ל.

מיירי  מ"ג  בס"ק  ז"ל  המ"ב  דהרי  גופא,  בהא  לעיוני  איכא  ברם 
באותיות  למיכתב  התיר  לזה  ואשר  המועד,  לצורך  שלא  בכתיבה 
כתב  גבי  התם  דקמציין  מהו  צ"ב  ואכתי  לעיל,  וכמש"נ  שבורות 
מיירי  התם  דלכאורה  ל"ה,  ס"ק  לעיל  גופי'  איהו  למ"ש  משיט"א 
בספר  ומצאתי  וצ"ע.  המועד,  צורך  בזה  יש  דעכ"פ  בגוונא  לכאורה 
דמ"ש  ליישב  וכתב  בזה,  דהרגיש  ב'(  הערה  )פי"ד,  המועד  קדושת 
המ"ב ז"ל בס"ק מ"ג גבי אותיות שבורות מיירי בשלא לצורך המועד, 
ומאי דכתב בסו"ד "אבל לענין כתב משיט"א או כתב שלנו עיין לעיל 
בסעיף קטן ל"ה", זהו גבי היכא דיש לו בזה צורך המועד, ע"ש. ולפו"ר 
וכו' משמע נמי  יל"ד בזה, דמרהיטת לישני' דהמ"ב ז"ל דכתב אבל 
בשלא לצוה"מ, ואפשר דהא גופא קמ"ל המ"ב ז"ל, והיינו דאף דגבי 
גבי  מ"מ  המועד,  לצורך  שלא  למכתבינהו  מקילינן  שבורות  אותיות 
כתב משיט"א לא מקילינן למכתביה שלא לצורך המועד, וזהו דקמציין 
דנו  באגרות שלום  דאפי'  דחזינן  ל"ה  בס"ק  לעיל  גופי'  איהו  למ"ש 
הפוסקים אי שרי למכתבינהו בכתב משיט"א, ומכ"ש דשלא לצוה"מ 
דכל כי האי לא שרינן )ואפי' דזהו נמי כוונת הקדושת המועד(, ודוק 
כן  הוכיח  רבי שמואל צרפתי שליט"א  וידידנו האברך המופלג  בזה. 
נמי ממ"ש בביאור הלכה )ס"ב, ד"ה ואפילו על דבר פרקמטיא שאינה 
וז"ל: "הרי לך בהדיא דאפילו אם נתיר לענין  אבודה( בשלהי דבריו 
שאילת שלום, על כל פנים מכתבים לענין פרקמטיא שאינה אבודה 
וגם  שינוי,  ידי  ועל  משיט"א  בכתיבת  לא  אם  להחמיר,  יש  בודאי 

בזה ימעט כל מה שיוכל", עכ"ל. והכי נמי מבואר ממ"ש בביאוה"ל 
)ס"ז, ד"ה אפילו בכתיבה שלנו שהיא כתיבה משיט"א(, ע"ש בסו"ד, 

ואכמ"ל.

סימן ע"ח

כתיבה על לוח שעוה בחול המועד

שעוה  של  ובלוחות  וז"ל:  ז'(  )סעיף  תקמ"ה  סי'  ז"ל  הרמ"א  כתב 
מותר לכתוב לפי שאינו כתב המתקיים )בית יוסף בשם ארחות חיים( 

ע"כ.

והנה בביאור הלכה הל' שבת סימן ש"מ )סעיף ד', ד"ה במשקין על 
השלחן( כתב בשלהי דבריו וז"ל: ואגב דאיירינן בדיני כתיבה ראיתי 
ק"ד  )שבת  רש"י במשנה  הנה  לי,  דבר אחד שנתקשה  בכאן  להעיר 
ע"ב, ד"ה על שני לוחי פנקס( דכתבן על שני לוחי פנקס כתב שכן 
טוחין בשעוה, משמע דשעוה מקרי דבר המתקיים, וכן מסתברא, דלא 
עליו,  הכותב  דחייב  בתוספתא  דאיתא  הקרוש  מחלב  שעוה  גריעא 
דבר  הוי  שעוה  של  דבלוחות  איתא  ז'  סעיף  תקמ"ה  בסימן  ולקמן 

שאינו מתקיים, וכתב שם הגר"א דאף בשבת פטור, עכ"ל.

ובשו"ת מנחת יצחק חלק שביעי )סימן י"ג( מייתי לדברי הביאוה"ל 
בתו"ד, וכתב עלה וז"ל: והרי ש"מ דאף מה שהוי לענין חוה"מ אינו 
מתקיים, בשבת נקרא דבר המתקיים וחייב, ולא ידענו השיעור, ואגב 
מה שהביא שם בביאור הלכה מדברי הג"א )בסי' תקמ"ה( שכתב דאף 
בשבת פטור, והקשה עליו מדברי רש"י הנ"ל, לא מצאתי אותו הג"ה 
בש"ע שלנו, עכ"ל. ]אמר הקמ"ח, כפי הנראה בהביאוה"ל דהוה קמי' 
המנח"י ז"ל הי' ט"ס, דלקושטא דמילתא צ"ל "הגר"א", וכאשר אמנם 
"דאף  וז"ל:  כו'(  ובלוחות  ד"ה  )שם,  תקמ"ה  בסי'  ז"ל  הגר"א  כתב 

בשבת פטור", ואתי שפיר[.

מיהו בספר חוט שני למרן הגאב"ד שליט"א )הל' שבת ח"א פרק 
כ', ס"א, עמוד קנ"ג( מייתי למ"ש רש"י ולמאי דהעיר אהא בביאוה"ל 
הנ"ל, ויישב בהא וז"ל: ואפשר שיש לחלק בין פנקס של שעוה דתנן 
במתני' לבין לוחות של שעוה, דפנקס היינו שעוה המרוחה על גבי עץ 
וכדו' וזה מיקרי מתקיים, אבל לוחות של שעוה היינו שכל הלוח עשוי 
דבר שאינו  מיקרי  ומשו"ה  כ"כ,  הלוח מתקיים  אין  דבכה"ג  משעוה 

מתקיים ופטור, עכ"ל.

]ובפסקי הלכות חוה"מ למרן הגר"א פיינשטיין זלה"ה הנד' בספר 
מבקשי תורה )חוה"מ, עמוד תס"ה-ד', ס"ק כ"ט( כתב בהאי ענינא, 
וז"ל: ברמ"א סי' תקמ"ה ס"ז מבואר שמותר לכתוב בחוה"מ בלוחות 
המתקיים,  כתב  שאינו  לפי  המועד(  לצורך  שלא  )אפי'  שעוה  של 
דינו  בנקל  דכיון שנמחק  לוח,  על  בגיר  לכתוב  ג"כ  מותר  זה  מטעם 
זה אף שאינו  כלוח של שעוה )שנחשב כתב שאינו מתקיים מטעם 
נמחק מאליו(, אכן נראה שכוונת הרמ"א להתיר רק כשכותב כתיבה 
מועטת לזכרון בעלמא שאין בה שום טרחא, ואינה אסורה במועד אלא 
טרחא,  של  מלאכה  היא  בעצמותה  שהכתיבה  כיון  פלוג,  לא  משום 
טרחא  בה  שיש  גמורה  כתיבה  אבל  מתקיימת,  כשאינה  התירו  ולכן 
בודאי אסורה אפי' בלוחות של שעוה, עכ"ל וע"ש, ועי' בפסק"ת סי' 

תקמ"ה )ס"ק ט"ו( ע"ש[.

סימן ע"ט

בענין כתיבת חשבון תקופות בחוה"מ

אם  שאלת  וז"ל:  רע"ג(  סימן  )ח"ג,  בתשובותיו  ז"ל  הרשב"א  כתב 
לכתוב  שמותר  כמו  מועד  של  בחולו  תקופות  חשבון  לכתוב  מותר 
חשבונותיו כדאיתא בתוספת )=צ"ל בתוספתא( דמשקין )פ"ב ה"ג(, 
ומשום דכדבר האבד דמי שמא ישכח חשבונות שבינו לבין אחרים, 
מאותה  מדקדקין  דמשקין  תוספות(  )=צ"ל  שבתוספתא  ואמרת 
תוספתא שמא )=צ"ל שאם( שמע מרבו דבר חדש או עלה בידו עיון או 
סברא ומתיירא שמא ישכחנו שמותר לכתוב, תשובה מסתברא שאפילו 
היה כדברי התוספת שאמרת בכתיבת התקופות אסור, דחשבונות של 
הוצאות ודבר עיון מחודש בהלכה כדבר האבד הוי שמא ישכח, אבל 
חשבון התקופות ידוע הוא למי שצריך ובקי בחשבונות של תקופות, 
אלא  זה  ואין  מחודש,  דבר  מלבבו(  )=צ"ל  בלבבו  מוציא  זה  ואין 
מן  ומעתיק אחד  או כמי שכותב  כמי שכותב מה שמקובל בעל פה 
הספרים, גם במה שכתבו בתוספות אני מסתפק זה כמה, ואף בימי 
רבותי נ"ע, מפני שאמרו )מו"ק י"ח ע"ב( שאין מגיהין אפילו אות אחת 
ואפילו בספר העזרה, ולמה לא נחוש שמא ישכח, וכל הספרים נגיה 
איכא משום אל תשכן באהלך  ועוד דמצוה  ישכח,  מן הטעות שמא 
ונמצא  וכותב  חבוריו  ועושה  וחידושיו  פירושיו  אדם  ויכתוב  עולה. 
ויכתוב תפילין אפילו לאחרים דהא איכא מצוה,  עושה מועדיו חול, 
לי שלא אמרו אלא ביציאותיו וחשבונות שבינו לבין  אלא מסתברא 
אחרים שהכל תלוי בזכרון ושמא לא יזכור ויאבד ממונו, אבל חדוש 
ששמע או שעלה בידו בעיונו זה באובנתא דליבא תלי, ולאחר המועד 
עשוי הוא לחזר שמועותיו ויבין כמו שהבין מתחילה, וכן אם מתירא 
שלא ישכח ישנה הרבה פעמים בעל פה כדי שיהא שגור בפיו, כמו 
שאמרו תנא מיניה ארבעין זמנין ודמיא כמאן דמנחא ליה בכסתיה, 
וכדרך שהיו עושין לזכרון עד שלא נכתבה המשנה והגמרא, וכן הטעם 

בהגהת הספרים עשוי הוא לחזור ולראות בהן ולהגיה, ע"כ.

ובבית יוסף סי' תקמ"ה מייתי לדברי הרשב"א ז"ל, וכתב עלה וז"ל: 
וממה שכתב רבינו )=הטור, ע"ש( שהרא"ש התיר לו להעתיק תשובת 
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הרשב"א,  כדברי  ושלא  התוספות  כדברי  סובר  שהוא  נראה  שאלה, 
)פ"ז הי"ד( טעם לכתיבת חשבונותיו מפני  ולפי מה שנתן הרמב"ם 
שכתיבות אלו אין אדם נזהר בתיקונן מאוד ונמצאו כמעשה הדיוט, 
מאוד  נזהר  אדם  שאין  חידוש  דבר  לכתוב  דשרי  הדין  דהוא  אפשר 
בתיקון כתיבתו שאין כוונתו אלא שלא תשכח מפיו, וגם רבינו ירוחם 
שלא  כדי  לכתבו  ורוצה  חידוש  דבר  שמע  אם  וז"ל:  א'(  )ל"ח  כתב 
ישכח מותר או להעתיקו אם לא ימצא להעתיק אחר המועד, דאין לך 
דבר האבוד גדול מזה, וכ"כ רבינו פרץ )סמ"ק סי' קצ"ה אות ד'( זולתי 

שהיה מחמיר על עצמו והיה כותבו בשינוי, עכ"ל, וע"ש היטב.

כתיבת  גבי  ז"ל  הרשב"א  לדברי  מייתי  לא  ז"ל  דמרן  אע"פ  והנה 
חשבון תקופות בשלחנו הטהור, מכל מקום נראה דהכי ס"ל לדינא, 
התוס'  כשי'  נימא  לו  דאף  בהדיא  בדבריו  כתב  ז"ל  דהרשב"א  חדא 
מ"מ כתיבת חשבון תקופות אסירא בחוה"מ. ותו דמרן ז"ל גופי' בב"י 
לא השיג אדברי הרשב"א ז"ל גבי כתיבת חשבון תקופות ולא מידי. 
וז"ל: "וכתב ב"י  ועי' נמי בדרכי משה הארוך שלהי סי' תקמ"ה דכ' 
בשם הרשב"א דאפילו לדברי המתירין אסור לכתוב חשבון התקופות 
כי דבר ידוע הוא למי שבקי בדבר ואין שייך לחוש שמא ישכח, ואין 
נמי  ועי'  בזה.  ודוק  עכ"ל.  מהספרים",  אחד  שמעתיק  כמי  אלא  זה 
במגן אברהם )שם, ס"ק כ"ו( ובמ"ב )שם, ס"ק מ"ח( דפסקו לדינא 

כהרשב"א ז"ל דמייתי הב"י ז"ל, ע"ש.

מיהו בשער הציון )שם, ס"ק נ"ד( כתב "ועיין בספר מור וקציעה", 
והיינו דבמור וקציעה סי' תקמ"ה כתב אדברי הרשב"א ז"ל וזה לשונו: 
ליה  שמיע  לא  אטו  זה,  דבר  יאמר  רשב"א  קדוש  פה  על  תמיהני 
דמצוה היא, והיודע לחשב תקופות ומזלות ואינו חושב עליו הכתוב 
ונ"ל עוד שאפילו תינוקות הלומדים חכמת  אומר )שבת ע"ה ע"א(, 
המספר א"צ למנעם בחול המועד, אף לגדול מותר לעיין בדברי חכמת 
ודינין  בהלכות  תורה  בדברי  לכך  צריך  אם  וכ"ש  והמדידה,  החשבון 
התלוים בחשבון, ואפי' יצטרך ע"י כך לאיזה כתיבה ורשימת המספר 

מעשה הדיוט הוא, עכ"ל.

)ס"ק  סי' תקמ"ה  ז"ל  אמנם בספר מחזיק ברכה למרן הגרחיד"א 
מיירי  דהרשב"א  ולק"מ  וז"ל:  עלה  וכתב  וקציעה,  להמור  מייתי  א'( 
מחודש  דבר  זה  ואין  התקופות  חשבון  אצלו  וידוע  בקי  שהוא  במי 
וכו', ומה שהוא מצוה לא מהני שהרי אמרו דאסור להגיה ספר ויכול 
לעשותו אחר המועד וגם זה כמוהו, ומי זה אמר שלא יחשוב שיהיה 
בעונש היודע ואינו חושב תכף אחר המועד יחשוב, ואטו כל זמנו צריך 
שיוציא בזה הא ודאי לא, ויהיו ימי חול המועד ככל המון הימים שאינו 

מתעסק, ודוק בתשובת הרשב"א, עכ"ל.

וקציעה  מור  לס'  שליט"א  בומבך  רא"י  דהרה"ג  בהערותיו  ועי' 
והעיר  ברכה,  המחזיק  למ"ש  דמייתי  )שם(  ירושלים  מכון  מהדורת 
וידוע  בקי  שהוא  במי  מיירי  דהרשב"א  "ולק"מ  דבריו  בריש  אמ"ש 
גם  דהא  דצ"ע  וכו',  מחודש"  דבר  זה  ואין  התקופות  חשבון  אצלו 
למי שאינו בקי אסור לכתוב חשבון תקופות במועד לפי שידוע הוא 
דכוונת המחזיק ברכה  וביאר דאפשר  זה דבר האבד,  ואין  לבקיאים 
לאפוקי למאן דאינו בקי ואין בקיאים באתריה, וצריך לחשב התקופות 
כדי לסדר לו לוח דאז ודאי שרי מדהוי צורך מצוה וצורך המועד, ע"ש 

היטב.

אמנם יש לדון נמי במי שמתלמד חשבון התקופות אצל הבקי אי 
נמי בכלל  דזה  או  איזה חישובים כדרך הלומדים  ליה למיכתב  שרי 
כתיבת  בכלל  דל"ה  לקולא,  בהא  לצדד  מקום  הי'  ולכאו'  האיסור, 
חישוב תקופות אלא כתיבת לימוד חישוב תקופות, ויל"ע בזה למעשה.

סימן פ'

הערות וציונים בדיני אירוסין ונישואין בחול המועד 

)על סדר דברי השו"ע ונושאי כליו דסימן תקמ"ו(

א. שו"ע סימן תקמ"ו )סעיף א'(: אין נושאין נשים במועד לא בתולות 
ולא אלמנות ולא מייבמין וכו', ובמ"ב )שם, ס"ק א', ד"ה אין נושאין 
נשים במועד( כתב וז"ל: דאין מערבין שמחה בשמחה ואפילו נישואין 
לבד בלא סעודה גם כן אסור, עכ"ל. ועי' בשעה"צ )שם, ס"ק ב'( מ"ש 
בזה, ועי' נמי בשדי חמד )כרך ט', מערכת חול המועד, ס"ק ח'( ע"ש 
ס"ו(,  )פט"ז  נישואין  ומנהגי  הל'  טוב  מצא  בספר  וע"ע  באורך.  בזה 

ע"ש ואכמ"ל.

שו"ע )שם( ולא מייבמין - עי' בספר מגדים חדשים עמ"ס מועד  ב. 
בחול  דחליצה  בענינא  מש"כ  מייבמין(  ולא  ד"ה  ע"ב,  ח'  )דף  קטן 

המועד ע"ש, ודפח"ח.

ג. שו"ע )שם( ומותר לארס ובלבד שלא יעשה סעודת אירוסין הארוס 
בבית ארוסתו בשעת אירוסין כו', ובכף החיים )שם, ס"ק ד', ד"ה ומותר 
ברחמים,  אחר  יקדמנו  שמא  ע"ב(  )די"ח  דמו"ק  להא  מייתי  לארס( 
עכ"ל. ועי' מ"ש בזה הגאון רבי ראובן מרגליות זלה"ה בספרו ניצוצי 
אור עמ"ס מו"ק )שם( ע"ש, וע"ע בספר מגדים חדשים עמ"ס מו"ק 
)שם, ד"ה שמא( מש"כ בהאי ענינא. ועי' נמי בס' ישמח לב להרה"ג 
ל"ב(  ס"ק  באגדה,  נישואין  )קונטרס  שליט"א  סאוויץ  מנחם  מוה"ר 

מ"ש בזה מספרי דרבנן, ע"ש.

אפילו  דהיינו  וז"ל:  כתב  לארס(  ומותר  ד"ה  ב',  ס"ק  )שם,  במ"ב  ד. 
להתקשר  שמותר  שכן  וכל  שמחה,  ליכא  לבד  דבאירוסין  לקדש 
בתנאים לשידוך בחול המועד כנהוג ביננו, והסעודה שרגילין לעשות 

שארי  אבל  אירוסין,  לענין  כמו  אוסר  הט"ז  התנאים  כתיבת  אחר 
אחרונים מקילין בזה דלא חשיב שמחה כאירוסין, ועל כל פנים אם 
אינו עושה סעודה גמורה כי אם מרקחת וכדומה בודאי אין להחמיר, 

עכ"ל.

ואם מותר לכתוב זכרון דברים ושטר תנאים בשידוך שנגמר בחוה"מ, 
עי' בשו"ע סי' תקמ"ה )סעיף ה'( דכתב דמותר לכתוב שטרי פסיקתא 
בחוה"מ, ובמ"ב )שם, ס"ק כ"א, ד"ה פסיקתא( כתב וז"ל: "הוא כמו 
כתיבת תנאים בזמנינו ]אחרונים[", עכ"ל. ועי' בכה"ח )תקמ"ה, מ"ג(. 
וע"ע בספר הנשואין כהלכתם להגר"ב אדלר שליט"א )פ"ג, סעיף נ"ז( 
תקמ"ה  סי'  בפסק"ת  ועמ"ש  תקכ"ו(,  )עמוד  כהלכה  אורח  ובספר 
)הערה מ"ג( ע"ש. אמנם עי' מ"ש בספר ישא יוסף )או"ח, ח"א, סימן 
קי"א(, וע"ע בספר שער המועדים הל' חוה"מ )פ"ט, סעיף ל"ב( ע"ש 
היטב, ויל"ד בזה. והגראי"ש קניבסקי שליט"א כתב לן בהא וז"ל: עי' 
בחוט שני למרן הגאב"ד שליט"א פי"ט ה"ד )עמ' רמ"ז( מה שהביא 

שם. וע"ש בשעה"צ אות ב' מעשה ממרן החזו"א זצ"ל, עכ"ל.

יעקב  רבי  להגה"צ  הנדמ"ח  לבדים  בתים  בספר  ראיתי  הלום  גם 
גבי  דכתב  ט"ז(  סעיף  ד'  סימן  )ח"א,  מאסקאוויטש שליט"א משאץ 
ושטר  דברים  זכרון  הסכם  לכתוב  דמותר  בחוה"מ  שנגמר  שידוך 
תנאים, ע"ש בכ"ד, מיהו לקמי' )שם, סעיף י"ח( כתב דיש שנמנעים 
כ"ד(  ס"ק  )שם,  הים  גלי  ובהערות  בחוה"מ,  תנאים  שטר  מלכתוב 
מייתי עובדא בזה מהגה"צ רבי פנחס מנחם אלטר זצוק"ל מגור, ע"ש. 
וכזאת האיר ה' את עיני ומצאתי בשו"ת תשובות והנהגות )ח"ד, סימן 
ק"כ( דכתב לדון אודות כתיבת תנאים בחוה"מ, ובשלהי דבריו כתב 
דמצא משמי' דהגרפמ"א זצוק"ל שלא לכתוב בחוה"מ דלא מסמנא 
בחנוכה  המפרשים  דברי  כעין  דכוונתו  דאפשר  התם  וביאר  מילתא, 
החשמונאים  בימי  המנורה  חנכו  לא  בציבור  הותרה  שטומאה  שאף 
דטומאה הותרה בציבור, וה"ה הכא דאף שנדחה אין כדאי להתחיל 

בכך ע"ש, ויל"ד בזה.

שנגמר  שידוך  על  בחוה"מ  להשדכן  שדכנות  דמי  תשלום  ולענין 
דמייתי  תשמ"ב(  עמוד  )חוה"מ,  תורה  מבקשי  בקובץ  עי'  במועד, 
מגדולי הפוסקים שהתירו זה, ע"ש בטעמייהו. ]ואיכא לאוסופי עלה 
יש  אימתי  לדון  כתב  ואילך(  סל"ה  )פ"ד,  כהלכתם  הנשואין  דבספר 
)ס"ק  נ'  סימן  באהע"ז  מהערוה"ש  ומייתי  השדכנות,  דמי  לשלם 
דבזמנינו  דכתבו  פוסקים  ועוד  קט"ו(  סימן  )ח"א,  יצחק  ובית  מ"ב( 
המנהג לשלם עם גמר השידוכים, ותו מייתי התם מהגרצ"פ פראנק 
לעכב  דאסור  דס"ל  תשמ"ג(  כסלו  המור  הר  בקובץ  )הו"ד  זלה"ה 
שכר השדכנות. והמעכב שכרו של השדכן עובר על "לא תלין פעולת 

שכיר", ועמ"ש בספר הליכות ישראל )סימן א'( ע"ש היטב[.

ושא"ס  סיני  דבר  בעמח"ס  שליט"א  אדלר  סיני  רבי  המפו'  והגאון 
כתב לן בהא וז"ל: "אם עשיית שידוך מותרת, מסתבר שאם נוהגים 

לשלם הוי כשכיר יום".

ה. שו"ע )שם( ומותר לעשות ריקודין ומחולות ולעשות סעודת הארוס 
עם מרעיו שלא בבית ארוסתו כו', ובמ"ב )שם, ס"ק ה', ד"ה ריקודין 
שמחה  מיקרי  לא  דזה  ארוסתו  בבית  ואפילו  וז"ל:  כתב  ומחולות( 
]ריב"ש[, עכ"ל. וכעין זה כתב הכה"ח )שם, ס"ק ו', ד"ה ומותר לעשות 
רקודין וכו'( וז"ל: ואפילו בבית ארוסתו דזה לא מיקרי שמחה, ריב"ש 
האסורה  ור"ל דזה לא מיקרי שמחה  ה', עכ"ל.  ר"ס, מ"ב אות  סימן 
בב"י  ז"ל  מרן  נמי  לי'  דמייתי  )שם(  ז"ל  דהריב"ש  וכלישנא  במועד, 
ר"ס תקמ"ו, ועד"ז יתפרשו נמי לשונות הפוסקים בכ"מ אדברי השו"ע 

דסי' תקמ"ו, וק"ל.

ע"כ.  הנישואין,  מן  גרושתו  להחזיר  מותר  ב'(  סעיף  )שם,  שו"ע  ו. 
ז', ד"ה מותר להחזיר וכו'( כתב דאינה שמחה לו  ובמ"ב )שם, ס"ק 
כל כך, עכ"ל. וע"ש בכ"ד. ועיי"ש בספר נפש חיים להגאון רבי ראובן 
מרגליות זלה"ה )סי' תקמ"ו(, ע"ש דברים יקרים בענינא דדבר שחזר 

לכמות שהי' אי מיקרי חדש, ע"ש, ודפח"ח.

וצריך  בקידושין  שאלה  ונמצא  בחופה  וקידשה  אשה  שנשא  ומי 
סי' תקמ"ו  בפמ"ג  עי'  בחוה"מ,  לקדשה  ליה  שרי  אי  שנית  לקדשה 
)א"א, ס"ק ג'( דמספק"ל בהא די"ל שמחה היא לו, ע"ש. אמנם בספר 
סופר  כתב  מייתי משו"ת  ל"ו(  הערה  )פ"כ,  כהלכתו  המועד  שמירת 

)חאו"ח, סימן קל"ח( דפשיטא לי' דכה"ג ליכא איסורא, ע"ש.

לתחיה  וקם  רח"ל  קליני  מוות  לו  שהיה  במי  הפוסקים  דנו  והנה 
אם צריך לקדש שוב לאשתו )עי' מ"ש בזה ידידנו הרה"ג ר"מ גבאי 
שליט"א בספרו בית מתתיהו )ח"ב, סימן י"ד, ס"ק ד'( ומשם בארה(, 
שרי  שפיר  בחוה"מ  רח"ל  כן  הי'  דאי  י"ל  שוב  לקדשה  דיש  ולהצד 
ליה לקדשה, ול"ה בכלל איסור נישואין במועד, וכ"ש ממחזיר גרושתו 
דשרי. ויל"ד. אמנם אעיקרא דמילתא עי' בבית מתתיהו )שם( דשאל 
לו מוות  למו"ר מרן שר התורה הגר"ח קניבסקי שליט"א במי שהי' 
"אין  והשיבו  לאשתו,  שוב  לקדש  צריך  אם  לתחי'  וקם  רח"ל  קליני 
גרינבלאט זלה"ה בעמח"ס  וכן כשדיבר בזה עם הגר"א  כן".  המנהג 
וה'  שו"ת רבבות אפרים היה פשיטא ליה דא"צ לקדשה שוב, ע"ש. 
מוה"ר  להרה"ג  עם  ובספר מחשבת  ישראל.  ולכל  לנו  ישפות שלום 
עמנואל רלב"ג שליט"א )עמוד ק"פ( כתב וז"ל: יש לדון בנכרי ונכריה 
שהיו נשואים זה לזה ונתגיירו שניהם, ורוצים עתה להנשא זה לזה 
בנישואין חדשים כדת משה וישראל, האם אסורים להנשא בחוה"מ, 
או שדינם כמחזיר גרושתו שמותר )כמבואר במשנה במו"ק ח' ע"ב 

משום דאינה שמחה לו כל כך(, ושאל זה מקמי' מו"ר מרן שר התורה 
הגר"ח קניבסקי שליט"א והשיבו "לא פלוג", ע"ש.

י"ז( שהתיר  ברם עי' בספר בתים לבדים הנדמ"ח )סימן ה', סעיף 
זה, ועי' בהערות גלי הים )שם, ס"ק נ"א( מאי דנו"נ בהא, ע"ש, ויל"ע 
בזה )ואפשר נמי דאיכא להא סייעתא ממאי דכתב בשו"ת כתב סופר 

)סימן קל"ח( ע"ש היטב, ויל"ד(.

ושא"ס  סיני  דבר  בעמח"ס  שליט"א  אדלר  סיני  רבי  המפו'  והגאון 
כתב לן בזה וז"ל: "מותר להחזיר גרושתו מכיון שאינו שמחה כל כך 
)מ"ב שם סק"ז(, מסתבר שה"ה גרים שהיו נשואים כבר אינם שמחים 

כל כך על נישואיהם".

ז. שו"ע )שם, סעיף ג'( הכל מותרים לישא בערב הרגל ולעשות סעודה 
ברגל בין בתולות בין אלמנות, ע"כ. עי' במ"ב )שם, ס"ק ט' וס"ק י'( 
ע"ש בזה. ובכף החיים )שם, ס"ק י"ג( מייתי משו"ת עמודי אור )סימן 
היכא  נישואין בערב החג  ל"ג( דהתיר בשעת הדחק לעשות סעודת 
יתבטל  ואם  איסור,  סרך  בזה  שיש  ידע  דלא  חופתו  צרכי  שהזמין 
הנישואין יוגרם לו הפסד ע"ש, וכעין זה כתב נמי בשו"ת שואל ומשיב 

מהדו' תליתאה )ח"א, סימן ק"ד( ע"ש בדבריו.

)סימן כ"ז( נשאל בתו"ד במי  ז"ל  ובשו"ת מים עמוקים להראנ"ח 
ליה לישא במועד בכדי  נישואין במועד אי שרי  שהכין צרכי סעודת 
שלא יהי' לו פסידא מהא, ואין מבואר שם דהשיב אהא, מיהו חזי הוית 
בשו"ת אור לי להשדי חמד זלה"ה )סי' קל"ב, ונדפס שלא במקומו 
ועי'  ז"ל,  להראנ"ח  דמייתי  ע"ש(  מדה"ס,  ע"ב  ק"ל  דף  ח"י  בשד"ח 
מאי דכתב דאיכא למיגרס בלישניה, ופי' דבכוונה מכוונת לא השיב 
הראנ"ח ז"ל עלה מדלא הוצרך לזה אחר דמסיק התם דנישואין בלא 

סעודה אסור, וממילא כ"ש בהאי שאילתא דאסור, ע"ש היטב.

וכן  ד'( מותר לעשות ברגל סעודת ברית מילה  שו"ע )שם, סעיף  ח. 
סעודת פדיון הבן, ע"כ. ובמ"ב )שם, ס"ק י"א, ד"ה מותר לעשות וכו'( 
כתב וז"ל: ואין נפקא מינה בין היו בזמנן ובין שלא בזמנן דלא חשיבי 

שמחה אלא סעודת נישואין ואירוסין בלבד ]אחרונים[, עכ"ל.

לגבי סעודת חנוכת הבית בחוה"מ עי' בכף החיים )שם, ס"ק י"ט( 
דכתב בזה וז"ל: עיין בס' מנחת פיתים בסימן זה שנסתפק בזה, והביא 
ולפי הטעם  יעו"ש.  כ"ג,  אות  חול המועד  דבריו השדי חמד מערכת 
מייתי  דהתם  )והיינו  עכ"ל.  דשרי,  משמע  ט"ז  אות  לעיל  שכתבנו 
ליעביד  דמותר  דהא  שכתבו  אחרונים  ושארי  דהתו'  משמי'  להב"י 
סעודת ברית מילה ופדיון הבן במועד, היינו לצד דלא חשיב שמחה 
בשמחה כי אם סעודת נישואין בלבד ע"ש, וממילא ה"ה במאי דקמן(, 
וע"ע בספר מועדי הגר"ח )ח"א, תשובה רפ"ט( דנשאל מו"ר מרן שר 
חנוכת  בחוה"מ  ליעביד  מותר  אם  שליט"א  קניבסקי  הגר"ח  התורה 
וע"ע  וע"ש.  "מותר",  והשיב  בשמחה,  שמחה  מערבין  מדאין  הבית 
בשו"ת בית העזרי להגאון רבי עזריה בסיס שליט"א )ח"ג, סימן מ"ב, 
ס"ק ד'( ע"ש. ]ועי' בתשובותינו גם אני אודך )חי"ב, סימן כ"ו, ס"ק ב'( 

מ"ש בענינא דחנוכת הבית, ע"ש[.

ליברמן  אהרן  הג"ר  ידידנו  מתשובות  יהודה  זכרון  בקונטרס  והנה 
חנוכת  דסעודת  בענינא  נמי  עמד  י"ח(  )סימן  חוה"מ  בהל'  שליט"א 
לדון  כתב  בתו"ד  אמנם  הפוסקים,  עפי"ד  זה  והתיר  בחוה"מ,  הבית 
נושאין  דאין  ע"ב( בהא  )ח'  הני טעמי דאיתאמרו במו"ק  לפום  בזה 
אכתי  הטורח"  "מפני  דקאמר  דעולא  דלטעמא  וכתב  במועד,  נשים 
נמי  נמי בסעודת חנוכת הבית, דלהאי טעמא איכא למיסר בה  ה"ה 
להתיר  יש  דעולא  לה"ט  דגם  נראה  ולפענ"ד  ע"ש.  הטורח,  מפני 
רבה  טירחא  בה  דאית  נישואין  לסעודת  דל"ד  הבית,  חנוכת  סעודת 

וכמבואר בריש כתובות )דף ב' ע"א וש"נ( ע"ש, ודוק בזה.

גוילי אפרים להרה"ג  עי' בספר  וע"ד חנוכת בית הכנסת בחוה"מ, 
מוה"ר אפרים פישל שטייל שליט"א )פ"ו, ס"ק ק"ג ואילך(, ע"ש בזה 

מהשדי חמד בכ"מ, ומאי דנו"נ בדבריו בטוטו"ד, ע"ש.

והכי נמי שרי ליעביד סעודת סיום מסכת בחוה"מ, ואין בזה משום 
אין מערבין שמחה בשמחה, ועי' בפסק"ת סי' תקמ"ו )ס"ק ד'( מאי 
דציין בזה לפת"ש )סי' תרס"ט( ושו"ת לחם שלמה )סימן ק"ד( ע"ש, 
ועי' נמי מאי דנו"נ בזה הגאון רבי מסעוד בן שמעון שליט"א בהנדפס 
דכתיבנא  מאי  ועי'  ע"ש.  קס"ה(  )עמוד  כ'  חלק  אורייתא  בקובץ 

בתשובותינו גם אני אודך )ח"ד, סימן י"ג( ע"ש.

ט. שו"ע )שם, סעיף ה'( עושה אשה כל תכשיטיה במועד כו', ובביאור 
הגוף  צורך  שזה  וז"ל:  כתב  במועד(  תכשיטיה  כל  ד"ה  )שם,  הלכה 
הוא וכעין אוכל נפש, ולפיכך עושה כדרכה בלא שינוי ובטרחא רבה 
]הריטב"א[, עכ"ל. ועי' בריטב"א דמו"ק )דף ט' ע"ב, ד"ה עושה אשה 
כל תכשיטיה במועד(, וכעי"ז כתב הריטב"א ז"ל נמי התם )ריש דף 
י"ד ע"א( ע"ש היטב. ועמ"ש הרמב"ן ז"ל בריש פסקי דיני מלאכות 
יו"ט וחוה"מ וז"ל: וקישוט הגוף נראה שעשו אותו כאוכל נפש, לפיכך 
עושה אשה תכשיטיה במועד, ואלו שמנו חכמים שמותרין להסתפר 
וע"ע  ע"כ.  נפש,  דאוכל  ודומיא  הוא  הגוף  והנאת  כדרכו  אומן  מיד, 
בחי' המאירי למו"ק )די"ט א', ד"ה כשתתבונן( דכתב בתו"ד: "וקשוט 
הנשים אף הוא בדין אוכל ומכשיריו", ע"כ, וע"ש. והרבה יל"ד בגדר 
זה, ועי' בקונ' זכרון יהודה מתשו' ידידנו הג"ר אהרן ליברמן שליט"א 
וע"ע בספר שמירת המועד כהלכתו  ומה(,  ד"ה  ב',  ט"ז, ס"ק  )סימן 

)מילואים, סימן ג'( דהאריך בהא טובא, ע"ש.
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והגראי"ש קניבסקי שליט"א כתב לן בזה וז"ל: תכשיטי נשים מבואר 
בנדרים ריש פ' ואלו נדרים )ע"ט ע"א( דהוי עינוי נפש עי"ש, ובודאי 
הוא צורך המועד בגופה, ונחשב כאוכל נפש, עי' הגדרים במאירי מו"ק 

י"ט ע"א ד"ה כשתתבונן כו', עכ"ל.

סימן פ"א

הערות וציונים ע"ס דברי השו"ע ונו"כ סימנים תקמ"ז ותקמ"ח

עונות  שכולם  דהיינו  מענות  נשים  ב'(:  )סעיף  תקמ"ז  סי'  שו"ע  א. 
כאחת, אבל לא מקוננות דהיינו שאחת מדברת וכולן עונות אחריה, 
ולא מטפחות דהיינו להכות כף על כף נקבר המת אף לא מענות, ע"כ.

ובכה"ח )שם, ס"ק ב', ד"ה דהיינו שכולם עונות כאחת( כתב וז"ל: 
ו',  ס"ק  )שם,  תו כתב הכה"ח  עכ"ל.  לבוש,  זה הספד מרובה,  שאין 
ד"ה וכולן עונות אחריה( וז"ל: שבזה הם מעוררים כח הבכי וההספד 
הרבה, לבוש. ועיין ביו"ד סימן ת"א סעיף ה', וב"י בסימן זה, שכתב 
בחול  כדרכן  ומקוננות  מענות  לת"ח  אבל  דעלמא,  לאיניש  דה"מ 

יעו"ש, עכ"ל.

והנה בשו"ע הל' ראש חודש סימן ת"כ )סעיף א'( כתב וז"ל: על המת 
נשים מענות שכולן אומרות כאחת, ומטפחות דהיינו להכות כף אל 
כף, אבל לא מקוננות שתהא האחת אומרת והאחרות עונות אחריה, 
ברורה  ובמשנה  ע"כ.  מטפחות,  ולא  מענות  לא  המת  שנקבר  ואחר 
)שם, ס"ק א', ד"ה אבל לא מקוננות( כתב וז"ל: שזהו עיקר ההספד, 
ואסור בראש חודש שהוא כמו יום טוב, ועיין ביורה דעה סימן ת"א 
סעיף ה' דכל זה באיניש דעלמא, ולתלמיד חכם מקוננות כדרכן בחול, 
ז"ל בהל' חוה"מ להא מילתא,  לעיין מ"ט השמיט המ"ב  ויש  עכ"ל. 

ודחיקא למימר דקמסתמיך אמ"ש בהל' ר"ח, וצ"ע.

ועי' בספרנו ענפי משה בהלכות ועניני ראש חודש )סימן י"ז( מאי 
דכתיבנא לדון אי בנשים המענות ומקוננות איכא משום קול באשה 
ובסו"ד הבאנו דכששאלנו זה מקמיה  ערוה והמסתעף, ע"ש באורך, 
דמקוננות  השיבנו  שליט"א  קניבסקי  הגר"ח  התורה  שר  מרן  מו"ר 
לנשים ע"ש, ועי' נמי בתשובותינו גם אני אודך )חלק י"ד, סימנים ל"ז 

ול"ח( מש"כ גבי הספד על ידי אשה, ע"ש ואכמ"ל.

כתב  קס"ה(  סימן  ראשון,  חלק  )או"ח,  משה  אגרות  בשו"ת  והנה 
וז"ל: נשאלתי אם האבל עצמו מותר להספיד מתו בחוה"מ, והשבתי 
ועצם  ימים,  בבכי שלשה  מחוייב  להתיר משום שהוא  נוטה  שלע"ד 
הבכי מצינו שאף לאחרים התירו דנשים במועד מענות שהוא באופן 
אחרים  לעורר  אף  בכבודו  המחוייב  עצמו  באבל  ולכן  עונות,  שכולן 
אמרו  אבל  לדינא.  צ"ע  ועדיין  להספיד,  אף  שיכול  מסתבר  שיבכו 
מחוייב  שאינו  מטעם  להספיד  מותר  שאונן  ספרים  באיזה  שיש  לי 
בשמחה דהא אונן פטור מכל המצוות, וזה טעות לע"ד דאיסור הספד 
אינו משום חיוב שמחה, דהא בר"ח וחנוכה ליכא חיוב שמחה, ומ"מ 
אין מספידין, וא"כ לא גרע חוה"מ מינייהו שיש בו איסור להספיד אף 
שלא מצד מצות שמחה, ובאיסורים הא גם האונן אסור, אך אולי יש 

להתיר כדנוטה הדעת שכתבתי, עכ"ל.

ולכאורה יש לדון בהא למאי דמייתינן מהכף החיים משמי' דהלבוש 
דדייקא לענות הוא דשרי ולצד שאין זה הספד מרובה, אך לקונן אסור 
גופי'  הספד  ואכתי  ע"ש,  הרבה  וההספד  הבכי  כח  מעוררים  דעי"ז 

לכאו' יש לאסור אף להאבל, וצ"ע בזה.

ב. שו"ע )שם, סעיף ג'( כל שלשים יום לפני המועד אסור להספיד על 
המת שמת לו לפני שלשים יום קודם המועד כו', ובמ"ב )שם, ס"ק 
ב', ד"ה אסור להספיד( כ' וז"ל: שאין המת משתכח מן הלב עד אחר 
שלשים יום, ואי יספידו פחות משלשים יום לפני הרגל יבא על ידי זה 
לבכות ולהצטער ברגל, ע"ש. ועי' בספר מגדים חדשים עמ"ס מו"ק 

)דף ח' ע"ב, ד"ה לפי שאין המת משתכח מן הלב שלשים יום( מאי 
דנו"נ בהא בטוטו"ד, ע"ש היטב.

ג. במ"ב )שם, ס"ק ד', ד"ה קודם המועד( כתב וז"ל: וקודם ראש השנה 
ובישועות  ]פמ"ג[,  עיון  צריך  זה  לענין  כרגלים  חשיב  אי  כיפור  ויום 
יעקב מיקל בראש השנה ויום כיפור. ועיין בתורת האדם במה שמביא 
)שם  החיים  ובכף  עכ"ל.  מותר,  אלול  שבחודש  גאון  נסים  רב  בשם 
ס"ק י'( מייתי מספר אגודת אזוב בקונטרס אלון בכות דרוש ו' דמייתי 
לי' הפ"ת ביו"ד סי' שמ"ז דס"ל דר"ה ויוה"כ אינם כרגלים לענין זה. 
ועי' נמי בשו"ת דודאי השדה )סי' נ"ו( בתשו' מהגר"י הכהן שווארטץ 
עמ"ס  צופים  שדה  בספר  ועי'  ודוק.  ע"ש  דבריו,  בריש  מ"ש  זלה"ה 
סימן  )ח"ג,  תשובה  התעוררות  משו"ת  בזה  מ"ש  ע"א(  )ח'  מו"ק 

שס"ח( ע"ש.

ד. שו"ע )שם( ואפילו אם יש לו הספד בלא זה כגון שמת לו מת בתוך 
שלשים שמותר לספדו, אפילו מת ערב הרגל אסור להספיד עמו על 
המת שמת לפני שלשים יום קודם המועד, ע"כ. ובמ"ב )שם, ו', ד"ה 
אסור להספיד עמו וכו'( כתב וז"ל: דעל כל פנים על ידי זה מתווסף לו 
עוד צער במועד, עכ"ל. והנה זה כמה דמספקא לן אי שרי להספיד שני 
מתים יחדיו, או דאיכא בזה משום אין עושין מצוות חבילות חבילות. 
הנזכר  טעמא  היינו  לאו  דאי  משמע  דהכא  ונו"כ  בשו"ע  ולהמבואר 
שפיר מישרא שרי ואין בזה משום אעמ"ח, גם הלום חזי הוית בספר 
אין עושין מצוות חבילות לידידנו הרה"ג רי"א הכהן אדלר שליט"א 
)ליקוטים, ס"ק ז'( מאי דמייתי בזה משו"ת דברי מלכיאל )ח"א, סימן 
וכידוע  ס"ט( ע"ש בדבריו, וכמדו' דכן נהגו רבנן קשישאי מדור דור 

ומפורסם, ואכמ"ל.

ה. שו"ע )שם, סעיף ד'( מי שבאה לו שמועה בתוך שלשים יום קודם 
הרגל, נראה לי שמותר לספדו ואף על פי שהיא רחוקה, ע"כ. ובמ"ב 
)שם, ס"ק ז', ד"ה נראה לי שמותר לספדו( כתב וז"ל: דהמרירות כבר 
יום קודם הרגל  ודינו כמת בתוך שלשים  קבוע בליבו בלא ההספד, 
שמותר להספידו קודם הרגל, עכ"ל, וע"ש. ויש להסתפק בגוונא דיש 
בתוך  זה  דשמעו  הקרובים  מן  וישנם  בזמנו,  זה  דשמעו  מהקרובים 

שלשים יום קודם הרגל היאך נידיינה להאי דינא, וצ"ע.

בבנין  וקברות  בחפירה  כוכין  חופרין  אין  י"א(  סעיף  )שם,  שו"ע  ו. 
היה  שאם  אותם  מחנכין  אבל  שימות,  למת  מוכנים  להיות  בחוה"מ 
ארוך מקצרו או מאריכו או מרחיבו, ע"כ. עי' במ"ב )שם, ס"ק כ"ד( 
ושעה"צ )שם, ס"ק ט"ו(, ועי' בכה"ח )שם, ס"ק מ"א( ע"ש. ועי' בספר 
כוכין  חופרין  אין  ד"ה  ע"ב  ח'  )דף  קטן  מועד  עמ"ס  חדשים  מגדים 
שדה  בספר  נמי  ועיין  בדבריו.  ע"ש  בהא,  דהאריך  במועד(  וקברות 

צופים עמ"ס מועד קטן )דף ח' ע"ב( מה שכתב בזה, ע"ש ואכמ"ל.

ז. שו"ע )שם, סעיף י"ב( אין לתלוש עשבים ועפר בחול המועד בבית 
כ"ה  ס"ק  )שם,  ובמ"ב  ע"כ.  בחול,  לעשות  שנוהגים  כמו  הקברות 
ד"ה אין לתלוש וכו'( כתב וז"ל: באליה רבה כתב דזה מיירי שלקטן 
לצורך בית הקברות, אבל מה שתולשין אחר קבורת המת זכר לתחיה 
השלחן  דפשטיות  וכתב  זה,  על  מפקפק  מרדכי  מאמר  ובספר  שרי, 
ערוך אינו כן. וכן המנהג שלא לתלוש בחול המועד, עכ"ל. - ועי' נמי 
בספר קדושת המועד )שלהי פרק שלישי( מש"כ גבי תלישת עשבים 
בחוה"מ. ועי' נמי מאי דכתבנו בזה בתשובותינו גם אני אודך )חלק 

ח', סימן י"ח( ע"ש.

בספר  בזה  עי' מ"ש   - לבית הקברות  בחול המועד  הליכה  בענין  ח. 
ו'( ע"ש. ועי' נמי בשו"ת אור לציון  פסקי תשובות סי' תקמ"ז )ס"ק 
)ח"ג, פרק ה' בביאורים לסעיף א'( ע"ש. וע"ע בשו"ת ישיב יצחק חלק 
מ"ג. ועי' נמי בקונטרס לקט שאלות ותשובות המצויות בהל' חוה"מ 
הרה"ג  ידידנו  דהאריך  ובמאי  כ"ח(,  )עמוד  נבנצל שליט"א  מהגר"א 

רי"א סקוצילס שליט"א בביאורים )שם(, ע"ש היטב. וכששאלתי זה 
לי  אמר  זצוקללה"ה  הגראי"ל שטיינמן  רשכבה"ג  מרן  מו"ר  מקמיה 
דאפשר )ללכת(, אך אין ענין בזה כיון שביום טוב נשמות הצדיקים 
הולכות משם, ושאלתיו אי גם בחוה"מ זה כך, והשיבנו דחול המועד 
זה כיום טוב )לזה(, וע"ע בספר תורת המועדים על ספר שונה הלכות 
סי' תקמ"ז )ס"ק ג'(, ע"ש. ועי' נמי מאי דכתב בזה בספר אדמת קודש 
הלכות והליכות התפילה והשתטחות על ציוני קדמונינו גדולי ישראל 

זיע"א )פרק כ"ו(, ע"ש, ואכמ"ל.

ט. כתב הרמ"א ז"ל סי' תקמ"ח )סעיף ב'(: אם יום שני של ראש השנה 
בהגהות,  י"ג  סעיף  סימן שצ"ט  דעה  ביורה  עיין  למנין שבעה,  עולה 
מזה  שם  נזכר  דלא  צ"ע  וז"ל:  עלה  כתב  )שם(  שרד  ובלבושי  ע"כ. 
כתב  וכו'(  דעה  ביורה  עיין  ד"ה  ט',  ס"ק  )שם,  ובמ"ב  עכ"ל.  כלום, 
עפי"ד הלבושי שרד וז"ל: טעות סופר הוא כי לא נזכר שם מדין זה, 
עכ"ל. אמנם עיין במעשה רוקח )הו"ד בילקוט מפרשים דבשו"ע מכון 
חד  כל  בזה  ליישב  דכתבו  מאי  ט'(  )תקמ"ז,  החיים  ובכף  ירושלים( 
לדרכי', ע"ש היטב. ואפשר נמי דהנה בביאור הגר"א )שם( כתב אדברי 
הרמ"א ז"ל וזה לשונו: "שם כתב בטור דעולה", ועיין מ"ש הרמ"א ז"ל 
בדרכי משה )שם, ס"ק ו'( ע"ש. ואכתי אפשר דלהא קמכוין הרמ"א 

ז"ל.

סימן  מכתבים  באסופת  י"ד,  )חלק  אודך  אני  גם  בתשובותינו  עי'  י. 
י"ב( דהבאנו איזה הליכות והלכות מאשר ראינו שנהג בהם מו"ר מרן 
שר התורה הגר"ח קניבסקי שליט"א בעת פטירת אשת חבר הרבנית 
הצדקנית ע"ה ביומא דשבתא חול המועד סוכות תשע"ב לפ"ק, ע"ש 

היטב.

יא. הנה בכל דיני ועניני אבלות בחוה"מ רח"ל המבוארים בשו"ע ונו"כ 
הגרח"ח  מרן  דכתב  ממאי  ולדון  להאריך  יש  הרבה  תקמ"ח  דסימן 
ו', מערכת אבלות, דף  מדיני זלה"ה בספרא דבי רב שדי חמד )כרך 
ואתם  חיים,  תורת  מתורתו,  נפלאות  ע"ש  ואילך(,  מדה"ס  ע"א  פ"ג 

הדבקים בה' אלהיכם חיים כולכם היום.

ולסיומא דהאי ספרא הנני להביא בזה מש"כ גאון עוזינו מרן הגרי"ח 
דבריו(  בריש  ראה,  פרשת  ראשונה  )שנה  חי  איש  בן  בספרו  זלה"ה 
וזל"ק: "שבעת ימים תחוג לה' אלהיך במקום אשר יבחר ה' כי יברכך 
]דברים  אך שמח"  והיית  ידיך  מעשה  ובכל  תבואתך  בכל  אלהיך  ה' 
ט"ז, ט"ו[, הנה אנחנו רואין נחית קרא להזהיר אותנו במועדים במצות 
יהיו להם  ימי המועדים  בני אדם אשר  השמחה בפרטות מפני שיש 
לעצבון, הן מחמת ביטולם ממלאכתם ועסקיהם שבעת ימים שלמים 
משאר  יותר  עתה  להם  שיהיה  ההוצאה  ריבוי  מחמת  והן  רצופים, 
אלו  בימים  השמחה  על  מצוה  להיות  הכתוב  הוצרך  ולכך  הימים. 
בפרטות, ואמר אף על גב דודאי "שבעת ימים תחוג לה' אלהיך במקום 
אשר יבחר ה'", שתקיים מצות החג כהלכתו הן בביטול עסק ומלאכה 
הן בהוצאה של אכילה ושתיה ומלבוש, יען "כי יברכך ה' אלהיך בכל 
תבואתך ובכל מעשה ידיך", ולכן בעל כרחך תשמור את החג ותקיים 
אותו כהלכתו, הנה אנכי מצוך שתהיה "אך שמח", שלא ימשוך היצר 
את לבבך לעצבון בראותך בטל מעסק תבואתך ומעשה ידיך, ולא עוד 
אלא שאתה מרבה בהוצאות, כי באמת יברכך ה' בכל זה, ואין אתה 
עכ"ל.  ההוצאה,  ריבוי  ולא מחמת  הבטלה  לא מחמת  כלום,  מפסיד 
וע"ש במאי דקמוסיף בענינא דחביבות השמחה לפני הקב"ה, ע"ש. 
ועי' נמי בבן איש חי )שנה ראשונה פרשת צו, אות מ"ג( דכתב בשלהי 
חיים  הנותנת  בתורה  לעסוק  המועד  ימי  בכל  "ויזהרו  וזל"ק:  דבריו 

לעושיה בעולם הזה ובעולם הבא", ע"ש.

 q
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סימן תס"ט

מנהג העולם לומר נקנה דבר לפלוני

במנהג העולם לומר נקנה דבר לפלוני - כתב במשנ"ב סי' תס"ט ס"ק ו' שכונתו 
אצניעם ואשמרם מחימוץ, ודן שם לגבי ירקות וביצים לפסח. ובפשטות נראה 
לולי דברי המשנ"ב, שחיטים הוי מין מזבח, כמו נתן חיטים באתננה ועשאתן 
וכן חיטים שירדו בעבים, זהו למנחות, ולכן יש לדון אם חל עליהן דין  קמח, 

הקדש, אבל ירקות וביצים שאינם מין מזבח לכאורה לא יחול.

ישראל גרינבלט – אשדוד

סימן ת"ע

מנהג הבכורות לאכול בסעודת סיום

מנהג הבכורות לאכול בסעודת סיום - כתבו שבגלל חטא העגל הפסידו את 
התורה  על  מרש"י  לדבריו  סייעתא  ומצאתי  מתענים,  ולכן  במקדש  העבודה 
כל  תחת  הבכורים.  במקום  עובדים  שהלוים  מוזכר  ששם  בהעלותך,  פרשת 
בכור בבני ישראל, כי לי כל בכור בבני ישראל. וברש"י פרק ח' פסוק י"ז שלי היו 
הבכורות, ובגלל שטעו בעגל לקחתי את הלוים, וכתב שם רש"י פרק ח' פסוק ז' 
והעבירו הלוים תער על בשרם - מצאתי בר' משה הדרשן לפי שנתנה כפרה על 

הבכורות שעבדו ע"ז, והיא קרויה זבחי מתים, והמצורע קרוי מת, ולכן הזקיקם 
תגלחת כמצורעים. ולפי"ז אפשר להסביר שלא יתכן לעשות סעודה שהרי צריך 
לתקן את "זבחי מתים", וכידוע שחטא העגל וע"ז היה ע"י ויאכלו וישתו, ולכן 
נתקן התענית לתקן האכילה. וכן במה שכתבו שת"ח העוסקין בתורה כאילו 
פסח,  קרבן  להקריב  היום  זכינו  ולא  פסח  ערב  סייעתא שמגיע  הוי  מקטירין, 
ובפרט ע"י הבכורים בעונותינו כל דור שלא נבנה וכו', צריך להתענות, וכתיקון 

אנחנו מתחזקים ומתעודדים מת"ח שעוסקים בתורה.

ומדי דברי בו, אכתוב בנושא מכח בכורות, שכתוב למכה מצרים בבכוריהם, 
נכנסו  בכורות,  מכת  על  לפרעה  משה  שאמר  שבשעה  שם  וברש"י  במדרש 
הבכורות אצל אביהם, וקפחו שוקם על שמעכבים את ישראל מלצאת ממצרים, 
מצרים  למכה  ישראל,  של  שבחם  זה  ועל  מאבותיהם.  הרגו  רבוא  וששים 
בבכוריהם "כי לעולם חסדו", שאם נערים בכורים קמים באבותיהם, כמה צריך 
להודות שלא פגעו נערי מצרים בבני ישראל, ובפרט צריך להודות, שלא כצורנו 
צורם ראו מה בין בני לבין חמי )ראובן(, היכן שמענו שבן קם באביו, ואדרבא 

מבכורי ישראל כמי ראובן, ראינו כיבוד אב וכו'.

ישראל גרינבלט – אשדוד

סימן תע"א

אחרי מנחה יעסוק בדיני קרבן פסח

אימתי יתעסק בדיני קרבן פסח - כתבו דאחר מנחה יעסוק בדיני קרבן פסח, 
והנוהגין להתפלל מנחה קטנה ראוי שיעסקו בקרבן פסח אחרי קריאת פרשת 
בערב  מצות  אופים  לאלו שלא  המשנ"ב  כוונת  ודאי  הערביים.  בין  של  תמיד 
פרשת  להקדים  שראוי  לדבריו  סמך  ומצאתי  גדולה.  מנחה  ומתפללים  פסח, 
קרבן פסח לפני מנחה - מתפילה זכה הנאמרת בערב יום כיפור )כידוע פסח 
תשובה מאהבה(, וכתבו המחזורים בשם החפץ חיים שיקדים את התפילה של 
בין אדם לחבירו לראש התפילה זכה, כי שמא לא יספיק לומר את כל התפילה 

זכה ויפסיד את העיקר, וכן בעניננו.

אכילת מצת חמץ בערב פסח

בענין אכילת מצת חמץ בזמנינו, וכבר האריכו בזה ספרי זמנינו וכן בחוברת 
"אליבא דהלכתא" בכמה מדורים, ובפשטות גם למשנ"ב מצה שנאפתה לשם 
פסח אסור לאכול בער"פ גם כשיש לה ריעותא, מכמה סיבות, ולגבי מצה חמץ 
ודאי שנאפתה כל השנה במפעל מצות חמץ - הוי חמץ ודאי שהרי מתפיחים 
את הבצק, ולגבי אכילתה בערב פסח כתבו פוסקי זמנינו שאסור לאכול מטעם 
מצה שיש בה. ולפי זה יש לחלק ולהקל לאכול מצה חמץ ממפעל חמץ מראש 



קו |  ותרות והארהע

חודש כנהוג במקומותינו, שהרי כל האיסור מראש חודש הוא מדין מצת מצוה, 
ולא מדין טעם מצה.

ישראל גרינבלט – אשדוד

סימן תע"ב

הטעם שהיום אין נשים מסיבות

הטעם דהיום אין נשים מסיבות - כתבו שנשים פעם לא היו חשובות, ונסמכו על 
דברי המרדכי שכתב שהיום נשים שלנו מקרי חשובות, ושוב תפס בשני קולות, 
שלפי המרדכי נשים סומכות. ואפשר לדון לקולא כמו בן אצל אביו, שהסיבה 
שצריך הסיבה בגלל שמסתמא האב מוחל. ומצד הדין בנות לא סומכות בבית 
אביהן כדין תלמיד אצל רבו, ולכן גם כשנשי דידן נהיות חשובות - ע"י נישואין 
בדרך  כשהולכים  ובפרט  סומכות,  ולא  תעשה  ואל  ושב  כדיניהם,  פסקינן   -
אבותיהם, מעשה אבותיהם בידיהם, עדיין הם בגדר "תלמיד אצל רבו", וד"ל. 
אחר כך מצאתי בספר ביאורי משנה ברורה חלק ג' שכתב שסומכים היום על דין 

ראבי"ה ולא על סברתי, עיי"ש.

ישראל גרינבלט – אשדוד

סימן תק"ל

הערות קצרות בסימן תק"ל

א. סי' תק"ל ס"א. כתב מרן חוה"מ אסור, והוסיף בהג"ה לפי צורך הענין שהיה 
נראה לחכמים להתיר. ובמ"ב סק"א דהרבה פוס' סוברים דהוא מן התורה, וזהו 
שכ' הרמ"א לפי צורך הענין וכו'. חזינן דמפרש לרמ"א דס"ל דמדאורייתא נינהו. 
ועי' בביאוה"ג שמסביר מדנקט לפי צורך הענין שהיה לחכמים להתיר, ולא לפי 

מה שראו וכ' לאסור, וק"ל.

ב. סי' תק"ל סק"ב. מ"ש רבינו איתא בירושלמי אמר רבי אבא בר ממל אלו היה 
בי התרתי מלאכה בחוה"מ ]והיינו מו"מ[, ר"ל למ"ד דמלאכת חוה"מ דאו', אך 

למ"ד דרבנן היה מתיר הכל ]ומענין שסתם כמותו[.

ג. ביאה"ל סי' תק"ל ד"ה "ומותר במקצתן" כתב רבינו: ומה שמביא הגה"מ 
ושכ"ג שדעת סמ"ג בשם הבה"ג ג"כ הכי, עיינתי בבה"ג ולא מוכח מידי, ואדרבה 
משמע קצת יותר שהולך בשיטת שארי ראשונים דס"ל דהוא דאו', אלא שמסר 
עצמו.  דברי  הוא  דרבנן  דהוא  בסמ"ג  ומ"ש  מקצתן,  להתיר  לחכמים  הכתוב 
עכל"ק. עי' בפירוש הרשב"ץ על מסכת אבות פ"ג מי"א שג"כ כתב שדעת בה"ג 
דהוא דרבנן, ובהגהות הר"י פערלא לסמ"ג )מ"ע ל'-ל"ב( כתב שם דהוא בה"ג 

כ"י רומי.

ד. מה דאיתא בביאה"ל סי' תק"ל הנ"ל שמרן תפס כמ"ד דהוי איסור דרבנן 
בסו"ס תקל"ו ובסי' תקל"ח ס"א, אף דאיתא בב"י דס"ל דהוא איסור דאו', דאע"ג 

דליה ס"ל דהוי דאו' פסק כעמודי ההוראה.

הני  כל  ראה  לא  דהשו"ע  דאפשר  בסופו  הנ"ל  תק"ל  סי'  הביאה"ל  מ"ש  ה. 
ראשונים שהבאתי, יש להעיר שלכאו' אינו מוכרח, דהרי מהרי"ץ גיאות הרי"ף 
לברייתות,  מדסתמו  דאו'  דהוא  דס"ל  הביאה"ל  הוכיח  והאשכול  השאלתות 
והב"י בסי' תקל"ו חלק על הטור שפירש דלרי"ף הוי דאו', דס"ל דמדסתם ליכא 
לאוכוחי, וה"ה באינך. ואחר כן ראיתי שכ"כ היבי"א בח"ח סי' מ"ח, עי"ש. וכ"כ 

בחזו"ע )יום טוב( עמ' קס"ח בהערותיו הנפלאות עיי"ש.

ו. ועוד אעיר נקודה קטנה בסי' הנ"ל, שמעתי פעם מת"ח א' שתמה על מנהג 
כו"כ קהילות קודש שלובשים בחוה"מ בגדי יו"ט ממש, ולא ניכר כבוד ביו"ט, 
אך עי' בשעה"צ בתו"ד ]שאף שחלק על המג"א בשם התניא בחיוב ללבוש בגדי 
יו"ט בחוה"מ[ כתב אבל אינו מחויב לדמותו לגמרי בזה ליו"ט, אך פשוט שרשאי, 

כנלע"ד.

אושר ניסנוב - נתניה

פת עכו"ם בחול המועד

נשאלתי מהרה"ג ר' גמליאל הכהן רבינוביץ שליט"א מח"ס גם אני אודך, אם 
בימי חול המועד יש להחמיר שלא לאכול פת שנאפה על ידי פלטר נכרי, כמו 
שמחמירים ביו"ט. הנה המקור להזהר בימים מסויימים מאכילת פת שנאפה 
על ידי פלטר נכרי, הוא בטור )סימן תרג( בשם הירושלמי )שבת א, ג(, דאף מי 
שאינו נזהר כל ימות השנה מלאכול פת פלטר של גוי )כשו"ע יו"ד קיב, ב(, מ"מ 
בעשרת ימי תשובה צריך ליזהר מפת עכו"ם. והובא לדינא בשו"ע )סי' תרג(. 
וטעם החומרא ביאר הלבוש, להנהיג עצמנו בטהרה בימים אלו, ולזכור שהם 

משונים במעלה משאר ימות השנה. 

ועיין דרכי משה )שם( שהביא מהמרדכי, דלכבוד יו"ט לשין פת טהור בבית, 
ושהמנהג לעשותן אף בשבת משום כבוד שבת. וכ"כ במשנ"ב )רמב סק"ו( בשם 
האחרונים, דאפילו הנוהגין לאכול פת פלטר של אינו יהודי בחול, מ"מ בשבת 

ויו"ט נכון ליזהר שלא לאכול כי אם מפת ישראל, מפני כבוד השבת ויו"ט.

ואף שהוסיפו הפוסקים להחמיר גם בשבת ויו"ט, מ"מ מילתא דפשיטא היא, 
שאין הזהירות בשבת ויו"ט שווה להזהירות בעשרת ימי תשובה, ובעשי"ת צריך 
להזהר יותר מבשבתות וימים טובים, וכדמשמע ממה שכתבו האחרונים והובא 
במשנ"ב )תרג סק"א(, דבעשרת ימי תשובה, אם אינו יכול לאפות בעצמו, יכשיר 
את התנור שאופין בו העכו"ם, שישליך ישראל בתוך התנור קיסם אחד, ואפילו 
נפח ע"י מפוח או בפיו מהני )כשו"ע קיב, ט(. – והוראה זו להחמיר להכשיר את 
התנור נזכר רק בעשי"ת, ולא הזכירוהו הפוסקים לענין שבת ויו"ט. הרי שעשי"ת 

חמור טפי. 

וראה משנ"ב )רמב סק"ו( שכתב בשם המג"א והחיי אדם דמפני כבוד שבת 
ויו"ט נכון ליזהר שלא לאכול כי אם מפת ישראל. וכתב בשעה"צ )סקי"ח( דלפי 
זה אפילו בתוך הסעודה נכון ליזהר. והא"ר )סק"י( חולק על זה, עיי"ש. – ונפק"מ 
זו, אם מותר לאכול פת עכו"ם באמצע הסעודה נאמר רק גבי שבת ויו"ט, אבל 

בעשי"ת בכל גוונא אסור. הרי דשבת ויו"ט קיל מעשי"ת.

ומובן בזה הא דהדגישו הפוסקים ענין הזהירות מפת עכו"ם במיוחד בעשי"ת, 
והטושו"ע כתבוהו כהלכה בשו"ע, ואילו שבת ויו"ט לא נזכר כלל בטושו"ע, והיינו 
מפני שעיקר החומרא נאמר בעשרת ימי תשובה, ובעינן אפילו הכשרת תנור. 
ומשא"כ בשבתות וימים טובים שהוא ענין של זהירות, אבל אין להצריך לזה 
הכשרת התנור. וגם לא ברירא שאסור לטעום כלל מפת עכו"ם באמצע סעודה. 

ימי תשובה,  עכו"ם בעשרת  להמנע מפת  והשו"ע שהזהירו  הטור  ומסתימת 
והפוסקים שהוסיפו ליזהר גם לכבוד שבת ויו"ט, ולא מנו גם ימי חול המועד, 
משמע דבחול המועד אין להקפיד על זה. – ואעפ"י שכתב המג"א )סימן תקל 
סק"א( בשם תניא, שצריך לכבד חוה"מ במאכל ומשתה וכסות נקיה, מ"מ עיין 
תקל  )סימן  ובשעה"צ  יו"ט.  מיקרי  לא  המועד  דחול  סק"א(  תצ  )סימן  מג"א 
סק"ד( שאין קדושתו חמור כמו יו"ט, ולכן גם לענין כיבוד אין לדמותו ליו"ט, ואף 

שבודאי צריך לכבד את ימי חול המועד, עכ"פ קיל מיו"ט, עיי"ש.

זאת ועוד, הלא אפילו בעשרת ימי תשובה שהוא המקור לחומרא זו, לא כולי 
עלמא סברי דהוי חיוב גמור. יעויין שו"ת נחלת שבעה )סימן עב( שכתב שהוא 
חיוב להיות נזהר בעשי"ת מפת עכו"ם. אבל בחיי אדם )כלל קמג( משמע שהוא 
רק ענין של זהירות, וז"ל: "והאוכלים פת פלטר כל השנה, בימים האלו ראוי 
שלא לאכול כי אם פת ישראל". גם בערוך השלחן )תרג, א( משמע שהוא ענין 
של הידור שלא לאכול פת עכו"ם בימים אלו, יעויי"ש. – וכיון שבעשי"ת כתבו 
האחרונים שהוא ענין של הידור וזהירות, הבו דלא לוסיף עלה ולהחמיר בימים 

שלא נזכרו בטושו"ע ופוסקי הדורות.  

וכל זה מעיקרא דדינא, שאין לחייב לאפות פת לכבוד חול המועד, אבל ודאי 
דיש הידור לאכול פת ישראל דוקא, וכמו שכתב הש"ך )קיב סק"ט( דיש ליזהר 
אף כל ימות השנה שלא ליקח פת של עכו"ם מן הפלטר היכא דיש פלטר ישראל, 

אם לא שהפת עובד כוכבים יפה יותר דאז שרי. 

ומטעם זה, אפילו יש לו פת עכו"ם, מותר לו לאפות בחוה"מ פת ישראל, ועל 
פי מה שכתב החיי אדם )כלל קח, ו( דאפילו יש לו פת נקיה מותר לאפות פת 
וביאר בשעה"צ )תקלג סקט"ו( דכיון דאינו רוצה  הדראה לצורך חול המועד. 
לאכול מפת נקיה בחוה"מ נחשב כאין לו, ודומיא דקיימא לן לענין ברכה אם 
לברך  דשרי  חטים,  לאכול מפת  דעתו  ואין  שיפון  ופת  חטים  פת  לפניו  מונח 
לכתחילה אפת שיפון. – וה"ה בנידו"ד, כיון שאינו רוצה לאכול מפת עכו"ם, הוי 

כאין לו פת, ומותר לו לאפות פת נקיה.  

הרב אהרן ליברמן - ראש כולל אור עמרם

סימן תקל"א

הערות קצרות בסי' תקל"א

א. סי' תקל"א ס"א. כתב מרן מצוה לגלח בעיו"ט, ובמ"ב סק"א כדי שלא יכנס 
לרגל כשהוא מנוול, ובשעה"צ שם אות א' כתב רבינו ואפשר דאם גלח בתוך 
ל' יום לא שייך זה ]פמ"ג[. ראיתי לדון באדם שגילח בתוך ל' לערב הרגל, אך 
לאמצע המועד היה יותר מל' כגון שגילח בי"ח אלול ]יומ"ד רבא דרשכבה"ג ר' 
עבדאללה סומך זיע"א[, שלערב הרגל בתוך ל' הוא, אך לתוך המועד לא, האם 
הבעיה היא ליכנס מנוול, או"ד אף להיות מנוול ברגל, וצריך לעיין במקורי הדינים 
שצריך  מדנפשייהו  שכתבו  המבואר  והדר  עוז  משנ"ב  במהדורת  ראיתי  ]אך 

שיגלח בתוך ל' לסוף הרגל, וצ"ע במקורי הדינים[.

ב. סי' תקל"א ס"ב סק"ג. ואף דספור וגילוח הוא דבר של יפוי ותיקון הגוף שהוא 
צורך המועד, אפ"ה אסרו בתוך המועד כדי שיזדרז לגלח קודם המועד. מדברי 
רבינו זי"ע נראה דמותר בשופי תגלחת מעיקה"ד בחוה"מ דהוי צורך המועד, 
ומהדר אטעמא למה אסרוה במועד. אך עי' להלן בביאה"ל ד"ה ואלו מגלחין 
שקשיא ליה איך התירו להני דשרי להו לגלח בלא שינוי, הלא הוי מלאכת אומן 
שלא שריא בלא אוכ"נ אלא בשינוי, ומתרץ שם בדוחק דהוי כדבר האבד ומסיים 
בצ"ע, וא"כ מאי פשיטא ליה כולי האי הכא דהו"ל להיות מותר. וי"ל דהכי קאמר, 
הלא דבר של יפוי ותיקון הגוף, ואמאי אסרו אף בשינוי או ע"י עכו"ם ומתרץ 

כדקאמר, וק"ל.

ג. סי' תקל"א ס"ג סקי"ד. מ"ש רבינו לבד המבוארים להיתר בסעיפים שאח"ז 
דהני אונסין מפורסמין וגלויין לכל הוא שא"א להם לשלם מקודם, והשעה"צ 
אות ז' הביא דאלו דברי הריטב"א, וכתב זאת שעפי"ז מיושב הדבר למה התירו 
לנדר וכה"ג ולחולה אסרו, דלסברת שאר פוסקים שהעתיקו דבר מפורסם שרי, 
ולא מפורסם אסור, קשה כמובא שם. לענ"ד קצת צ"ב, דאם הסברא העיקרית 
האדם  על  ראשונה  שבהסתכלות  שאע"פ  היינו  גלוי,  שהאונס  זה  דההיתר 
המתגלח לא יבינו אמאי מותר, לא כיון שאחרי שיבדקו ידעו שהיה אונס גמור 
יו"ט מפני הרואין שלא  התרנו, למה לעיל בסק"ג אסרנו לאדם שגילח בערב 
יודעין שגילח, הלא אם יבדקו ידעו שגילח, ודוקא בכה"ג מותר דלא נכנס לרגל 
מנוול ואמאי נאסור ]הלא עיקר מראית העין הינה לאחר הבדיקה כנ"ל[. ואולי 
י"ל בדוחק דבאמת חששו גם למראית העין הראשונים, אך באדם שהינו מנוול 
ברגל באונס כנ"ל ]בה' חמורין[ אז לא גזרו מה"ע דלאחר בדיקה יוברר דאונס 
גמור הוא, אך באדם שכבר גילח ואינו מנוול חששו למה"ע לכתחילה ]אך לפ"ז 
יוצא שיש ענין גם לא להיות מנוול ברגל עצמו ולא רק בכניסתו כמו שהסתפקנו 

באות ב', וצ"ב[.

ד. סי' תקל"א ס"ד. מי שהיה בבית האסורים אף ביד ישראל שהניחוהו לגלח 
שרי, ובמ"ב ס"ק ט' דכיון שהיה בצער לא גילח. נראה פשוט דאם כשהיה בבית 

האסורים גילח כסדר, אין לו שום היתר כשיוצא, ופשוט.

ה. סי' תקל"א ס"ד. כתב מרן דהמנודה שהתירו לו ברגל וכן מי שנדר... ברגל 
מותרים. ובמ"ב סק"י הביא שיש חולקין דס"ל שיכל להתיר ולא התיר פושע 
ונמלך  נידויו  לו לגלח ברגל. הנה במנודה שלא היה בדעתו להתיר  ואין  הוא, 
ברגל פליגי, דלמרן זיע"א שרי דאנוס היה סו"ס, ולי"א אסור דפושע היה שלא 
והמתין לרגל איתא בב"י בהדיא דאף  התיר, אך במנודה שהיה דעתו להתיר 
לרמב"ם אסור, וכן יש לנהוג למעשה אליבא דכו"ע )אף למרן(. והנה בנדר שלא 
לגלח כתב המ"ב סקי"א דדעת הג"מ להקל דלא חשבינן לפושע... כיון שקדם 
הרגל לא היה כלל בדעתו להתיר נדרו ואח"כ נמלך, ואחר שביארנו בטוטו"ד 
שאף במנודה בעינן שלא היה בדעתו מאי בינייהו. ונראה ברור דאיכא בינייהו, 
דמנודה ידע שבסוף יפייס לבעל דינו, דהרי לא ישאר בנידוי לעולם, והיה צריך 
להקדים, משא"כ בנדר דחשב להשלים נדרו עד הסוף ונמלך לא חשיב פושע 
כלל. ועוד נקודה אעיר באלו הדינים, דהנה לגבי מנודה כתב רבינו בשעה"צ אות 
י' דלכתחילה יש להחמיר ככל הני רבוותא, אך המיקל יש לו על מי שיסמוך, 
ובנדר נקט לישנא דהמיקל לא הפסיד, חזינן להדיא שלא הפסיד קיל טפי והוי 
יותר לכתחילה, ולפ"ז ביוצא מא"י לא"י ומחו"ל לחו"ל ]וה"ה מחו"ל לישראל[ 

לטייל דיצא ברשות, ופסק מרן דשרי לגלח, שלא כיוצא מישראל לחו"ל, ונקט 
בשעה"צ י"ב בסו"ד דהמיקל יש לו על מי שיסמוך, נראה בב"י דהוא לכתחילה, 

לשיטת רבינו יש להחמיר.

ו. ביאה"ל סי' תקל"א ד"ה ואלו מגלחין. אחר שהוכיח רבנו בטוטו"ד ששרי לגלח 
אף בלא שינוי, הקשה מדוע שיותר כן, הלא דבר שאינו אוכ"נ והוא לצורך המועד 
קיי"ל דבעי שינוי. ומתרץ ואולי מפני שהיו עד כה אנוסים בדבר עשאום חז"ל 
כדבר האבד, דקיי"ל דבדבר האבד א"צ שינוי, ועדיין צריך עיון. א"כ רואים מדברי 
רבינו שמעיקה"ד ס"ל דתספורת אמורה להיות אסורה, דהוי מלאכת אומן ולא 
לצורך אוכ"נ, אז א"כ מה שכתוב להלן דשרי לגלח קטן בחוה"מ )סעיף ו'( מטעם 
דל"ש ביה טעמא שלא יכנס, ועוד שקנס הוא ולא קנסינן הקטן בשביל אביו 
)שעה"צ י"ג(, בהשקפה ראשונה הוקשה לי דבשלמא אי הוי היתר מעיקה"ד על 
האיסור דהוי מחמת גזירה אז שפיר מקילינן, אך אי הוי אסור מעיקה"ד, וכל מה 
שהתרנו בסעיף ד' דהוי כדבר האבד. ואחר העיון בדיבוק חברים י"ל דאף קטן 
הוא עצמו לא יכל לגלחו בערב הרגל, והוא עצמו חשיב כאותם חמישה שלא 
יכלו וכדבר האבד, לכן שפיר לא מצרכינן שינוי. ובעצם הקושיא דבביאוה"ל, 
כו"כ מרבני דורנו תירצו לה באופן א' ]הגהות איש מצליח על המ"ב הערה 1, וכן 
בריטב"א הוצאת מה"ק בהערות לדף י"ד הערה 7, ובספר הנפלא חוה"מ כהלכתו 
עמ' קל"ג[ עפי"ד הריטב"א מו"ק י"ד. דגילוח חשיב צורך הגוף וכאוכ"נ דמי, ולכן 
שפיר שרי בלא שינוי. וזה לכאו' התירוץ הנכון. וצ"ע למה רבינו לא תירצו. ובספר 
חוה"מ כהלכתו הנ"ל הוסיף לכתוב מדנפשיה שהביאוה"ל שאל כן קודם שראה 
לריטב"א, ואין מוקדם ומאוחר בתורה. וכתב שם שהשאלה ממוסגרת. עכת"ד. 
וכמה שאלות לענ"ד יש על דבריו, קודם כל זה שכתב שכל השאלה ממוסגרת 
אינו כן לפנינו, אלא מ"ש בשם הרשב"א שכתב כדבריו, ובדקתי אף בהוצאות 
ישנות וכ"כ הוא. ותו, דהרי רבינו כותב להריטב"א בכל הסימן, ואף בביאה"ל הזה 
דלקמן סי' תקמ"ו, וא"כ ודאי דלא נעלם מעינו הגדולה דברי הריטב"א שציין 
להם בבאה"ל עצמו )ועכ"פ הו"ל לכתוב אחר שראה התירוץ, כשם שכתב קודם 
לכן שהריטב"א כתב כדבריו(. אך נראה לענ"ד ליישב דברי רבינו בס"ד, דעי' לעיל 
בס"ב סק"ג במ"ב דמעתיק שם לשון הריטב"א, כמ"ש בשעה"צ אות ד' דלשון 
הריטב"א הוא, ולשון זו מאוד דומה ללשון הריטב"א שלפנינו שכוונו לו הרבנים 
הנ"ל, ולפני רבינו לא היה כתוב שכצורך אוכ"נ דמי ולכן לא תירץ כן ]ואף שלקמן 
בסי' תקמ"ו איתא להאי לישנא לגבי קישוטי הנשים, זה ריטב"א בדף ח ע"א, וזה 
אכן היה לפניו[. ולענ"ד הוסרה התלונה מעל רבינו למה לא הביא הריטב"א הנ"ל 

)אף שלמעשה התירוץ נכון(.

אושר ניסנוב - נתניה צפון

בהיתר תגלחת למי שהיה שבוי ביד ישראל

א. צ"ב בטעם ההיתר הנ"ל מפני מה נקרא אונס.

ב. דברי הביאור הלכה שם שעשאום חז"ל לכל הני כדבר האבד, וצ"ב בהבנתו.

ג. מה ששמעתי לבאר בזה מאחד מגדולי ההוראה שליט"א, ונראה דהוא קצת 
דוחק.

ד. אולי אפשר לבאר בדברי הביאור הלכה דאי"ז כדבר האבד ממש, ורק הושוו 
לדין זה.

ה. בסי' תקמ"ב מוכח להדיא בדברי הביה"ל לא כן, ואין לנו שיור אם לא מה 
דנתבאר לעיל באות ג' לכאורה.

א. בסימן תקל"א סעיף ד' אחר שפסק השו"ע איסור תגלחת במועד, כתב "ואלו 
מגלחין במועד, מי שיצא מבית האסורים וכו', ואפי' היה חבוש ביד ישראל שהיו 
זה כמי שהיה לו שהות לגלח קודם  והיינו דלא נחשב ע"י  לו לגלח",  מניחין 
המועד אלא הוא אנוס ככל הני אונסין ומותר לגלח, וכתב שם במ"ב ס"ק ט' 
ויעוי' בשעה"צ לקמן סימן תקל"ב אות ב' לענין  דכיון שהיה בצער לא גילח. 
היתר נטילת צפורניים, דנקטי' התם שכל אלו המותרים לגלח מותרים ליטול 
צפורניהם נמי, והביא שם דהבאר היטב השיג ע"ז דלא דמי, שהרי צפורניים יכול 
ליטול בכל מקום שהוא, וכתב השעה"צ על דבריו וז"ל: "וזה אינו, דהא שם ג"כ 
היה יכול לגלח כשהיה ביד ישראל, ועל כרחך הקילו משום דבעת צער אין דעתו 
לגלח, וה"ה בזה", עכ"ל. ומבואר דענין אונסו של זה שהיה שבוי ביד ישראל הוא 
לא מה שלא היה ביכולתו לגלח, דהא הניחוהו לגלח, אלא דענין הצער שהוא 

שרוי בו דמשו"ה לא היתה דעתו לגלח.

אימת  דכל  לומר  אין  שהרי  כאונס,  המוגדר  צער  מהו  צ"ב  הדבר  ולכאורה 
דמצטער חשוב כאונס ומותר לגלח, ובשעה"צ גופיה כתב בסי' תקל"א אות ט' 
להשיג על דברי החיי אדם דאף אם יצא השבוי בערב יום טוב באופן שהיה לו 
עוד שהות לגלח רק לא היה לו פנאי גם יהא מותר לגלח, ומקשה עליה השעה"צ 
דהדבר הוא דבר תימה שהרי היה לו זמן, ומשום טרדה בעלמא לא התירו, דכיון 

שבית השביה עצמה לא עכבתו מלגלח אי"ז אונס.

וא"כ נתבאר היטב דהיכא שלא עכבוהו מצד בית השביה לעולם יהא אסור 
יש לבאר  וא"כ  אע"פ שהיה טרוד מלגלח, דמשום טרדא בעלמא לא התירו, 
מקרי  מ"מ  לגלח  שהניחוהו  אף  שעל  השבוי,  זה  של  האונס  הגדרת  בהבנת 
אונס, דמשום שהיה הצער לא גילח, וכדכתב השעה"צ דלא היתה דעתו לגלח 
דלכאורה הרי"ז כטרדה בעלמא שהרי לא עכבתו בית השביה מלגלח, וא"כ מה 

יש בצערו שזה לבד מתיר לו לגלח מדין אונס.

ב. והנה בביאור הלכה שם )בסי' תקל"א( כתב בד"ה ואלו מגלחין, להקשות 
מדוע אמרי' דכל אלו שאמרו מותרין לגלח הרי הן מותרין כדרכן ואי"צ שינוי, 
דהא קיי"ל בכל דבר שהוא לצורך המועד ואין בו משום אוכל נפש בעי שינוי, 
ותירץ ע"ז וז"ל: "ואף מפני שהיו עד כה אנוסים בדבר עשאום חז"ל כדבר האבד, 
דקי"ל דבדבר האבד אין צריך שינוי, ועדיין צריך עיון", עכ"ל. ונתבאר א"כ בביאור 
הלכה דבאונסין אלו המותרים בגילוח בחול המועד נאמר גדר דין כדבר האבד, 

ומשו"ה מבואר ענין מה דמותרים כדרכם וא"צ שינוי.

והדברים תמוהים דלכאורה מה ענין דבר האבד להכא, שהרי דבר האבד היינו 
דבר שיאבד אם לא יעשנו עתה או יפסד וכו', וכדאיתא בסימן תקל"ז סעיף א' 
שם פסק המחבר היתר מלאכה בדבר האבד אף בלא שינוי, וכתב שם במ"ב 
ס"ק א' וז"ל: "דבר האבד רוצה לומר שאם לא יעשהו עכשיו יבוא לידי הפסד, 
ואם הדבר אצלו בספק עיין מג"א וכו'", ומבואר היטב דהגדרת דבר האבד היא 
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שאם לא יעשהו עכשיו יבוא לידי הפסד, וא"כ מה שייך זה לגבי תגלחת, דעצם 
ההגדרה של דבר האבד לכאורה ל"ש הכא.

ג. ושמעתי בזה מפי אחד מגדולי מורי ההוראה שבעיר בני ברק ה"ה הגר"י רוט 
שליט"א דגדרי ההיתר בדבר האבד הוא מפאת הדוחק שיש בכך שהדבר אבד, 
ולא עצם המציאות דדבר זה עלול להפסד, אלא הדוחק שיש לו כתוצאה מכך, 
וזה שייך גם כאן גבי השבוי דהיות והיה שרוי בצער וכו' והיינו גדר דדוחק שמנע 
אותו מלגלח, ומשו"ה דינו כאונס, וא"כ כשהתירו לו לגלח מפאת אותו דוחק הרי 
דהיתרו בא מכח אותו היתר של דבר האבד, ולפי"ז אתי שפיר הבנת גדר האונס 

של זה השבוי, וכן מבו' היטב דברי הביאור הלכה הנ"ל.

אולם לכאורה נראה דהדברים צ"ב בהבנתם, דלפי"ז יסוד ההיתר בדבר האבד 
הוא מחמת הדוחק, וכמו"כ זהו גדר ההיתר גבי צורך המועד, ולכאורה בסי' תק"ל 
מבואר דהם שני גדרי היתר השונים זה מזה ולא שוים הם בפרטיהם. ובמ"ב 
נתבאר להדיא דאי"ז מגדרי דבר האבד כלל ועיקר, והדרא קושיא דמאי מדמו 

להו בביאור הלכה.

ד. ויעוי' בטור סי' תקל"א דנקט גבי השבוי ביד ישראל דאף שהעירוהו לגלח 
הרי"ז בגדר אינו יכול לגלח, וז"ל: "כיון שהיה חבוש היה בצער ולא היה יכול 
לגלח", וא"כ לכאו' הוא היתר מדין אונס רגיל, ולא משמע כאן דהוא אונס מיוחד 

עם גדרי היתר של דבר האבד כדלעיל, אלא אונס ככל האונסין.

גם לבאר דברי הביאור הלכה הנ"ל, דמש"כ  ניתן  כך  ומעיקרא סד"א דאולי 
דעשאום חז"ל כדבר האבד לאו לאשוויי להו לגמרי כחדא קאתי, ולעולם כאן 
מותר מפאת אונסו ולא מפני שהוא דבר האבד, דאין הגדרים שוים אלא רק 
דלענין מה דלא בעי' שינוי, שזה עשאום חכמים כדבר האבד, דכשם שדבר האבד 
ל"צ שינוי ה"נ לא צריכים שינוי ומותרים כדרכם, ורק לענין פרט זה הם כדבר 

האבד.

ואע"פ דאכתי קשה מה השוואה יש כאן, ואף לענין זה בלבד אמאי עשאום 
כדבר האבד ]ואפשר דזהו מה שמסיים שם בביאור הלכה דעדיין הדבר צ"ע, 
ודו"ק[, מ"מ נתבאר דלא הושוו כלל בגדרי ההיתר שלהם, והוו תרי דינים ושתי 
סיבות היתר שונות, ורק לענין זה עשאום כנ"ל, ובזה ארווחא דנהי דאכתי דברי 

הביה"ל צ"ב טובא, לכה"פ לא קשה בעיקר הדברים.

גופיה נתבאר לקמן דלא לכך נתכוין, אלא  ה. איברא דבדברי הביאור הלכה 
השו"ע  כתב  א'(  סעיף  )בסי' תקמ"ב  לקמן  דהנה  מילי,  לכל  גדריהם  דהושוו 
דמלאכות המותרות מ"מ יש לעשותם בחנם )דהיינו מלאכות שהותרו מחמת 
צורך המועד וכו', ועי' מ"ב ס"ק א'(, וכתב שם בביאור הלכה דבדבר שהוא אוכל 
נפש נראה דבשכר נמי שרי, ולפלא הוא על האחרונים שלא העירו בזה, יעו"ש 
אריכות דבריו בזה, ובתוך הדברים כתב וז"ל: "ודע עוד, דלענין ספרים וכובסין 
וכו' ג"כ לא ברירא הדבר דדוקא בחנם,  באופנים שהתירו להם לספר ולכבס 
דאפשר דכיון שהתירו להם לספר ולכבס כדרכן, אף דבעלמא דבר שהוא לצורך 
המועד ואינו אוכל נפש קיי"ל דבעי שינוי וכמו שכתבתי לעיל וכו', אפשר משום 
דעשאום חז"ל כדבר האבד דלא בעי שינוי, ואם כן מסתברא דמותר גם בשכר 

כמו בדבר האבד", עכ"ל.

ולהדיא בדבריו דלא כפי שביארנו כוונת דבריו לעיל שלא דימה הביה"ל אלא 
רק בפרט זה, דמוכח כאן דלכל מילי השוה אותם הביאור הלכה, דכתב לבאר 
עפ"י מה שכתב לעיל דעשאום חז"ל כדבר האבד לענין זה דלא צריכים שינוי, 
דמשו"ה מסתברא דבשבוי נמי שרי, וא"כ מבואר דפשיטא ליה דגדר הדברים 
חד הוא, ובסיבת ההיתר חד הם, דמשו"ה באונס דשבוי ל"צ שינוי, וכמו"כ גם 
כתב גבי הספרים עצמם שיהיו מותרים אף בשכר מחמת אותה סיבה, שעשאום 

חכמים כדבר האבד.

ולפי"ז שוב צ"ב כדאקשי' לעיל מה ראה הביאור הלכה לדמות בזה, אם לא 
שנבאר כפי ששמענו בזה מהרב רוט שליט"א דגדרי ההיתר הוא הדוחק, ובזה 
כולם מבו' שפיר, ואכן גם זה קצת קשה כמש"כ לעיל, והם קצת דחוקים בהבנה, 

עכ"פ נראה דלכאורה הן הן הדברים בביאור דברי הביאור הלכה.

צבי עקיבא רוטמן - אשדוד

סימן תקל"ד

ניקוי כתם בחוה"מ

נידון א'. האם יש איסור כיבוס בכתמים, בחוט שני והגרח"ק שליט"א בשם 
הגר"ג נדל זצ"ל מביאים ראיה מבעלת הכתם שהתירו, משמע שיש איסור כיבוס 
ורק כאן יש היתר, אבל בעלמא יש איסור כיבוס בכתם, וכן דעת השש"כ. מאידך 
מביאים בשם הגריש"א זצ"ל שדחה ראיה זו שבבעלת הכתם מותר לכבס את כל 

הבגד ולכן צריך היתר מיוחד, אבל כתם בלבד בכל גווני מותר לכבס.

נידון ב'. השש"כ מביא סברא להקל שהדרך להתלכלך בכתמים, וחשיב כבגדי 
קטנים שמותר לכבס, וכן מטפחות הידים וכו'.

נידון ג'. לנקות בקלות, לענ"ד יש סברא להקל בכתמים קלים דחשיב כבגדי 
פשתן שקלים להתלכלך ונוח לנקותם שהתירו לנקות בחוה"מ, וזה ממש דומה 
שזה נוח להתלכלך ונוח לכבס, וכן מדויק לשון השש"כ שדן בניקוי כתם עם 
חומרי ניקוי, ובניקוי מים לא כתב כלום, וכנראה שסבר שבזה אין איסור כיבוס 

כלל כנ"ל.

נידון ד'. כשאין לו בגד אחר גם החוט שני מתיר לנקות כשהבגד עליו, דחשיב 
איזורו מוכיח עליו.

בענין בעלת הכתם

המרדכי כותב שבעלת הכתם שנמצא במועד מותר לכבס, והובא בב"י ובשו"ע. 
וצ"ב במאי איירינן, אם יש לה בגד אחר אז ודאי אסור לכבס, וכן איתא בכף 
החיים, אע"כ שאין לה בגד אחר, א"כ תיפו"ל שמי שאין לו אלא חלוק אחד 

מותר. 

מיכאל הרשקוביץ - כרמיאל

בענין טלטול כלים מחצר לחצר בחוה"מ )סי' תקל"ד-תקל"ה(

הנה בסי' תקל"ד סעיף ג' מבואר דאסור להביא כלים שאינן לצורך המועד מבית 
האומן, ומשמע אפילו כלי אחד, ויש שתי שיטות לבאר טעמו של דבר, חדא, 
משום טירחא, ואידך משום הרואים שיסברו שאומן תקנו בחוה"מ, ונ"מ מבית 

לבית שבאותה חצר, אך לחצר אחרת לכו"ע אסור, ועי' היטב במ"ב שם ס"ק ט"ז 
]ולשון השו"ע משמע שאפילו מבית לבית באותה חצר לא שרי, אלא כשהוכרח 

ליתן שכרו ואין מאמינו, ע"ש[.

]ואפי' שאי"ז פינוי כל דירתו, כמוש"כ  ובסי' תקל"ה איתא שאין מפנ הכליו 
במ"ב סק"ג[ מחצר לחצר דרך רה"ר, אבל שלא דרך רה"ר שרי, ואפי' דרך כמה 
חצירות ]ועי' בשו"ע פלו' לענין דרך מבוי, וע"ש במ"ב ס"ק ו'[, ומבו' דלא נאסרה 
רק טירחא שיש בה פרהסיא, ויל"ע דהרי בסי' תקל"ד משמע דלא שרינן כלל, 
ואפילו מחצר לחצר, ולחד טעמא הוא משום טירחא, ובעל כרחינו לומר דטירחא 
שסביב לקיחה מאומן החמירו בו יותר מסתם טירחא, ובאמת מסתברא דהתם 
נאסר אפילו כלי א', והכא לא משמע שנאסר כלי א' וכיו"ב כי אם בדרך פינוי 
שזה מלאכה של העברת כמה כלים יחד, ולא כלוקח כלי בידיו בדרכו, והיינו 
דבטירחא שסביב אומנות ועסקים החמירו יותר, וכבר כ' כן הגאון בעל באר משה 

זצ"ל, וזה ברור.

ואיך שלא יהא מבו' דאיירינן בטלטול שלא לצורך המועד, ואעפ"כ לא נאסר 
משום הוצאה כי אם משום טירחא ופרהסיא, הרי מפורש שלא נאסרה הוצאה 
בחוה"מ, וא"א לחלוק ע"ז בשופו"א. ואע"ג דלגבי מחמר מבו' בביה"ל סי' תקל"ו 
דאי מחמר נוהג ביו"ט, ואם מלאכת חוה"מ דאו', נוהג אף בחוה"מ, צ"ל דשאני 
הוצאה דגברא שהוא בגדר מלאכה גרועה ופעולה שאין בה שום שיהוי וטירחא 
ממחמר שכל מהותה מלאכת עבודה, וכדחזינן סברא זו בד' הגר"ב פרנקיל סי' 
תצ"ה שמבאר דמחמר לעולם תחשב מלאכת עבודה, וא"א לעולם לדונה כצורך 
אוכ"נ ע"ש, והזכירו בשעה"צ שם ]ומזה מקור לומר דגם המ"ב לא אסר מלאכה 
שעיקרה בלי טירחא, ולא החמיר רק בחיתוך ותיקון קרקע ע"י גבשושית שעיקרו 
בטירחא ושיהוי, ויליף לה מכתיבת אות אחת ותלישת עשבים וכמוש"כ במק"א, 
ואולי נלמד מזה להקל גם להבערה וקשירה וכיו"ב, וכמוש"כ בתה"ד ובלקט 

יושר בשמו, ועי'[.

והחוזר מבית שנתארח בו לביתו, או בחור שנוסע לשמחת תורה, אסור לו לפנות 
כליו שא"צ למועד, אך אם הוא בלא"ה לוקח מזוודה הנצרכת לו פשיטא דא"צ 
לפנות מתוכה את המיותר, שהרי אין כאן פרהסיא כלפי הנך חפצים ]וצ"ע בדין 
מזוודה נוספת ונפרדת )שכולה נצרכת למועד( אי חשיבא כפהרסיא, או שנר' 

כנצרך לכמה מזוודות, וצ"ע בזה[.

בן ציון רפאל גרינהויז - הקריה החרדית בית שמש

לכבס בחול המועד במכונת כביסה עם החיתולים 

של התינוקות שאר בגדים של ילדים קטנים

כיון שראיתי שהרבה מקילים בדין זה וסומכים עמש"כ בשו"ת יבי"א, ומכבסים 
במועד גם ילדים גדולים, ראיתי לתמצת דינו של הרב ונימוקיו שאמנם היקל 
לכבס במכונת כביסה וגם לצרף בגדי ילדים הגדולים מתינוקות, אמנם המעיין 
הגדר  את  בדיוק  יראה  ומקורותיה(  פרטיה  כל  עם  בתשובה  )וכ"ש  בתשובה 

שהתיר הרב.

שו"ת יביע אומר חלק ז' )אורח חיים סימן מח(: הרמב"ם בפירוש המשנה )ריש 
פ"ג דמועד קטן( כתב, שטעם איסור הכיבוס בחול המועד, כדי שלא יתכוונו 
להניח כיבוס בגדיהם לחול המועד שאז הם בטלים ממלאכתם, ויבואו ביום טוב 
הראשון של החג כשהם מנוולים. וכ"כ הטור )סימן תקלד(. ומכאן יש ללמוד 
שיש לאסור כביסה גם במכונת כביסה, שאע"פ שאין כאן טירחא יתירה, כמו 

בכביסה בידים, מכל מקום יש לגזור שמא יכנסו ליו"ט כשהם מנוולים. 

והתוס' )מו"ק יד א( בד"ה שאין לו, כתבו וז"ל: "בירושלמי )פרק ג ה"ב( אמרו, 
בגדי קטנים מותר לכבסם במועד, שניכרים שהם של קטנים ומלוכלכים, כמי 
שאין לו אלא חלוק אחד". והמרדכי )סי' תתעג(, כתב בשם הראב"ד, דהיכא 
דאית ליה תרי דמטנפי, אסור לכבס שניהם, אלא אחד יכבס ולא יותר, ואף על 
פי שהתירו לו לכבס לא יכבס אלא אחד. ותלמיד רבינו יחיאל מפאריש )בשיטתו 
למועד קטן עמוד נד(: "ומותר לכבס בגדים לצורך הקטנים מה שהם צריכים 
לרגל, ומיהו נכון הוא שלא יכבס אלא אחד אחד". ע"כ. ומשמע מדבריו שאין כאן 

איסור מן הדין, אלא דרך חומרא בעלמא.

ולכאורה נראה להקל במכונת כביסה שאין טירחא מיוחדת על כל בגד, והכל 
והנה בשו"ת  בזה.  אוטומטי, שאפשר שאין להחמיר  באופן  בבת אחת  נעשה 
תרומת הדשן )סי' פח( כתב, דמ"ש מהר"ם שאין לכבס בגדי קטנים אלא אחד 
אחד, נראה דהיינו דוקא בחלוקיהם וכיו"ב, אבל סדינים קטנים שעשויים לכרוך 
ולחתל בהם את התינוק מותר לכבס שלשה או ארבעה בפעם אחת, כיון דלא סגי 
לתינוק באחד מהם. ועוד דהני סדינים הוו רביתא לתינוק, דכל מידי דאית ביה 

רביתא לתינוק לא גזרו ביה רבנן. וכיבוס בחוה"מ אינו אסור אלא משום גזירה. 

ומה שאמרו בירושלמי שבגדי קטנים מותר לכבס בחוה"מ משום דדמיין למי 
שאין לו אלא חלוק אחד, והסמ"ק כתב שלא התירו במי שאין לו חלוק אחד 
נראה  א(, הלא"ה אסור,  יד  )וכדאיתא במ"ק  עליו  בענין שאיזורו מוכיח  אלא 
דבבגדי קטנים א"צ שום דבר המוכיח, שניכרים הם וידועים ששל קטנים הם, 
וכ"ש סדינים וחיתולים קטנים. והובא בבית יוסף )סימן תקלד(. וכן פסק הרמ"א 
בהגה )שם ס"א(, שבגדי קטנים ביותר, שהם אותם שמלפפים בהם, ומשתינים 
ומוציאים רעי בהם, מותר לכבס ארבעה וחמשה ביחד, כי צריכים להרבה מהם 
בכל רגע. ע"כ. ומבואר מכאן שבגדי שאר קטנים צריך לכבסם רק אחד אחד, 
אבל במכונת כביסה שאין כאן טירחא שהכל מתכבס בבת אחת ע"י המכונה 
ודמי למה  צורך למועד,  נראה שמותר לכבס הרבה בפעם אחת, כשיש בהם 
שאמרו במ"ק )יח סע"א( כלי פשתן מותר לכבסן בחוה"מ, ופירש רש"י, משום 
דלא נפיש טרחייהו. ואף על פי ששם הטעם ג"כ משום שהם מתלכלכים מהר, 
הנה גם בבגדי ילדים קטנים שייך טעם זה שהם מלכלכים בגדיהם מהר, ואשר 
על כן התירו לכבסם אחד אחד, לכן במכונת כביסה שאין בה טירחא והכל נעשה 

בפעם אחת נראה דשפיר דמי. 

המותרים  דברים  והו"ל  פשתן,  בכלי  להחמיר  שנהגו  הרא"ש  שכ'  אף  ולכן 
ואחרים נהגו בהם איסור שאי אתה רשאי להתירם בפניהם. )וע"ע בתוס' תענית 
ל, א(. וכן פסק מרן בש"ע )סי' תקלד ס"ב(. מכל מקום במכונת כביסה דליכא 
טירחא כלל, אפילו מנהג ליכא. וכל שכן כשהוא מכבס במכונת כביסה חיתולים 

ומוסיפים עליהם בגדי שאר ילדים קטנים, שיש להקל בפשיטות. 

ובהיותי בזה ראיתי להרב קרן אורה )מועד קטן יד, א( שכ', דמ"ש התוס' דה"ט 
דבגדי קטנים מותרים לכבסם, משום שהם ניכרים ומלוכלכים, לכאורה למה 
לי האי טעמא, הא בלא"ה יש להתיר כיבוס בגדי קטנים, כמו שמותר לגלח את 
הקטן במועד. ובתוספתא תני נמי לענין כיבוס, כל שמותר לכבס במועד מותר 
לכבס בימי אבלו, ואיכא למידק מיניה דבגדי קטן מותר לכבס במועד, שאם לא 
כן בימי אבלו ג"כ יהא אסור, וא"כ מצינו אבלות לקטן, וכדדייק הש"ס לענין 
וי"ל שבאמת הטעם שלא יכנסו כשהם מנוולים, לא שייך בקטן, אלא  גילוח. 
שמכל מקום היה לנו לאסור משום שיאמרו בגדי גדול הם, ולכן הוצרכו לטעם 
שניכרים שהם מלוכלכים ושל קטנים הם. ולפ"ז כל שניכרים שהם של קטנים 
מותר לכבס את כולם, שהרי אין בהם איסור משום שלא יכנסו כשהם מנוולים. 
אלא שמפשט לשון הפוסקים משמע שלא התירו אלא בגדי תינוקות קטנים 
ילדים קטנים  צריכים לאמם, משא"כ  והם  בגדיהם מלוכלכים,  להיות  שדרכן 
כל  דהא  דיוקא,  האי  קשה  ולפ"ז  בגדיהם,  לכבס  אסור  לשנים  קצת  שהגיעו 
שאסור במועד אסור בימי אבלו, וא"כ מצינו אבלות לקטן, וצ"ל שכל שלא הגיע 

לגדלות קטן מיקרי לענין זה.

דביו"ט  כיון  י"ל  קאמר,  ישראל  שע"י  נפרש  ואמר שאפילו  הוסיף  והרשב"א 
שרי התם גבי מילה משום מצוה התירו אפי' ע"י ישראל, מכלל דס"ל דריבוי 
בשיעורא אינו אסור אלא מדרבנן. לפיכך נ"ל ברור דודאי ריבויי בשיעורא בשבת 
מדאורייתא מיתסר, ומשום שהשבת דחויה היא אצל חולה ולא הותרה, ולפיכך 
כל שעיקר המלאכה אסורה אף תוספתו כמוהו להאסר מדאורייתא, אבל יום 
יום טוב  טוב שאוכל נפש הותר בו לגמרי, שאפילו אם אפשר לעשות מערב 
מותר לעשותו ביום טוב, כל שהוא מרבה על העיקר ובלבד שיהיה בטורח אחד 
תוספתו כמוהו להתיר, ועוד שנראה לחכמים שכיון שנאמר אך אשר יאכל לכל 
נפש, לא הצריכה תורה לשקול ולדקדק שלא לבשל אלא המצטרך אליו בלבד, 
ולהכי רבויי בשיעורא כל היכא דלא מפיש בטירחא שרי, אבל בשבת שהעיקר 
אסור אף תוספתו כמוהו מדאורייתא, ולא ניתן להדחות אצל חולה. ולפ"ז האי 
דעירובין )סח, א( ע"י נכרי הוא. ומעתה י"ל שכל שכן בנ"ד לגבי חוה"מ שלא 
גזרו על בגדי קטנים, בודאי שאם רוצים להפעיל מכונת הכביסה לאחר שנתן בה 
הרבה מבגדי הילדים האחרים דהוי הכל טירחא אחת, שפיר דמי, ואין לחוש בזה 

לריבוי בשיעורין.

ולפי האמור לעיל יש להקל גם בבגדי שאר ילדים קטנים שרגילים לזחול ולשבת 
ע"ג הקרקע וללכלך אותם וצריכים כביסה תדיר, שמותר לצרפם וליתנם למכונת 
הכביסה קודם הפעלתה, כיון שהכל נחשב כטירחא אחת. ואף על פי שלאחר 
הכביסה צריך לשטוח הבגדים אחד אחד, מ"מ לא חשיב כטורח טירחא יתרה 
ייבוש דהוי בצינעה  וכ"ש במכונות  צורך המועד,  כיון שיש בהם  שלא לצורך, 
דשפיר דמי. ולכן נ"ל להלכה ולמעשה שיש להקל בזה כל שכביסת בגדי הילדים 

נעשית לצורך המועד, אבל שלא לצורך המועד אין להקל.

ובשו"ת באר משה חלק ז' )סימן לב וסי' פו( העלה ג"כ להקל, שמאחר שהדרך 
לכבס במכונה כשהיא מלאה בגדים בפעם אחת, עדיף יותר לכבס הרבה בבת 
אחת מלכבס בכל יום כמה פעמים. ואין חיוב לקנות חיתולים חד פעמיים כדי 

שלא יצטרך לכבס בחוה"מ. 

גל אור - צפת

סימן תקל"ו

בענין איסורי שבות דרבנן בחוה"מ

בביאור הלכה סי' תקל"ו ד"ה "ומותר לרכוב" לענין מחמר, כתב שאם מחמר 
אסור ביו"ט מדרבנן אז בחוה"מ מותר, ומבואר שאין איסור שבות בחוה"מ, ומנגד 
לנכרי בחוה"מ  לנכרי הלכה מפורשת בסימן תקמ"ג שאסור אמירה  באמירה 

אע"ג שזה שבות.

ואפש"ל ששבות פרטי למלאכה מסוימת לא גזרו בחוה"מ, אבל שבות כללי 
לכל המלאכות כגון אמירה לעכו"ם זה אסרו גם בחוה"מ.

ויש להעיר שלגבי קיפול הטלית ידוע שהתרומת הדשן החמיר בזה, וכן נהג 
החזו"א. ומקור דבריהם בשו"ע סי' תקמ"א ס"ג לעשות קשרי בתי ידים, דהיינו 
לקמט את הבגד קימוט חזק שישאר גם לאחר הלבישה אסור, והבין החזו"א 

שגם בטלית זה כך. עכ"פ הנידון כאן הוא באיסור דרבנן לכאו', ואפ"ה אסרו.

ובהכרח צ"ל שכל מקום ראו חז"ל האם לגזור או לא, וקצ"ע על הביאור הלכה 
שכותב בפשיטות שאם איסור מחמר אסור ביו"ט מדרבנן אז בחוה"מ מותר, 

ומנין שלא אסרו גם בחוה"מ.

שו"ר במשנ"ב הוצאת דרשו שם שהעירו שיש מקומות שאסרו איסורים דרבנן 
בחוה"מ, ויש מקומות שהקילו.

מיכאל הרשקוביץ - כרמיאל

סימן תקל"ז

בענין מלאכת דבר האבד בלא שינוי

בשו"ע סימן תקל"ז )סעיף א'(: דבר האבד מותר לעשותו בחול המועד בלא 
שינוי, ע"כ. וסתימת דבריו מורה דמיירי גם במלאכה שהיא מעשה אומן.

ובדעת המשנה ברורה, יש מקומות שסתם גם כן כך, ויש מקומות שהביא גם 
דעות חולקות, ויש מקום שסתם לאסור מעשה אומן. ולא ראיתי דבר ברור מאי 

שנא האי מהאי, והנני לציין מה שהעליתי במצודתי.

י'( סתם דדבר האבד מותר בלא שינוי,  במשנה ברורה בסימן תקמ"א )ס"ק 
שהאליה  הביא  ט"ז(  )ס"ק  ובשעה"צ  אומן.  במלאכת  אפילו  דמיירי  ונראה 
רבה פקפק על זה, דהרי יכול לתקן זה על ידי שינוי, ולמה נתיר כדרכו. ובסימן 
תקמ"ב במ"ב )ס"ק ה'( ובשעה"צ )ס"ק ז'( מבואר דדבר האבד מותר בלא שינוי 
גם במעשה אומן, ושכן הסכימו "כל האחרונים" בדעת הרמ"א, ופירט שמות 

האחרונים - האליה רבה ומאמר מרדכי ובגדי ישע.

ובסימן תקמ"ה כתב כמה פעמים בזה, בשעה"צ )ס"ק י"ב( כתב דקיי"ל דדבר 
האבד לא בעי שינוי. אף שמבואר שם במחבר )סעיף ג'( אפשרות של שינוי, 
דהיינו לטוות על יריכו, וגם כאן נראה שהמדובר במלאכת אומן. עוד שם, שעל 
מה שכתב השו"ע )סעיף ד'( שמותר לכתוב חשבונותיו, ביאר במשנה ברורה 
)ס"ק י"ח( שההיתר משום שזה דבר האבד, והמדובר שם גם במעשה אומן, 
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שהוא  בכתב  לכתוב  הגבלה  אין  שכאן  ברורה  המשנה  דברי  מהמשך  דעולה 
מעשה הדיוט. ובשעה"צ שם )ס"ק כ"ג( הוסיף שיעויין בט"ז שדעתו דלדעת 
הרוקח והרמב"ם אף בדבר האבד צריך לשנות בכתיבתו, כיון דאין כאן הפסד 
אם ישנה, אם לא שכתיבתו הוא לצורך שמחת יו"ט אז אין צריך לשנות. ויצויין, 
)שם  ברורה  ומשנה  ה'(  )סעיף  ברמ"א  בכתיבה מבוארת  לשנות  שהאפשרות 
ס"ק ל"ד( לכתוב באלכסון כל השורות. עוד שם, במשנה ברורה )ס"ק ל"ה( כתב 
צריך  ואין  אומן,  יכול לכתוב אפילו בכתב שהוא מעשה  דבפרקמטיא אבודה 
לשנות כלל. עוד שם, במשנה ברורה )ס"ק מ"ז( דכתיבת חידושי תורה הוי כדבר 
האבד, ומ"מ יכתבם בכתב משיט"א ]דהוא בגדר מעשה הדיוט, כמבואר ברמ"א 

)שם סעיף א'( ומ"ב )שם ס"ק ה'([. וצ"ע בדעת המשנה ברורה.

יעקב שלזינגר - חיפה

צינעא בדבר האבד

בשו"ע )תקל"ז, א'( דבר האבד מותר לעשותו בחוה"מ. ובמשנ"ב דן בספק דבר 
האבד אי מותר בחוה"מ. ומסיק דאם החשש מצוי מותר, ומ"מ יעשנו בצינעא. 
משמע דבדבר האבד בודאי א"צ לעשות בצינעא. וכן בסו"ס תקל"ז )ס"ק נ"ד( 
כתב דאדם חשוב טוב לעשות בצינעא. משמע דלשאר אדם א"צ צינעא. ובסי' 
תקל"ח ס"ב, כתב השו"ע דמותר להכניס פירותיו מפני הגנבים אם אינם במקום 
המשתמר, אבל יעשה בצינעא. וצ"ל דזה הוי בכלל ספק דבר האבד. עו"כ השו"ע 
)תקל"ח, א'( דמותר לשלות פשתנו מן המשרה, וכתב בביה"ל דמשמע מטור 
וצ"ל דגם זה בכלל ספק דבר  וקיצור פסקי הרא"ש דגם בזה יעשה בצינעא. 

האבד.

לא  צינעא  ולענין  וז"ל:  חוה"מ,  מלאכת  דיני  בפסקי  ברמב"ן  הדברים  ומקור 
מצאתי בכל דבר האבד ממש שהוא צריך צינעא אלא בחושש להפסד, במכניס 
ואין הצינעא  כליו מבית האומן שאינו מאמינו,  ובמביא  פירותיו מפני הגנבים 
מעכבת עליו אלא מצניע כמה שהוא יכול להצניעו, ואינו מניח מלאכתו בשביל 
כך. ע"כ. ]ור"ל דאף היכא דהצריכו צינעא הוא רק אם אפשר, ואינו מעכב אם 

א"א בלא צינעא[.

וכתב  )פ"ז ה"ג(  בין מכניס פירותיו לשאר מילי, כתב המ"מ  וביאור החילוק 
הרמב"ן ז"ל שמה שהצריכו בהכנסת פירות בצינעא לפי שאינו ודאי ההפסד אלא 
ספק וחשש הוא שמא יגנבו, וכן בכיוצא בזה. ע"כ. וכן כתב המאירי )יב:( המשנה 
השניה, והכוונה לבאר בה סתם מלאכה במועד אע"פ שאין פסידתה ברורה לו, 
הואיל והדבר קרוב לידי כך... אמר המאירי... ומפרש בגמ' דווקא בצינעא הואיל 

ואין הפסידא ברורה לו. 

אמנם בריטב"א )יב: ד"ה תנא( כתב ]בשם הרמב"ן[, דבכל דבר שגופו ממש 
נפסד ואבד, כיון שהפסדו ניכר לא הצריכו צינעא, כי אולי מפני כן יבוא עצלות 
ועיכוב בדבר, אבל בשההפסד הוא חוץ לגופו ממש כגון חשש גנבים, ואפשר 
לעשותו בצינעא בלא שום עיכוב הצריכו צנעא, כגון זה וכגון המוליך ומביא כלים 
מבית האומן. ע"כ. משמע דמבאר חילוק הרמב"ן באו"א, דתלוי אם ההפסד הוא 
בגוף הדבר או מחשש גנבים וכדומה שהוא דבר חיצוני, והטעם שמום שבגופו 
ניכר טפי. ולפי"ז בהא דשולה פשתנו מן המשרה, אם החשש שמא יתקלקל 
באורך שהותו שם דהוי הפסד בגופו א"צ צינעא, ואם החשש מפני גנבים צריך 

צינעא. ]עי' במאירי שכתב לגבי שולה פשתנו שני החששות[. 

השקאה בין האילנות

בשו"ע )תקל"ז, א'( דבר האבד מותר לעשותו בחוה"מ בלא שינוי, לפיכך בית 
השלחין שהתחיל להשקותה קודם המועד מותר להשקותה, שכיון שהתחיל 
להשקותה קודם לכן אם לא ישקנה עכשיו תפסד, אבל שדה הבעל שאין משקין 
אותה אלא להשביחה יותר אסור להשקותה. נמצא, דאין הפסד אלא בשדה בית 

השלחין שכבר השקה אותה, ורק בכה"ג מותר להשקותה במועד.

קודם  בלא התחיל להשקותה  דאפי'  ו:,  בדף  ובביאור הלכה הביא מברייתא 
כשהיתה  דווקא  הוא  ההיתר  ולרש"י  מותר.  מטוננת  שדה  היתה  אם  המועד, 
לחה ונתייבשה, דעי"ז יש הפסד אם לא ישקנה, וכמו בהשקה קודם המועד. 
ולהרמב"ם ההיתר דווקא כשעדיין היא לחה, ומשום דעי"ז א"צ טירחא יתירה 

להשקותה עכשיו. 

והנה הביה"ל הזכיר במוסגר שרש"י כתב כן לגבי מימרא דר"י דקאי לרש"י 
בית  היא  האילן, שהשדה  על שדה  דקאי  מפרש  דרש"י  והיינו  הבעל,  אשדה 
הבעל, אלא דאילנות חשיבי לעולם כבית השלחין, והתבואה שבין האילנות הויא 
שדה הבעל. אמנם גם בזה אם היתה שדה מטוננת מעיקרא מותר, משום שבזה 

גם בבעל יש פסידא. 

מותר  מעיקרא  להשקותה  התחיל  דאם  דינא  לרש"י  דאף  בביה"ל,  ]ומבואר 
נראה  היה  דברי הביה"ל  ולולא  בית השלחין.  על  רק  להשקותה במועד, קאי 
דלדעת רש"י גם ההיתר בהשקה מעיקרא קאי על שדה הבעל, דאף שא"צ למים, 
מ"מ היכא דכבר השקה אותה מתחילה, אם ימנע שוב מלהשקותה יגרם פסידא, 
וכמו בהיתה מטוננת. )- ולפי"ז בבית השלחין מותר אף בלא השקה מעיקרא(. 
ולפי"ז א"ש טפי לשון הברייתא 'כשאמרו אסור להשקות' דלכאורה באה לפרש 
דברי המשנה, והיכן מצינו במתני' לאסור להשקות בית השלחין, אבל אם קאי על 
בית הבעל ניחא. אבל המ"ב פשיט"ל דאף בזרעים ששתו לא שרינן אלא בבית 
השלחין. שוב מצאתי בס"ד, בהלכות הרי"צ גיאת )הנקרא מאה שערים, בהל' 
חוה"מ עמ' ט', ובמהדו"ח עמ' קע"ד( שפירש 'וכשאמרו אסור להשקות, פי' שדה 
בית הבעל, לא אמרו אלא שלא שתו לפני המועד, אבל בשתו לפני המועד מותר'. 
לפני  דשתו  דכיון  שם,  פירש  ההיתר  טעם  לענין  ]אמנם  כדברינו.  להדיא  הרי 
המועד א"צ למים, דלחלוחיתן קיימת, כי הדר ומשקה להו לא מהני להו מידי. 
ע"כ. וצ"ב אמאי נתיר לו לטרוח בחינם. ואולי ס"ל דלא אסרו טירחא אלא כשיש 
לתא דמלאכה, עי' תוס' יב: שנסתפקו בזה. ועכ"פ חלוק בזה למעשה משיטת 
רש"י, דלרש"י ההיתר רק בנתייבשה, ולרי"צ גיאת דווקא כשלחותן קיימת וכמו 

שיצא לשיטת הרמב"ם[. 

את  ישקה  שלא  ובלבד  לאילן  מאילן  המים  את  מושכין  ז(  )סעי'  ובשו"ע 
המשנ"ב  וביאר  כולה.  את  להשקות  מותר  לחה  שדה  היתה  ואם  השדה,  כל 
דבמשיכת המים מאילן לאילן ליכא טורח הרבה, והוסיף בשעה"צ דהתירו ד"ז 

במועד משום דאילנות דמיין לבית השלחין שצריכין למים טפי. ע"כ. וד"ז מבואר 
ברש"י במתני' ו:. 

והנה אע"פ שכתב שאין טורח הרבה במשיכת המים מאילן לאילן, מ"מ הוצרך 
לבאר דאילנות חשיבי כבית השלחין, ויש פסידא, דאל"כ לא התירו במועד משום 
הרוחה אפי' כשאין טורח הרבה. ואח"כ כתב בטעם שלא ישקה השדה כולה, 
דאף שעי"ז יהא יותר הרוחה לאילנות, מ"מ לא שרינן טירחא רבה בשביל הרוחה. 

וצ"ב כיון דאיירי בהרוחה, אף בלא טירחא יתירה לא שרינן. 

וכן בהא דאם היתה שדה לחה מותר להשקות כולה, ביאר המשנ"ב הטעם 
משום דכיון שכבר היתה לחה מקודם אין בזה טירחא רבה אף להשקות את 
כולה. ובשעה"צ כתב דלדעת רש"י הטעם בהיתה שדה לחה משום דאז הוי 
פסידא, ולפי"ז דווקא כשעכשיו כבר נתייבשה, וכמש"כ בביה"ל הנ"ל. וגם בזה 
יקשה כנ"ל בשלמא לרש"י דאיכא פסידא ניחא דשרי, אבל להרמב"ם דהטעם 
משום דליכא טירחא אמאי שרינן להשקות כל השדה מאחר שאמרנו שאין בזה 

פסידא.

והיה נראה לומר, דס"ל להרמב"ם דכיון דאילנות כבית השלחין דמי, לעולם 
גם השקאת כל השדה הויא בכלל צורך מניעת ההפסד, והא דלא שרינן אלא 
סביב האילנות הוא משום דטירחא יתירה לא שרי אף במקום פסידא, ובהיתה 
שדה מטוננת דליכא טירחא יתירה שפיר שרינן השקאת כל השדה דגם בזה 

ליכא טירחא. 

דס"ל  ומשמע  השלחין,  בבית  הכא  איירי  דלהרמב"ם  כתב  משנה  והמגיד 
דלהרמב"ם לא אמרינן דכל אילנות כבית השלחין דמי. וכן נראה ברמב"ם )פ"ז( 
שכתב דשדה בית השלחין מותר להשקותה משום שאל"כ יפסדו האילנות שבה, 
משמע דאף אילנות אין נפסדין אלא בבית השלחין. ואכתי היה אפשר לפרש 

כהנ"ל שנצרך לאילנו השקאת כל השדה כולה.

אסור  ולכן  האילנות,  סביב  שמשקין  מה  לאילנות  דסגי  כתב  המ"מ  אמנם 
שדה  באותה  שאין  דאיירי  כתב  שם  המ"מ  הנה  אמנם  השדה.  כל  להשקות 
ירקות ותבואה, אלא אילנות בלבד, וא"כ מדוע צריך כלל להשקות כולה. וע"כ 
צ"ל דמהני לאילנות להרווחה, וכ"ה במשנ"ב. ומה שמתירים היכא דליכא טורח 
מרובה, צ"ל דכיון דהדרך בחול להשקות כל השדה בבת אחת, ע"כ כיון שאיכא 
פסידא שרינן להשקות כדרכו. ורק מחמת דאיכא טורח מרובה בהשקאת כל 
השדה כולה, וזה אינו מותר אפי' במקום פסידא, לכן אסרינן. וממילא בהיתה 

שדה מטוננת דשוב ליכא טירחא יתירה, שרי להשקות כולה. 

ובביאור הגר"א כתב ע"ד השו"ע, ואם היתה שדה לחה מותר להשקות את כולה 
וז"ל, וכן פירש"י, אלא דלפירש"י בכל שדה הבעל הדין כן, אבל ברמב"ם ושו"ע 
וב"י פי' דקאי אזרעים שלא שתו. ע"כ. והנה פירש  אינו נראה כן. אבל הטור 
דלרש"י דכתב דבמטוננת איכא פסידא בכל השדה אע"פ שהיא בעל, ה"ה נמי 
לגבי כל שדה הבעל, אבל לרמב"ם ושו"ע אינו כן. ולכאו' כוונתו מדהזכירוה רק 
לגבי שדה שבין האילנות. וטעמא דמילתא לכאו' כנ"ל, כיון דלהרמב"ם טעם 
ההיתר אינו משום פסידא דכל השדה, אלא משום צורך האילנות שלא יפסדו, 

יש לנו להתיר השקאת כל השדה דליכא טירחא יתירה.

ומה שסיים הגר"א דהטור ונ"י פירשו דקאי אזרעים שלא שתו, ר"ל דלא קאי 
אשדה אילן, וא"כ לדידהו אין מקור לחידוש הנ"ל דבין האילנות שאני להרמב"ם, 
או דבמטוננת איכא פסידא גם בבעל וכרש"י. והנה השעה"צ הביא דברי הגר"א 
וכתב ע"ז, ומשמע מיניה דלדעת הטור ונ"י אין לנו מקור לדין זה לענין שדה 
אסור  גווני  דבכל  להרוחה אפשר  אלא  דאינו  דבזה  כולה,  את  להתיר  אילנות 
להשקות כולה. ע"כ. ולכאורה צ"ב, דמשמע דלדעת השו"ע שרינן אף להרווחה 
לכל  פסידא  איכא  דבזה  משום  ההיתר  רש"י  דלדעת  נתבאר  והרי  בעלמא, 
השדה, ואף להרמב"ם לפי מה שביארנו מתחילה הוא משום דאיכא פסידא לכל 
האילנות. אמנם לפי מה שנתבאר עפ"י הה"מ דליכא פסידא לאילנות אלא דשרי 

אף הרווחה, כיון שהוא אגב ההשקאה הנצרכת משום פסידא, א"ש.

ודע, דמה שנקטנו בפשיטות דמשום הרווחה בעלמא לא שרינן אף בדליכא 
טירחא כלל, אינו מוסכם לכו"ע, דבחי' הר"ן כתב בשם רש"י, דמתני' דמושכין 
את המים מאילן לאילן איירי בבית הבעל, ואע"ג דליכא פסידא אלא הרווחה 
שרי ר"א כיון דליכא טירחא, אבל השדה כולה לא, כיון דאיכא טירחא כל דהו, 

במקום הרווחה לא שרי. 

עמינדב גולדשמידט - ברכפלד

הערות בדיני דבר האבד

הפסד מועט )סי' תקל"ז-תק"מ(

א. הנה אשכחן בכמה דוכתי שהחמירו בהפסד מועט להצריך שינוי, יעוי' סי' 
תקל"ז ס"ק ל"ט לגבי אישות בשדה אילן, ויעוי' סי' תק"מ סק"ב לגבי גדר גינתו, 
ויעוי' סי' תקמ"א סק"י לגבי תיקון מנעלים שיתקרעו יותר אם לא יתקנם, דבכל 
אלו הצריכו שינוי ]ולגבי תרנגולת על ביצים שבסי' תקל"ו פליגי, ונר' דהתם פליגי 
לפי שא"א לעשות בשינוי[, ומאידך התירו אפי' הפסד מועט בריש סי' תקל"ח, 
ועי' סי' תקל"ז ס"ק נ' דסגי באבוד מקצתו, ונר' דכל הנך דוכתי שהחמירו זה 
הפסד מועט באיכות של אותו דבר שאותו דבר מתקלקל קצת, ולאפוקי הפסד 

גמור לדבר מועט דבזה שפיר שרינן ואפילו בלא שינוי, ודו"ק.

דרק בקרקע החמירו בהפסד מועט, אך המ"ב החמיר  לומר  יש שרצו  והנה 
בביצים בסי' תקל"ו, וכן מחמירים במנעלים בסי' תקמ"א, ובעל כרחינו לחלק 

כנ"ל.

ודע עוד דבהפסד מועט שהצריכו שינוי גם לא מתירים טירחא רבה, וזה לכאו' 
טעם הפמ"ג במה שאוסר לבנות כותל שלם לגינתו אפי' במעשה הדיוט, הובא 

בסי' תק"מ סק"ד.

והנה הי' אפשר לדון דדינא דסי' תק"מ ס"א וכן דינא דאישות שבסי' תקל"ז 
אינו מדין הפסד מועט אלא חשש מועט להפסד, אך א"א לומר כן דנר' שודאי 
יש חשש שאנשים יכנסו אלא שגם בכניסתם לא יפסיד הרבה, וכן נראה לגבי 
אישות, דאל"כ נראה דלא שרינן כלל מלאכה ואפי' מעשה הדיוט ]ועי' ביה"ל 
ריש סי' תקל"ז לגבי ספק דבר האבד, אך שם אולי הנידון דוקא לגבי מעשה 
גדול אלא הפסד מועט,  ג"כ לשונות הפוסקים שאי"ז הפסד  הוא  וכך  אומן[, 

וכמוש"כ.

לסתור ולבנות מפני דבר האבד )סי' תק"מ ס"א(

ב. שי' המ"א עפ"י המרדכי דאסור לפתור ולבנות גדר ואפילו במקום דהוה דבר 
האבד, וכגון שכותלו עלול ליפול וכו', או שכמות שהוא בנקל יכנסו גנבים וכו' 
ונצרך לסתור הגדר ולבנותו מחדש, והאחרונים ז"ל תמהו ע"ז דמה הטעם בזה 
]והמ"א פי' כן ד' הגמ' מו"ק דף ז' דעל ר"ח דקאמר דדוקא מפני סכנה סותר 
ובונה, אבל מפני דבר האבד אין סותר ובונה, אלא שבונה אחרי שנסתר מאליו, 
ואפי' בסתר מפני הסכנה לא היינו מתירים לבנות אי לאו משום דילמא ממנע 
וכו', ועי' בשעה"צ מש"כ איך יפרשו החולקים על המ"א להך סוגיא, ובאמת הוא 
מאוד דחוק דבגמ' זה כתוב מיד אחרי שפירשו הברייתא לר"ח, ודחוק לפרש 
דחוזר למאי דס"ד, ועוד דמ"מ מאי חידושא לר"ח דמפני הסכנה סותר ובונה 
אם גם מפני דבר האבד לו יצוייר צורך לסתור ולבנות נתיר לו לעשות כן, ומה תי' 
בגמ' על הקו' על ר"ח, וצ"ע[, ונר' לכאו' בטעם המרדכי שהעתיקו המ"א להלכה, 
דלסתור ולבנות הוה טירחא יתירה דלא שרינן אפי' במקום דבר האבד כדאי' 

בריש סי' תקל"ז, ופלא על האחרו' שלא נחתו לפרש כן דבריו ז"ל, ועי' היטב.

סי' תק"מ סק"ו כתב בטעם ההיתר לבנות כדרכו אחרי שסתר מפני  ובמ"ב 
הסכנה משום דאל"כ ממנע וכו', ובשעה"צ כ' שהלבוש כ' דמותר מפני ההפסד, 
ולכאו' המ"א לשיטתו, והלבוש ס"ל כהאחרו' שהביא קודם בשעה"צ שמתירים 
מפני דבר האבד אפי' לסתור ]ומפרשי ד' הגמ' במה שהק' ותי' דסותר משום 
דילמא ממנע, דקאי למאי דס"ד דלא כר"ח דמפני הפסד אסור אפי' בנין לחוד[. 

וזה ברור.

ובעיקר דין טירחא יתירה כבר נתקשו מ"ט מקילים בריש סי' תקל"ח, ואין לומר 
]וע"ש  בביצים  גם  תקל"ו  בסי'  החמיר  הרמ"א  מחמירים, שהרי  בקרקע  דרק 
בביה"ל[, ובע"כ כד' הראב"ד דהטירחא נקבעת ביחס להפסד, וטעמא דמילתא 
יל"ע דברמב"ן מבו' שדבר האבד עשאוהו כאוכ"נ, וא"כ אמאי  נראה דבאמת 
החמירו בטירחא יתירה שדכוותיה באוכ"נ שרי, וצ"ל דגדר ההיתר בדבר האבד 
כמוש"כ הראבי"ה דגדר איסורי חוה"מ שיהא לבו פנוי לשמחת יו"ט, ודבר האבד 
מטרידו והוה עשיית מלאכת אבד צורך שמחת יו"ט, ושקלו חז"ל בפלס מאזני 
דעתם העמוקה שכשיטרח הרבה בהצלת ההפסד לא נרויח כלל המכוון, ושקלו 

הפסד לב פנוי מול ריוח לב פנוי, מה מכריע ומה מפסיד יותר. ודו"ק היטב.

תיקון או קניית מנעלים חדשים בכדי שלא 

יקרעו הישנות )סי' תק"מ סעיף ד'(

יותר נחלקו רבנן ז"ל,  ג. הנה תיקון מנעלים במעשה אומן כדי שלא יתקרע 
ושורש הפלו' אי חשיבא דבר האבד, או שנידון כהפסד מועט כיון שגוף הדבר לא 
יתקרע ולא יפסד לגמרי, וכמבו' בטור ובמ"ב סק"י, והאוסרים המה תוס' ורא"ש 
ומרדכי בשם ר"ת והגהות מיימוני והטור, אך בהגה"מ מייתי שראב"ן ורבינו יואל 
ובנו ראבי"ה התירו בנתקרעו במועד ]ואידך רבוותא דקיי"ל כוותייהו אסרי אף 
בכה"ג, וזש"כ במ"ב דגם בכה"ג כדמוכח בב"י, ע"ש במ"ב סוף ס"ק י' ושעה"צ 
ס"ק י"ז[, ויל"ע מהו הסברא לחלק בין נתקרעו תחילה ללא נתקרעו תחילה, 
דממ"נ אי לא הוה דבר האבד ליתסר לעולם, ואי הוה דבר האבד לישתרי בכל 

גווני.

ונר' שיש דרגא של דבר האבד, שאם האדם היה יכול למנוע את זה מעריו"ט 
ולא מנעו ש"מ שאין מחשיבו לאבד, ובכך בטלה ממנו שם דבר האבד. ואשכחן 
כה"ג בסי' תקמ"ה ס"ו לגבי שטר מכירה או חכירה שנעשה לפני המועד, דאם 
היה לו פנאי לכתוב לפני המועד אינו כדבר האבד, וע"ש הטעם בשם המ"א 
והרמב"ן, ואם לא היה פנאי נידון כדבר האבד ]ובמק"א ביארתי שזה גם הנידון 
לגבי שטר כתובה כשנשא אשה ועשה קנין בעדים לפני המועד, והיה לו פנאי 
דנתעכב  מלאכתו  מכוין  בגדר  שאינו  באופן  גם  וכ"ז  כתב[,  ולא  שטר  לכתוב 
מחמת עצלותו, ולא מחמת שכיונו למועד ]שזה אינו בכלל מכוין מלאכתו כמפו' 

בשעה"צ סי' תק"מ ס"ק כ"ג עי"ש[, ודו"ק היטב.

ובגוף הסברא נקטי' כוותיהו, אלא דאנן קיי"ל שאינו בגדר דבר האבד כלל, כיון 
שזה הפסד מועט וכנ"ל סק"א. ובמעשה הדיוט לצורך המועד לכו"ע שרי.

]ונחלקו רבוותא, מובא בב"י סי' תקל"ט וסי' תק"מ, אי רשאי לקנות מנעלים 
חדשים, וצ"ע דאי לצורך המועד פשיטא דשרי, ואי שלא לצורך פשיטא דאסור. 
ונר' דאיירי כשאינו רוצה לתקן בשינוי ומעדיף לקנות חדש, ופליגי אי מיקרי צורך 
המועד, א"נ י"ל כשרוצה לקנות כדי שלא יצטרך לילך בישן כדי שלא יקרע עוד, 
דיש כאן מקום להפסד. אך לפי מה דנקטי' שאי"ז בגדר דבר האבד להתיר מעשה 
אומן, וע"ז פליגי אי מ"מ מתיר קניה, או דכיון שאין כאן דבר האבד לא הותרה 
אף הקנין, ואולי שניהם אמת דבחדא הוה סגי להתיר, והאוסרים ס"ל דתרווייהו 
ליתנהו וממ"נ אסור, ויל"ע בטעם המנהג להתיר אם משום צורך המועד שלא 
יצטרך לתקן במעשה הדיוט שאינו יפה כל כך, או משום מניעת הפסד מועט 
דסגי להתיר קני' בחוה"מ, וצ"ע. ובמ"ב לא נזכר מזה כלום, רק בנידון קני' כדי 

שלא יצטרך לתקן במעשה אומן, עי' להלן סק"ד[.

עשיית צורך המועד שעי"ז מכניס עצמו 

לדבר האבד )סי' תקל"ו-תקמ"א(

ד. יל"ע דהנה נקטינן דלצוה"מ שרינן רק מעשה הדיוט, ובדבר האבד שרינן אף 
מעשה אומן, ויל"ע איך הדין כשעושה מעשה לצוה"מ, וזה יגרום לו שיהא דבר 
האבד שיצטרך מעשה אומן, מי נימא דאמרינן ליה שלא יעשה צוה"מ דגורם 
שיצטרך מעשה אומן, או דרשאי לעשות צרכו, ואף שממילא יגרם לו שיצטרך 

מעשה אומן שלא יהא לו הפסד לא איכפ"ל.

ויש להוכיח דשרי, חדא, מהא דסי' תקל"ו שמותר לתקן צרכי רכיבה, וכשזה 
שכל  ואף  אומן,  במעשה  אף  שרינן  להתקלקל  עלולה  שהבהמה  האבד  דבר 
רכיבתו רק לצוה"מ דלא שרי עבורה רק מעשה הדיוט, ולא אמרינן שלא ירכב, 

ויעוי' שבלי הלקט סי' רכ"ג.

ואידך, דאי' בסי' תקמ"א בב"י בשם הרא"ש דהתירו לסרוג המטה בלי שינוי כיון 
דהוה דבר האבד, והיינו שאם ישן תהרס המטה, ולא אמרינן דנחשב צורך שינה 

כיון שאם לא ישן ע"ז לא יאבד.

שילבש  ע"י  לגמרי  יקרע  דאילו  אי'  מנעלים  לגבי  סק"י(  )במ"ב  שם  ואידך, 
המנעלים רשאי לתקן מעשה אומן, ולא אמרינן דהרי אם לא ילבש לא יקרע, 

וליחשב כצורך לבישה בלבד, וק"ל.
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ומ"מ חזינן דהיכא דאין כאן עדיין דבר האבד, ורק מכניס עצמו לידי כך ועושה 
כדי שלא יהא אבד, דבזה עד כמה שאפשר בשינוי או שיכול לקנות ]ומסתמא 
הכונה שבלא"ה היה קונה בעוד תקופה, ויכול אחר המועד לשמור החדשים או 
מה שיתקן לבעוד תקופה, וע"כ אי"ז הפסד ממון, וכדפירש בספר חוט שני[ צריך 
לעשות כן, ואע"ג דבדבר האבד לא אשכחן דאם אפשר בשינוי יצטרך שינוי, 
דקיי"ל כר' יוסי דדבר האבד א"צ שינוי אף כשאין שום הפסד בשינוי, ועי' סי' 
תקמ"ה ס"ז ובב"י שם, וצ"ל דהכא שהוא מכניס עצמו לידי כך גרע טפי, דעד 
כמה שיכול שלא להכניס עצמו לידי כך ולא יהא לו שום הפסד לא הפסד ממון 

ולא הפסד השתמשות, צריך לעשות כן, ודו"ק היטב בזה.
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סימן תקל"ח

האם מעשה חוה"מ נאסר בדיעבד )סי' תקל"ח(

י"ב(  הנה המכוין מלאכתו למועד נקטי' דקנסוהו, ומספק"ל בגמ' )מו"ק דף 
תקל"ח(,  סי'  )סוף  בטושו"ע  כדאי'  להקל,  ונקטי'  בנו,  את  קונסין  כשמת  אם 
ובב"י הביא ד' הנימוק"י דכ"ז בגונא שאיסורו מדרבנן, דהיינו במכוין מלאכת 
דבר האבד למועד, אך במלאכה שאינה לצורך המועד קנסו אף את בנו, והיינו 
שבזה שאיסורו מדאו' נקטי' בהך אבעיא לחומרא, והב"י פליג דגם באיסורא 
דאו' נקטי' בהך אבעיא לקולא, שגם בצורם אוזן בכור שאסור מדאו' נקטינן בזה 

לקולא ע"ש.

והנה בגוונא דקנסוהו מוכח במ"ב להדיא דאם עבר ועשה דאין מלאכתו נאסרת 
בדיעבד, אלא שב"ד מפקירין אותה, ולא רק שלאחרים מותר ליהנות, אלא אף 
הוא עצמו אם לא הפקירוהו הב"ד, או שאדם אחר לא בא לזכות בה ונשאר עד 

לאחר המועד, רשאי הוא עצמו לזכות בה, עי' היטב סקי"ז.

ובפשוטו כאשר סיים רבינו המ"ב דהכרעת האחרו' כהב"י משמע להדיא שגם 
בגונא דמלאכה שאינה אבודה לא קנסו בזה יותר מבמכוין מלאכת דבר האבד, 
זכה בה אדם עד לאחר  וגם לא לדידיה אם לא  נאסר לכל העולם  שג"ז לא 
המועד, או אם ב"ד לא הפקירוהו, שלא נאמר כאן איסור הנאה כי אם דין הפקר 

שב"ד יפקירוהו, ותו לא מידי.

אלא דיעוי' במ"א שאחר שהביא תמיהת הב"י על הנימוק"י, כ' דמ"מ נראה 
ולפו"ר  לבנו,  וה"ה  לעולם  לו  ונאסר  דינו כשבת  דאו'  חוה"מ  דלמ"ד מלאכת 
]ובמ"ב לא השיג רק על מש"כ  משמע דה"ה לאחרים בתוך המועד כבשבת 
שבנו בכלל הוא עצמו שנאסר לו לעולם, עי' בביה"ל[, אך זה פלא דהא לעיל 
אמרי' דאפילו לו עצמו לא נאסר בהנאה וכ"ש שלא לאחרים, ועכ"פ ש"מ דבאופן 
שאיסורו מדרבנן קיל טפי מבשבת, שבעבר ועשה איסור דרבנן נאסר לכל העולם 
עד מוצ"ש ]כמבואר בביה"ל ריש סי' שי"ח ובסי' של"ט סקכ"ה ועוד דוכתי[, ואיך 

יליף חוה"מ משבת, וצ"ע.

אך באמת לק"מ, דהא לגבי יו"ט נקטי' בשו"ע סי' תק"ג וסי' תקכ"ז ובמ"א שם 
דלא נאסר בדיעבד, והיינו כד' הרשב"א בתשו' שבאבעיא דריש פ"ב דביצה בעבר 
ובישל נקטי' דיו"ט שאני משבת, ועכ"פ עד כמה שלא עבר איסור תורה, וכדפירש 
דברי הרשב"א אלו באורך בשו"ת שבט הלוי שלא היקל הרשב"א לפי שזה ספק 
בדין קנס על איסור דרבנן, וכ"ש בחוה"מ, וע"כ בזה פשוט שלא נאסר כלל ואפי' 
לדידיה וביומו. וליכא אלא תורת קנס להפקיר, ולא לאסור בהנאה, ולא קאמר 
מ"א אלא באופן שעבר איסור תורה - ולמ"ד דמלאכת חוה"מ אסורה מה"ת, 
דכלפי זה שפיר ס"ל דשבת ויו"ט וחוה"מ שוין לאסור בדיעבד בהנאה לו לעולם, 

ולאחרים תוך המועד.

ומ"מ נר' דאף שהמ"ב בכמה דוכתי חייש למ"ד מלאכת חוה"מ דאו', אך הכא 
סמך על מ"ד מלאכת חוה"מ דרבנן, שהרי סתימת לשונו ודאי משמע דלא קיי"ל 
כהנימוק"י, והדין שוה לגמרי בין בעשה מלאכת דבר האבד במכוון במועד ובין 
לחשש  שבנוגע  דאף  כרחך  ובעל  במועד,  כלל  אבודה  שאינה  מלאכה  בעשה 
שעוברים איסור תורה צריך לחוש להך מ"ד דס"ל דזה דאו', כיון שזה ספק דאו', 
אך בנוגע לקנס שפיר סמכינן על אידך מ"ד דס"ל שזה מדרבנן ]וכדחזי' דלגבי 
אמירה לנכרי במקום מצוה סומכין על הך מ"ד ונידון כשבות דשבות, ועי' ריש 
סי' תקמ"ג[, וע"כ להלכה למעשה נקטי' דאפי' אם עשו מלאכה שלא לצוה"מ 
או מלאכת אומן לצורך המועד, לא נאסר לא למי שעשה ולא למי שנעשה עבורו 
עבורן  נעשה  או שלא  מידיעתן  לאחרים שנעשה שלא  וכ"ש  מידיעתו,  אפילו 
]ואע"ג דביו"ט הביא הביה"ל סי' תקכ"ז שי' הרמב"ם שי"א דפליג על הרשב"א, 
ועי' מ"ב סי' תק"ו, אבל בחוה"מ ס"ל דודאי דלמ"ד שמלאכת חוה"מ דרבנן קיל 

טפי, וכדחזי' שליכא אלא נידון קנס להפקיר ולא לאסור בהנאה, ודו"ק[.
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סימן תקל"ט

פרקמטיא במועד

שעה"צ סי' תקל"ט סק"ו: ואף דזה מותר בס"ד אף בפרהסיא וכו'. אע"ג דלקמן 
בס"ד במ"ב ס"ק י"ז כ' ומ"מ יהיה החנות סגורה, ופותחה במקצת כשבא הקונה 
לקוח.  כשבא  ופותחה  ברה"ר  נמצאת  פרהסיא שהחנות  טפי  הוי  מ"מ  ליקח, 

משא"כ הכא שמוכר בבית דווקא, שצריך צינעא יותר.

קניית כלים במועד

רמ"א סי' תקל"ט סי"ב: אבל שאר כלים נהגו לקנותן בצינעא, וכ' המ"ב ס"ק 
מ"ג דשארי אחרונים העלו שאין להקל גם בשאר כלים שלא לצורך המועד וכו'. 
ומבואר דהרמ"א היקל לקנות בצינעא כלים שלא לצורך המועד. וצ"ב שבסי"א 
פסק השו"ע דאין מוכרין כלים אפי' בצינעא רק לצורך המועד, והרמ"א לא פליג 
ע"ז כלום. ושמא כוונת הרמ"א כאן לחלוק גם על סי"א וגם על סי"ב, וקאמר 
הגר"א  בביאור  לצורך המועד. שו"ר  בצינעא שלא  לקנות  כלים מותר  דשארי 
שעמד ע"ז, וחילק שבסי"א מיירי באומן המוכר כל השנה, ובזה החמירו דשרי 
למכור רק לצורך המועד, אבל בסי"ב איירי הרמ"א בבעה"ב המוכר, ובזה שרי אף 

שלא לצורך המועד יעו"ש.

חתימת ערבות במועד

רמ"א סי' תקל"ט סי"ג: ומותר ליקח ערבות במועד על הלואה שיעשה אחר 
המועד, וכ' המ"ב ס"ק מ"ו דכיון דההלוואה היא אחר המועד, לא חשיב כלל 

עושה סחורה במועד. ומשמע דמכוין על הלוואה במועד אסור, וצ"ע דהלואה 
במועד מותרת וכדנפסק בס"ד, ואפי' בהלואה עם חפץ בתנאי שאם לא יפרענו 
אוסרין,  ויש  דיש מתירין  בס"ח  בזה המחבר מחלוקת  הביא  יהא החפץ שלו, 
ואף האוסרין מבואר במ"ב )ס"ק כ"ז( דאינו מדינא רק מחשש הערמה. ונראה 
דהרמ"א איירי בהלוואה בריבית דע"ז קאי הסעיף בענין הלואה בריבית, ובזה 
חידש הרמ"א דאע"ג דקבלת משכון על הלואה בריבית דמי לסחורה, דהלואה 

שאחר המועד שרי, ופשוט.

אברהם לוי - רכסים

מניעת ריוח )סי' תקל"ט ס"ה(

א. רבותינו הראשונים ז"ל הוכיחו ממתני' דריש פ"ב דמו"ק דלא מיקרי דבר 
אלא  האבד,  דבר  אי"ז  ריוח  מניעת  אבל  נאבד,  עצמו  הקרן  אם  אלא  האבד 
מהם  לקנות  מותר  במועד  שנזדמנו  ששיירות  הירושלמי  לד'  הביאו  שמאידך 
ולמכור להם כיון שאין מזדמנים, והוכיחו מזה דמניעת ריוח חשיבא כפסידא, 
ותי' דשאני התם שהוא ריוח שאינו מזדמן תדיר, ומניעת ריוח כזה מיקרי פסידא 
]ועי' היטב במ"ב סי' תקל"ט ס"ק ה' וס"ק כ"ב, והעולה מתוך דבריו דבודאי ספק 
הפסד נמי מיקרי פסידא, וזהו שכ' בס"ק כ"ב דרק אם משער בודאי שלא יפסיד 
מהקרן אסור, וכמוש"כ בביה"ל ריש סי' תקל"ח, אך במניעת ריוח לא מיקרי 
פסידא כל שיתכן שירויח כיו"ב פעם אחרת, וזהו שכ' בסק"ה דלהתיר בעינן ודאי 
לא יזדמן כיו"ב, שרק בריוח כזה שבודאי לא מצוי, וזה בודאי הזדמנות שאינה 
חוזרת עכ"פ במשך זמן רב, מיקרי פסידא, ודו"ק היטב[, וכמו שהאריך הב"י סי' 
תקל"ט לבאר ד' הרא"ש בענין החילוק שבין יום השוק דאי"ז נחשב אבד לבין 
שיירא שנזדמנה דמיקרי אבד ע"ש ]וע"ש בד"מ וכן בשו"ע דבשוק גופא יש שני 

מיני ימי שוק, ע"ש[.

אלא דאכתי קשיא לי' להראב"ד שגם בריוח שאינו מצוי אשכחן בגמ' איסורא 
)בדף י"ב( לגבי נהר שהציף דגים שלא הותר ללקט רק לאכילה או בהערמה 
ולהרויח  ולמכור אח"כ  לאכילה כשראוי לאכילה במועד, אבל בשביל לכבוש 
אסור, אע"פ שזה מניעת ריוח שאינו מצוי, ומצאנו ע"ז ג' תשובות, דבמ"מ שהובא 
בב"י ריש ס"ה מבו' שלא התירו בשיירא רק לפי שאין שם מלאכה האסורה 
ליכא  בפרקמטי'  והכא  טירחא,  איכא  שהתם  לפי  כתב  יוסף  ובנימוקי  ביו"ט, 
טירחא ]וברא"ש הזכיר שניהם דהתם איכא מלאכה וטירחא, ובפרקמטיא ליכא 
לתרווייהו[, אכן בתי' א' הזכיר הרא"ש סברא אחרת, דלא נאמרה קולא להציל 
מניעת רוח רק בפרקמטי', שבפרקמטי' שכל עניני פרנסתו תלויים בזה מיקרי 
לעולם כדבר האבד דביטול פרקמטי' נחשב הפסד. ולכאו' נ"מ דלדרך תי' זה 
שהוא תי' א' ברא"ש לישתרי הכל ואפילו מלאכה וטירחא ]ובנימוק"י גם הזכירו, 

ואולי כונתו דתרתי בעינן, או שגם הוא מתכוין לשני תירוצים, ועי'[.

ובד' השו"ע הנה בסי' תקל"ט ס"ה כתב לקולא דשיירא, ובס"ו כתב לאיסור 
ובסי'  החילוק,  טעם  להדיא  נתפרש  ולא  שהציף,  דנהר  בגונא  הדגים  אסיפת 
תקל"ג כ' דאסור ללקט פירות לכבש למכור ולהרויח וכו', ואם אינו נמצא אחר 
המועד מותר לקנות ולכבוש, והגר"א והגרעק"א פירשו דכונתו לחלק בין היכא 
שהוא ע"ד פרקמטי' לקנות ולמכור ולהרויח, לבין היכא שהוא כמציאה בעלמא 
שרוצה לאסוף ולכבוש לצורך אחר המועד ]וכן ביאר הביה"ל בדעתם[, ואה"נ 
דבגוונא שהוא כעין פרקמטיא מותר אף ללקט ולעשות מלאכות ולטרוח, והוכיחו 
זה מדשרינן לכבוש, וש"מ דשרינן טירחא, ולכאו' כן מוכח עוד מדהתיר הרמ"א 
בסי' תקל"ט ס"ו ליסע מעיר לעיר, ופי' המ"ב בביה"ל דאף שזה טירחא נמי שריא 
כיון שזה פרקמטי' והוה כדבר האבד, ולכאו' כונתו כתי' א' שבראב"ד דכל שזה 
בגדר פרקמטי' שפרנסתו תלוי בזה שרינן אף טירחא ומלאכה כיון שהוא כדבר 
האבד ]ואמנם מלשונו משמע דסברא זו לא נאמרה רק כשכך דרך פרנסתו תמיד, 
ולא שעכשיו מצא הזדמנות לקנות ולהרויח, אך לפי"ז לשון השו"ע סי' תקל"ג 
דחוק קצת דלא הזכיר העיקר שכונתו ע"ד למכור ולהרויח, ואולי כל שאינו בדרך 
שקונה ומוכר אף כשבדעתו למכור ולהרויח נידון כמציאה ולא כפרקמטי', שאין 
פרנסתו תלוי' במציאות כי אם בקני' ומכירה, אלא שבסי' תקל"ט ס"ה בביה"ל 
הוסיף גם תנאי דדרכו בכך תמיד, וזה צ"ע מנ"ל, שהרי בסי' תקל"ג לא נזכר תנאי 
כזה בשו"ע, וגם לא בסי' תקל"ט ס"ה, גם עיקר קושייתו צ"ב, דאם ס"ל שהעיקר 
כהתירוץ דפרקמטי' כאבד גמר דשרינן ביה טירחא, א"כ מאי קשי' ליה )וזה ברור 
שכונתו להק' מדין טירחא להרווחה, ולא מדין טירחא יתירה לדבר האבד, שע"ז 
לא היה מתרץ כלום, וגם כך מפו' בלשונו דציין לדין טירחא להרווחה )ובדרשו 
טעו בזה ע"ש(, אך לפי דרכו צ"ב מאי קשיא ליה(, ובמ"א הק' על כל עיקר הדין, 
ותי' לשני תירוצי הראב"ד ולא רק על דין נסיעה מעיר לעיר, והמ"ב מדבר דוקא 
על מעיר לעיר דיש בו טירחא, ולפו"ר כונתו לומר דבזה איכא רק לתירוץ השני, 
שהשו"ע פסק כמותו וכמוש"כ הגר"א והגרעק"א ומ"א ס"ק ט' ומ"ב סקכ"ד, אך 
מ"מ צ"ע מה שהוסיף בתירוצו תנאי זה דדרכו תמיד וכו' שלא נזכר בראשונים, 
וגם לא בלשון השו"ע, וצ"ע[. והמ"ב הכריע כדרך זה, וכ"כ להדיא בסי' תקל"ט 
ס"ק כ"ד ובשעה"צ, וזה עפ"י הגר"א והגרעק"א בביאור ד' השו"ע סי' תקל"ג 

וכנ"ל.

ולפי"ז בהא דכ' הרמ"א סי' תקל"ט ס"ט להתיר לקנות יין אם הוא דבר שאינו 
מצוי אחר כך להרויח בו, וזה מיוסד על דינא דשיירות כמבו' בב"י ובהגר"א ובמ"ב 
וביה"ל ע"ש, הכונה דבכה"ג שרינן גם עשיית מלאכות, וכל האמור שם בשו"ע 
בס"ט לגבי קונה יין לצורך שתייתו ע"ש, דלהנך רבוותא שרינן טירחא ומלאכה 

בגוונא דנידון כשיירא, ומשום דנידון לגמרי כדבר האבד, וכמוש"נ.

ואמנם ד' המ"א בענין זה נפלאת ממני, דהנה בסי' תקל"ט ס"ה כ' גם לטעמא 
דליכא טירחא בפרקמטי', וגם לטעם דפרקמטי' שאני דביטולה הוה דבר האבד, 
ובס"ו כתב החילוק בין פרקמטי' לאסיפת דגים רק מצד שפרקמטי' ביטול דידה 
חשיבא פסידא, ולכאו' הוא מוכרח לאמרו, דאל"כ איך יפרנס ד' הרמ"א שהתיר 
ליסע מעיר לעיר שיש בזה טירחא ]ובאמת שבד"מ רצה תחילה לאסור טירחא 
זו, וחזר בו דזה נחשב כאבד גמור ע"ש[. אבל בסי' תקל"ג פירש ד' השו"ע דלא 
שרינן רק כשאינה מלאכה גמורה, וכבר כ' הביה"ל דמ"מ מודה דמותר לכבוש 
אף דזה מעבד מדרבנן וטירחא, והנה כי כן חידש לן חידוש חדש, והוא דיעה 
לא  אבל  דרבנן,  ומלאכה  טירחא  שרינן  שבפרקמטי'  נקבל  אם  דאף  חדשה, 
מלאכה גמורה האסורה מה"ת, וצ"ע מנ"ל חידוש זה ]ואם כי אמת נכון הדבר 
שכך משמע בל' שו"ע שמחלק בין ליקוט לקני', אך הא גופא מנ"ל, ואולי לקחו 

מלשון המ"מ בשם הראב"ד שכל קולא זו לא נאמרה רק בדבר שאין בו מלאכה 
גמורה של תורה, והיינו שזה קולא דלא מסתברא שהקילו בדאו'[.

ויש לעורר דאף שהמ"ב נר' דקאזיל בדרך הגר"א והגרעק"א, אך מ"מ חזינן 
דלדינא חייש למ"א כמבואר בד' הביה"ל לגבי הישיבה בחנות שאף אם נדונו 
כדבר האבד, לפי שזה גדר של ביטול המקח וממכר, וביטול המו"מ נידון כאבד, 
מ"מ זה קולא שלא נאמרה במלאכות האסורות מן התורה, ואף אם אין בהם 
שום טירחא, וזהו דקאסר שם מחתך, ובענין צורת המו"מ בדורנו ליתסר ההעברה 
שיש  נאמר  א"כ  ]אלא  תורה  דבר  מלאכות  בזה  שיש  וכו'  במחשב  והדפסה 

מלאכות שאינן אסורות מה"ת בחוה"מ, ואכמ"ל[.

ב. ויעוי' בסי' תקל"ט ס"ט שהרמ"א התיר לקנות יין אם אין מצוי אח"כ להרויח, 
והאחרו' דייקו בשו"ע שם דמשמע שמחמיר בדבר, והא"ר ס"ל דהשו"ע ג"כ לא 
פליג, ולא איירי בקונה כדי למכור ולהרויח, אבל הב"ח ס"ל דהשו"ע לא התיר 
לפי שבהך דינא יש תנאי שיהא הזדמנות לריוח מרובה שודאי שאינו מצוי אחר 
וגם הרמ"א מודה לזה ולא התיר רק בריוח מרובה, והמאמר מרדכי ס"ל  כך, 
דהשו"ע מחמיר אף בזה, שלא היקל רק כשהוא דבר הניכר וידוע לכל כשיירא 
ויום שוק דלא שכיח, ומ"מ לדינא פוסק המ"ב כהב"ח, ושהמיקל כהא"ר אין 

מוחין בידו.

ובמ"ב שם מחלק בשם הח"א בין היכא דלא ימצא אח"כ להיכא דימצא אח"כ 
ביוקר, ויל"ע מה טעם בחילוק זה, דסוכ"ס עד כמה שזה הזדמנות לפרקמטי', 
וזה מין הזדמנות שאינה חוזרת דזה ריוח שבודאי שאינו מצוי אח"כ מהטעם 
שלא להתירו, ולכאו' צריך לבאר כונתו ע"ד סברת הב"ח, וכך משמעות לשונו, 
שכתב שלא יוכל להרויח כל כך, אך בביה"ל משמע דח"א וב"ח קאמרי תרי מילי, 

ע"ש היטב.

ג. ויעוי' בטור ובב"י דרמב"ן ז"ל השיג על כל עיקר הך קולא, ורמב"ן ס"ל שלא 
התירו בירושלמי רק לקנות לצרכו כדי שלא יצטרך לקנות אח"כ ביוקר, והטור 
והריב"ש ס"ל בדעתו דה"ה דשרי למכור כשאח"כ ישלמו לו בזול, וכאשר ביארו 

דבר זה הב"י ובפרישה.

וראב"ד ס"ל דגם כה"ג אסור אלמלא קולא דשיירא,  ואמנם נראה דהרא"ש 
וכן מפורש בסמ"ג שמצד א' מכריע לאסור למכור באופן שיכול למכור עכשיו 
להקל  פסק  בשיירא  ומאידך  בשמו,  וב"י  ריב"ש  וכמוש"כ  בזול  ואח"כ  ביוקר 
לגמרי וכמוש"כ הב"י בשמו ע"ש, ונמצא דמצד א' הרמב"ן מחמיר דלית ליה 
קולא דשיירא, ומצד שני הרמב"ן מיקל וס"ל דקניה לצרכו בזול או מכירה ביוקר 
מיקר הצלת הפסד הקרן, ולא מניעת ריוח ]וזה תלוי בפי' ד' הירושלמי, עי' ב"י 

בשם ריב"ש[.

ועוד סברת הרמב"ן דזה מיקרי הצלת הקרן, משום דכיון שהחפץ שוה עכשיו 
סך כזה, ואח"כ יקבל ע"ז פחות כמו שהחפץ שלו מאבד ערכו, והוא מאבד ערך 
יותר כסף עבור צרכו מיקרי הפסד, אכן אידך  וכן כשיצטרך להוציא  זה,  שווי 
רבוותא ס"ל דכיון שסוכ"ס יהא ע"ז שם מכירה או קניה כשווי אותה שעה א"א 

לדונו כהפסד הקרן, אלא כמניעת ריוח, וס"ל דרק בשיירא שרינן כה"ג.

ויל"ע לדינא אי נקטי' בהך פלו' לקולא כרמב"ן או לא, ולכאו' מפו' בשו"ע ס"ט 
להקל, והיינו אף לשו"ע שלא דן את הנידון דהתם כשיירא ]ועי' הטעם במ"ב 
וביה"ל ולעיל ס"ק ג'[, ומ"מ כל מה שהוא לצורך שתייתו וקונה בזול שלא יצטרך 
לקנות אח"כ ביוקר שרינן, ובשו"ע מפו' שאף מותר לעשות לצורך זה מלאכות 
גמורות ]ואפי' למ"א דס"ל דאסור למיעבד מלאכה גמורה וכנ"ל סק"א[, וש"מ 
דקיי"ל דזה נחשב כדבר האבד ממש. ועי' בביה"ל ס"ט שהביא שבאמת דין זה 

אינו מוסכם, אלא דהשו"ע פסק בזה להקל, ע"ש.

אלא דיל"ע דא"כ אמאי במציאה אסור ללקט פירות או דגים שמוצא עכשיו 
בחינם, ואם לא ילקט עכשיו יצטרך אח"כ לשלם כסף, והי' אפ"ל דהתם איירינן 
ויכול להרויח דבר  יוציא כסף  וא"כ ממ"נ לא  ימצא כלל,  שלאחר המועד לא 
שבדרך כלל אין לו, ויכול שלא להרויח, ואי"ז אלא מניעת ריוח בעלמא, אך במ"ב 
מפורש שגם אם יצטרך אח"כ לקנות ביוקר נמי לא שרינן לי' אלא מתורת שיירא, 

יעו"ש בסי' תקל"ג ס"ק ט"ז, וא"כ הדרא קו' לדוכתה.

ונר' דצ"ל בד' המ"ב דיש לחלק בין דבר שיש עכשיו מחיר אמיתי לחפץ ואח"כ 
יתייקר, דבזה מיקרי דבר האבד, לפי שבייחס למצב העכשוי זה בגדר הפסד 
ממון מה שיצטרך לשלם יותר כסף, אבל כשגם מצד עכשיו המחיר הוא ביוקר 
עכשיו  הרגיל  למחיר  ביחס  בזול  או  בחינם  להשיג  מציאה  מצא  שהוא  אלא 
בכ"מ לחפץ, זה נחשב לריוח, והפסד ד"ז אינו אלא מניעת ריוח. וביאור הדברים 
דהצורך לשלם את ערכו של החפץ ולקבל את התמורה, וכן למכרו ולקבל את 
ערכו אינו בגדר הפסד, ורק כשביחס לשער של עכשיו ייחשב הפסד, בזה מיקל 

הרמב"ן והשו"ע.

בן ציון רפאל גרינהויז - הקריה החרדית בית שמש

סימן תק"מ

בבניה מעשה הדיוט ישנה מדרכי חול

כתפירה  דינו  בנין  שגם  נראה  ה'  הלכה  פ"ז  מהרמב"ם  א',  סעיף  תק"מ  סי' 
שמותר להדיוט לבנות כדרכו, שאינו מלאכה שהכל בקיאים בה, אבל לא נתבאר 
מי נקרא הדיוט בגדר בנין, שבתפירה נתבאר בסימן תקמ"א ס"ק י"ד שהוא רק 
מי שאינו יודע להוציא מלא מחט בבת אחת, ואינו יודע לכוין את האימרא, מותר 
לתפור כדרכו, אבל בבנין לא נתבאר מי קרוי הדיוט, אלא שאם בונה בלא טיט 

מותר כיון שאינו צריך לזה אומנות.

בנין במועד

את  ומתקנין  לכאורה מהלשון של המשנה  סק"ג, משמע  סי' תק"מ  משנ"ב 
הפרצה דדוקא תיקון פרצה בעלמא התירו לעשות מעשה הדיוט, אבל בא לגדור 
כל הגינה שיש בזה טרחה מרובה מעשה הדיוט נמי אסור, ועיין ערך השולחן 
סעיף א' שהוסיף לגבי בנין בית שאסור משום שיש בו טרחה יתירה ואוושא 
לצורך  שעושה  כיון  לאסור  אין  לבד  טרחה  שמשום  מדבריו  ומשמע  מילתא, 
לעשותו  שנאסר  פעמים  שיש  האבד,  מדבר  המועד  צורך  עדיף  ובזה  המועד, 
בטרחה יתירה כמבואר בסי' תקל"ז סעיף ג', ואף שדבר האבד עדיף מדברים 
שהם לצורך המועד שמותר לעשותו גם במעשה אומן. ובזה מיושב שלא יקשה 
על הפרי מגדים ממה שכתב בסימן תקל"ז משבצות זהב סק"ג שדבר שהוא 
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לצורך המועד מותר לעשותו גם כשיש בזה טרחה יתירה, וכאן אוסר לבנות גדר 
לצורך המועד, שהטעם שכאן חמור יותר הוא משום שיש לזה פרסום רב.

ועיין לעיל סימן תק"ל במשנ"ב סק"ב שהביא את דברי הירושלמי שטעם איסור 
מלאכה בחוה"מ הוא כדי שיהיו פנויים לעסוק בתורה, וי"ל שלכן במקום שאין 
טרחה הקילו יותר, ולענין מלאכת אחרות עיין לעיל סימן תקל"ג במשנ"ב סקי"ב.

אלימלך לפה - ערד

ידון במלאכה שאין בה טורח לצורך המועד 

אם שייך במכוין מלאכתו ומסתעף

כתב המחבר סימן תק"מ סעיף ב' דמותר ליטול גבשושית שבבית, וכתב המ"ב 
וז"ל: דמותר ליטול אפי' כדרכו, דאף על גב דמלאכה גמורה היא ואינו דבר האבד, 
ולצורך המועד בעלמא אינו שרי כי אם בשינוי, אפ"ה מתירינן אפילו כדרכו משום 
דנטילת גבשושית לית בה טורח, עכ"ל. והנה בס"ק ט' כתב וז"ל: ודע דכל דבר 
שמתירין לצורך המועד במעשה הדיוט היא דוקא שלא יכוין מלאכתו במועד, 
עכ"ל. אך בניטלת גבשושית שמותרת משום דבר שאין בו טורח, לא כתב שבעינן 
שלא יכוון מלאכתו במועד, ויש מקום לומר שמותר אף במכוון מלאכתו במועד, 
א. שהרי נטילת גבשושית בסתמא היה אפשר ליטלה מעריו"ט ]אם לא שנאמר 
שמדובר על מקרה שהגבשושית נוצרה במועד[. ב. ועוד שהרי הטעם של מכוון 
מלאכתו נראה שהוא משום שלא יכוין לכתחילה לימנע משמחת יו"ט, ובדבר 
שאין בו טורח ]ולכאורה הכוונה גם אם לוקח הרבה זמן, שאז יש בזה טורח מצד 
ריבוי הזמן שלוקח[ אין בו משום מימנע משמחת יו"ט, ולפי זה חתיכת טישו לפי 
הקווקווים אפי' שזה מלאכה גמורה ]מחתך[, ואפי' אם נאמר שנחשב למכוין 

מלאכתו במועד מותר, דאין בזה טורח והוא לצורך המועד.

ועוד שיש לדון האם נחשב למכוין מלאכתו בדבר שיודע שיצטרך במועד, אך 
עדיין לא צריך את זה כגון חתיכת הטישו הנ"ל, וסכין שבסעיף ח' נחשב למכוון 
כי כבר מערב המועד אין לו סכין ומחכה לתקנו במועד, אך כאן יש לו עכשיו טישו 

מוכן )ועיין בהלכות יו"ט סימן תק"א במ"ב ס"ק ח'(.

יעקב דוד מבלוב - ערד

צרכי מצוה במועד

בסימן תק"מ ס"א בביה"ל ד"ה וכן כתב וז"ל: "דאי משום מצוות מעקה למה 
לא יעשה כדרכו". משמע שיש איזשהו היתר של צרכי מצוה, וצ"ע מה ההיתר, 
והביה"ל מסיים ששאר הפוסקים לא חילקו בזה. ואולי י"ל שזה תלוי במחלוקת 
ובאמת  דרבנן מותר דלא העמידו,  ואם חוה"מ  דוחה מעקה,  זה  דאו'  זה  אם 
אפילו  מדאו'  מותר  המועד  סובר שצרכי  והריטב"א  בריטב"א,  מקורו  הביה"ל 
מעשה אומן, ורק מדרבנן אסור )ביה"ל סי' תק"ל ע"ש(, וא"כ זה לשיטתו )וצ"ע(. 
וע"ל סי' תקמ"ה בפמ"ג משב"ז סק"ד שהטעם שכותב תפילין לעצמו זה משום 
"מצוה רבה", וא"כ משמע ששאר המצות שלא לצורך המועד אסור, ואולי כאן 
הצלת נפשות זה גם מצוה רבה, וצ"ע. ולעיל בסימן תקל"א סק"כ שהתירו לבעל 

תשובה להסתפר, אולי שם זה גם מצוה רבה, וצ"ע ע"ש.

אחד מבני החבורה - ערד

עשיית כלי בתחילה )סי' תק"מ-תקמ"א(

הנה במכשירי אוכל נפש שרינן עשיית כלי בתחילה כמפו' בסוף סי' תק"מ ]ועי' 
בב"י בשם הירושלמי ובשעה"צ ס"ק כ"ג דבזה חמור מיו"ט[, אבל לצוה"מ שאינו 
ממכשירי אוכ"נ נר' שיש בזה מחלוקת, דזהו הפלו' בפירוש דין אין מפשילין 
חבלים בתחילה, ועי' בב"י ריש סי' תקמ"א ובמ"ב שם סק"ה, דלרש"י וכן פסק 
השו"ע שם מותר, ולטור וצידה לדרך ואגודה המובא בא"ר ובמ"ב שם אסור, 
והנה לכו"ע מעשה אומן שריא רק במכשירי אוכ"נ ולא בצוה"מ, ומשמע דמ"מ 
לגבי עשיית כלי בתחילה ואפילו מעשה הדיוט קמיפלגי, ויל"ע מה טעם לאסור 

בזה, ואולי לפי שזה חשיבות בפנ"ע בעצם היותו עשיית כלי בתחילה.

והנה באמת שגם במכשירי אוכ"נ חידוש הוא שהתירו עשיית כלי בתחילה, 
ומשמע ברמב"ן דס"ד להחמיר בזה באפשר בשאלה, שלגבי חידוד סכין פשיטא 
לי' דשרינן אף שאפשר בשאלה, אך לגבי עשיית סכין בתחילה מספק"ל, ומ"מ 
לדינא מפו' דשרי גם זה, ועי' מ"ב סי' תק"מ ס"ק כ"ח ובשעה"צ שם ס"ק כ"ד. 

ודו"ק.

ועי' ב"י בשם מרדכי שהעתיק לגבי חוה"מ דינא דאין מפיגין קדירה חדשה 
בצונן, ובד"מ כתב דמבו' שאסור לשפות קדירה על כירה חדשה בחוה"מ, ולכאו' 
זה מעשה הדיוט במועד ולמה אסור, ואטו אוסר עשיית כלי בתחילה ואפילו 
במעשה הדיוט, ואיך יפרנס דין עשיית תנור וכו', וצ"ל דאיהו מפרש שהאיסור 

משום שמא יפקע, ונמצא דקעביד מלאכה שלא לצורך, ואכתי צ"ע.

מצורך  וק"ו  בתחילה,  כלי  עשיית  שרינן  דלדינא  פשיטא  האבד  דבר  ולצורך 
המועד שאינו אוכ"נ, ואפי' להאוסרים י"ל דלישתרי, דדבר האבד כאוכ"נ שווייוהו 

כלשון רמב"ן )מובא ב"י סי' תק"מ(.

עשיית מעקה מעשה אומן )תק"מ ס"א(

הנה הביה"ל סי' תק"מ ס"ל דלד' הפוסקים שסתמו נר' שאפילו במקום מצות 
וצ"ל  ותפילין,  ציצית  וצ"ע מ"ש מצורך מצות  אומן,  לא התירו מעשה  מעקה 
דיוצאים יד"ח במעשה הדיוט, ואעפ"כ פליגי ריטב"א ושאר רבוותא, כיון דבודאי 
יש הידור יותר ושלימות קיום המצוה לעשותו מעשה אומן המחזיק לאורך ימים 
יותר וחזק יותר, וע"ז פליגי אם לצורך כך נמי הותרה מעשה אומן, או שעד כמה 
שיוצא י"ח במעשה הדיוט לא הותרה מעשה אומן ]ולד' כולם בע"כ דאין כאן 
חשש נפשות, ולד' הריטב"א א"ש דאיירי שאין רגילים להלך שם אלא שהוא 
רוצה לילך ועושהו ליתר בטחון, שיכול לשמור עצמו, ולאידך רבוותא י"ל דאיירי 
בגוונא דיכול למנוע הרבים מלהלך שם שלא ילכו שם רק מי שיודע להזהר, 
אלא שמ"מ הוא מצווה במצות עשיית מעקה, וגם רצונו בשמירה שיהא רגוע 
יותר ויהלך בנוח יותר ויוכל לאפשר לכולם לעלות, ולצורך כ"ש לא הותר מעשה 

אומן ]וכמוש"נ לעיל לדון בצורך המצוה[, דכ"ז רק בגדר צורך המועד בעלמא[.

ועוד יש לדון דלא לכל מצוה התירו מעשה אומן, ובפרט במצוה דיחיד, ונתבאר 
במק"א באורך. ]אך שם נת' דלדינא מותר דכן מפו' ברא"ה ורשב"א, וד' הריטב"א 

אלו המה תנא דמסייע ומצטרף להו, ודו"ק[.

בגדר צורך המועד )תק"מ-תקמ"א(

קיי"ל דמותר לעשות מעשה הדיוט לצורך המועד, וראיתי בספר הנפלא שער 
המועדים על הלכות חוה"מ לדודי הגה"צ הרי"ד ספטימוס שליט"א )בפתיחה 
כל תענוג שרוצה האדם להתענג במועד  מג' מקומות דלא  א'( שהוכיח  אות 
הוא בגדר צורך המועד, והנה שתי הוכחות המה ברורות בלי ספק, והיינו חדא, 
מדנאסרה אפילו מעשה הדיוט לצורך רחיצה, עי' מ"ב סי' תקמ"ד שעה"צ ס"ק 
ו' בשם רשב"א בתשו', ואידך מדכ' המ"ב )בשם ריב"ש( בסי' תקמ"א ס"ק י"ג, 
וע"ש בשעה"צ ס"ק כ' שאין לתפור לתינוק אפילו במעשה הדיוט בגד חדש 
כשהאב רוצה בכך ואי"ז צורך באמת, דאפשר לכרכו בשיראים ]ואולי נוכיח עוד 
מזה שיש מרבותינו הראשונים שאסרו לקנות מנעלים חדשים במועד, וכנר' כיון 
שיש לו אף שנתקרעו קצת או שנתיישנו, דסוכ"ס אי"ז גדר של צורך, אך אי 

מהתם נקטי' להקל כמוש"כ ב"י סי' תקל"ט וסי' תק"מ[.

והנה דבריו ברורים, שזו ד' רבינו הגדול בעל המ"ב אשר מפיו אנו חיים, אלא 
שד' רבינו הגדול ז"ל גופייהו צלע"ג, דברשב"א לגבי מרחץ הנידון על מעשה 
אומן, ועיקר דבריו שלא לדונו כצרכי הגוף כי אפשר לחיות בלי זה או שאפשר 
לילך למק"א, וכ"ז רק סברות לענין מעשה אומן ]וכעי"ז כ' הרמב"ן לגבי בור 
של מים דע"י שיכול לילך לנהר לא שרינן מעשה אומן, אך מעשה הדיוט שרינן 
להתיר מעשה  בכדי  צורך  לעולם חשיבא  אך  ס"ב[,  סי' תקמ"ד  עיי"ש  שפיר, 

הדיוט. וצע"ג.

אומן  במעשה  איירי  לתינוק  בגדים  תפירת  לגבי  בתשו'  הריב"ש  ד'  כל  וכן 
כמפורש שם בכל דבריו, וע"ז כתב דצורך מצוה לא מתיר מעשה אומן, ועוד 
שאי"ז צורך מצוה, וגם אי"ז כבוד הבריות, אך לא נזכר שם אפילו פעם אחת 
שאי"ז בגדר צורך המועד לאסור מעשה הדיוט, ואדרבה משמע שם להדיא דע"י 

הדיוט היה מתיר, ומנ"ל לרבינו ז"ל למימר הכי, וצע"ג.

ובשביל  אומן(:  מעשה  מצד  התפירה  שאסר  )אחרי  רכ"ו  סי'  הריב"ש  ]וז"ל 
כבוד אבי הבן אין להתיר וכו' )ודן שם אם כבוד הבריות מתיר מלאכה(, שאי"ז 
גנאי לאבי הבן אם לא יצא במלבושים חדשים, כיון שנולד במועד וא"א לתפור 
במועד, ועוד שבכ"מ מוציאין במלבושים ישנים, ועוד שהרי אפשר ע"י הדיוט, 

ועוד שאפשר לכרכו בשיראין ויהיה כבודו יותר[.

ובספר הנ"ל הביא ראיה ראשונה מד' השו"ע דסי' תקל"ו, דמי שלמוד לילך 
ברגליו ורוצה עתה לרכוב לצורך המועד או לטייל נאסר לו לתקן צרכי רכיבה, וכן 
כשרוכב בחינם שלא לשום צורך ואף לא לשם טיול אסור לו לתקן צרכי רכיבה, 
וש"מ דבעינן רכיבה לצורך, ושיהא צורך שירכב ולא ילך, אך סתם רצון לא סגי 
בזה להתיר מלאכה, דלא חשיבא צורך המועד. אך באמת יל"ע אי התם איירינן 
במעשה הדיוט או במעשה אומן, ובספר האשכול כתב שזה מעשה הדיוט, אך 
הוא ז"ל פי' כן גם על תיקוני החמור של ריחיים, ובזה מפורש בפוסקים בסי' 
תק"מ שמותר אפילו אם זה מעשה אומן, ובשבלי הלקט סי' רכ"ג מפורש דהכא 
הוה מעשה אומן, ופירש הטעם משום דהוי דבר האבד, ונר' שכונתו שאחר שאם 
ילך ולא יתקן יהא היזק לבהמה חשיבא דבר האבד, ולפי"ז נראה די"ל דדוקא 
בזה הצריכו שיהא צורך חשוב, דבאנו להתיר לו להכניס עצמו לידי צורך לעשות 
מלאכת אומן, הא לא"ה שכל מעשהו מעשה הדיוט אולי שפיר דמי. ]ולפמש"כ 
בספר הנ"ל פ"ו אות מ"ד בשם החוט שני דטעם ההיתר משום דהוה כצרכי הגוף, 

פשיטא דבעינן אין למוד ברגליו, דאל"כ אין כאן צרכי הגוף[.

רכיבה  לצורך  הדיוט  מעשה  שאפילו  כפשוטן  הדברים  נקבל  אם  אף  ומ"מ 
מיותרת אסור, מ"מ ברצון לטייל סגי, אלא דבעינן שיהא אינו למוד לטייל ברגליו, 
אבל מכאן ועד לאסור מלאכת הדיוט לתקן מרחץ לרחיצה או תנור לחימום הבית 

מפני הקור זהו פלא, וכי הרחיצה או ההתחממות גריעא טפי מן הטיול, וצע"ג.

ויש לתמוה על רבינו המ"ב דאיך מתיר גוף מלאכת החימום של התנור והמים 
בספר  ראיתי  כאשר  צ"ל  כרחינו  ובעל  המועד,  צורך  חשיבא  לא  אי  לרחיצה 
הנ"ל פ"ב אות כ' בשם מרן החוט שני שליט"א בפ"ו אות ג' בשם מרן הגרח"ק 
שליט"א, דגדר הצורך משתנה לפי גדר הטירחא, וע"כ את חימום המים והדלקת 
אש בתנור שהוא מלאכה מועטת סגי ליה קצת צורך, ולפי"ז למדנו עוד דרק 

בטירחא כתפירה ותיקון תנור או מרחץ או תיקון צרכי רכיבה בעינן צורך חשוב.

ולכאו' יש ראיה חזקה מאוד לגוף היסוד, דהנה מבו' בסי' תקל"ה דמותר לפנות 
כלים מדירה שאינם שלו לדירתו, דשמחה היא לו שיהא דר בשלו, וחשיבא צורך 
המועד, אבל מי שהיה דר אצל חבירו ושכר לו חדר מיוחד או מדירה כעורה 
לדירה נאה, אף שרוצה לעבור לדור שם לפי שנוח לו יותר מ"מ לא שרינן ליה 
]ומשמע שה"ה כשכבר עבר לדור לא שרינן ליה לפנות כליו לשם אף שרוצה כל 
חפציו עמו, ואפי' כשעבר לדירה שלו, אך כלים שמקומם רק בחצר לא שרינן ליה 
להעביר, אך זה יל"פ שאי"ז צורך ואין בו תועלת, ועיקרו עבור העתיד כשיצטרך 
לכלים אלו, דהא איירי בכלים שאין נצרכין במועד[, וש"מ דבעינן צורך גמור, אך 
גם שם איירי בטירחא, ובטירחא שיש בה פרהסיא, ולהכי בעינן צורך גמור, וק"ל.

ולד' המ"ב הנ"ל גבי מרחץ חזינן דכשאפשר בשאלה נאסר אפילו מעשה הדיוט, 
אך רק הטירחא של תיקון מרחץ, ולא חימום המים שבמרחץ, וש"מ דנידון דרגות 
רגילות  שהוא  ]בדבר  מאחר  לשאול  צריך  אם  הכלל  את  גם  משנה  הטירחא 

לשאול מאחרים כמרחץ בזמנם[.

הגרח"ק  מרן  בשם  וע"ש מש"כ  בזה,  י' שנסתפק  אות  פ"ו  הנ"ל  בספר  ועי' 
שליט"א שג"כ נסתפק בדבר ולא הכריע, ולפו"ר ממקור הדברים הוא מוכרע. 

ועי' בזה.

ריוח  כמניעת  אם  כי  האבד  דבר  בגדר  אינו  דלצלם  לדון  כתבתי  ובמק"א 
]ולפעמים כמניעת ריוח שאין מזדמן תדיר, שתלוי בפלו' החזו"א והמ"ב לגבי 
מחתך ומלאכה שאין בה טירחא בכה"ג[. ויש שהתירו כשרוצה להסתכל בזה, 
ובספר הנ"ל הביא מן החוט שני דצ"ע אם זה נחשב צורך להתיר מלאכה, אך 
לכאו' כשאין כ"כ טירחא דרגת הצורך פחותה ]ומ"מ בעי' שבאמת רוצה להסתכל 

בתמונות בחוה"מ, ולא במערים ומסתכל רק כדי להתיר לו, ועי'[.

ב. וילדים שמציירים וכדו' במעשה הדיוט ונהנים מעצם הציור, וכן מי שנהנה 
לצוד דגים לכאו' כ"ז כטיול, ומטייל ע"י מלאכה וכמטייל ברכב דמי, שכ"ז מעשה 
הדיוט לצורך המועד, אך בספר הנ"ל כתב דבעינן שבתוצאה יהא צורך המועד 
]וכשיש הנאה מהציור ומלראות את הדגים שניצודו ולהראות וכו' יל"ע אם זה 

כצורך המועד[. ויל"ע אם יש מקור לסברא זו, ובספר הנ"ל כתב מקור לכך דאל"כ 
נתיר כל מלאכה לצורך אחר המועד כשזה גורם לו יישוב הדעת במועד, אך פשוט 
דלא דמי, דכל שהמלאכה היא עבור מטרה מסויימת אין גוף המלאכה תענוג, 
ומשא"כ הכא דכמטייל ברכב דמי, והשעשוע של הציור או לדוג דגים זה עצמו 

טיול, ומהיכי תיתי לאוסרו. וצל"ע.

ענף ב' - פרטי דינים בענין צורך המועד

טירחא יתירה

א. במ"ב סי' תקל"ז ס"ק ט"ו דן לגבי טירחא יתירה במכשירי אוכ"נ, והוכיח 
מפסקי הרמב"ן לחוה"מ דמותר דכאוכ"נ דמי, ומשמע מדבריו להדיא דלצורך 
המועד אסור, ונמצא לדבריו דיש ג' דרגות, דלצוה"מ לא שרינן רק מעשה הדיוט 
ורק שלא בטירחא יתירה, ולדבר האבד שרינן אף מעשה אומן אך לא טירחא 
יתירה, ולמכשירי אוכ"נ ואוכ"נ שרינן אף מעשה אומן וטירחא יתירה ]ומ"מ לא 

שרינן לכוין מלאכתו רק לאוכ"נ ממש[.

ובספר שער המועדים העיר מליקוטי תוה"א לרמב"ן במו"ק דף ח' ע"ב שכ' 
שלא מצאנו טירחא אסורה לצורך המועד, אך שם גופא מבו' דהראב"ד אוסר 
טירחא לצורך המועד, וזה פלו' הרמב"ן והראב"ד, וצ"ל דמ"מ לדינא דמכשירי 
אוכ"נ ולסברת הרמב"ן שכאוכ"נ דמיא ס"ל למ"ב דהראב"ד מודה, ופסק כדעת 
הראב"ד ]וגם אם לא נתכוין לכך מ"מ יד ד' עליו היתה להורות לדורות כדעת 
הראב"ד, אלא שבאמת בנידון דהתם לגבי צרכי מת וחפירת כוכין למת פסק 
כהרמב"ן, עי' סי' תקמ"ח, אך י"ל דזה סברא מצד עצמו שלצורך מת מתירים גם 
מעשה אומן ממש, ועדיפא להלכה מצורך המועד גרידא, וע"ש ברמב"ן דיש שני 

טעמים לחלוק על הראב"ד, וק"ל[.

תיקון במעשי הדיוט או קניה מה עדיף

לתקן  או  הדיוט,  במעשה  לתקן  יצטרכו  ולא  לקנות  האם  עדיף  מה  יל"ע  ב. 
במעשה הדיוט, ובאוכל נפש אשכחן שרשאי אדם לעשות אפילו הרבה מלאכות, 
ואין מחייבין אותו לקנות מן השוק כמוש"כ ריש סי' תקל"ג ע"ש סק"א, ועי' 
ביה"ל סי' תקמ"ב דהטעם שאדם נהנה משל עצמו, ולפי"ז היה משמע דבלא"ה 
נימא ליה לקנות מן המוכן ולא לקנות תבואה ולדוש וכו', דבודאי עדיף לחסוך 
במלאכות, וכ"ש הכא שזה רק צורך המועד ולא צורך אוכ"נ, וזה פשוט שמלאכה 
אפי' כשהיא מעשה הדיוט מסתמא יש בה קצת יותר טירחא מקניה וחמירא טפי 
מקני', ובפרט למ"ד מלאכת חוה"מ דאו', ובקניה בחוה"מ פשיטא שאין בו שום 

מלאכה דאורייתא, אך בזה"ז שבכל קני' עושים מלאכות אין בזה מעלה.

ואם לולי חוה"מ לא היה קונה ואין עתיד לקנות פשיטא דזה נחשב הפסד ממון, 
ואין מחויב לקנות, וכל דברינו כשבלא"ה עומד לקנות בעוד תקופה ]וכל דברינו 
אינן ענין לד' שעה"צ סי' תקמ"א ס"ק ט"ז דאיירי בקני' למנוע הפסד כדי שלא 

יצטרך לעשות מעשה אומן, ונת' במק"א, ואכמ"ל[.

צרכי הגוף - ומכשירי אוכל נפש )סי' תק"מ-תקמ"ד(

א. הנה באוכל נפש ואפילו רק במכשירי אוכל נפש לצורך המועד שרינן מעשה 
אומן, ואפילו טירחא יתירה, עי' סי' תקל"ג ס"א וסי' תקל"ז ס"ק ט"ו וסי' תק"מ 
ס"ז. ומ"מ מבואר דמצודות דגים אינן בכלל מכשירי אוכל נפש, ואינן אלא כצרכי 
המועד דלא שרינן בזה אלא מעשה הדיוט כמבואר בסי' תקמ"א, והטעם מבואר 
במ"ב שם סק"ב שאי"ז מכשיר את האוכל, ולכאו' צ"ב שהרי עם זה מכינים את 
הדגים, ואולי הטעם לפי שהדגים חיים במצודה ואין עליהם שם אוכל, ורק אח"כ 

הורגים אותם והופכים אותם למאכל, וא"כ אי"ז כלי המכשיר אוכל.

ולגבי בור מים מבואר שנאסר לעשות מעשה אומן, ולא הותר רק מעשה הדיוט, 
וכמו שביאר הרא"ש פ"ק סי' ו' בסוף דבריו, ומובא בבית יוסף סי' תקי"ד. והדבר 
צ"ב, ויש מי שפירש לפי שאינו מכשיר את המאכל אלא מקרבו, אך צ"ע דאטו 
כלי אכילה נאסרו, ויש מי שפירש משום דאוושא מילתא, אכן באמת ברמב"ן 
המובא בב"י סי' תקמ"ד מפורש להדיא שהוא בכלל מכשירי אוכל נפש, אלא 
דנאסר כיון שאפשר לו במי נהר, ומה שרוצה לחסוך בטירחא זה לא משוי ליה 
מכשירי אוכל נפש, ובמ"מ נראה דאטו כה"ג אסרו אפי' כשזה טירחא וקושי 
להשיג מי נהר. ונר' דכה"ג אין הבור מכשיר לאוכל ולאכילה, אלא חסכון טירחא 

בעלמא ושינוי מקום אגירת המים בלבד.

ורשאי  לשאול  א"צ  בשאלה  כשאפשר  דאפילו  תק"מ  בסי'  מבו'  דהא  ויל"ע 
לתקן מכשירי אוכל נפש, וצ"ל דלא הטריחוהו לילך לאחרים כיון שסוכ"ס הסכין 
הוא בגדר מכשירין, אך עשיית בור לחסוך טירחא אינו בגדר מכשירין, שהמים 
מחסן  עשיית  רק  וזה  מהבור,  שותים  לא  בלא"ה  ולשתות  בלא"ה,  מזומנים 
למניעת טירחא בהליכה לנהר ]וכיו"ב בניית ארון לאגור דברי מאכל שלא יהיו 
מפוזרים בבית או שלא יצטרך לרדת למחסן, שכ"ז נר' שא"א לדונו כמכשירי 

אוכל נפש[, ודו"ק.

ואשר לפי"ז נר' דבזמנינו תיקון ברז המים אינו כתיקון מאגר מים, אלא כתיקון 
כלי השאיבה וכתיקון הקנקן שמביאים על ידו מים לשלחן, ובכה"ג נראה דשרי, 
ואף שיש לי ברז במקום אחר אם יש קצת טירחא לילך לשם וכ"ש אם רק אצל 
השכן, הרי זה כשאילת סכין, דהברז ככלי סעודה ומכשירי אוכ"נ, ושאני מן הבור 
שאינו כלי המכשיר האוכ"נ עד כמה שהמים כבר מזומנים במק"א, דהבור הוא 
רק מקום אגירת המים, והברז הוא כלי שאיבה, ודו"ק היטב ]וראיתי בדרשו פלו' 
דרבוותא כשאפשר בטירחא, כגון שיש ברז בחדר האמבטי' שאפשר למלא משם 
וכו', וכנראה דימהו לבור היכא דליכא נהר, וס"ל דמ"מ לחבירו א"צ לילך ומחלק 
בין לילך לנהר לבין לילך לחבירו, וכ"ז דלא כמוש"כ, אך אידך רבוותא דמקילין 

בזה כנר' פירשו כמוש"נ[.

כיון מלאכתו למועד, ומ"מ גדר  ]ודע שיש חילוק בין אוכ"נ למכשירין לענין 
ביו"ט דביקוע עצים דקין כאוכ"נ עצמו דמיא  אינו כמכשירין  מכשירין דהכא 
ודלא כביו"ט, ונת' במק"א דבחוה"מ רק יצירת כלי שיעמוד לימים רבים נידון 

כמכשירין לאסור מכוין מלאכתו למועד[.

ב. ומצאנו שצרכי הגוף אפילו דיחיד חשיבי כאוכל נפש, דהיינו טעמא דעושה 
אשה תכשיטיה ]שבגופה, ולא שבבגדיה[ אפילו מעשה אומן, כמוש"כ בביה"ל 
ירידת דלף  וכן מבואר בביה"ל סי' תק"מ דלמנוע  סי' תקמ"ו בשם הריטב"א, 
לבית שריא דאין אדם דר בדירה סרוחה, וחשיבא צרכי הגוף דכאוכ"נ דמי. אכן 
צ"ע, דמאידך חזינן דצורך רחיצה אינה בגדר צרכי הגוף ולא שרינן בזה מעשה 
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לענין  וכן  סק"ו.  ובשעה"צ שם  בב"י בשם הרשב"א,  בסי' תקמ"ד  יעוי'  אומן, 
חימום הבית או תיקון החלון מפני הקור, כתב במ"ב סי' תק"מ ס"ק י"ט דאין 
להתיר אלא מצד סברת הכל חולים אצל צינה, וע"ש בשעה"צ ס"ק ט"ז דהשלחן 
עצי שיטים התיר מצד צרכי הגוף, והמ"ב תמה עליו מכח דינא דמרחץ, וכ' דאין 
להקל רק מצד הכל חולים וכו' ]ונשאר בצ"ע, ונראה שאין הצ"ע אם מהני סברת 
הכל חולים, אלא אם מהני סברת צורך הגוף בלי סברת הכל חולים[, ובפשוטו 
להמ"ב אסור לתקן מזגן שיקרר מפני החום ואפילו בחום גדול, אם לא כשיש 

חשש חולי ע"י החום.

איתא  מרחץ  לגבי  וברשב"א  הגוף,  צורך  ייחשב  לא  דאמאי  צ"ע  שכ"ז  אלא 
שאפשר לו בלי מרחץ, או שיכול לילך למק"א, ולפי"ז משמע דיש שני אופני 
רחיצה, דיש אופן שזה רק לתענוג וזה לא בגדר צרכי הגוף, ויש אופן שזה בכלל 
צרכי הגוף אך אפשר ליה בדוכתא אחרינא, ולפי"ז לכאו' ברור שכשמאוד קר או 
מאוד חם, ולא שייך לומר שילך למק"א, דבודאי לישתרי אפילו מעשה אומן, 
ובאמת שגם במרחץ מסתברא דכיום א"א לומר לילך למק"א שאין הדרך כן, ולא 

דמי לזמנם שבלא"ה לא היה לכל א' מרחץ. וד' המ"ב בזה צע"ג.

]ויתכן לדון עוד, אך זהו מילתא דמסתפינא למימרי', וכמדו' שהמ"ב בודאי פליג 
ע"ז, כדמוכח מדבריו בחימום, דכשזה הסדר וצורת החיים הרגילה, גם כשאין 
בזה קושי גדול ייחשב צורך הגוף, ושאני מרחץ דידהו שלא היו עושים כן בכל יום, 
ומיקרי אינו שוה לכל נפש, וכמדו' שזו סברת הגר"מ פיינשטיין לגבי רכב בזמנינו, 
אך המ"ב ודאי חולק, אך אף לא התיר רק מעשה הדיוט, ושפיר אפשר להבין 
הסברא דעדיין אי"ז רק בגדר צורך המועד, דצרכי הגוף שייחשבו אוכל נפש, זה 

רק כשקשה לו בלי זה, והוא צורך לגוף, וק"ל[.

ה"ה  אך  אכילה  במקום  מבעיא  ולא  הגוף,  צורך  שזה  פשוט  תאורה  ובצרכי 
בכל מקום, אך באפשר ]בקל[ להכנס לחדר אחר שפיר נכלל בכלל ד' הרשב"א 
דאוסר במרחץ ]ויתכן דגם הרשב"א לא דיבר במקום טירחא גדולה דבכה"ג א"א 
לחייבו לילך למק"א[, ומ"מ מבו' בפוסקים דכשאפשר במעשה הדיוט לא התירו 
מעשה אומן, ועי' סי' תקמ"א ס"א לגבי גידול פתילות ונרות מעשה אומן ]וע"ש 

במ"ב מהדו' דרשו 2[.

ומ"מ יתכן שרק תאורה בלילה במקום דירתו ייחשב צורך הגוף, אך תאורה ביום 
שהוא רק לתוספת אורה ]וכן מנורות של נברשת וכו' שבאים רק לתוספת אורה, 
או אפילו בלילה כשיש אור ורוצים ריבוי אור[, וכן בחדרים שאין שם עיקר דירתו 
ונכנס רק לסדר משהו או לקחת משהו, דבכל זה א"א לדונו כצרכי הגוף להתיר 

מעשה אומן, ודו"ק.

ויל"ע דאמאי עשיית מטה לישון עליה אינה בכלל צרכי הגוף דזה צרכי השינה, 
ואמאי נאסר בזה מעשה אומן בסי' תקמ"א ס"ב, וצ"ל כיון שיכול לישון על הארץ, 
ואין זה בגדר קושי גדול לגוף כי אם תוספת תענוג, ויל"ע למי שקשה לו מאוד 

לישון על הארץ ולא נרדם אי שרי, וצ"ע.

ואולי ס"ל למ"ב חידוש דגם בצרכי הגוף אי"ז כאוכל נפש אלא בצורך השוה 
לכל נפש, וס"ל דרחיצה ושינה על מטה אינו צורך לכל נפש, וע"כ גם אם לאדם 
זה יש קושי א"א להחשיבו כצרכי הגוף, דגדר קושי המוגדר כצורך הגוף הוא רק 
צורך הרגיל לכל גוף, ובחימום מבו' ברמ"א סי' תקי"א שהוא בגדר אין שוה לכל 
נפש, אך יעו"ש במ"ב דתלוי איזה קור, דיש קור שהוא בגדר צורך שוה לכל נפש 
לחמם, ויש קור שרק למפונקים מיקרי צורך. ]וא"כ ד' המ"ב אכתי צ"ע במה 

שהוצרך לסברת הכל חולים, וצ"ע[.

ולהאמור אה"נ דגם בחוה"מ כדי לאשוויי כמכשירי אוכ"נ להתיר תיקון במעשה 
אומן צריך קור או חום שדרך כולם להדליק עבורו מזגן, ובלא"ה יתכן שצריך 
שיהא בגדר קושי וכמוש"כ לעיל בד' הרשב"א, ואידי ואידי בדרך כלל חד שיעורא 

נינהו.

ואמנם מה דקשיא לי טובא, והוא אצלי פלא והפלא, כי נוראות נפלאתי על 
מאור עינינו רבינו המ"ב, שכתב בשעה"צ סי' תקמ"ד דהמעיין ברשב"א יראה 
שאין לתקן מרחץ דיחיד אפילו במעשה הדיוט, וזה פלא, דאטו אינו בגדר צורך 
המועד כלל, ומה בכך שאפשר לילך למק"א, דזה רק סברא שלא לדונו כמכשירי 
אוכ"נ, אך ג"ז בגדר צורך המועד, והרי כסברא זו כ' הרמב"ן בבור של יחיד, ומ"מ 
מעשה הדיוט שרי, ובכל ד' הרשב"א לא ראיתי שידבר על מעשה הדיוט כי אם 
על מעשה אומן, אך למעשה הדיוט בודאי דשרי אף כשאי"ז בגדר צרכי הגוף 
כי אם לתענוג, ואף שאפשר לילך למק"א ורוצה לחסוך קצת טירחא, ותמיהני 
דהרי כשיש לו מרחץ מותר לחמם מים לרחיצה, וש"מ דמעשה הדיוט שרי לצורך 
התנור  לתקן  רק  הנידון  וכל  לחמם,  דשרי  פשיטא  הבית  בחימום  וכן  רחיצה, 

במעשה אומן, וא"כ מנ"ל לאסור מעשה הדיוט לצורך תיקון המרחץ, וצע"ג.

ג. ובמש"כ דתכשיטי נשים מיקרו צרכי הגוף, הקשו דא"כ מאי קשיא ליה למ"ב 
בסי' תקל"א איך מתירים תספורת, ואמאי לא תי' משום צרכי הגוף, וי"ל בתרי 
אנפי, או דלאיש אינו בגדר צורך חשוב כמו לאשה, או דאיירי במי שאין מרגיש 
צורך להסתפר, ואין מסתפר אלא מפני המצוה להסתפר לכבוד יו"ט, וא"כ א"א 

לדונו כצרכי הגוף ושפיר קא קשיא לי'. ודו"ק.

וע"ש בסי' תקל"א דמבו' במ"ב דאף שבקטן ליכא קנסא, מ"מ א"א להתיר לספר 
אלא במקום שיש לו צער, ונר' דמשום דנידון כמעשה אומן כדמוכח מקושי' 
הביה"ל, וא"א להתיר אלא כשהוא בגדר צורך הגוף, ורצון ההורים, וכבוד יו"ט לא 
משוי ליה צרכי הגוף, ומשא"כ כשהקטן מצטער מן השער, דשפיר חשיבא צרכי 
הגוף, ושרינן ביה מעשה אומן ]ובעיקר הדבר דהוה מעשה אומן נת' במק"א דיש 
לדון אם משום דאיירי בתספורת באופן של אומנות, או כי אין בו שינוי, וכבר כ' 
דהעיקר הוא מפני שעשאוהו דרך אומנות, וכדחזינן דבתיקון השפה וגזיזת שער 
בשאר מקומות מפו' במ"ב דשרי כיון שזה יפוי, אף שאי"ז לא דבר האבד ולא 
בגדר צרכי הגוף, כי אם צורך המועד, ומשום דהתם הוה מעשה הדיוט, ומשא"כ 
בתספורת כל הראש דחשיבא מעשה אומן. ועכ"פ כשעושהו אומן או כאומר דזה 

הכונה כדרכו וכמוש"כ בביה"ל, וק"ל[.

בגדרי מעשה אומן ומעשה הדיוט )סי' תק"מ-תקמ"א(

ענף א' - גדר האיסור במעשה אומן - ובדין דבר שדרכו במעשה הדיוט

א. קיי"ל דכל צרכי המועד שאינן אוכ"נ ולא צרכי הגוף מותר לעשותן במעשה 
ויש  שינוי.  ע"י  אומן  במעשה  לעשותן  מותר  וכן  אומן,  במעשה  ולא  הדיוט 

להסתפק איך הדין בדבר שהדרך לעשותו במעשה הדיוט אי בעיא שינוי, ושורש 
הספק האם קולא דמעשה הדיוט משום שזה בעצמו שעושהו במעשה הדיוט 
ולא במעשה אומן זה בעצמו השינוי, ולפי"ז אם דרכו במעשה הדיוט ואין שום 
שינוי במה שעושהו מעשה הדיוט ליכא למישרי, או דילמא דאדרבה במעשה 
הדיוט ליכא איסורא כלל, וכל עיקר האיסור הוא במעשה אומן, ומעשה אומן 

בלבד הוא שהוצרכנו בו לשנות כדי להתירו.

ויעוי' ל' המ"ב )סי' תק"מ ס"ק ט"ז( בטעם הצורך לעשות מעשה הדיוט לפי 
שכל דבר שאינו צורך אוכל נפש אע"פ שהוא צורך המועד לא התירו לעשות 

מלאכה כי אם בשינוי, ומשמע דכל מלאכה לצורך המועד בעיא שינוי.

דגבשושית  דינא  ז"ל מפרש  דהוא  סק"ז(,  )שם  מדבריו  שכן משמע  ובאמת 
הוצרך  דמ"מ  וביאר  המועד,  לצורך  דאיירי  טירחא,  בה  שאין  מפני  שהותרה 
השו"ע להוסיף בטעם ההיתר דלפי שאין בה טירחא, דאל"כ לא הוה שרינן כיון 
שעושהו כדרכו בלי שינוי, ולכאו' אין ספק שזה מעשה הדיוט, וכדקאמר שגם אין 
בה שום טורח, ואעפ"כ קשיא ליה דניבעי שינוי, וש"מ דכל שדרכו בכך מיתסר 
אף במעשה הדיוט לצורך המועד, אלא א"כ הוא מידי דלית בה שום טורח כמו 

בגבשושית.

ולכאו' זו גם כונת רבינו המ"ב בסי' תקמ"א בביה"ל שאוסר לתפור מנעלים 
אף להדיוט כיון שגם האומן עושה במנעלים כהדיוט, ולכאו' אדרבה נתיר גם 
לאומן, דש"מ שאי"ז אומנות כלל, וש"מ דהדין להיפך, וכך הוא לשונו להדיא 
והרי  וכו' אין כאן שינוי.  גופא שינוי, משא"כ במנעלים  זהו  וכו'  דשם בהדיוט 
מפורש בכ"ז דבעינן שינוי. ולפי דבריו לכאו' בתפירת כפתור שלא שייך חילוק 
בין אומן להדיוט אסור לתפור, וצריכים לעשות שינוי באיכות התוצאה ]וכגון 
שלא במקומו, או שלא בחוזק, או לתפור רק בשני נקבים ולא בארבעה, וכיו"ב[.

ובאמת שכבר העיר בספר שער המועדים פ"ו ס"ק נ"ח, דבפשיטות זהו פלוגתא 
לחדש  והוצרכו  שינוי,  בלי  לסרג  מותר  איך  נתקשו  והרא"ש  שתו'  דרבוותא, 
סי' תקמ"א( כתב  )המובא בב"י  ירוחם  רבינו  דחשיבא דבר האבד ע"ש, אבל 
דלדידי' לק"מ כיון דזה מעשה הדיוט, ומעשה הדיוט לא בעיא שינוי, וכן כתב 
הרמב"ן בפסקי חול המועד, עיין שם. והרי מפורש דפליגי בזה רבוותא, וכנר' 

שהמ"ב פסק כתו' ורא"ש.

והנה נח' רש"י ורבינו ירוחם אם מותר לגהץ בכלי כדרכו, דרש"י אוסר ורי"ו 
מתיר ]ומובא בב"י סי' תקמ"א[, ולכאו' היה נראה דהרי"ו לשיטתי' אזיל, ולפי"ז 
ולהחליק  לגהץ  דמותר  אך במ"ב מפורש  במועד,  לגהץ  לאסור  למ"ב  לו  היה 
בכלים שרגילין להחליק בהם, ובכלי ברזל כמו שנוהגין החייטין להחליק, דהכל 
הוי מעשה הדיוט, ולכאו' כיון דרי"ו אזיל לשיטתו לא היה לו למ"ב לפסוק כמותו, 

והיה לו לחוש לשיטת רש"י, וצ"ע.

]ואין לתרץ דכיון דסוכ"ס יש גיהוץ של אומנים במכבש וכו' ]עי' בפרק כל כתבי 
ועוד[, וע"כ הכל מותר, אך סוכ"ס אי"ז שינוי, ושמא זו באמת סברת מרן החזו"א 
שהורה שלא לגהץ, והוא ז"ל היה מחמיר בקיפול טלית בחוה"מ, אף שכ"ז מעשה 
הדיוט, וכנר' דחשש שלא שייך בזה שינוי והוה צורך המועד בלא שינוי דאסור, 
וראיתי באמת בספר שער המועדים שדייק לישנא דהחזו"א סי' קל"ה לדף י"ב 
וי"ל שאי"ז  ע"ב דכל צורך המועד בעי שינוי, ושם הנידון שלא לדוש בפרות, 
מעשה אומנות, אלא דמ"מ בעינן שלא יהא כדרכו )אלא דהתם הנידון לענין 
אוכ"נ, ובזה להלכה הרמב"ם מצריך שינוי, ובשו"ע כפי שדייק במ"ב ושעה"צ 

סוף סי' תקל"ז פסק דא"צ שום שינוי(.

ובספר שער המועדים הוכיח עוד שד' המ"ב להחמיר, מד' המ"ב בביה"ל סי' 
צוה"מ  והא  כדרכו,  להסתפר  ממדינה"י  למי שבא  מתירין  איך  תקל"א שהק' 
שאינו אוכ"נ בעי שינוי, אך לדידי ליכא מהתם שום הוכחה, דהתם איירי במעשה 
וכדמייתי  אומנות  הוה  דתספורת  חוה"מ  בפסקי  ברמב"ן  מפורש  וכן  אומנות, 
התם בביה"ל הוכחה מדינא דג' אומניות, והיינו שמותר גם דרך אומנות, ואדרבה 
מדלא הקשה על כביסה כדמוכח שם מלשונו ש"מ דבעיא אומנות ]וכביסה אי"ז 
אומנות דזה רק ענין טירחא מרובה שאומנין טורחים, אך אי"ז גדר מעשה אומן 
שמדייקים וכו', וכן מפורש בפסקי חוה"מ לרמב"ן ז"ל שאין כביסה מעשה אומן[, 
גזיזת שער בשאר מקומות כל  וכן  וע"ש בסוף הסימן בשעה"צ דתיקון שפה 
שכונתו ליפוי שרי דהוה צוה"מ, ולכאו' כונתו שזה מעשה הדיוט לצורך המועד, 
ומשמע שעושה כדרכו, ובהא לא הוקשה לו מה שנתקשה בביה"ל שהרי כאן א"י 
לתרץ תירוצו, ובע"כ דאף שכך דרכו כיון שסוכ"ס זה מעשה הדיוט פשיטא לי' 

דשרי, וא"כ אדרבה דגם מהתם קשיא איך מתיר לצורך המועד בלי שינוי, וצ"ע.

או  איצטבא  בבניית  והרא"ש  ר"פ  טעם מחלוקת  גם  שזה  נראה  היה  ולכאו' 
ספסל מאבנים, אי חשיבא מעשה אומן או מעשה הדיוט, דלכאו' אם מדקדק 
לייפותו פשיטא דהוה מעשה אומן, וכמוש"כ המ"ב בשם הפמ"ג ]וצ"ע למה כתב 
"ואפשר" דזה לכאו' פשוט[, ובע"כ דמיירי שעושה כדרכו בלי לדקדק, ומשום 
הכי קמיפלגי אי הוה מעשה אומן, לפי שבאמת לא היה דרך לעשות דברים 
כאלו במעשה אומנות, ולא דמי לתפירה שהיה דרך לעשותו במעשה אומנות, 
ואין דרך הדיוט לתפור אלא באופן עראי ומקרה או עני וכו', וע"כ ס"ל לר"פ דכל 
כה"ג שהדרך לעשות כן תמיד נאסר דבעינן שינוי וליכא, ולכאו' הרא"ש ואחריו 
השו"ע והמ"ב פליגי ומתירים, אך באמת א"כ נמצא סתירה בד' הרא"ש דנתקשה 
בסריגה והכא מתיר בשופי, ובע"כ דהכא קיל טפי, ואולי לפעמים היו מביאים 
אומן, ויותר נראה משום שכיון שלצורך דברים אחרים עושים אצטבא וכדומה 
במעשה אומנות סגי בזה להתירו, שסוכ"ס אותה יצירה עם אותם חומרים שייך 
לעשותו באומנות, וגם עושים כך למטרות חשובות יותר, וע"כ משוי ליה מעשה 

הדיוט דהיינו שאין במעשה זה חשיבות, וזה סיבה להתיר. ועי' להלן.

מיקרי  מרובע  בכתב  אגרות  כתיבת  אי  ז"ל  הקדמונים  רבותינו  נחלקו  והנה 
התוס'  בעל  דעת  זו  ובפשוטו  אומן,  מעשה  דהוה  תרוה"ד  וד'  אומן,  מעשה 
לתה"ד  ס"ל  משיט"א  בכתב  דאפילו  ס"ל  והרמ"א  אשכנז,  חכמי  והראשונים 
שהוא מעשה אומן וכמוש"כ בדרכי משה ע"ש, והב"י תמה ע"ז שאיך אפשר 
לומר על כתיבה שלא בדקדוק יופי הכתב כדרך אגרות דמיקרי מעשה אומן, אך 
יל"פ ד' תה"ד ודעימי' דסוכ"ס הרי כותב בלי שום שינוי מדרכו בחול, ולא דמי 
לתפירה במעשה הדיוט שלא היה הדרך שהדיוט יחפור, וא"כ השו"ע מכריע דכל 
שא"צ אומנות למעשה זה אי"ז בכלל מעשה אומן, אך התה"ד הצריך שינוי וליכא 

]ובאמת התה"ד היה מחמיר שלא לקפל הטלית וכמו שהביא בשמו בספר לקט 
יושר, והטעם כמו שנ' לעיל בד' החזו"א, ונמצא דלשיטתו אזיל[.

ולהלכה הנה השו"ע ס"ל כדעתו בב"י דבין כתב מרובע ובין כתב משיט"א כל 
שאינו מדקדק מיקרי מעשה הדיוט, ומשום הכי מתיר אגרות של רשות וכמו 
שפי' טעמו בב"י, והרמ"א מחלק בין כתב מרובע לכתב משיט"א. ונראה דלדברי 
שניהם אף שאינו משנה מדרך שכותב בחול מיקרי מעשה הדיוט, דלד' שניהם 
גדר מעשה הדיוט אינו שינוי, ועיקרו מעשה שאינו חשוב, וגדר מעשה אומן הוא 
מעשה חשוב שצריך לזה אומנות, ואף אם הוא התאמן ורגיל בכך, ואף אם כולם 
ויתאמנו אסור, וכענין שאמרו שיעשה כל אדם עצמו כאומן בתפירה,  יתרגלו 
דסוכ"ס זהו מעשה חשוב שיש בו אומנות, ולא נח' אלא בכתב מרובע כשהוא 
אינו מדקדק אם גם זה נחשב כתב חשוב, דעצם הכתב הוא חשוב או דבעינן גם 

כתיבה בדקדוק, וק"ל.

ונראה להוסיף בביאור הדברים דאין מעשה אומנות חשיבות מצד מה שרק 
אומנין יודעין לעשותו, אלא דעצם היותו מעשה שצריך ליתן לב לדייק וצריך 
להתאמן אף שבקל מתאמנים ע"י שימת לב חשיבא מעשה אומן, דגם מעשה 
שצריך  אומן  מעשה  וגדר  המעשה,  עשיית  אופן  על  לב  ליתן  כשא"צ  הדיוט 
לדקדק, ומה שהוא דקדוק שקל לאדם ליתן לב ולדקדק לא איכפ"ל. וזה לשני 
הדרכים, וק"ל. וברמ"א צ"ל דסוכ"ס מלכתחילה צריך ליתן לב, דעיקר הכתיבה 
המרובעת צריכה שימת לב שאינה כתב טבעי אלא שהרבה בנ"א נתאמנו כבר 
ע"ז, ואף שעכשיו אין נותנים לב כבר הוה דבר חשוב, דעצם הכתב הזה הוא 

חשוב ]ופליגי בדרגת החשיבות, ועי' היטב[.

גבי איצטבא שאותו  בד' הרא"ש  דומיא דמש"כ  דוקא  דכ"ז  י"ל  ומ"מ אכתי 
מעשה כשרוצים לעשותו עבור מטרה חשובה עושים אותו בדרך אומנות, ועכשיו 
ואי"ז מלאכה  כך שאי"ז חשוב אצלו  שעושהו שלא בדרך אומנות מראה על 
חשובה, וה"נ דהרי דברים חשובים לא כותבים בכתב כזה, וע"כ נידון כמעשה 
הדיוט, אך עכ"פ הא מיהת דלא בעינן שינוי מדרכו בחול כי אם שלא יהא מעשה 

חשוב.

ומעתה לכאו' ברור דהכי הלכתא שכל שאי"ז מעשה חשוב מצד עצמו, אף 
שדרכו בכך תמיד א"צ שינוי, וכדנקטי' בכתב משיט"א דלא כתה"ד, וכמבו' בסי' 

תקמ"ה, וא"כ צ"ע ד' המ"ב במנעלים וגבשושית דאמאי בעי שינוי, וצ"ע.

ב. ולגופן של דברים הנה ביסוד ההלכה שחילקו בין מעשה אומן למעשה הדיוט 
אשכחן שני דרכים, דהרמב"ן בתוה"א נדפס בליקוטי מו"ק לדף ח' ע"ב הביא 
בשם הראב"ד דעשיית כוכין היא טירחת אומנות, וטירחא זו אסורה, ונראה פשוט 
שכונתו לטירחא של טירדת הלב הנצרכת למעשה אומנות שיסודו הדיוק, וע"כ 
מיקל במעשה הדיוט אף כשיותר קשה לו, דסוכ"ס אין לו טורח הדיוק וטרדת 
הלב, והרמב"ן ז"ל השיג ע"ז דלא אשכחן בצורך המועד איסור משום טירחא, 
ולפי דבריו מוכרח שטעם איסור מעשה אינו משום טירחא ]ובשער המועדים 
ריש פ"ז רצה לומר דלרמב"ן הוא משום שנר' כעוסק במלאכתו להשתכר, אך זו 
טעות, דסברא זו כ' הרמב"ן בטעם איסור פרהסיא לאומן שדרכו להשתכר בכך, 
במלאכת אוכל נפש, אך כאן אסרו גם לאדם רגיל אם התאמן לעשות מעשה 
אומן, אף שאין דרכו להשתכר בכך, ובודאי שאי"ז טעמו של מעשה אומנות, אכן 
באמת עיקר הטעם צ"ל כמו שכ' המאירי דמלאכת הדיוט אינה חשובה מלאכה, 
והיינו מצד עצמה של מלאכה שאין בזה חשיבות, ולפי"ז פשוט שגדרו בחשיבות, 
ופשוט שמלאכה חשובה שרבים התאמנו לעשותה הרי היא מלאכה חשובה, 
ומשא"כ דבר שמצד עצמותו הוא מעשה הדיוט שאין בו שום אומנות ודיוק, אינו 

חשוב ולא נאסר לצורך המועד[.

והנה גם לרמב"ן וגם לראב"ד כתבים שאין מדקדקין בהן לא חשיבי מעשה 
וכנר' כיון שלא הבין מה  ]ובאגרות רשות פי' ראב"ד משום דבר האבד,  אומן 
צורך המועד יש בזה, אך בכתבי חשבונות פי' כהרמב"ם, וכמו שכבר דייק ב"י 
סי' תקמ"ה[ דזה לשני הדרכים, דכל שאין מדקדק אין כאן לא טורח אומנות ולא 

יצירה אומנותיות ולא חשובה מלאכה.

ואמנם לכאו' התה"ד דרך בדרך אחרת לגמרי, דאדרבה כל מלאכה אפי' לצורך 
המועד נאסרה, ולא התרנו רק בשינוי, ולהכי בעינן דליחשב שינוי, וכל שעושה 
כדרכו בחול ואין בו שינוי נאסר, וזהו שדן התה"ד מה נחשב לשינוי, ונר' דלרמב"ן 
מתורת  אם  כי  עלה,  אתינן  שינוי  מתורת  דלאו  יועיל,  דשינוי  לדון  מקום  אין 
הפקעת חשיבות האומנות הוא, ויעוי' מש"כ בזה בשער המועדים פ"ז, ולענ"ד 
בדרגת  לתפירה  כתיבה  בין  מחלק  ]ובתה"ד  וכמוש"נ  דרבוותא  פלוגתא  הוא 
השינוי, אך בהא לא קיי"ל כוותי', עי' במ"ב סי' תקמ"ה ס"ז, וע"ש בשעה"צ שכ' 
לתמוה דאיך יתכן דעשיה בטורח גדול יותר יהא סיבה להיתר, אך לתה"ד צ"ל 
שזה כל יסוד ההיתר שיהא כעין כלאח"י בדרגא מסוימת, אך לדידן עיקר הגדר 

שיהא פחות אומנותי, ודו"ק[.

ענף ב' - מעשה אומן נקבע במעשה או בתוצאה

א. רבותינו האחרונים ז"ל נסתפקו בדין מעשה אומן ומעשה הדיוט אם הם 
מעשה  הוא  המעשה  כשמצד  הנפק"מ  ועיקר  בתוצאה,  או  במעשה  חלוקים 
הדיוט, אך מצד התוצאה הוא יצירה אומנותית, ובדורינו אנו שנתרבו הדרכים 

לפעול דברים גדולים ונפלאים בלחיצת כפתור יש בנידון זה נפקותא טובא.

ולכאו' מד' המ"ב סי' תק"מ סק"ח לגבי מעגילה שאף אם עושה בידיו וברגליו 
ונוצר תוצאה כמו המעגילה נמי שרי, ע"ש היטב, ולכאו' גם בכל הדיוט שאינו 
וכלשון  כאומן  במהירות  עושה  שאין  הכונה  בב"א,  המחט  מלא  להוציא  יודע 
הרמב"ם, אך בסופו של דבר לאחר זמן רב ופעולות רבות מגיע לאותה תוצאה 
]ודוחק לומר שזה אומדנא שמסתמא אחד כזה גם לא יעשה תוצאה טובה[, 

וש"מ דכל שמצד המעשה אינו בדרך אומנות אי"ז מעשה חשוב ומותר.

אלא דצ"ע מ"ט אסר בתה"ד לתפור ביד שמאל או שמחזיק מחט בין אצבעותיו 
שהרי יש כאן שינוי בצורת המעשה, וצ"ל לפי שהשינוי בגברא ולא בגוף מעשה 
המלאכה, שהמחט תופרת או העט כותבת אותו דבר, אלא שהאדם מחזיק את 
זה בצורה משונה )ואין כאן שינוי בדרך להגיע אל התוצאה כי אם בקשר בין אדם 
למחט, ולא בין מחט לבגד(, ומשא"כ במעשה הדיוט שגם מעשה התפירה גופה 

מתבצעת יותר לאט לא כדרך המומחה, ואע"ג שאין החילוק בתוצאה הסופית.



ביק |  ותרות והארהע

שמגיע  כאינסטלטור  מלאכה  בעל  בענין  שדן  המועדים  שער  בספר  וראיתי 
ורואה מה הבעיה, ומה צריך לעשות, ומדריך את ההדיוט מה לעשות, ולענ"ד 
פשוט דשרי דבזה השינוי בצורת העשיה שעושהו כהדיוט, וזה הבדל בדיוק כמו 
דין המוציא מלא מחט בב"א למי שא"י שזה הבדל במהירות ולא בתוצאה, וזה 

ברור.

אלא דלכאו' ניזיל בתר טעמא, דאם הנידון מצד החשיבות של המלאכה מה 
ויש לנו לדון בתר התוצאה, אכן אם מצד טירחת הלב  איכפ"ל איך המעשה, 
אי  ומאידך  לישתרי,  הלב  טירדת  דליכא  דבכה"ג  פשיטא  אומנותי  שבמעשה 
בעינן שינוי פשיטא דליתסר דליכא בזה שינוי, ובאמת שהתה"ד לא קאתי עלה 
רק מצד שהתוצאה היא של אומנות, אלא כלשונו שאי"ז שינוי כולי האי דזה 
שינוי מועט, ובעינן שינוי טפי שיהא ניכר בתוצאה ]וע"ש שלפי דרכו מחלק בין 
המלאכות איזה דרגת שינוי נצרך, ובזה לא קיי"ל כוותיה, עי' סי' תקמ"ד ס"ז, 

ע"ש ובשעה"צ[.

אלא דלקושטא דמילתא, הנה בגוונא דהדיוט שאינו עושה במהירות או בכלי 
אומנות אך מגיע לאותה תוצאה, פשיטא דיש יותר טירדת הלב מן האומן המהיר 
וזריז במלאכתו, ובע"כ דאנן לא מפרשינן כטעמא דהראב"ד, אלא או כרמב"ן 
או כתה"ד, ונר' די"ל דגם להרמב"ן יש תוספת חשיבות בדרך איך שמגיע אל 
התוצאה, וכשהוא נעשה בעצלתיים כהדיוט שאינו מהיר כבר אין בו חשיבות, 
אך לפי"ז נראה דבלחיצת כפתור וכדו' שאין שום ריעותא בהדרך איך להגיע 
לזה בודאי אזלי' בתר התוצאה, וא"כ גם לרמב"ן וגם לתה"ד הרי זה אסור בלי 
ספק. ונוסיף בזה ביאור דמלשון המאירי מבו' דלא שיש חשיבות באומנות, אלא 
שיש גריעותא במעשה הדיוט שאינה חשובה מלאכה, ובזה ברור דליכא שום 

גריעותא, ופשוט.

ובזה ארווחנא ליישב ד' הא"ר בשם ספר אמרכל שאוסר ד"ז בסי' ת"ס, ע"ש 
היטב לגבי ציורים ע"י הנחת דפוס שכבר מוטבע בו הציור, ודו"ק. ובאמת דבהאי 
עניינא יש לדון בסתירת ד' המ"ב, שמצד א' כתב בסי' תק"מ שמותר לטוח הגג 
ביד ורגל אף שמרבה טירחא יותר מן הכלי, ומצד שני אוסר כתיבה בשינוי אחיזת 

הקולמוס מחמת ריבוי טירחא, עי' שעה"צ סי' תקמ"ה, וצע"ג.

פשוט  חשובה,  מלאכה  שתהא  המלאכה  בחשיבות  שהנידון  להאמור  ]והנה 
דתלוי בתוצאה חשובה או בדרך עשייה חשובה, אך ידע בעלמא שאינו משפיע 
כולם על צורת עשיית המעשה לא משוי ליה אומנות, אך בדרך כלל פשיטא דלא 
הרי מי שמורגל בכך כמי שאין מורגל לענין המהירות והחוזק, וא"כ אין בזה נ"מ 

וכנ"ל, ועי' היטב בזה[.

ב. והנה נהוג עלמא לנהוג ברכב ולנגן בכלי זמר שדורשים התאמנות ודיוק, 
רק  אומנות  דין  נאמר  דלא  לחדש  כ'  שני  חוט  ובספר  שרי,  איך  צ"ע  ולפו"ר 
נידון מעשה  ביצירת תוצאה, והנה איהו לשיטתי' דהעיקר תלוי בתוצאה, וכל 
אומן בתוצאה תליא, אך נר' דגם לו"ד י"ל כעי"ז דכל חומר חשיבות מלאכה 
בזה הוא מצד התוצאה, ועכ"פ לדרכו של המאירי בודאי י"ל כן, והיינו שלזאת 
יקרא עבודה שמייצר בדרך אומנות, ולאפוקי זה שהוא לא מייצר כלום, ושימושו 
במעשיו דרך מלאכה, ועי' היטב. ]ואמנם אי לא אזלי' בדרכו של החוט שני צריך 
עדיין מקור לחידוש זה, אך פוק חזי מאי עמא דבר בידיעת ובהסכמת כל חכמי 

ישראל[.

בן ציון רפאל גרינהויז - הקריה החרדית בית שמש

תיקון פירצה במועד )לסימן תק"מ סעיף א'(

ד"ו ב', במשנה ומקרין את הפירצה במועד. ויעוי' בגמרא דוקא בהוצא ודפנא או 
צר בצרור ואינו טח בטיט. ויעוי' במ"ב סי' תק"מ ס"ק ד' בשם הפרמ"ג דמשמע 
דוקא פרצה, לא אם נסתר לגמרי. אך לפענ"ד צ"ע חדא, דהא תנן בדף י"א א', 
דעושין מעקה לגג. ועוד, דא"כ מאי דן כל הסוגיא מהא דתני' כותל הגוחה לרה"ר 
סותר ובונה כדרכו, ומדמי הגמ' הך ברייתא להא דא"ר חסדא לא שנו אלא בכותל 
הגינה, אבל כותל החצר בונה כדרכו, והא י"ל דרב חסדא מיירי דוקא בפירצה, 
דומי' דכותל הגינה, רק חידש דבכותל החצר שרי גם כדרכו, אבל לעולם רק 
פירצה שרי, ואילו בהך ברייתא בכותל הגוחה לרה"ר, הא מיירי בבנין כל הגדר. 

וצ"ע בדברי הפרי מגדים.

אכן קו' קמייתא צל"ע וכנ"ל, אבל קו' בתרייתא י"ל בקל, דהא עיקר טעמא 
דר"ח הוא משום פסידא. וא"כ רב חסדא חדית לן דאית כאן שריותא מדין דבר 
האבד. וא"כ שוב ודאי ליכא נפ"מ בין פרצה לכל הגדר, דהא הו"ל ככל דין דבר 

האבד.

מיהו נוכל להקשות בסגנון אחר, דכיון דעכ"פ בכותל חצר שרי כל הגדר, האיך 
כדרכו,  בונה  חצר  כותל  אבל  גינה,  כותל  אלא  שרו  דלא  בלישנא  חסדא  א"ר 
דמשמע דעיקר חידושו וחילוקו דרב חסדא בין כדרכו לשלא כדרכו, והא חלוק 
הוא גם בזה, דכותל גינה שרי דוקא פירצה, ואילו כותל חצר שרי כל הגדר, ועיין.

מעמידין תנור וכירים וריחיים במועד )לסימן תק"מ סעיף ז'(

מו"ק דף י' ע"א. משנה, מעמידין תנור וכיריים וריחים במועד, רבי יהודה אומר 
אין מכבשין את הריחים בתחילה. מאי מכבשין, רב יהודה אמר, מנקר ריחיא. 
רב יחיאל אמר, בת עינא וכו'. ופי' רש"י, מעמידין תנור וכירים, שעושין אותם 
דוקא  נראה  ומעמידין,  שכתבו  בתוס'  ויעוי'  וכו'.  לקמן  כדאמרינן  לכתחילה, 
מחובר  אינו  אבל  כבר,  עשוי  הוא  אלא  בתחילה,  בנין  זה  אין  דתנור,  העמדה 
בקרקע, וצריך לחברו ולטפלו בארץ כדמפרש בפרק כל הכלים )שבת דף קכ"ה 
ע"א(. אי נמי, כי ההוא דפרק המביא כדי יין )ביצה ל"ד ע"א( גבי תנור, דביו"ט אין 
סכין אותו, ואין טשין אותו במטלית וכו'. הכא במועד שרי. ולקמן בשמעתין נמי 

קאמר, ושוין שאין גודלים תנור בתחילה, עכ"ל התוס'.

תנורי,  תנורא למיגדל  יהודה שרי לאמי  רב  ע"א  י"א  דף  בגמרא לקמן  ויעוי' 
ולרבה בר עשבי, למיגדל מהולתא. איני, והא תני רבה בר שמואל, ושוין, שאין 
גודלין תנור לכתחלה. לא קשיא, כאן בימות החמה, כאן בימות הגשמים, ע"כ. 
ופי' רש"י, למיגדל תנורא, לעשות התנור מחדש. מהולתא, נפה, בימות החמה, 
כלומר, כשיש ימות החמה, כגון בפסח, דחבול עלמא, שאין יורדין בו גשמים, 
ויכולין לאפות בו פת ברגל לצורך  מותר לעשות בו תנור, לפי שלאלתר יבש, 
הרגל כאן בימות הגשמים. כלומר, כשיורדין הגשמים ברגל, כגון בסוכות, אין 

עושין תנור, לפי שאינו יבש לאלתר, עד לאחר הרגל, ועבד טירחא שלא לצורך 
הרגל. עכ"ל רש"י ז"ל.

ומבואר מהגמ', דהיכא דאין בו צורך, כיון שלא יספיק להתייבש עד אחר המועד, 
ופי' מעמידין, כדפי' התוס'  ומ"מ להעמידו מיהת שרי.  אסור לעשותו מחדש, 
לחברו לקרקע. ונראה, דגם מש"כ התוס' דמעמידין דהמשנה לא מיירי בבנין 
מחדש, אלא בחיבור לקרקע, והביאו ראיה מהגמ' הנ"ל, דושוין שאין גודלים 
בימות  דוקא  מיירי  המשנה  דגם  מפרשים  דהתו'  משום  היינו  בתחילה,  תנור 
הגשמים, דהכי משמע לישנא דושוין שאין גודלין את התנור בתחילה, דמשמע 

דקאי אפלוגתא דר"י ות"ק דמשנתינו.

ומה"ט מיושב קו' מרן ז"ל בחזו"א סימן קל"ה בד' התוס'. ומד' החזו"א שם 
י"ל דהמשנה מיירי שלא לצורך המועד, דהוי בהעמדה  נראה, דשפיר  בעצמו 
רש"י  ד'  ומ"מ  יעוש"ה.  כיון,  למה  היטב  מבוררים  ז"ל  דבריו  אין  אבל  גרידא, 
ז"ל שכתב, מעמידין תנור וכירים שעושין אותן לכתחילה, משמע דמיירי בבנין 

מחדש, ומיירי לצורך המועד )וכקו' החזו"א(.

והנה צ"ע טובא לכאו', כיון דהך ושוין שאין גודלין תנור בתחלה מיירי בימות 
הגשמים דאינו אז צורך המועד, א"כ איך יתפרש הא דשרי לחברו לקרקע, א"נ 
לכבשו, דהא הוי מלאכה שלא לצורך המועד. ונ"פ דהא כל הטעם דלא הוי לצורך 
המועד הוא משום שלא יתייבש בתוך המועד, וזה הא שייך בגידול התנור דאופן 
עשייתו הוי דוקא בטיט, אבל להעמידו לארץ, בזה הגם דמחברו בטיט מן הסתם 
מ"מ מתחבר היטב, דא"צ אלא להתחבר, ולא להתייבש עד שהי' הוא בעצמו 
ראוי לאפות בו, וכן לענין לכבש. וכן מבואר במ"ב סימן תק"מ סק"כ, וז"ל שם, 
בין אפשר שייבש הטפילה, ובין לא אפשר שייבש, עושין הטפילה שלהן, משום 
דאפשר לאפות בתוכן אע"פ שלא נתייבשה הטפילה שעליהן, כיון שעיקר התנור 
והכירה נתייבשו. עכ"ל המ"ב. ובשעה"צ שם אות י"ח, נתיב חיים וח"מ ומאמר 
מרדכי ופרמ"ג, כולם מסכימים לדינו של הט"ז ומיישבים תמיהתו, ודלא כא"ר 
שרוצה להתיר לעשות הטפילה אע"פ שלא יהיה אפשר לאפות בתנור ]הנעשה 
מעיו"ט[, וכן מצדד ג"כ בנהר שלום דמאי שנא טפילה מעצם התנור כיון שאינו 

לצורך המועד ]פרמ"ג[. עכ"ל השער הציון.

מיהו צל"ע, דהא לצורך המועד, ר"ל בימות החמה, שרי גם לבנות, ושרי אפי' 
מעשה אומן, וכידוע דכל מלאכת אוכל נפש שרי אפי' מעשה אומן, וכ"ה במ"ב 
סי' תק"מ סקי"ח. וא"כ צ"ע מ"ט אסור ר' יהודה לכבש, דכיון דנתבאר דהכיבוש 
ג"כ הוי צורך המועד דאל"כ לא הי' מתיר ת"ק, וא"כ אמאי אסר ר"י לכבש התנור 
דהא מעשה אומן שרי לצורך אוכל נפש, ולכאו' משמע דר"י פליג וסובר דצורך 
אלא  בתנור,  הכא  פרטית  פלוגתא  אי"ז  א"כ  אך  אומן.  במעשה  אסור  אוכ"נ 
פלוגתא כללית בדין אוכל נפש אי שרי המעשה אומן ]א"נ במכשירי אוכ"נ אי 
שרי מעשה אומן[. ולא משמע כן במשנה וצ"ע ]וד' החזו"א לא הבנתי[. ויעוי' 
במאירי דפי' המשנה כשיש לו מקום לאפות בטורח, ומ"מ שרי וא"ש סברת רבי 
יהודה. ופי' שם, די"מ דבאמת אסור לבנות מלכתחלה כיון דיש לו מקום לאפות, 

ומיירי רק בהעמדה יעוש"ה.

נדב פרץ - הקריה החרדית בית שמש

בניית איצטבא

אורוות  לבנות  מותר  כתב:  תקמ  סימן  המועד  חול  הלכות  חיים  אורח  בטור 
סוסים פי' אבוס שיאכלו בהן מעשה הדיוט, ולבנות ספסל קטן או אצטבא לצורך 
המועד, וכתב הרי"ף י"מ אצטבא בניין שעושין מאבנים או מטיט, ולא נהירא דזה 
הוי בנין גמור, אלא נ"ל אצטבא כעין ספסל שלנו, נסר שמחברין לו רגלים, וכן 
אורוות )סוסים( דשרי לאו בנין גמור אלא להושיב האבוס של בהמה למקומו. 
וא"א הרא"ש ז"ל כתב כסתם, ונראה שדעתו להתיר אפילו של בנין. ובמשנה 
ברורה סימן תקמ ס"ק יז כתב: ועיין בטור דלדעת הרא"ש אפילו אצטבא של 
אבנים מותר לעשות לישב עליו אם עושהו מעשה הדיוט, ורבינו פרץ חולק ע"ז, 

אמנם אין הכרע בדבריו. אולם בכה"ח פסק באות כז להתיר.

גל אור - צפת

לחדד סכין במועד

בהג"ה סי' תק"מ ס"ח, ומותר לחדד סכין במועד, וסכין שנשבר במועד מותר 
לעשות אחרת, ובמ"ב ס"ק כ"ז, ומשמע דבנשבר קודם המועד אסור, כיון דאינו 
אלא מכשירי אוכל נפש ]וכ"כ בס"ז ס"ק י"ח דענין תנור וכירים, כיון שמכשירי 

אוכל נפש אסור בכיון מלאכתו[.

ולכאורה יש לעיין מסי' תקל"ג, שם מתיר הש"ע לקלף עצם מהמחובר, ושם 
ושם  בכיון(,  דאף  בפירוש,  כ' שם בשעה"צ סק"ב  )וכן  כיון מלאכתו  אף  הוא 
י"ב ודברי הרא"ש שם, ושם הוא ודאי מכשיר אוכל  מקורו מהגמ' בביצה דף 
נפש, ומבואר דשרי אף בכיון )בשעה"צ כאן ס"ק כ"ב הכונה לסי' תקל"ד רק 
לענין אוכל נפש(. ולכאורה נראה היה לומר דהרמב"ן עיקרא דמילתא נקט לענין 
סכין, א"נ שדוקא הכא יש טעם דדוקא הוו כמועד, אך שאר מכשירים לכאורה 

צע"ג מסי' תקל"ג.

אחד מבני החבורה - ירושלים

סימן תקמ"א

להכין נרות במועד

יש להעיר שהחיי אדם סותר עצמו, שהרי לגבי לשזור צמר גפן מסיק שלכתחילה 
אין לעשות בחול המועד אפי' לצורך המועד, ולגבי נרות שעוה משמע שהם יותר 
חמורים מצמר גפן כמו שכתב שלכו"ע אסור, ומסיים שלצורך המועד נוהגים 
היתר כן להכין נרות של שעוה וחלב, והרי לגבי צמר גפן כתב שלכתחילה אסור, 

וצ"ע.

דב רובינשטיין - ערד

ביאור לשון השעה"צ שאינו יודע לכוין האמרא

במשנ"ב בסי' תקמ"א סקי"ד כתב בתו"ד: וכל מי שיודע להוציא מלא מחט בבת 
אחת או שיודע לכוין אמרא בשפת חלוקו תו אינו בכלל הדיוט, וכתב בשעה"צ 
סקכ"ב על הא דכתב שיודע לכוין אמרא ר"ל שאינו יודע לכוין האמרא שיהי' 
שוה וכו'. וצ"ב למה כותב כך, הרי מדובר כאן שיודע לכוין אמרא, וראיתי במשנ"ב 

מהדו' עוז והדר שכתבו על שעה"צ זה באות ט"ז, שכוונתו לומר שהדיוט נקרא 
מי שאינו יודע וכו', אבל לכאו' עדיין הוא הי' צריך לומר זאת.

יעקב משה הכהן קליין - מודיעין עילית

מעשה הדיוט במנעלים

בביה"ל סימן תקמ"א סעיף ה' ד"ה ואם היה אומן, הביא משלטי גיבורים בשם 
ריא"ז דמותר מעשה הדיוט במנעלים, והוא מירושלמי, ואח"כ כתב שאין שינוי 
במעשה הדיוט ואסר להדיוט לתקן מנעלים במועד, וקצת משמע שבא לחלוק 
על הש"ג, ולא יתכן שיחלוק הביה"ל מסברה על ריא"ז ובשם ירושלמי, ובאמת 
דברי המ"ב אינם סברה דיליה, שהוא מפורש ברא"ש מו"ק פרק א' סי' י"ז בשם 
ריב"א ראיה זו דלא אמרו בפסחים להתיר רצענים כחייטים שכן הדיוט תופר 
כדרכו בחוה"מ, הרי שמה שהותר בחייטים במועד דהיינו הדיוט מותר כדרכו, 

הוא דוקא לחייטים ולא למנעלים כי אסור להדיוט כדרכו.

אלא המעיין ימצא פשוט שאומן לחוד והדיוט לחוד, דודאי אפשר לעשות שינוי 
דהנאמר  ורק  בבגדים,  כמו  בשינוי  לתקן  מותר  ואף האומן  בתיקון המנעלים, 
בבגדים להדיוט שתופר כדרכו כי עצם תפירתו נעשית בשינוי מצורת תפירה של 
אומן, במנעלים אינו כן, שאין להתיר להדיוט כדרכו אע"ג דודאי אין התיקון שלו 
מוצלח כמו של אומן, מ"מ אין שינוי בצורת התפירה ממעשה האומן, ולכן גם 
הדיוט שירצה לתקן מנעליו צריך לעשות להדיא שינוי )ומשינוי שפיר לא ילפינן 

ממועד להתיר לאומנים בי",ד כדפי' בביה"ל סי' תקל"א(.

אהרן פרוש - מודיעין עילית

דין תפירה בחוה"מ )לסימן תקמ"א סעיף ה'(

דף ו' ע"א, ההדיוט תופר כדרכו. היכי דמי הדיוט, אמרי דבי רבי ינאי כל שאינו 
יכול להוציא מלא מחט בבת אחת, רבי יוסי בר חנינא אמר כל שאינו יכול לכוין 
אימרא בחפת חלוקו. והאומן מכליב. מאי מכליב, רבי יוחנן אמר מפסיע, רבה בר 
שמואל אמר שיני כלבתא. יעוי' בהרא"ש ז"ל שכתב, היכי דמי הדיוט, אמרי דבי 
רבי ינאי וכו' ולא אפסיקא הלכתא כמאן, הלכך המכיר בעצמו שהוא יודע באחד 
מאלו לא יתפור במועד, מאי מכליב, רבי יוחנן וכו' הכא נמי לא איפסיקא הלכתא 
כמאן, הלכך אומן הצריך לתפור לצורך המועד יעשה כחומרי שניהם תפירות 
רחבות, ותפירה אחת למעלה ואחת למטה כשיני הכלב, עכ"ל הרא"ש ז"ל. וכ"ה 
בטור סימן תקמ"א יעו"ש. ולכאורה יש לעיין אמאי החמירו כאן הרא"ש והטור, 
ולא אמרינן כאן ספיקא דרבנן לקולא, דהא סובר הרא"ש ריש מכילתין דמלאכת 
חוה"מ דרבנן. ולכאו' י"ל עפימש"כ הרא"ש ותו' ביצה די"ד ע"א דל"ש בד"ס הלך 

אחר המיקל היכא דהוו ב' הקולות תרתי דסתרי אהדדי, וה"נ דכותה.

אך זה יהי' ניחא גבי אומן דאמרי' מכליב, דאז בבגד אחד יעשה מפסיע ובבגד 
אחר יעשה כשיני הכלב, והוו תרתי דסתרי. אבל בהך דהדיוט לכאו' לא שייך 
לגבי אותו גברא תרתי דסתרי, דכיון דהוא הדיוט למשל דאינו יכול לכוין אימרא 
יכול  יוכל להקל, דמאי אמרת דיבא להקל כהמ"ד דאינו  בחפת חלוקו שפיר 
להוציא מחט בב"א, ז"א דהא בזה הוא אומן ואין חששא, וא"כ לא שייך בזה 

תרתי דסתרי, וצ"ע.

התם  דפליגי  בהא  תקל"ח  סימן  בטור  דיעוי'  צ"ע,  שכתבתי  הדבר  עצם  גם 
אמוראי אי זופתין כוזתא ולא חביתא או זופתין חביתא ולא כוזתא, דפסק הטור 
דרבנן  הב"י מטעם ספק  וביאר שם  הרא"ש(,  בשי'  כן  )ולמד  להקל  בשניהם 
לקולא יעו"ש, ואלמא דמקילינן ג"כ בתרתי דסתרי ]ולא רק דבחד צד מקילינן 
אלא מקילינן בתרוייהו[. ובאמת המגן אברהם שם הקשה מד' תו' ורא"ש דביצה 

הנ"ל דלא מקילינן בתרתי דסתרי. ועכ"פ לפי דברינו הנ"ל יקשה גם מהכא.

ובעיקר הדבר דהתם בסי' תקל"ח יש להעיר, דיעוי' שם ביאור הגר"א שהק' ג"כ 
מפסחים ק"ח גבי הסיבה דאיכא תרי לישני הי כסי בעו הסיבה, וכתב הר"ן ז"ל 
דלא מקילי' אפי' בחד צד משום דהוו תרתי דסתרי יעוש"ה. וזה י"ל עפימש"כ 
הר"ן שם עוד תי' דכיון דאין טורח עבדינן יעו"ש, אך יעוי' בפרי מגדים שם שכתב 
עפי"ד המשנה למלך פ"א ממגילה לבאר דכל ד' הר"ן בפסחים הם דוקא התם, 
דאי לאו הכי עקרת דין הסיבה, יעו"ש שהוכיח כן מכח דברי הר"ן פ"ק דמגילה. 
אך באמת הפמ"ג לא תי' בזה אלא מד' הר"ן בפסחים, אבל אכתי קשה מד' 
הרא"ש בביצה דמחמרי', והתם לא שייך הך חילוקא, ומאד צל"ע מה שראיתי 
בביאור הלכה סי' תקל"ח ס"א שכתב, ולענין קושית המג"א עיין בפמ"ג ובנהר 
שלום ובבגדי ישע שתירצו קושיתו בטוב טעם, עכ"ל. וספר נה"ש ובגדי ישע אינו 
תח"י, אבל מש"כ מהפמ"ג צל"ע, דהפמ"ג לא תי' כלום לקו' המג"א מהרא"ש 
בביצה, וכל תי' הפמ"ג הוא אד' הר"ן בפסחים, וקו' המג"א אלימתא היא עד 

מאד.

וכה"ג ק"ל בהא דפסק הב"י בהל' עירוב חצירות ותבשילין, דנחלקו הראשונים 
בדין קטן וגדול לזכות לאחרים בעירוב, די"א דתלי גדול ממש וקטן ממש, וי"א 
דתלי בסמוך על שולחן אביו או לא, ולהלכה פסק מרן הב"י להקל כתרוייהו מדין 
ספיקא דרבנן לקולא, וק"ל דהא הוי ממש תרתי דסתרי שיבא להקל בשניהם 

בגדול ממש, א"נ בקטן שאינו סמוך.

ואכן דעת המאירי יראה דלא כהרא"ש בביצה, יעוי' מאירי ביצה י"ד ע"א וכן 
בשבת די"ב )ויעוי' בקה"י עמ"ס ברכות סי' א' שהביא יסוד לד' הרא"ש ממשנה 

במקואות יעו"ש(.

נדב פרץ - הקריה החרדית בית שמש

קניית נעלים

בבית יוסף אורח חיים סימן תקמא ס"ד כתב: כתוב בתשב"ץ )קטן סי' קסה( 
אמנם  ריב"א,  מתיר  חדשים  לקנות  אבל  אסור,  המועד  בחול  מנעלים  לתקן 
מהר"ם אומר שראבי"ה אוסר, ומיהו נהגו העולם לקנות חדשים. ובשו"ע לא 
הכריע, אמנם בשער הציון סימן תקמא ס"ק טז כתב: ואם יכול לקנות מנעלים 

חדשים בודאי אין להקל, דתו לא הוי בכלל דבר האבד, כמו שכתב הסמ"ג.

גל אור - צפת

סימן תקמ"ב

תיקון רכב במועד בדבר האבד

נשאלתי בבעל רכב פרטי עמוס סחורה שאיבד את מפתחות הרכב, האם מותר 
לתקן לו מפתחות לרכב ע"י מעשה אומן.



ותרות והארהע | גיק

תשובה: כתב הרמ"א בשם הכלבו בסימן תקמ"ב סעיף א' דבר האבד מותר 
דדוקא  הרמ"ה  בשם  מרי"ו  כתב  הלכה  ובביאור  קצוב,  בשכר  אפילו  לעשות 
בחנם, ומשמע שם שגם דעתו נוטה לזה, וכן משמע קצת בחידושי הריטב"א, 
אכן אם א"א לו להשיג עכו"ם לזה או לישראל בחנם יוכל להקל לסמוך ע"ד 
הריטב"א שמתיר אפילו בשכר בזה. וכתבו בהערות איש מצליח ]דף ט' הערה 
1[ שמסתימת שאר הראשונים, וכן מדברי הב"י שהביא דברי רי"ו בשם הראב"ד, 
משמע שמתיר בכל ענין, וכן נראה דעת הרב זרע אמת ח"ג )סימן נ"ה( והרב 

נשמת אדם )כלל ק"ו אות י"ג( והבה"ל וכה"ח סימן תקל"ז אות ע"ט, וכן עיקר.

ובעיקר הדין הסביר המ"ב בשם הגר"א דכמו שהתירו לבעה"ב ליתן מלאכתו 
לפועל שאין לו מה לאכול, ואף כשהוא שלא לצורך המועד, התירו לבעה"ב כדי 
שיהיה טובה לפועל, הכי נמי יש להתיר לפועל ליטול שכר בשביל טובת בעה"ב, 
וכתב עוד המ"ב דמותר אפילו במלאכה שלא לצורך המועד והוא מעשה אומן, 
ואין צריך אפילו שינוי ]ודלא כהפתחי עולם[, ואם יכול למצוא גוי לזה נכון שלא 

ישכור ישראלים.

לכן למסקנא מותר בדבר האבד לתקן ע"י מעשה אומן אפילו בשכר, ואם יש 
גוי טוב שיעשה כן ע"י גוי.

אורן נזרית - באר שבע

אם אין לאומן מה יאכל

עיין בסי' תקמ"ב סעיף ב' שהתירו לתת כל מלאכה כשאין לו מה לאכול כדי 
שישתכר וירויח, ועיין במ"ב סק"נ שהביא שתי דעות אם מותר דוקא כשאין לו 

לחם ומים, או שדי שאין לו להוצאות יו"ט.

ומסתימת הגמרא נראה שגם צלוחיות שהם מכשירי אוכל נפש, מותרים לתקנם 
על ידי אומן בשכר, עיין לקמן סי' תקמ"ב בביה"ל ד"ה אפילו שאסור להוליכם 
לבית אומן, אבל המאמר מרדכי כתב שכל הכלים שמותר לתקנם במועד מותר 

גם להוליכם לבית האומן.

אלימלך לפה - ערד

בענין מלאכה בשכר )סי' תקמ"ב(

הנה שי' כלבו וריא"ז דכל המלאכות מותר לעשותן בשכר, והם מפרשים עובדא 
דרב חמא שבדף י"ב דאין הנידון לגבי מלאכה ע"י ישראל בשכר כי אם לענין 
אמירה לעכו"ם, במלאכה האסורה, ועיי"ש בנימוק"י, אלא דבביה"ל סי' תקמ"א 
הביא קושי' הברכ"י דאכתי נלמד איסור שכר מאיסור כתיבת סת"ם לאחרים 
בשכר, אך באמת י"ל דלק"מ דהתם הרי זה מעשה אומן דבעלמא לא שרינן לי' 
לצורך המועד, והמצוה הוא סיבת ההיתר, וכיון שכן בעינן שיהא לשם מצוה, 
וכשעושה בשכר נראה כעוסק בפרנסתו וליכא להתירא דמצוה, דבעינן שיהא 

מוכחא מילתא שהמצוה היא סיבת הכתיבה.

ואמנם רוב פוסקים חולקים ואוסרים, וכמו שהאריך בביה"ל סוף סי' תקמ"א, 
ובביה"ל הוסיף גם אוכ"נ, דבכל דוכתי קיל  ומ"מ התיר הרמ"א בדבר האבד, 
טפי מדבר האבד, ולא נתפרש להדיא דין מכשירי אוכל נפש אך לכאו' דינם 
כדבר האבד, ואדרבה קיל טפי לענין טירחא יתירה, ואמנם יש להעיר שמקור ד' 
הרמ"א כלבו, ולכאו' הי' אפ"ל דהכלבו אזיל לשיטתי', ואיך נלמד ממנו, אך צ"ל 
דהרמ"א ס"ל הכי גם מסברא, ועי' בהגר"א שהוסיף לזה מקור מגמ', ועי' מ"ב 
שכתב שאינה ראי' מוכרחת ושהרמ"ה ורי"ו מחמירים בזה, וצ"ל דמסברא פסק 
כן, וטעמא רבה אית ביה דכיון דשרינן בזה מעשה אומן וטירחא כדרכו, וש"מ 
שזה צורך חשוב מאוד שלא נאסרה בו מלאכה, ובודאי לא ימצא אדם שיסכים 
שלא בשכר וכמוש"כ בביה"ל, וע"כ מסתברא שלא אסרו בזה חז"ל שכר ]ומ"מ 

קצת פלא למה לא העיר המ"ב הערה זו דלכאו' הכלבו לשיטתי'[.

ובביה"ל הביא שיטה שלישית, והוא שיטת ריטב"א, שבכל דבר אם אפשר צריך 
לעשות בחינם, ואם אין מוצא מי שיעשה בחינם מותר לעשות בשכר, אך זה פלא, 
דלכאו' הרי אין יסוד האיסור מצד הבעה"ב שנאמר שאסור לו לשכור, ואם א"א 
מותר לשכור, אלא יסוד ההלכה מצד הפועל שלא הותר לו לעבוד בשכר כי אם 
בחינם, והרי הפועל יכול לעבוד בחינם אלא שלא רוצה, ומנלן ומה הטעם להתיר 
מותר  יהא  איך  לעבוד בשכר,  אסור  להיות  צריך  ואחרי שהוא  ליקח שכר,  לו 
לבעה"ב ליתן לו, וכבר תמה כן הגרשז"א זצ"ל בשש"כ פס"ו הערה קס"ד, וצ"ע.

ומשמע מד' הריטב"א שבאמת אין יסוד ההלכה דין בפועל שלא יעבוד בשכר, 
רק שמין המלאכה שהותרה הוא מין מלאכה הנעשית ע"י הדיוט, ומכלל גדר שם 
מלאכת הדיוט הוא שהמלאכה נעשית בחינם, וזהו שאמר הריטב"א דעד כמה 
שלא מוצא מלאכת הדיוט עושה מלאכת אומן בשינוי, ומכלל גדר מלאכת אומן 
היינו לעשותו בשכר, וסוף דבר שהנידון בהצורך ובהמלאכה שהותרה להך צורך, 
ולא שזה הלכה בהגברא לעבוד בחינם ]אך כל החולקים על הריטב"א שפיר י"ל 

דס"ל שזה דין על הגברא לא לעבוד בשכר[.

ולד' הריטב"א פשוט שכ"ז נאמר במלאכה או טירחא ששייך בה איסור אלמלא 
היתרא דצורך, אך כל מה שלא שייך בו איסור שיצטרך היתר פשיטא שאין שום 
איסור ליטול שכר, וכגון שמרטפות או שדכנות וכדו', אך לאידך רבוותא דנקטי' 
כוותייהו דס"ל שיסודו איסור לעבוד בשכר, שפיר י"ל דכשעושה מעשה בשכר 
אחשביה למלאכה שנאסרה במועד, ומ"מ רק בעושה מעשה וכדו' ולא בנמנע 

מלעשות וכיו"ב ]ועי' בשער המועדים בענין זה[, וק"ל.

בן ציון רפאל גרינהויז - הקריה החרדית בית שמש

שכר פעולה שאין לו מה יאכל )לסימן תקמ"ב סעיף ב'(

די"ג ע"א, גמרא, בעא מיניה רבא מרב נחמן שכר פעולה שאין לו מה יאכל מהו, 
א"ל תנינא וכו' ש"מ, ע"כ. לכאו' יש להבין בטעם הספק, דמאי נפ"מ אם קונה 
בשביל עצמו שאין לו מה יאכל, או דמקבל שכר בשביל שאין לו מה יאכל, דהא 

בתרוייהו הוי איסורא אלא דהותר לצורך המועד שאין לו מה יאכל.

ואולי טעם הספק, דהא היסוד דאסור לעשות אפי' מלאכת היתר בשכר, אינו 
מצד מלאכה, אלא האיסור הוי "השכר", וכדאיתא ברא"ש פ"ב סימן ט' משום 
עובדין דחול, וא"כ י"ל דדוקא חד איסורא התירו, ר"ל איסור מלאכה, אבל תרתי 
איסורא, דמלאכה וקבלת שכר, לא התירו. )ואגב בד' הרא"ש הנ"ל, הנה גם גבי 
שבת איכא איסור שכר שבת, ורש"י בכתובות ס"ד ע"א פירש בטעם האיסור 
משום דמיחזי כמקח וממכר, וא"כ למאי הי' צריך הרא"ש טעם אחר דעובדין 

דחול. ונראה ליישב לפימש"כ במקום אחר בשי' הרא"ש, דמבאר גם הא דפרק 
מטיא אסורה משום הטורח, ולא אתי עלה מטעם מקח וממכר. והטעם דס"ל 
דלא גזרו משום מקח וממכר בחוה"מ, ושפיר הוצרך הרא"ש לטעם עובדין דחול 
]בפרט אם נימא דטעם מקח וממכר מטעם ממצוא חפצך, יעוי' ב' פי' ברש"י 
ביצה דל"ז ע"א דאז הא מוכח בדף י"ב ע"א דליכא איסור ממצוא חפצך בחוה"מ, 
דהא שרינן לומר לגוי שיעשה אחר המועד )אפי' לישראל שרי( והנימוקי יוסף 
דמשמע דפרקמטי' אסורה משום מקח וממכר א"ש, דביאר שם הטעם דמקח 
וממכר משום גזירה שמא יכתוב, אכן פי' זה דרש"י מטעם ממצוא חפצך כבר 
תמה הגרע"א ז"ל בתשובה[. ואכן לבתר דהכא בחוה"מ ביאר הרא"ש ז"ל הטעם 

דשכר מצד עובדין דחול, תו י"ל אותו טעם גם גבי שכר שבת, ודוק.

כי שרינן  מי אמרינן  בזה"ל,  הגמ'  כאן שפי' בספק  בנימוק"י  דראיתי  איברא 
במתניתין דוקא מקח וממכר אבל מלאכה ממש לא, או דלמא אפי' מלאכה 
ממש מותר כשאין לו מה יאכל. עכ"ל הרב נימוק"י. הרי דהלך הרב נימוקי יוסף 
בדרך אחרת, דספק הגמ' אולי השריותא הוי דוקא במקח ולא במלאכה. אכן 
צ"ע, דהא הגמ' בעא למיפשט מרישא, מהא דתנן במשנתינו, אין לוקחין בתים 
ועבדים ובהמה אלא לצורך המוכר, שאין לו מה יאכל, לאתויי מאי, לאו לאתויי 
שכר פעולה, ודחי, לא, פרושי קא מפרש, הרי דס"ד אפי' מקח גופא אסור אם אין 

לו מה יאכל. וד' הנמו"י צ"ע.

אך שו"ר בחי' הריטב"א ז"ל שביאר בספק הגמ' באופן אחר, וז"ל, כלום התירו 
לצורך  דל"ד  לצורך,  שלא  אפילו  כך  בשביל  מלאכתם  לעשות  הממון  לבעלי 
ללוקח  לו  ועוד, שאין  ללוקח.  אפילו  להתיר  וראוי  הממון  בעל  המוכר שהוא 
לעשות בדבר כל כך. עכ"ל. נראה דהספק הוא דאולי דוקא המוכר עצמו דהוי 
צורך שלו, לא היכא דמוכר חפץ של אחר וא"צ את עצם המכירה מצ"ע, אך 

הסברא לחלק צ"ב.

ולהנמו"י הנ"ל צ"ע עוד, דהא חזינן דשרי אפי' מלאכה ממש לצורך המועד 
כהא דד"י למיבנו ריחייא ]וי"ל דהתם שאני דמשתמש בגוף הריחים להאוכל, 

וחילוק דחוק הוא[.

והנה בהא דמבואר כאן בגמ' דמותר לכתוב שט"ח בשביל שיאכל, לכאו' צ"ע 
מזה עמש"כ המג"א בביאור הא דדי"א ע"א דאסור לעשות מצודה לדגים אלא 
מעשה הדיוט, דאע"ג דקיי"ל מלאכת אוכ"נ )אפי' מכשירין( א"צ שינוי, מ"מ יש 
לחלק דהריחיים מכשירים לאכילה, לא כן המצודה, והובא במ"ב סי' תקמ"א. 
ולפענ"ד א"כ צ"ע טובא האיך שרי לכתוב, דהא הכתיבה הוי מעשה אומן להרבה 
שיטות, ונהי דלהרמב"ם הוי מעשה הדיוט, מ"מ הא דעת הרמב"ם אינה מוסכמת 
ומה יענו שאר השיטות, והא מה דמשיג ע"י הכתיבה הכסף הוי כעושה מצודה 
שמשיג עי"ז דגים ואוכלם, וכ"ש הכא דהכסף עצמו אינו נאכל אלא קונה בהכסף 

אוכל, ומאי שנא זה מזה, וצ"ע טובא.

נדב פרץ - הקריה החרדית בית שמש

סימן תקמ"ג

אמירה לעכו"ם במועד

מ"ב סי' תקמ"ג סק"א: ומ"מ אם הוא לצורך מצוה שרי ע"י עכו"ם, דהא יש 
מתירין אפי' בשבת, עיין סי' ש"ז ס"ה. בסי' ש"ז נחלקו השו"ע והרמ"א אם אמירה 
לעכו"ם לצורך מצוה בשבת שרי רק באיסור דרבנן כד' השו"ע, והרמ"א חולק 
דאף באיסור דאורייתא יש מקילין. ולפי"ז אין להקל לשו"ע דאמירה לעכו"ם 
ביהכ"נ  לבנות  אפי'  שהתיר  סק"י  בשעה"צ  ועיין  דרבנן,  באיסור  רק  בחוה"מ 
דהשו"ע  י"ל  אמנם  דאורייתא.  מלאכה  דהוי  אע"ג  עכו"ם  ע"י  המועד  לצורך 
לשיטתיה דס"ל דכל איסור מלאכות בחוה"מ הוא רק מדרבנן )וכמש"כ בביה"ל 
בסי' תק"ל סוד"ה ומותר(. ואף לדעת הרמ"א דמתיר במלאכות דאורייתא צ"ע, 
דהמ"ב שם כ' דיש להחמיר אם לא לצורך גדול, והכא מתיר בשופי אף מלאכות 
דאורייתא. וצ"ל דדווקא בשבת דחמירא טובא יש להחמיר, אבל בחוה"מ יש 

להתיר אפי' במלאכות דאורייתא.

אברהם לוי - רכסים

אמירה לעכו"ם במועד לצורך מצוה

מ"ב סי' תקמ"ג סק"א: לצורך מצוה מותר ע"י עכו"ם, שהרי יש מתירין אפילו 
בשבת לומר לגוי לעשות מלאכה לצורך מצוה ויש אוסרים, וכתב הרמ"א שיש 
מקילים אפילו מלאכה דאורייתא לעשותה על ידי גוי לצורך מצוה. ועיין סימן 
יש  אולם  דאורייתא,  מלאכה  אף  להקל  שיש  העיטור  הבעל  דעת  שכך  רע"ו 

להחמיר בדבר במקום שאין צורך גדול.

וכתב בפרמ"ג א"א סק"א שבחול המועד יש להתיר אף מלאכה דאורייתא, חדא 
משום שיש שיטות שאיסור מלאכה בחול המועד הוא רק דרבנן, ואם כן הרי זה 
דומה למה שהותר בשו"ע שם לומר לגוי לעשות מלאכה דרבנן, עיין ביאור הלכה 
סי' תק"ל ד"ה מותר שהביא כל השיטות בזה, ונתבאר שם שמלאכה הנעשית 
לצורך המועד אף מעשה אומן יש להכריע כדעת הראשונים שבאופן זה מותר מן 
התורה, אלא שמדרבנן אסור לעשות מעשה אומן. ולכאורה הנידון כאן להתיר 
אמירה לגוי לצורך מצוה הוא באופן שיש בזה צורך המועד, דאל"כ מדוע שנתיר 
לו לעשותה במועד, וכן מבואר בשעה"צ להלן סי' תקמ"ד סק"י, וכיון שמדובר 
בצורך המועד אלא שרוצה לעשות מעשה אומן, ולכן הוא אומר לגוי לעשות 
בשבילו, ונמצא שאיסורו בזה הוא רק מדרבנן, ושפיר יש להתיר בזה אמירה לגוי.

ועוד, שבחול המועד אפשר לסמוך על דעת בעל העיטור שמקל אף בשבת 
במלאכה דאורייתא, ויש להסתפק בכוונת המשנ"ב כאן במה שכתוב דהא יש 
מתירין אפילו בשבת, האם כוונתו למה שכתוב בשו"ע סי' ש"ז שיש מתירין, ואם 
כן הלא השו"ע מתיר שם רק מלאכה דרבנן, או שכוונתו למה שכתוב ברמ"א 

שיש מתירין אף מלאכה דאורייתא.

אלימלך לפה - ערד

גוי שקיבל בקבלנות לבנות בית

פסק השו"ע סימן תקמ"ג ס"ב שגוי שקיבל בקבלנות לבנות בית, אפי' קודם 
חול המועד, אסור לישראל להניחו לעשות אפי' חוץ לתחום, ע"כ. משום שהרואה 

יאמר שהוא שכיר אצלו כמש"כ במשנ"ב סק"ג.

והביה"ל בסימן רמ"ד ד"ה או לקצור לו שדהו דן במקום שמנהג כל העיר לבנות 
בקבלנות, האם מותר לישראל להניחו, וזהו סיכום דבריו:

בגמ' ע"ז )כ"א ע"א( תניא רשב"ג אומר לא ישכיר אדם מרחץ שלו לגוי, מפני 
ודייק בגמ' אבל שדהו  וכו',  זה עושה מלאכה בשבתות  וגוי  שנקרא על שמו 
לגוי מאי שרי, מ"ט אריסא אריסותיה עביד, מרחץ נמי אמרי אריסותיה קעביד, 
ר"ת  הוציא  שמכאן  הרא"ש  וכתב  ע"כ.  אינשי,  עבדי  לא  למרחץ  אריסותא 
להתיר לישראל להניח לגוי לעשות לו בשבת בית בקבלנות מהטעם של "אריס 

אריסותיה קעביד".

ודחה אותו הרא"ש שאין ראיה מהיתר אריסות שדה לקבלנות בתים, לפי שאין 
רגילות בשדה אלא אריסות וחכירות, אבל רוב בנין בתים ע"י שכיר יום, הלכך 
שאנשי  דידן  שבנידון  הרא"ש  דברי  לפי  נמצא  נינהו.  יום  שכיר  אומר  הרואה 

המקום עושים בקבלנות יהא מותר.

אמנם הר"ן דחה דברי ר"ת מטעם אחר, "דשאני אריס דכיון שהוא חולק בגוף 
הפירות לא מיחזי לאינשי כשכיר יום", משא"כ בקיבולת בנין. נמצא שלפי דברי 
הר"ן אף בנידון דידן יהא אסור, ע"כ. והשו"ע כתב וז"ל: פוסק אדם עם הגוי על 
המלאכה וקוצץ דמים והגוי עושה לעצמו, ואע"פ שהוא עושה בשבת מותר. בד"א 
בצינעא שאין מכירים הכל שזו המלאכה הנעשית בשבת של ישראל היא, אבל 
היתה ידועה ומפורסמת אסור, שהרואה את הגוי עוסק אינו יודע שקצץ, ואומר 
שפלוני שכר הגוי לעשות לו מלאכה בשבת, עכ"ל. מבואר מדברי השו"ע שאם 
מנהג רוב אנשי העיר לתת לגוי בקבלנות, מותר, דליכא האי טעמא שהרואה אינו 
יודע שקצץ וכו'. והכרעת הביה"ל שבשדה אפשר להקל, ובבנין בית יש להחמיר.

נתן חלילי - טבריה

ליתן לאינו יהודי מלאכה בקבלנות או בשכיר יום שיעשנה אחר המועד

כתב בשו"ע סי' תקמ"ג וז"ל: מותר ליתן לאינו יהודי מלאכה בקבלנות או בשכיר 
יום שיעשנה אחר המועד, ובלבד שלא ימדוד וישקול וימנה כדרך שעושה בחול, 
עכ"ל. וכתב במשנה ברורה סק"י ואם כן כשנותן כליו לכובס עכו"ם לכבס אחר 
המועד לא ימנה אותם, ונראה דבשביל זה נהגו העולם שלא ליתן לכובס עכו"ם 
בחול המועד כלל מפני שאסור למנותו, ובלא מנין אינו מאמינו. ובדגול מרבבה 
כתב דכלי פשתן מותר ליתן לו שיכבס אחר המועד ואף למנותם וכו', עי"ש. וכתב 
בשעה"צ ס"ק ח' טעמו, משום דכלי פשתן עיקר איסור הכביסה במועד אינו אלא 
מצד מנהגא, כמובא בסימן תקל"ד סעיף ב', ע"כ. והנה הטעם שהפוסקים הביאו 
שכלי פשתן מותר לכבסן במועד, הוא מפני שקלין להתלכלך, ולכאורה לפי טעם 
זה מדוע יהא מותר ליתן לכובס נכרי כלי פשתן שיכבסם לאחר המועד במנין, 
הרי כל ההיתר של כלי פשתן הוא באופן שמכבסם לצורך המועד. אמנם רש"י 
כתב הטעם שכלי פשתן מותר לכבסם מפני שאין טורח בכיבוסם, ולפי טעם זה 
יתכן שיהא מותר לכבס כלי פשתן אפי' באינם צריכים למועד, ואתי שפיר דינו 

של הדגול מרבבה.

יעקב דוד מבלוב - ערד

לומר לנכרי לעשות מלאכה בחול המועד

לצורך מצוה מותר לומר לנכרי לעשות מלאכה בחול המועד כמו שכתוב בסימן 
תקמ"ג משנ"ב סק"א, ולכן אפילו אם נראה שנתן לו במועד אין בזה איסור, וכן 
לטעם שהוא משום טרחה יש לומר שלצורך מצוה התירו. ומלשון הפרי מגדים 
משמע שמתיר לצורך מצוה מבית הסמוך שאין בזה טירחה, אבל מדברי המשנה 
נראה שמתיר בכל אופן, וצריך לומר שבמקום מצוה התירו טרחה אף שאינו 

לצורך המועד, וגם אפשר שלא יועיל כלל החזרה, שכבר אזל חמימותה ממנה.

אלימלך לפה - ערד

ליתן כלים לאומן שיעשנה אחר המועד

כתב בשו"ע סימן תקמ"ג סעיף ג': מותר ליתן לאינו יהודי מלאכה בקבלנות או 
בשכיר יום שיעשנה אחר המועד, ובלבד שלא ימדוד וישקול וכו'. ובמשנ"ב ס"ק 
י' כתב דמשו"ה מותר ליתן כליו לכובס גוי בשביל שיכבסם אחר המועד, ורק 

שלא ימנה וישקול.

והנה כל הנידון בזה הוא מה שצריך להתנות עמו שלא יעשה במועד, ושנית 
שלא ימדוד וישקול וימנה כדרך שעושה בחול, וצ"ע מהא דאיתא בסימן תקל"ד 
סעיף ג' דכלים שאינם לצורך המועד אין מביאים מבית האומן אם לא שאין לו 
מה יאכל ואינו מאמינו, ושם נאמרו בזה ב' טעמים, א' לפמש"כ רש"י משום 
טרחא, ב' הטעם שכתב הנמו"י משום שסברו שנתן לתקנו במועד, וא"כ מאי 

שנא נתינה לאומן שלא לצורך המועד שמותר מלהביא מבית האומן שאסור.

ולכאורה אם נדון משום טרחא הרי אין שום חילוק בין ליקח מבית האומן לאם 
הוא מביא לבית האומן, אבל גם אם משום מראית עין יש לחוש, כמו במביא 

שיסברו שנתן לתקנו במועד, כך בנותן יסברו שנותן ע"מ שיתקנו במועד.

רנ"ב ס"ד דאסור ליקח כלים מבית האומן  והנה בשבת כתב הרמ"א בסימן 
בשבת ויו"ט, ושם הטעם משום מראית עין, אבל גם בנתינה לא הותר שם בסעיף 

ב' ליתן כלים לכובס לפי התנאים שהוזכר שם רק סמוך לחשיכה.

וביותר קשה דהב"ח סוף סימן תקל"ד כתב דלהוליך כלים אסור אפילו לצורך 
המועד, והו"ד שם במשנ"ב ס"ק ט"ו. 

ונראה לומר דהנה במשנ"ב סימן תקל"ד ס"ק ט"ז כתב בהא דאין מביאים מבית 
האומן, דאפילו מאומן נכרי אסור להביא שיסברו שהבעה"ב צוה לתקנו במועד. 
ולכאורה היה אפ"ל דחשש זה יותר שייך בלקח כלים מתוקנים במועד, שי"ל 
שיאמרו שהבעה"ב צוה לתקנם במועד, מאשר בנותן כלים במועד שאין ידוע 
לרואים נחיצותו לבעה"ב. והנה במשנ"ב סימן תקמ"ג בשעה"צ ס"ק ה' הביא 
מהא"ר שמחלק בהא דליתן במועד מלאכה שיעשנה אחר המועד בין ישראל 
לנכרי )-ובמ"ב דחה דבריו(, ובא"ר כתב לבאר דעת הפוסקים שכתבו בהיתר 
ליתן מלאכה שיעשנה אחר המועד, שהבעל מלאכה "אינו יהודי", אפשר דס"ל 
דאסור בישראל משום חשד כמש"כ סוף סימן תקל"ד, והיינו דכונתו לחלק דיש 
ב' מיני חשד, יש חשד שהאומן הישראל יעשה או עשה המלאכה במועד, וזה 
צוה להגוי  ויש חשד שהישראל  ליקח מהאומן במועד,  ובין  בין להוליך  אסור 
כשלוקח  דוקא  דזה  פוסקים  אותם  בדעת  הא"ר  מחלק  וזה  במועד,  לעשות 
מבית האומן אבל לא במביא. וא"כ י"ל דגם מש"כ הב"ח דלהוליך כלים אסור 
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הוא דוקא כשהאומן יעשה מלאכתו במועד, וכאותו ציור שכתב "אפילו לצורך 
המועד", והיינו כשיתקנו במועד, אבל ע"מ שיתקנו אחר המועד אין בזה משום 
מראית עין. ומשום טרחא לבד אפשר דלא החמירו אותם פוסקים. אבל לפי מה 

שדחה המ"ב דעת הא"ר ע"פ משמעות הרמב"ם, א"כ צ"ע.

יצחק זאב טוקר - רוממה

סיכום טוב"י שו"ע, משנ"ב, ביה"ל ושעה"צ סימן תקמ"ג

סעי' א

אמירה לעכו"ם

חוה"מ  )דעשו חכמים  לעשותו  לא"י  לומר  אסור   - לעשותו  שאסור  דבר  כל 
כשבת ויו"ט לזה(. ואפי' משער שלול"ז יצטרך לשלם ביוקר גדול, אסור )דמה 

שאינו בידו ל"ח היזק(.

ולצורך מצוה - שרי ע"י א"י )דהא י"מ אפי' בשבת(.

סעי' ב

מלאכה ע"י א"י שלקחו בקבלנות קודם המועד

]הקדמה: אי' במו"ק )יב.( א"ש מקבלי קיבולת תוך התחום אסור, חוץ לתחום 
מותר. אר"פ ואפי' חוץ לתחום שרי רק כשאין מקום קרוב לשם, אבל אם יש 
מצוי  ויו"ט שלא  בשבת  רק  שרי  קרוב  מקום  וגם שאין  א"ר משרשיא  אסור. 
שבנו  מעשה  שהיה  שם:  עו"כ  אסור.  שמצוי,  בחוה"מ  אבל  לשם,  שהולכים 
בקבלנות למר זוטרא בר"נ בנין חוץ לתחום בקבלנות, ור"ס ור"ה לא נכנסו לשם, 
וי"א שאף מ"ז לא נכנס לשם. ומקשי' והא הוי חוץ לתחום, ומשני אדם חשוב 
שאני. וא"ד משום שעזר להביא להם תבן, וע"כ אסור. וכ' הב"י שהטור נקט כתי' 

ב', וע"כ כ' רק שנכון להחמיר ממידת חסידות שלא לדור בו, אבל מדינא שרי[. 

א"י שקיבל מעיו"ט לבנות בית הישראל - אסור, ואפי' שהוא בקבלנות וגם אינו 
מצוהו שיעשה במועד, וא"כ עושה כעת לצורך עצמו )למהר לגמור המלאכה( 
]והטעם: שהרואה יאמר שהוא שכיר אצלו. ומיהו במקום שהדרך בקבלנות, ע"ל 
סי' רמ"ד ס"א בביה"ל[. ואפי' אם הוי מחוץ לתחום, אסור )דהולכים לשם בנ"א 

ויאמרו שעושה בשליחותו, ומשא"כ בשבת ויו"ט(. 

ואם בנו באיסור - אם היה בקבלנות שרי לדור בו, ואם בשכיר יום אסור.

אבל לתת לו מלאכה בתלוש קודם המועד בקבלנות שיעשה בתוך בית הא"י - 
שרי )דליכא חשד, ושרי כיון שהוא בקבלנות(. וה"ה דפעמים שרי במחובר, כגון 
שנתן לו שדה באריסות )ויודעים ששדה זו עומדת לאריסות(, ובזה אפי' הגוים 
בני ביתו שאוכלים אצלו מותרים לסייע לאריס )דכיון שאין הישראל נותן ע"ז 

שכר, נמצא שאינם באים בשליחותו(.

סעי' ג

לתת לא"י מלאכה שיעשה אחר המועד

ליתן לא"י מלאכה בקבלנות / שכיר יום שיעשה אחר המועד - שרי ]ובכה"ג שרי 
אף לישראל, והרבותא בגוי דאין לומר שודאי לא יקיים ויעשה במועד[. ובלבד 
שלא ישקול וימנה כדרכו בחול. ]וכגון שנותן מטווה לאריג או כסף לצורף לעשות 

כלי שלא ישקול[. 

דמה"ט  ונראה  אותם,  ימנה  לא  המועד  אחר  לכבס  כביסה  לו  כשנותן  וע"כ 
נהגו העולם שלא לתת לגוי כלל כביסה במועד )דאסור למנותו, ובלא מנין אינו 
מאמינו(. וכלי פשתן: לדגו"מ שרי ליתן לכבס ואף למנותם )דעיקר איסור כביסה 
במועד הוי רק מנהג, ע"ל תקל"ד ב'(. אך הא"ר לא מחלק בזה. והכרעת המ"ב 

דבשעה"ד יש לסמוך להקל.

האם צריך להתנות עמו בפירוש שיעשה רק אחר המועד - לא"ר אי"צ, אלא סגי 
במה שמדבר עמו שיעשה אחר המועד, אך למג"א צ"ל בהדיא, וכ' הביה"ל שכ"נ 

מהרמ"א שכ' 'הואיל והתנה עמו'.

ואם בכ"ז עושה הא"י המלאכה במועד - אי"צ למחות בידו )הואיל והתנה עמו 
שיעשה אחר המועד(.

אוריאל נתן דייני - עפולה

סימן תקמ"ד

צרכי רבים וצרכי מצוה

בש"ע סי' תקמ"ד ס"א: צרכי רבים מותר וכו', וברמ"א - ודוקא צרכי רבים כאלו 
בית הכנסת אסור  בנין  כגון  רבים  לגוף האדם, אבל שאר צרכי  שהם צריכים 
צרכי מצוה אסור לעשות  וה"ה דלשאר  )ר"י בשם הרשב"א(,  במועד  לעשות 
מלאכת אומן במועד )ריב"ש סי' רכ"ו(. וכ' במ"ב סק"ו ואפילו אין להם מקום 
אחר להתפלל בעשרה ג"כ אסור, שזה צורך לגוף האדם ]ואפילו התחילו מכבר 
לבנותו וא"צ במועד אלא להשלימו אסור, מפני שהוא צריך מעשה אומן לזה[. 

ובשעה"צ סק"ז כ' שכן מוכח בתשובת הרשב"א שהובא בב"י.

ולכאורה יש לעיין בזה, דלפנינו בתשובת הרשב"א מבואר לכאורה בהיפך, שכ' 
מסתברא לי דאסור )לבנות בה"כ( כיון שהיא מלאכת אומן, ואינה מלאכת האבד, 
ואינה צריכה למועד שיש להם בית אחר להתפלל שם, או שיש שם באותו בה"כ 
מקום להתפלל. כך כ' בתחילת התשובה. ובסוף התשובה כתב, ואם תאמר מ"מ 
לבנין בית הכנסת מצוה איכא, וכבר התירו אפילו ליחיד משום מצוה ככתיבת 
תפילין, התם שאני דצריך להם, וא"א לו לעולם ואפילו לשעה ליפטר הם, אבל 
לכאורה  ומבואר  ולהתפלל במקום אחר.  בבית הכנסת אפשר להם להתקבץ 
דהכא דוקא באופן זה, שיש להם מקור אחר להתפלל, בזה אסור בניית בה"כ, 
זו צורך  יש במצוה  ומשום מצוה לחוד לא התירו, אך אם  דאין צורך המועד, 
המועד שרי. ואף אם זה כצרכי רבים )כיון שאינו צורך הגוף(, אך מ"מ מצוה הוי, 

ואם יש צורך בזה שרי )דאף כתיבת תפילין ליחיד שרי, כיון שכיון לזה(.

ולכאורה קושיא זו היא גם על דברי הרמ"א, דאף שאר צרכי מצוה אסור במועד. 
וברשב"א כתב משום צורך רבים, דאינו צורך הרבים, אך משום מצוה, אם צריך 

לזה שרי.

וכן מפורש בדברי הריב"ש )שברמ"א הביא ממנו את מקור דבריו(, ששם אסר 
לעשות  ואפשר  להם  צריך  שאין  דכיון  שם  וכ'  לתינוק,  בגדים  לעשות  אפילו 

המצוה בלי זה לכן אסור. ומפורש בהדיא דאם יש צורך למצוה בזה, שרי.

והנה בס"ב כ' בש"ע, נראה לי שאם אין להם ס"ת כשר לקרות בו בציבור, מותר 
להגיהו בחוה"מ כדי לקרות בו בציבור, וכן בספרי מקרא וכו'. ואם אין להם ס"ת 
כלל, אם אפשר לכתבו כולו בחוה"מ ע"י סופרים הרבה יכתבוהו, דצורך המועד 

הוא לקרות בתורה בצבור במועד, ע"כ.

ובבה"ל ד"ה דצורך, הפנה לדברי הגר"א סי' תקמ"ד שכתב שלפי דברי הרשב"א 
נדחה דין זה, והפמ"ג כתבה ג"כ בזה, ומיישב קצת.

ולפי הנ"ל לכאורה אין קושיא כלל, ודין זה הוא מוסכם לכו"ע, דדברי מצוה 
שרי לצורך המועד כמבואר בפי' בדברי הרשב"א והריב"ש דאם יש צורך שרי. וכן 
מבואר עוד בהמשך הסי' דכל דבר מצוה לצורך המועד שרי, ולפי הנ"ל אין סותר 

כלל לדברי הרשב"א.

אחד מבני החבורה - ירושלים

בענין תיקון מרחץ בחוה"מ

שו"ע בסי' תקמ"ד: צרכי רבים מותר לעשותן בחוה"מ, ואם הם לצורך המועד 
מותר אפי' ע"י אומן, אבל צרכי יחיד אסור לעשותן אא"כ הם ע"י הדיוט ולצורך 
המועד. ולפי"ז כתב השה"צ בסק"ו: יחיד אסור לו לתקן מרחצו במועד אפי' 
מעשה הדיוט, דיחיד אפשר לו בלא מרחץ או לילך למקום אחר, עכ"ל. ומבואר 
ב' סברות, א. משום שלא חייב לרחוץ. ב. משום שיכול ללכת למקום אחר. ולכאו' 
נ"מ בין הטעמים, דבשלמא איש יכול ללכת לרחוץ במקוה, אבל נערה שאין לה 
מקום אחר לרחוץ אז טעם א' שייך אבל טעם ב' לא שייך. ועוד יש לדון במשפחה 
שיש בה הרבה נפשות האם נקרא צרכי רבים דיש שם רבים, אך דלמא סו"ס הם 
בית אחד ומשפחה אחת ונחשבים יחיד. והסברא נותנת שצרכי רבים וצרכי יחיד 
לא נמדד בכמות המשתמשים אלא בצורה ואופן השימוש, דבית המרחץ שפתוח 
לשימוש הרבים נחשב צורך רבים אפי' אם יש שם רק אדם אחד, אבל בית נחשב 

צרכי יחיד אפי' אם רבים שוהים בו, דבית הוי מקום פרטי.

ובמציאות זמננו יש מקלחת ואמבטיה בבית, ורגילים להתרחץ כמה פעמים 
בשבוע, ובמשפחה בעלת הרבה נפשות קשה מאוד לומר שילכו למקום אחר 
לרחוץ, יש פוסקים ]בשו"ת באר משה ח"ז סי' כ"ב צ"ו ובשמירת שבת כהלכתה 
פס"ו סעיף נ"ח מביאים שיטות המתירים והאוסרים[ שמתירים לתקן את ברזי 
המים אם נתקלקלו, או את הגוף חימום שנקרא "בוילער", וע"י נכרי יש להתיר 
אפי' מעשה אומן, אבל אם נתקלקל ברז האמבטיה אבל ברז המקלחת תקין, או 
שיש לו ב' מקלחות, אסור לתקן. ובאופן שיש נזילת מים מותר בכל ענין לתקן, 

דהוי דבר האבד.

ולכאו' יש עוד נ"מ בב' הטעמים שהביא השעה"צ סק"ו נ"מ בבית הכסא, הטעם 
הא' לא שייך דאין לומר שאפשר להסתדר בלי ביה"כ, אבל טעם ב' לכאו' שייך 
יעשו  שייך דמה  לא  א'  כתבו הפוסקים שגם טעם  שילכו למקום אחר. אבל 

בלילה, ולכן מותר לתקן בית הכסא.

יוסף חיים ווייל - בית שמש

צרכי רבים מותר לעשותם בחול המועד

כתב המחבר סי' תקמ"ד: צרכי רבים מותר לעשותם בחול המועד, וכתב ההג"ה 
והוא הדין  וכתב המשנ"ב  ודוקא צרכי רבים כאלו שהם צריכים לגוף האדם. 
לתקן מרחץ לצורך הרבים שיש בהן צער הגוף אם לא ירחוץ וכו'. וכתב בשעה"צ 
משום שא"א שלא יצטרך אחד מהם למרחץ ]היינו שאי אפשר לו בשום אופן 
בלא מרחץ[, אבל לצורך יחיד אסור לתקן לו מרחצו במועד אפילו מעשה הדיוט, 
דיחיד אפשר לו בלא מרחץ או לילך למקום אחר, עכ"ל. ויש להבין מדוע היות 

ואחד מהם וודאי יצטרך למרחץ נחשב לצורך רבים.

יעקב דוד מבלוב - ערד

לחפור בור למים

ליחיד אסור לחפור בור למים, ואפי' כשיכול להשיג מים בדוחק כמש"כ בסי' 
תקמ"ד, והטעם כיון שחפירה זה מעשה אומן, וקשה דלעיל סימן תקל"ג מבואר 

שלאוכל נפש מותר לעשות גם מעשה אומן, וצ"ע.

מיכאל הרשקוביץ - כרמיאל

סיכום טוב"י שו"ע, משנ"ב, ביה"ל ושעה"צ סימן תקמ"ד

סעי' א

תיקון דרכים וכדו' ובנין ביה"כ

כיון  אם  ואפי'  בפרהסיא,  אפי'  מותרין   - האדם(  בגוף  )שהם  רבים  צרכי 
מלאכתו במועד ]והטעם, דצרכי רבים אינם נגמרים אלא בשעה שכולם בטלים 
ומתחברים יחד. ולפי"ז אם יש מנהיג שהרשות בידו לבדו לעשות, אסור לעשות 
אותה מלאכה במועד[. אלא שע"י אומן שרי רק כשהוי לצורך המועד, אך כשהוי 

לצורך אחר המועד שרי רק מעשה הדיוט.

וע"כ מותר לתקן הדרכים ולהסיר המכשולות )ואף מחוייבין בזה, שלא יהיה 
כשופך דמים אם יארע מכשול(. ולציין הקברות: שיזהרו מהם הכהנים. ולתקן 
המקוואות: היינו דאם הוא לצורך המועד, שגם יהיה בשימוש במועד אז שרי 

מעשה אומן, אבל לול"ז שרי רק מעשה הדיוט.

ותיקון המרחץ - לצורך רבים: שרי )דא"א שלא יצטרך א' מהם למרחץ ויש צער 
הגוף(. והיינו: לרוה"פ אם יגמר במועד שרי אף ע"י אומן, ולמג"א בד' הרא"ש רק 
מעשה הדיוט. אולם בשה"צ כ' שהרא"ש במסקנתו לא פליג. אך לצורך יחיד - 

אסור אפי' במעשה הדיוט )דאפ"ל בלא מרחץ(.

ושאר צורך רבים שאינם צורך הגוף - אסור, ואפי' לבנות ביה"כ )דמצוה להתפלל 
ואפי' כבר התחיל  ואפי' אין להם מקום אחר להתפלל במנין,  בו במועד בי'(, 

לבנותו ורק צריך להשלימו, אסור.

וכ' הפוס' דבזה"ז הוי דבר האבד, דחיישי' שאם ימתין עד אחר המועד יעכבו 
ואין לדיין אלא מה  העכו"ם מלבנות. והמאמ"ר כ' שהכל לפי המקום והזמן, 
שעיניו רואות. מיהו ע"י א"י שרי בכל ענין, ובלבד שיגמר בחוה"מ ויוכלו להתפלל 

בו.

ואף שאר צורך מצוה - אסור לעשות מעשה אומן במועד )ומעשה הדיוט שרי 
וכ' בשע"ת דנהגו לסדר צורך רבים במועד  לצורך המועד אף כשאינו מצוה(. 
בכתב  זאת  יעשה  לכתוב  צריך  שאם  המ"ב  כ'  ומ"מ  ופרנסים,  גבאים  למנות 

משיט"א / לעז, ולא אשורית )דהוי מעשה אומן, ואסור אף לצורך רבים כל שאינו 
צורך הגוף(.

ובכל הנ"ל - יש לדון האם מותר ליטול שכר, והנה במלאכות המותרות: בעי' 
דוקא בחינם, ולצורך מצוה שרי אף בשכר. ובנדו"ד - צורך רבים: למחצה"ש אסור 
בשכר, כל שאינו לצורך מצוה, ולפמ"ג שרי )דדמי ג"כ לצורך מצוה, וכ"נ מפשט 
המשנה דקתני כל צורך רבים בחדא מחתא עם דין דיוצאין על הכלאים, ומבו' 

בגמ' דנוטלין שכר. ועוד, מי ירצה לעשות כל צורך רבים בלא שכר(.

סעי' ב

תיקון בורות ומעיינות

בורות של רבים שנפל בהם עפר / אבנים ונתקלקלו - אפי' אינו צורך המועד 
חריץ  הדיוט  מעשה  לעשות  דשרי  וה"ה  הדיוט(.  מעשה  )דהוי  לתקנם  מותר 
שיבואו המים מהנהר לעיר בריוח. ואפי' אם המים ששם לא יגמרו במועד, ואפי' 

אם כיון מלאכתו במועד והוי טרחא מרובה ובפרהסיא )והטעם כנ"ל ס"א(.

שיחזיקו  יפה  לטוחם  )דצריך  אומן  מעשה  הוי   - מחדש  בורות  לחפור  אבל 
המים(, וע"כ רק אם הוי גם צורך המועד שרי, ואז אפי' כיון מלאכתו למועד ואפי' 
בפרהסיא ובטרחא יתירה שרי. אך אם אי"צ המועד: אסור אפי' לא כיון מלאכתו 

למועד, ואפי' בצנעה.

ובורות שיחין ומערות של יחיד - אסור לחפור מחדש ואפי' צריך להם עתה, 
ואפי' אין לו מה לשתות אלא ע"י דוחק הרבה. אולם אם אין משיג לשתות כלל 

מותר אף לעשות חדש.

ואם היו עשוים כבר ונתקלקלו - אם צריך להם עתה: מותר לתקנם, ע"י שיטול 
אך לא יחטיט לתוכן ולא  הצרורות והעפר שנפל לתוכן )דהוי מעשה הדיוט(, 

יסודם בסיד )דהוי מעשה אומן(. 

ואם אי"צ להם עתה: אסור לתקן אפי' מעשה הדיוט )דצורך יחיד שאי"צ המועד 
אסור אפי' בהדיוט(. וכן אסור לעשות חריץ ולהביא המים משם. ולהמשיך מים 
לתוכן ע"י שמקבל מ"ג בכלי מהגג ומוליכם לבור: לא"ר ומג"א ]כהנמוק"י[ שרי 
)ואפי' שאי"צ להם ויש בבור מספיק לכל ימי הרגל(, ולשי' רש"י אסור, וס"ל 

שהתירו להמשיך משם רק ע"י חריץ שהיה מתוקן כבר.

אוריאל נתן דייני - עפולה

סימן תקמ"ה

כתיבה בס"ת בחוה"מ

השו"ע בסימן תקמ"ה סעיף ב' כתב וזה לשונו: נראה לי שאם אין להם ספר 
תורה כשר לקרות בו בציבור, מותר להגיהו בחוה"מ כדי לקרות בו בציבור, עכ"ל. 
וטעם ההיתר מבואר במ"ב ס"ק ו' דצורך המועד הוא וצורך רבים, ולכן מותר גם 

מעשה אומן כמבואר בסי' תקמ"ד ס"ב.

ובבה"ל ד"ה שאם אין כתב שאם יש בביהמ"ד ספר כשר, ובעזר"נ עושים עוד 
מנין ויש להם ס"ת בפני עצמו ונפסל הס"ת שבעזר"נ, מותר לתקנו בחוה"מ אפי' 
שיש ס"ת בבית המדרש. עכ"ד. ויש לדון בטעם ההיתר של הבה"ל, האם הוא 
משום טרחא דצבורא שהציבור יצטרך להמתין עד שיגמרו המנין שבבית המדרש 
ולכן התיר הבה"ל שיכתבו בחוה"מ, או דלמא טעם ההיתר אינו משום טרחא 
צבורא, דלא מצאנו שטרחא דצבורא מתירה מלאכה בחוה"מ, אלא טעם ההיתר 
הוא משום שזה נקרא "צורך" היות שרגילים לעשות מנין בעזרת נשים ויש להם 
ס"ת בפנ"ע, ממילא הוי צורך המועד, ולא מחייבים אותן להמתין ולשאול ס"ת 

מבית המדרש. ולפי"ז גם כאשר אין טרחא דצבורא שפיר יש להתיר.

ונראה להוכיח כצד ב' מכמה טעמים: א. משום שלא מצאנו שטרחא דצבורא 
תתיר לעשות מלאכה בחוה"מ, ועוד שהבה"ל לא חילק אם יש טרחא או אין. 
זה באופן  ב. הבה"ל כתב דמי שדרכם להתפלל תמיד בעזרה, ומשמע שאם 
נידון בשבת מברכין  ג. מצאתי בהלכות ר"ח  אקראי אסור אע"פ שיש טרחא. 
נוהגים שהחזן אוחז הס"ת בידו בברכת החודש, ושאלו את מרן הגר"ח קניבסקי 
שהחזן  המנהג  על  יותרו  האם  לס"ת,  שממתין  מאוחר  מנין  יש  אם  שליט"א 
אוחז הס"ת בברכת החודש כדי לא לגרום טרחא דצבורא, או שאין לוותר על 
המנהג, והשיב שאין לבטל המנהג. ומובא במ"ב מהדורת דרשו סימן תי"ז 4, 
עי"ש. עכ"פ חזינן דאין בטרחא דצבורא כדאי לבטל מנהג אז, כ"ש שאין בכחה 
להתיר מלאכה בחוה"מ, ועל כרחך סיבת ההיתר משום שזה נקרא צורך משום 
שרגילים לעשות שם מנין. ולפי"ז מדויק בבה"ל מה שכתב שדרכם להתפלל 
בעזרה תמיד, אבל אם באופן אקראי מתפללים בעזר"נ אסור להם לתקן, משום 

שאין זה נקרא צורך שהרי תמיד דרכם להמתין לס"ת שבמנין הראשון. 

יוסף חיים ווייל - בית שמש

גדר מלאכות האסורות במועד

ידוע שנחלקו האחרונים אי מלאכה שנאסרה בחול המועד הינה כל מלאכה 
שאסורה בשבת בעיקרון אלא שהותרה לפי תנאים מסוימים )חיי אדם כלל ק"י 
סעי' י"א(, או שמעיקרא לא נאסרה מלאכה אלא שיש בה טירחא )ערוך השולחן 
סי' תקמ"ה סעי' י"ד(, הובא בפסקי תשובות. והנה לכאורה יש לצדד כצד ב' 
מדברי שו"ע הל' אבלות )יור"ד סי' שפ"ב ס"ט( דפסק דברי מהרי"ק שמותר 
לאשה אבלה לבשל ולאפות, וביאר המהרי"ק )שורש ל"ה, ד'( דההיתר הוא דלא 
חשיב כלל מלאכה דומיא דהותר בברייתא דשמחות להדיח כוסות ולכבד הבית 
לפי שאינו כלל מלאכה, וסיים בסוף דבריו שגם שיטת השואל שרצה להתיר 
מצד שהוי אוכל נפש והותר טעם נכון הוא, אף אם נאמר שהלכה כמ"ד שס"ל 

שאבלות חמירא מהל' חוה"מ.

ומיהו יש לדחות ראיה זו ולומר שגם מ"ד שס"ל דכל מלאכה נאסרה, כונתו 
אינה  אך  עבודה,  מלאכת  דהיינו  בעצמותה  מלאכה  שקרויה  למלאכה  דוקא 
כוללת מלאכה, ששם מלאכה חידשה לה תורה בהל' שבת לפי שהאדם "יצר", 

ואפי' שבעצם אינו פועל כי אם כעין גרמא כבישול ואפיה.

ומיהו עכ"פ לכאורה יש ללמוד הלכה חדשה מדברי מהרי"ק, שבישול ואפיה 
כיון שאינו בשם מלאכה יותר מבשל מחוה"מ לצורך יום חול, ודלא כחיי אדם 
שהובא במשנ"ב סי' תקל"ג ס"ק י', שהרי כשם שלאבל מותר לבשל למי שאינו 
אבל, קו"ח מחוה"מ לחול. ומ"מ פשוט שאם יש טורח גדול אף דבר ללא שם 

מלאכה אסור.
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יש שרצו ללמוד מסי' תקל"ט סעי' א' דאסר הביה"ל )ד"ה בין לקנות( לשכור 
גוי היכא שאסור, שהרי מקח  גוי, דמכאן שאפי' טירחא נאסרה ע"י  אפי' ע"י 

וממכר נאסר מצד זה, ומכאן שכ"ש לשבת שיאסר.

מצד  בחוה"מ  הטירחא  איסור  יסוד  נכון, שהרי  זה  דיוק  אין  ובאמת שלכאו' 
שנראה כעושה את המועד כחול, ובמקח וממכר לפי שמצטער וטרוד ע"י הטורח 
)סי' תקל"ט ס"ק מ"ה(, אך לא כן בשבת ששם נאסר טירחא משום שאינו נח, 
ולא קרינן ביה מנוחה, וראיה שהרי התם אסרינן אפי' פינוי אוצר )סי' של"ג( 
ו'-ז'(, ואפי' פתיחת מיטה אסר  או הוצאת לחם ברדיה בתנור )סי' רנ"ד סעי' 
הביה"ל )סי' שט"ו ד"ה מצד טירחא(, ואדרבה אם נתבונן בסי' רנ"ד סעי' ז' ניווכח 
שהמשנ"ב התיר הוצאת לחמים ע"י גוי אפי' ע"י רחת, ואפי' שהוא לצורך חול 
וליכא פסידא )דאם איכא הרי שרי אף ע"י ישראל(. ומיהו אפשר לדחות שהתם 
הבעיה אינה מצד טירחא כי אם מצד עובדין דחול, אך לכאורה לא שנא, שהרי 
מצינו שבין טירחא ובין עובדין דחול שרי ע"י ישראל בשינוי או במקום מצוה בסי' 

של"ג לגבי פינוי אוצר לצורך אורחים.

אך שמא יש להוכיח שדעת המשנ"ב לחלק בהכרח בין עובדין דחול ע"י גוי 
לטירחא, שכן בהלכות פסח סימן תנ"ט סעי' ד' התיר המשנ"ב ליתן לגוי להדיח 
הכלים שנשתמש למצה רק משום שיש שבות דשבות במקום מצוה, ואם נימא 
שטורח שרי ע"י גוי א"כ דל מהכא סברא זו ויש להתיר מצד דטירחא ע"י גוי 
שריא, ובאמת מבואר בסימן שכ"ג סעי' ו' במשנ"ב ס"ק כ"ח שהדחה היא בעיה 

של טירחא.

ניר כהן - אשדוד

כתיבה במחשב בחול המועד

שו"ע סי' תקמ"ה ס"א: אסור לכתוב בחול המועד. והנה נחלקו הפוסקים אם 
בכתיבת מעשה אומן אזלינן אחר הפעולה דהיינו אחר אימון הידיים, והלכתא 
הכרוכה בכתיבת מעשה האומן, וכ"כ האשל אברהם בוטשאטש מהד"ת )סי' 
תקמ"ה(, או שמא אזלינן אחרי התוצאה דהיינו אף שנכתבה עצמה אינו צריך 

לטרוח ולאמן הידיים, מ"מ כל שבתוצאה נעשה כתב אומן אסרוה חז"ל. 

ונפ"מ בזמנינו לחתום בחותמת או מדפסת מחשב, אם הולכים אחר הפעולה 
יש להתיר כי הפעולה מעשה הדיוט, ואם הולכים אחר התוצאה יש להחמיר. 
להמנע  הראוי  מן  הפוסקים,  במחלוקת  תלוי  זה  שדבר  וכיון  כתב  ובפסק"ת 
מפעולות אלו אף שהם לצורך המועד. ולשיטת האוסרים אף אם ישנה את אופן 
ההדפסה שיקליד בשמאל אין להתיר, ולשיטת המתירים לא הותר אא"כ יש 
בכתיבה צורך המועד או צורך הרבים אף שאינו צורך המועד. וכתיבה במחשב 
ללא הדפסה אין איסור בזה אף ששומר בדיסק, אבל לעשות עבודה מורכבת 
במחשב כגון תכנות ותוכנה ומשחקי מחשב חשיב כצורך המועד )פסק"ת שם(.

אורן נזרית - באר שבע

הערות קצרות בסימן תקמ"ה

שעה"צ סי' תקמ"ה סק"ו. כגון ההיא מעשה דתרוה"ד שהקהל מבקשים אחר 
ש"ץ וכותבים לו אגרת שיבוא, וכל כה"ג. וצ"ב שבסי' תקמ"ד ס"א כ' הרמ"א 
דלא הותר רק צרכי רבים שיש בהם הנאת הגוף, ואולי גם בנעימות קולו של 
הש"ץ חשיב להנאת שמיעת הגוף, אלא דע"כ קשה שאין להם ס"ת דמותר להם 
לכתוב בחוה"מ וכדפסק המחבר בס"ד. ונתחבטו האחרונים אמאי מותר לכתוב 
ס"ת דאי"ז צרכי רבים שיש בהם הנאת הגוף )עיין ביה"ל ד"ה דצורך המועד(. 
ומאי קושיא, הא איכא הנאת שמיעת הגוף. ושמא יש לחלק דס"ת הוי חובת 
ציבור, וכיון דאין להם ס"ת אזלא לה החובה, משא"כ בתפילה דגם ביחיד חייבין 
להתפלל, וכיון דתמיד איכא חיובא חשיב לצורכי רבים. ועיין בתרוה"ד שם שכ' 
דה"ה להביא מנהיג דשרי, וצ"ב דאיזה הנאת הגוף יש בזה, ואולי זה שמנהיג 

המנהיג על הסדר ולא באים לידי מריבה ומחלוקת חשיב כהנאת הגוף.

מ"ב סי' תקמ"ה סק"א. לפי שאין זה צורך המועד ולא מיקרי צרכי רבים, כיון 
שיש להם ספר אחר לקרות בו. וצ"ב דכיון דלא הוי צרכי רבים אפי' לצורך המועד 
אסור, דלא הותר ליחיד לצורך המועד רק מעשה הדיוט. ואולי י"ל דכיון דלא 
מיקרי צרכי רבים כיון שיש להם ספר אחר לקרות בו, אומר האמת דלא הוי נמי 
לצורך המועד. אמנם עיין בביה"ל ס"ב ד"ה דצורך המועד שהביא דברי הפמ"ג 
כיון שקריאתו  רבים,  הוי צרכי  שכ' שבס"ת התירו לכתוב בחוה"מ אפי' דלא 

מיוחדת למועד. ולפ"ז א"ש.

מ"ב סי' תקמ"ה סק"ב. אבל להפריד תיבות דבוקים או אות שהיה רישומו ניכר, 
שרי להעביר עליו קולמוס. לפו"ר טעם ההיתר כיון דהוי מעשה הדיוט. אבל אין 
לומר דלא הוי מלאכה, דהמפריד דבקי אותיות בשבת נראה דחייב משום מכה 
בפטיש. )ובהעברת דיו יש לדון ע"פ הגמ' בגיטין י"ט. דדיו ע"ג דיו ל"ח מלאכה, 
אבל דיו ע"ג סיקרא הוי מלאכה(. וצ"ב דכיון דמיירי שיש להם ס"ת אחר וכמש"כ 
המ"ב בסק"א, א"כ אינו לצורך המועד ואינו צרכי רבים, וא"כ קשה הא לא הותר 

ליחיד אפי' מעשה הדיוט שלא לצורך המועד, וצע"ג.

ביה"ל סי' תקמ"ה דצורך המועד הוא. והפמ"ג נתקשה ג"כ בזה ומיישב קצת. 
בפמ"ג שם כ' דלקרות הפרשה במועד שרי טפי, נראה כוונתו דקריאת התורה 
ולכן שרי אף דהוי צרכי רבים שאין בהם  דמועד הוי מצוה המיוחדת למועד, 
הנאת הגוף. וצ"ע דהעתקת שאר ספרים ללמוד בהם התיר הב"י כיון דהוי צרכי 
רבים וכמבואר בשעה"צ סק"ט, ומבואר דשרי להעתיק ספר ללמוד אף שאינו 

לצורך המיוחד למועד, וצ"ע.

מ"ב סי' תקמ"ה סק"ב. וס"ת שהיה חסר תפירה במועדים, יבקשו איש שאין לו 
מה יאכל ויתפרנו, אע"ג דלעיל סי' תקל"ט ס"ק מ"ב אסר המ"ב שיערימו לסחור 
ולומר שכוונתם כדי שהסרסור וכדו' ירויחו, שאני הכא דהוי לצורך מצוה, ופשוט.

מ"ב סי' תקמ"ה ס"ק מ"ז. ומ"מ יזהר בכתיבת חידושיו שיכתוב כתיבת משיט"א 
וכו'. צ"ב דכיון דטעם ההיתר לכתוב חידושי תורה הוא משום דאין לך דבר האבד 
וכמו שכ'  וכמש"כ המ"ב, הא דבר האבד שרי אפי' במעשה אומן,  גדול מזה 
השו"ע בס"ב דמותר לכתוב ס"ת במועד לצורך המועד אע"ג דהוי מעשה אומן. 
וי"ל דשאני ס"ת דא"א בלא"ה, דאין הס"ת כשר בלא כתיבת סת"ם דהוי מעשה 
אומן, משא"כ בכתיבת חידושי תורה דמשום שלא יאבדו סגי בכתב משיט"א, 

ודו"ק.

שו"ע סי' תקמ"ה ס"ו. אין כותבין שטרי חוב במועד. ואם אינו מאמינו מלוה 
ללווה וכו' הרי זה יכתוב. ומשמע דהמלוה מאמינו ללווה, ובזה לא יכתוב השטר 
במועד דיכול להמתין לכתוב את השטר אחר המועד, וכמש"כ המ"ב בס"ק ל"ו.

מ"ב סי' תקמ"ה ס"ק י"ז. קאי לכותב כדי להניחם אחר המועד דאסור בשכר 
אא"כ אין לו מה יאכל, ומשמע דבחינם שרי. וצ"ב דלעיל בס"ק ל"ו כ' דלצורך 
אחרים לאחר המועד אסור לכו"ע אפי' בחינם. וצ"ל דכוונתו כאן דאפי' בחינם 
אסור, אלא דבזה לעולם אסור, דאפי' אין לו מה יאכל כיון דהוא בחינם אסור, 
והמ"ב קמ"ל דאפי' בשכר אסור אא"כ אין לו מה יאכל דאז שרי, א"כ נקט בשכר 
משום סיפא לאשמועינן דעשיית התפילין שרי אפי' בשכר, אבל כתיבת תפילין 

אסורה אפי' בחינם.

מ"ב סי' תקמ"ה ס"ק י"ז. אבל עשייתן שרי, והטעם דכיון דצורך מצוה הוא לא 
גזרו. צ"ב דאף כתיבת תפילין הוי צורך מצוה, ומה החילוק. ואולי כתיבת תפילין 
בעי מעשה אומן, אבל עשיית תפילין הוי מעשה הדיוט. וצ"ב האידנא דלא ידעינן 

לעשות תפילין רק אומן אם יהיה שרי.

מ"ב סי' תקמ"ה סק"כ. דכל דבר המזדמן תדיר אע"פ שבכל פעם ופעם הוא 
דבר פרטי כצרכי רבים חשיבא. צ"ב דלא הותר לעיל ס"א מעשה אומן רק לצרכי 

רבים שיש בהם הנאת הגוף.

שו"ע סי' תקמ"ה סעיף ג'. כותב אדם תפילין. צ"ב דהכא שרי לכתוב תפילין 
לצורך אחר המועד דהוי צורך מצוה, וכן בס"ב התיר לכתוב ס"ת דהוי צורך מצוה, 
ואילו בניית ביהכ"נ אף  אע"ג דלא חשיב צורכי רבים שיש בהם הנאת הגוף, 
דאיכא בזה צורך לתפילות המועד אסר הרמ"א בסעיף ב'. וצ"ל דשאני ביהכ"נ 
דלא תתבטל המצוה דיכולין להתפלל תפילות החג היחיד, ואף דמפסיד הקדיש 
והקדושה אינן חובה רק תוספת במעלת התפילה, משא"כ ס"ת אם לא נתיר 
לו לכתוב תתבטל קריאת הס"ת דמועד, וכן אם לא נתיר לו לכתוב התפילין 

בחוה"מ, יתבטל בימים הראשונים שאחר המועד מתפילין, ודו"ק.

אברהם לוי - רכסים

בענין הגהת אות בס"ת שלו לצורך עצמו

בשו"ע סי' תקמ"ה ס"א כתב "אסור לכתוב בחוה"מ, ואפי' להגיה אות אחת 
בספר אסור", עכ"ל. וכ' ע"ז המשנ"ב בסק"א "לפי שאי"ז צורך המועד ולא מקרי 
צרכי רבים כיון שיש להם ספר אחר לקרות בו", ובשעה"צ סק"א כתב "ומשמע 
מדברי הב"י דנקט לדינא דאפי' הס"ת הוא שלו, ותיקונו הוא לצורך עצמו דעי"ז 
יש לו ס"ת כשרה, ג"כ אסור לתקן במועד ודלא כהרא"ה, ולא אבין הטעם דמ"ש 
מכתיבת מזוזה דמותר לכתוב לצורך עצמו שצריך לה במועד לכו"ע כו', והלא 
הכא ג"כ באם חסר בתוכה אות אחת אין לו מ"ע דכתיבת ס"ת", עכ"ל. ולא זכיתי 
להבין אמאי לא ניחא לי' לחלק כמ"ש במשנ"ב לגבי רבים שיש להם ס"ת אחר, 
הכא נמי יחיד זה יש לו אפשרות לשמוע קריה"ת מס"ת אחר, ובאמת אם אין 

אחר יהי' מותר לתקן את שלו.

יעקב משה הכהן קליין - מודיעין עילית

לדון במועד )לסימן תקמ"ה סעיף י'(

א. די"ד ע"ב, גמ', דנין דיני נפשות וכו' א"ל אביי ודלמא לעיוני בדיניה, דאלת"ה 
דיני נפשות דקתני ה"נ דקטלין ליה, והא קא מימנעי משמחת יו"ט, דתניא רע"ק 
אומר מנין לסנהדרין שהרגו את הנפש שאין טועמין כל אותו היום, ת"ל לא 

תאכלו על הדם אלא לעיוני בדיניה, ה"נ לעיוני בדיניה, ע"כ.

יש לעיין דאמאי לא נימא דאתי עשה דושמחת בחגך, ודחי לאו דלא תאכלו על 
הדם ]ואם נימא עשה דושמחת בחגך דרבנן ניחא, יעוי' תוס' ריש העמוד, אבל 
מהרא"ש ז"ל ושאר ראשונים משמע דהוי דאו', וע"ע שו"ת שאג"א מש"כ בד' 

תוס' הנ"ל[.

ב. גמרא, א"ל אם כן נמצאת מענה את דינו, אתו מצפרא ומעייני בדיניה ועיילי 
ואכלי ושתו כולי יומא, והדר אתו בשקיעת החמה וגמרינן לדיניה וקטלו ליה. 
ע"כ. יעוי' במאירי שכתב דשתו דוקא מים, אבל יין לא דשתוי אל יורה, וכתב 
דברמב"ם אין נראה כן, יעוש"ה מה שביאר. ולכאו' יל"ע דאם לא שתו יין א"כ 
שוב מימנעי משמחת יו"ט, דהא מצות שמחה ביין, ואפי' דד"נ בזמן ביהמ"ק, 
ובזמן ביהמ"ק הוי בבשר, יעוי' תו' פסחים ק"ט ע"א, מ"מ נראה דגם הוי ביין, 

וצ"ע.

ג. יעוי בס' קה"י שהק' בהא דאמרי' דכה"ג כרגל, דא"כ אמאי רואין את נגעו 
כלל, והביא קו' זו בשם הדורש לציון, ותי' שם ב' תירוצים, חדא דשאני הכא 
דא"כ לא יראה נגעו כלל, ועוד דהא כתיב בקרא דכה"ג פורע ופורם כדמרבי' 
הכא מקרא והצרוע לרבות כה"ג, עכ"ד. וכיון לדברי המאירי ז"ל שתי' כתי' הא', 
ובחי' ריטב"א ז"ל ג"כ כתב כתי' המאירי ז"ל, ויעוי' גם בתוס' הרא"ש ז"ל שכתב 

כב' התירוצים.

ויעוי' חי' הריטב"א ז"ל שהוסיף עוד דכ"ש דאיסור ראיית נגעים מדרבנן, ואנן 
בדאו' קיימינן השתא. וצ"ע דהא לעיל דף ז' ע"ב ילפי לה מקרא דביום הראות בו, 
יש יום שאתה רואה וכו', ומוכח בדף ח' ע"א דלאו אסמכתא היא ואמרי' ההוא 

מיבעי ליה וכו', יעוש"ה.

ואפשר דהקרא לא אמר דיש יום "שאסור" לראות בו, אלא יש יום שאין "חיוב" 
לראות בו, והיינו דהתורה התירה החיוב בשביל שמחת יו"ט, ורבנן הם שאסרו 

בשביל שמחת יו"ט, ודו"ק.

לכתוב תפילין ומזוזות לאחרים בחנם בשביל 

אחר המועד )לסימן תקמ"ה סעיף א'(

יעוי' ביאור הלכה ריש סי' תקמ"ה שכתב בדעת הכלבו דמותר לכתוב תפילין 
ומזוזות לאחרים בחנם גם בשביל אחר המועד, כיון דהו"ל כצרכי רבים, ושרי 
מעשה אומן כיון דהוי דבר מצוה יעוש"ה. ובאמת דבלא"ה י"ל כיון דהוי צורך 
מצוה שרי גם לאחרים במעשה אומן, וא"צ כאן לטעם צרכי רבים. אכן כתב 
שם דהכלבו יסבור כדעת הטור דר' יוסי לאקולי אתא, ולא פליג אדר"מ דאמר 

לאחרים בטובה, יעוש"ה ]ויעוי' ג"כ בשעה"צ שם אות י"ח[.

ואכן יעוי' בחי' המאירי ז"ל שכתב דלאחרים בחנם שרי אפי' בשביל אחר המועד 
]ומ"מ בדעת ר' יוסי הביא פלוגתא[.

טלטול מוקצה בחוה"מ

יל"ע בהא דחוה"מ אין נוהג בו איסור טלטול מוקצה, דבשלמא מעות לא שייך 
בהם מוקצה כיון דאינו מקצה דעתו, דהא מותר לשימוש קניה, אבל אבנים וכל 
כה"ג המוקצים מחמת גופם אמאי לא יהי' איסור. וי"ל דמוקצה מלתא דהוצאה 
כדאיתא בביצה י"ב ע"א ורש"י ותו' שם, והוצאה לא נאסרה בחוה"מ, וכדכתב 
המאירי במו"ק די"ט ע"א גבי הנחת תפילין בחוה"מ: ומ"מ יראה שאף לשיטה 
זו מ"מ אין איסור בהנחתם, שהרי חולו של מועד אין בו איסור הוצאה ומשאוי 
וטלטול. עכ"ל. והטעם דליכא איסור הוצאה נראה כיון דאיסור מלאכת חוה"מ 
דוקא מצד מלאכת טורח ועמל, עי' מו"ק די"ג ע"א, ולא שייך זה בהוצאה, וכ"כ 
בחזו"א סי' קל"ה ]ויל"ע להרמב"ם פכ"ג משבת דאיכא טעם דאיסור מוקצה 
מצד למען ינוח, ובמקו"א כתבנו דאפשר דל"ג איסור דרבנן בחוה"מ[. ויעוי' ג"כ 
במאירי די"ג ע"א במשנה דמחפין את הקציעות, מה שביאר בקו' הירושלמי דאין 

דין טלטול במועד יעוש"ה.

נדב פרץ - הקריה החרדית בית שמש

סיכום טוב"י שו"ע, משנ"ב, ביה"ל ושעה"צ סימן תקמ"ה

סעי' א

כתיבה והגהה, ולצורך רבים

אסור לכתוב בחוה"מ - ואפי' להגיה אות בספר אסור )קאי אף אשאר ספרים(, 
כיון שאי"ז צורך המועד ולא צורך רבים, כיון שיש להם ספר אחר לקרות בו. ואפי' 
מצא טעות במועד בשעת הקריאה, אסור לתקן ויוציא ס"ת אחר ]ואם אין אחר, 
וכן ספר שצריך עתה ללמוד בו, ולולא שיתקנו א"א ללמוד בו, שרי, ועי"ל ס"ב[.

ובס"ת של יחיד שרוצה לתקנו לצורך עצמו שיהיה כשר - לב"י ה"ה דאסור, ודלא 
כרא"ה, ובשה"צ תמה על הב"י דמ"ש מכתיבת מזוזה דשרי לכ"ע אם צריך לה 

במועד, והרי הכא כשחסר אות א' חסר ג"כ מצות עשה של כתיבת ס"ת.

ואיסור הגהה - היינו כגון לעשות מר' ד' וכדו', אבל להפריד בין הדבקים או 
להעביר קולמוס על אות שיהיה רישומו ניכר, שרי.

וס"ת שחסר תפירה בעמודים - יתפרו ע"י מי שאין לו מה יאכל. וע"י א"י: צ"ע.

ויש  אומן(,  מעשה  כתיבה  סתם  )דס"ל  אוסרים  יש   - רבים  לצורך  ולכתוב 
מתירים )ס"ל דכל כתיבה פרט לסת"ם הוי מעשה הדיוט, שאין מקפידים לכתבה 
כתיקונה כ"כ( ]והיינו למ"ב סתם כתיבה וכגון ששולח אגרת לש"ץ שיבוא, אבל 
ספרים אסור לכ"ע, דאינו לצורך המועד, ולגר"א מיירי אף על כתיבת ספרים[. 
הכרעת הרמ"א שנהגו להקל בכתב שלנו ]משיט"א[ שאינו מעשה אומן ]ואף 

שג"ז צריך שינוי )ע"ל ס"ז(, לצורך רבים התירו כדרכו[.

סעי' ב

תיקון ספרים לצורך המועד

אם אין ס"ת כשר שיקראו בו בציבור וכן אם נפסל הס"ת שבעזרה ויש רק א' 
בבהמ"ד ומשתמשין בו - מותר להגיה כדי שיקראו בו הציבור במועד )דצורך 
רבים לצורך המועד שרי אף מעשה אומן, כדלעיל תקמד, א(. וה"ה אם חסר אות 
או תיבה מותר לכתבם. ואם אין להם ס"ת כלל - אם אפשר לכתוב כולו בחוה"מ 
ע"י הרבה סופרים, יכתבוהו )דהוי צורך המועד לקה"ת בציבור במועד(. ]והגר"א 
כ' דלמשנ"ל סי' תקמ"ד ס"ב בהגה שכשאין צורך הגוף אסור מלאכת אומן א"כ 
נדחה ד"ז. וכ' הביה"ל שאף לדבריו מותר לכתוב ספרי מקרא ומשנה כדלקמן, 

דהוי דבר האבד[.

וכן ספר מקרא / גמרא שצריך לקרות במועד - שרי להגיהם במועד, דהוי דבר 
האבד. ]והק' האחרונים: דהרי יכול ללמוד בהם אפי' אינם מוגהים, רק יעשה 
שמגיה  דמיירי  תי'  הט"ז  א.  ותי':  יתקן.  המועד  ואחר  הטעות  במקום  רושם 
ב.  דבר האבד.  והוי  ישכח  יו"ט  ואפשר שאחר  אחר,  ספר  ולא מתוך  מהשכל 

והמג"א תי' דמיירי שיש הרבה טעויות, וע"כ א"א ללמוד מתוכו בלי לתקנו.

ולהעתיק שאר ספרים ללמוד בהם במועד - לצורך רבים: שרי. לצורך עצמו: לב"י 
אסור, וי"א דשרי ]הטעם: למג"א דהוי דבר האבד, ולגר"א דלד' הרא"ה מדמים 

ס"ת לתפילין ומזוזה דהותר לכתוב לצורך עצמו, וה"ה שאר ספרים[. 

סעי' ג

כתיבת תפילין ומזוזות וטוויית ציצית

]הקדמה: ת"ר כותב אדם תפילין לעצמו ולאחרים בטובה דברי ר"מ, ר' יהודה 
אומר מערים ומוכר שלו וכותב לעצמו, ר' יוסי אומר כותב ומוכר כדי פרנסתו. 
עו"כ שם שטווה תכלת לציצית. וכ' הג"א דדוקא תכלת דמועט שרי, אבל לא 

הלבן. אך לרי"ו אפי' הלבן[.

כותב אדם תו"מ לעצמו - אפי' להניחן אחר המועד. 

ואפי' בפלך, אבל  ואפי' שילבשנו אחר המועד,   - וציצית לבגדו  וטווה תכלת 
בגלגל אסור )דאוושא מילתא, ודוגמא דאף שהותר דבר האבד מ"מ אסור לדוש 
בפרות ומה"ט(. ולצורך המועד: לשה"צ שרי אף בשביל אחרים בחינם ]ובשכר 
אסור[, ודלא כב"ח שמחמיר בזה ]וע"ע שה"צ סקי"ז שכ' דלטור שרי בחינם כדי 

לקיים מצוה, אך לרמב"ם אסור[.

האופנים שמותר ג"כ לכתוב לאחרים בשכר ]ורק בצנעה[ – א. אם הוא פועל עני 
שאין לו מה יאכל ומוכר לאחרים כדי פרנסתו )ואפי' שאי"צ להניחם במועד( 
]וע"ל סי' תקמ"ב די"א דהיינו שאין לו אף לחם, וי"א שאין לו בשר ויין[. ב. אם 
צריכין להניחן במועד )במקום שנוהגין(, יכול לכתוב ולמכור כדי שיהיו הוצאותיו 
יותר בריוח לשבת ויו"ט ]היינו: לי"א לעיל שאין לו לחם, הכא שרי בשביל בשר 
ויין, ולי"א לעיל בשביל בשר ויין הכא שרי אפי' יש לו בצמצום, כדי שיהיה לו 

בריוח. אבל אם הוא עשיר, אסור בשכר[. 

אחר  להניחן  כדי  ואפי'  בשכר,  אפי'  שרי  לעשותם,  אבל  כתיבה,  לענין  וכ"ז 
המועד.

ובכל הנ"ל דשרי - בדיעבד אם כיון מלאכתו במועד אין לקנסו, כיון דהוי לדבר 
מצוה. 

סעי' ד

כתיבת חשבונות

]הקדמה: בגמ' מבו' שמותר לכתוב חשבונותיו ולחשב יציאותיו. ונח' הראשונים 
הדיוט.  מעשה  והוי  אלו  בכתיבות  נזהר  אדם  שאין  לרמב"ם  הדבר,  בטעם 
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וכ' הב"י דנפק"מ  ויאבד ממונו.  יזכור  והרשב"א כ' דהוי דבר האבד שמא לא 
כשאינם לצורך המועד, דלרמב"ם אסור דהא לא התירו מעשה הדיוט שאינו 

לצורך המועד, ולרשב"א שרי. והמ"ב ביאר כהרשב"א[.

כתיבת חשבונות וחישוב יציאותיו - אם הוי דבר האבד שמא ישכח: שרי, ומה"ט 
התירו גם לכתוב שטר הלואה שמלוה על משכון, וה"ה החנוני שמוכר סחורתו 
כדי שלא  לכתוב ההקפות שמקיף  לצורך המועד דמותר  וכגון  באופן המותר 
ישכח. ]והט"ז כ' שלרמב"ם ורוקח צריך שינוי )דאין הפסד אם ישנה(, ורק אם 
כותב לצורך שבת ויו"ט אי"צ לשנות, וע"ל ס"ז[. ואם לא הוי דבר האבד: אסור, 
אא"כ הוי צורך המועד ואז שרי רק מעשה הדיוט, וע"כ יכתוב בכתב משיט"א. 

ואם חשבונותיו כתובים כבר ורק רוצה לסדרם: אסור.

ובכ"ז - לא יכוין מלאכתו במועד. 

סעי' ה

מה מותר לכתוב במועד

הקדמה: הא דיובא להלן שמותר לכתוב במועד, י"א משום שמזדמן תדיר אף 
דהוא לצורך פרטי ה"ז כצורך רבים, ואפשר דחשיב לצורך המועד )הואיל שצריך 
לזה במועד(, וממילא מותר אף מעשה אומן, ומ"מ נכון לכתוב משיט"א )דבמג"א 
משמע שאוסר בזה מעשה אומן(, חוץ מגיטין. וי"א משום דהוי דבר האבד פן 

ימותו העדים או ילכו למדה"י, או ימות הנותן / הבי"ד.

מותר לכתוב - שטר קידושין, שטר פסיקתא )שאדם פוסק לתת סכום לבנו / 
בתו, וככתיבת תנאים בזה"ז(, גיטין ושוברים, דייתקי )צוואת שכ"מ, ומלשון דא 
תהא למיקם ולהיות(, מתנות )בריא(, פרוזבולין )מל' פרוז בולי בוטי, היינו תקנת 
המלוה שלא יאבד ממונו ע"י שמיטה, ותקנת הלוה שימצא מלוה(, אגרות שום 
)ששמו בי"ד נכסיו ללוה ונתנום למלוה(, אגרות מזון )שמכרו בי"ד הקרקע למזון 
האשה והבנות, וכ' מעשה בי"ד ע"ז, א"נ שטר שקיבל עליו לזון את בת אשתו(, 
שטרי חליצה ומאונין )לקטנה יתומה שהשיאוה אחיה / אמה לדעתה, יוצאת 
ע"י מיאון בעלמא שאומרת א"א בו, וכותבים זאת(, שטרי בירורין )שכותבין זה 
בורר לפלוני דיין וזה לפלוני או שטרי טענתא(, ופסק"ד, שטרי הממשלה )כתבים 

וצווים(, וכן כתב הסמכה.

ומי שברח בממון אחרים - לרש"ך ורשד"ם מותר לכתוב עליו גזרות הדיינים 
והרשאה, אבל אם בטוח שיחזור לעירו אסור, ולמג"א לא גרע מפס"ד דשרי.

לכתוב כתובה במועד - היינו שנשא ערב הרגל, דהרי אין נושאין נשים במועד 
]ואף דאסור להתייחד עם אשתו בלא כתובה, צ"ל שהיה שעה"ד דאז יכול לסמוך 
אעדי קנין[. הדין: לכל בו שרי )דהוי דבר האבד שמא יבואו לידי ערעור בהסכם 

התנאים(, והסמ"ק אוסר, הכרעת המ"ב כדעה א'. 

ובמקום שכותבים כל הכתובה בשווה - דאז ל"ח דבר האבד, אסור לכתוב לכ"ע, 
ובפמ"ג כ' להקל בכתב משיט"א. ותוספת כתובה: הוי דבר האבד, שמשתנה אצל 

כל א', ודינו ככל כתובה דתלי במח' הנ"ל, ולמ"ב שרי.

אגרות שלום שאדם שולח לחברו - ]ומיירי שלא כיון מלאכתו במועד, דאם כיון 
אסור אף מעשה הדיוט[, לש"ע שרי ]דאינו נזהר בכתיבתו והוי מעשה הדיוט, 
וחשיב קצת לצורך המועד. והק' הריטב"א איזה צורך המועד יש בזה. ותי': א. 
כגון לצורך ענייני יו"ט. ב. מפני שמחת הרגל שלא יהא בדאגה, ויש בהם צורך 
למשלח או למקבל[, ויש אוסרין, והכרעת הרמ"א שנהגו להחמיר לשנות אפי' 
]ואף דבס"ז מבו' דכל  בכתב משיט"א, דהיינו שכותבין באלכסון כל השורות 
כ'  והאחרונים  בשינוי[,  הקילו  שרי,  דמדינא  הכא  בשינוי,  ה"ה  לכתוב  האסור 
שמדינא נהגו להקל בכתב משיט"א וכן בכתב שלנו שאינו מעשה אומן, ויש 
להם ע"מ לסמוך, והמחמיר יחמיר לעצמו. וכ' המ"ב שנהגו לשנות קצת לעשות 

שורה עליונה עקומה.

ובמו"ק כ' שיש להחמיר גם במשיט"א עכ"פ בכתב ידי סופר, שהוא מעשה 
אומן, לפיכך נכון שלא יכתוב כתיבה נאה באיזה כתב ולשון שהוא, כי הכל כתב 
הוא לכל אומה ככתבה וכלשונה. וכ' הביה"ל דאף שהעולם נהגו להקל בזה ואין 
למחות בידן שיש להם ע"מ שיסמוכו, מ"מ טוב לחוש לדבריו אם לא לצורך גדול, 

ובפרט לענין פרקמטיא שאינה אבודה, ימעט לכתוב אודות זה ככל מה שניתן.

אגרת ע"ד פרקמטיא - אבודה: לכ"ע שרי אפי' מעשה אומן ואי"צ לשנות כלל. 
ושאינה אבודה: לש"ע שרי, ויש אוסרין, והכרעת הביה"ל להחמיר או שיעשה 

בכתב משיט"א וע"י שינוי, וגם ימעט כל מה שיוכל.

]כ' הביה"ל, דאף שלגבי שבת קי"ל הכותב בכל כתב ולשון של כל אומה חייב, 
צ"ל דלענין חוה"מ אסרו רק כתב מעשה אומן, וסתם כתב לבד מאשורית מקרי 

מעשה הדיוט[.

סעי' ו

כתיבת שט"ח

אין כותבין שט"ח במועד - דיכול להמתין לכתבו אחר המועד.

האופנים שמותר - א: אם כבר נתן לו המעות בפני עדים וקנין )דשמא ימותו 
העדים ויכפור אח"כ(. ב: אם המלוה לא מאמין ללוה, והלוה צריך למעות במועד 
)ואף שאינו לוה לצורך המועד(. אבל אם לוה לצורך אחר המועד אסור לכתוב, 
אא"כ לא ימצא אחר המועד ממי ללוות )דהוי דבר האבד(. ג: שאין לו לסופר מה 
יאכל, היינו: למג"א )לעיל סי' תקמ"ב( דוקא שאין לו כלל אפי' לחם ומים, ולי"א 

)שם( שאין לו כדי צרכו לשבת ויו"ט.

ושטר מכירה - מותר לכתוב, וכגון שמכר לו קרקע לצורך המועד, והיה צריך 
לחפור שם טיט לתקן תנורו לצורך המועד. אבל כשמכר קודם המועד אסור 
לכתוב במועד, אע"פ שיש לחוש שיחזור בהן כמו שטר אריסות דאסור לקמיה. 
]והטעם: דאף שיחזור המוכר / בעל השדה אין הפסד ללוקח / לאריס, דיכול 

לקנות שדה / לקבל באריסות במקום אחר[.

ואם היה לו אונס / שלא היה לו פנאי לכתוב קודם המועד - לד' התוס' שרי, וכ"כ 
הט"ז. ולי"א הוי רק ריוח המזדמן ולא הפסד, וכ' שה"צ שלדבריו אפי' היה אנוס 
אסור לכתוב, וצ"ע. ואפשר שכ"ד הרמב"ן ומג"א. הכרעת שה"צ כתוס' )דאין 

ראיה להדיא נגד, ובפרט שכ"כ הב"י והד"מ(. 

ואם המוכר צריך למעות ואין הלוקח רוצה ליתן בלא שטר מכירה: נראה דמותר 
וכנ"ל לענין הלואה.

ושטר אריסות וקבלנות שקיבל קודם המועד - אין לכתוב )ול"א בזה דהוי דבר 
האבד וכנ"ל(. מיהו אם נאנס או לא היה לו פנאי לכתוב קודם המועד, וכנ"ל 

בשטר מכירה. 

אם שלח שלוחו ליריד - מותר למשלח לכתוב לו אגרת בענין סחורתו )דהוי דבר 
האבד(, ובלבד שלא כיון מלאכתו במועד.

סעי' ז

כתיבה ע"י שינוי

כל הדברים שמותר לכתוב - וכגון הנ"ל בס"ה או דבר האבד, מותר אפי' בלא 
שינוי. וכל שאסור לכתוב - אפי' ע"י שינוי אסור, וכגון שעושה שורות עגולות / 
עקומות והכתב עצמו אין בו שינוי, אפ"ה אסור. ואם אוחז בקולמוס בצורה אחרת 
וכגון בין גודל לאצבע - בתרוה"ד כ' די"א דשרי, ושה"צ כ' דאסור )וכדמשמע 
במחבר והט"ז, ועוד שעיקר האיסור בחוה"מ משום טורח, ובזה יש יותר עמל 
וטורח(. אבל אם יש שינוי בכתב עצמו: וכגון שעושה האותיות חתוכות ושבורות 

באמצעיתן, והיו"ד עושה כעין עיגול קטן, שרי.

וכ"ז לענין כתב מרובע, אבל לענין כתב משיט"א ע"ל ס"ה ]דד' האחרונים דשרי 
אף בלי שינוי, והמ"ב כ' שנהגו לשנות בשורה ראשונה[.

ובלוחות של שעוה - שרי לכתוב )לפי שאינו מתקיים(. ואפשר דה"ה בלוחות 
שלנו. וכתיבה בקנה עופרת על הלוחות מעופצות בסיד וכדו': אפשר דשרי. 

סעי' ח

כתיבת תשובה

מי ששלחו לו שאלה ואין השליח רוצה להתעכב עד אחר המועד - שרי לכתבה, 
אפי' כשאינה לצורך המועד )שמא לא ימצא אח"כ שליח(. וכן שרי להעתיקה: 

שישאר לו העתק ולא ישכחנה )והטעם בכ"ז, דחשיב דבר האבד(. 

סעי' ט

כתיבת חידושים

]הקדמה: בדין כתיבת חידושים מצינו כמה דעות: א: לרא"ש ורי"ו שרי, דאין לך 
דבר האבד גדול מזה, וכ"פ הש"ע. ב: לרשב"א אסור, דאחר המועד עשוי לחזר 

אחר שמועתו ויבין כך שוב. ג: ור"פ כ' להתיר אך היה מחמיר על עצמו[.

אם שמע דבר חידוש - מותר לכתבו )כדי שלא ישכח(. ואפי' לכתחילה מותר 
לשמוע כדי לכתוב. ומותר בין ששמע החידוש מאחר או שחידש בעצמו ]דמצוי 
שאדם שוכח מה שחידש וא"י לחדש אח"כ, ואפי' בלא טעם שכחה כיון שבכל 
עת ורגע מוטל על האדם לעמול בתורה ולחדש בה כפי יכולתו, אין שייך לומר 
ימתין עד אחר יו"ט ואז יכתוב החידוש, דאותו זמן יהיה עליו חיוב אחר דהיינו 
לחדש חידושים אחרים, ואם יתעכב בכתיבת החידושים שלמד בתוך המועד, 
יבטלנו  וזה  מכבר,  ולהזכיר מה שחידש  כבר  שנית מה שלמד  ללמוד  יצטרך 
מלימוד חידושים אחרים באותה שעה ואין לך דבר האבד גדול מזה, והעידו על 

הב"ח ז"ל שכ' חיבוריו בחוה"מ[.

ומ"מ יזהר לכתוב רק משיט"א, ואם צריך לכתוב איזה אות מרובע, יכתוב אות 
שבור.

וכן אם ראה ספר מחודש - אם לא ימצאנו אחר המועד מותר להעתיקו.

וחשבון התקופות - אסור לכתוב )דאינו מוציא מליבו, ולא ישכחם(.

עשיית צורך כתיבה ]במה שהותר לכתוב[ - תיקון הספר: אם צריך ללמוד בו 
מותר לתקן ולכרכו בעצמו, וכ"ש ע"י עכו"ם )דהוי דבר האבד(. לעשות קולמוס 
ודיו: שרי. ולשרטט: הא"ר נסתפק, ובלקט הקמח אוסר משום שהוא רק לייפוי 

הכתיבה, ורק בתפילין ומזוזות שחייבים שרטוט שרי. 

סעי' י

דיון בבי"ד

דנין בבי"ד - בין דיני ממונות: דמועד לא הוי כשבת ויו"ט שאסור לדון בהם, 
ובזה אם נתרצו הבעלי דין לדון שרי ]דאילו לכפות לפעמים א"א בניסן ותשרי 
דיני נפשות: היינו בזמן ביהמ"ק, שהיה מוטל לקיים  ובין  כמבו' בח"מ ס"ה[. 

'ובערת הרע מקרבך'. ומשמתין ומקללין: למי שלא קיבל עליו את הדין. 

סעי' יא

לקבול בשביל חובותיו

לקבול בשביל חובותיו - )והיינו בביה"כ( שרי. 

אוריאל נתן דייני - עפולה

סימן תקמ"ו

גילוח במועד

כתב בשו"ע סימן תקמ"ו ס"ה: עושה אשה כל תכשיטיה במועד וכו', ומעברת 
שער מבית השחי ומבית הערוה בין ביד בין בכלי, ומעברת סכין על פדחתה, 
עכ"ל. וכתב המ"ב ס"ק ט"ז אבל מראשה אסור גילוח ותספורת בחול המועד 

באשה כמו באיש, עכ"ל.

ולכאו' צ"ב מדוע התירו שער בית השחי, אע"פ שכתב הבה"ל ד"ה כל שזה צורך 
הגוף הוא, וכעין אוכל נפש, אבל תיפוק ליה לאסור מטעם הגזירה שאסור לגלח 
במועד שלא יכנס לרגל כשהוא מנוול, וכמו שאסור לגזור צפרניים, וכמו שאסרו 
לה שער הראש מה"ט. וי"ל דלעיל סוף סימן תקל"א הביא השער הציון בס"ק 
ט"ו בשם המגן אברהם דלא אסרו כי אם בגילוח הראש, אבל בשאר אברים מותר 

לספר, וצריך עיון קצת, עכ"ל.

חזינן שכל הקנס שלא יכנס מנוול הוא רק על שער הראש והזקן, אבל שאר 
אברים מותר. ומה"ט יש שהתירו לאשה לסדר גבותיה במועד, דומיא שער דשאר 

אברים דאינם בכלל הקנס.

יוסף חיים ווייל - בית שמש

אין נושאין נשים במועד ]אין מערבין שמחה 

בשמחה[ )לסימן תקמ"ו סעיף א'(

דף ח' ע"ב, משנה, אין נושאין נשים במועד וכו' מפני ששמחה היא לו. גמ', וכי 
שמחה היא לו מאי הוי. א"ר יהודה אמר שמואל וכן א"ר אלעזר א"ר אושעיא, 

ואמרי לה א"ר אלעזר א"ר חנינא לפי שאין מערבין שמחה בשמחה וכו'. עכ"ל 
דאו'  דהוי  משמע  לפי  ד"ה  ובתוס'  דשלמה,  מקרא  ליה  דריש  ולק'  הגמרא. 

ומגזה"כ, אך יהבו בה טעמא דיהי' ליבו פנוי לשמחה. וכ"ה במאירי יעו"ש.

והנה יעוי' בב"ח וט"ז ובמ"ב סי' תקמ"ו דדוקא לאדם אחד הוא דאסור, הא לב' 
בנ"א שרי, ומה"ט מותר לעשות חופת יתום ויתומה יעו"ש. ולכאו' יל"ע דמשמע 
דלאדם א' גם כה"ג אסור. וצ"ע מד' הריטב"א ז"ל בסוגיין שכתבו וז"ל, שאין 
מערבין שמחה בשמחה. ולדבריו אין מערבין שמחת מילה במשתה או בפדיון 
הבן ודכוותה. אבל שתי משתאות כיון שהן ממין אחד וכו'. עכ"ל הריטב"א ז"ל. 

וא"כ ב' חתונות הוי שמחה א' ושרי, אפי' לו יצוייר אדם א'.

אך באמת יעוי' להרב המגיה לחי' הריטב"א ]הנדפס במוסד הרב קוק[ שהעיר 
בד' הריטב"א דלכאו' הרמב"ם פליג ע"ז, דבהל' אישות פ"י הי"ד הביא הרמב"ם 
זאת  מקור להא דאין מערבין שמחה בשמחה מיעקב, דא"ל לבן מלא שבוע 

יעו"ש.

אך נלפענ"ד די"ל דהרמב"ם והריטב"א לא פליגי, דיש חילוק גדול בין שמחת 
חתן וכלה לשמחת סעודת מילה ופדיון הבן, דבאמת יסוד סברת הריטב"א דב' 
משתאות ממין א' שרי, הוא דכיון דכל האיסור הוי מצד שמחה בשמחה הא 
חשיב סוג שמחה א'. וביותר, דלפי טעם תו' והמאירי בהא דאין מערבין שמחה 
בשמחה כדי שיהא ליבו פנוי, וכיון דבלא"ה עוסק הוא בשמחה זו שפיר לבו פנוי 
לשמחה. ונראה דכ"ז בסעודת מילה דהשמחה הוי אמצות מילה, ואינו שמחה 
"בהתינוק" אלא שמחה על עצם "המילה", וא"כ אם יש כאן ב' תינוקות, כגון ב' 
תאומים, שפיר הוי שמחה א' כיון דלבו עסוק בשמחת מצות המילה. וכמדומני 
דלא  לכאו'  וזה  מילתם,  בברית  תאומים  לב'  א'  סעודה  לעשות  עלמא  דנהוג 

כהרמב"ם ]והאחרונים הנ"ל גבי חתונה הא משמע דהוי כהרמב"ם[.

ולא אמרי' דעוסק הוא בהתינוק הב', דז"א, דאין לו שום נפ"מ דוקא בזה או 
בתינוק הב', אלא השמחה היא א' שנכנסו שניהם לבריתו של אברהם אבינו, 
וממילא אין א' מונע את השני בשמחת הלב שלו. אבל בחתן הוי השמחה שלו 
בהכלה, וא"כ אם יש לו ב' כלות הא ודאי כל חדא הוי שמחה בפ"ע, וא"א לומר 
חד שמחה הוא, כיון דהשמחה שלו אינה בהמצוה גרידא אלא בהתייחס אל 
ומיהו מש"כ האחרונים  פנוי באשתו.  אין לבו  ושפיר  ר"ל אל האשה,  הגברא, 
הנ"ל דהוי ב' בנ"א לא הבנתי, דנהי דמצד החתן גופא הוי חדא גברא, אבל הא 
איכא מצוה "לשמחו", ובזה הא הוי שמחה בשמחה לתרי גברי. וי"ל דלעולם 
אין החסרון אצל האנשים, כיון דהם שוהים מקצת אצל זה, ובאותו הזמן אין 
להם שום טירדא מצד השני ואח"כ אצל השני ]וה"ז כהולך לשמח ב' חתנים בב' 
מקומות ביום א'[, ורק אצל החתן הוא דהוי שמחה בשמחה, א"נ אצל האב אם 
יעשה ברית מילה ופדיון הבן כא' דיש לו שמחה שלו בב"א, ודו"ק. אבל צ"ע דזה 
ניחא אם היו מרקדים עם כל חתן לבד, אבל הא הריקוד הוי ביחד גם הסעודה 
א', וא"כ מצד עצם הסעודה חסר בהשמחה. ונהי דמדאו' שרי כיון דמדאו' אסור 
רק נישואין עם סעודה, ומצד הנישואין היינו החתן גרידא ואצלו אין חיסרון, אבל 

מצד הסעודה דזה כולל גם המסובים ואצלם איכא חסרון, וצ"ע.

נדב פרץ - הקריה החרדית בית שמש

טיפול קוסמטי בחול המועד

נשאלתי בחול המועד אם מותר לאשה בעלת מכון יופי לפתוח את המכון לצורך 
טיפול בלקוחה קבועה.

תשובה: כתב מרן בשולחנו הטהור )תקמו, ה(, עושה אשה כל תכשיטיה במועד, 
כוחלת ופוקסת ומעברת סרק על פניה וטופלת עצמה בסיד וכיוצא בו. וכן שם 
)תקלב, א( מותר ליטול צפרנים בין של יד בין של רגל אפילו במספרים. ובזה 
הרמ"א מחמיר. ולכן הטיפול עצמו לאשה הוא מותר. אמנם לאשה שזו פרנסתה 
כתב מרן )תקמב, א( שלא לעשות מלאכה לאחרים בחול המועד אלא בחנם, וזו 
לשונו: מלאכות המותרות אינם מותרות לעשותם אלא לעצמו או לאחרים בחנם, 
אבל בשכר אסור, לכן כיון שאין מטרת האשה לצורך פרנסה אלא לא לאבד 
לקוחה, אסור לפרסם את הפתיחה של העסק, ומותר לה לטפל בה טיפולים 
שמרן התיר במועד. וגבי שכר )אף שלא היה לה כוונה לקחת( אין לה לגבות עבור 
הטיפול, והצעתי לה שאם בכל זאת תתעקש האשה לשלם תאמר לה שתתן 
שבנתינת  המעולה  שזו  תורה,  עמלי  לאברכים  לצדקה  הכסף  את  המטופלת 

הצדקה.

גל אור - צפת

סיכום טוב"י שו"ע, משנ"ב, ביה"ל ושעה"צ סימן תקמ"ו

סעי' א

נישואין ◆ יבום ◆ אירוסין

אין נושאין אשה במועד - בין בתולה בין אלמנה, ולא מייבמין. ]הטעם: א. דאין 
מערבין שמחה בשמחה. ב. דכתיב 'ושמחת בחגך' ולא באשתך. ג. דיבטל עי"ז 
יבוא להוציא  ד. דעי"ז לא  מפו"ר, שידחה הנישואין עד הרגל, דאז ליבו פנוי. 
הוצאות על הסעודה ויסתפק במה שהוציא ליו"ט[. ואף נישואין בלא סעודה: 
אסור מדרבנן ]דאף למ"ד שנישואין במועד דאורייתא, מודה שנישואין לחוד או 

סעודה לחוד למאן דאוסר, הוי דרבנן[.

עשיית ב' חופות - שרי ביום א', ול"א 'אין מערבין שמחה בשמחה'. אך של ב' 
אחים וכדו', נזהרין שלא ]ומש"כ הט"ז בשבוע א', כ' המ"ב דהוי ט"ס[.

אסור  אירוסין:  וסעודת  שמחה(.  ליכא  לבד  )דבזה  שרי   - ]קידושין[  ולארס 
בהתקיים ב' תנאים: א. הארוס בבית ארוסתו. ב. בשעת האירוסין ]היינו בתוך 
הסעודה או תכף אחריה. ובאותו יום אך בזמן מופלג: י"א דשרי, וי"ח ומחמירין[, 

וכשחסר א' מהתנאים הנ"ל, שרי )דל"ח סעודת אירוסין(.

ולעשות ריקודין ומחולות - שרי אפי' בבית ארוסתו )דל"ח שמחה(.

תנאים במועד - שרי. והסעודה שאח"כ: לט"ז אסור כדין סעודת אירוסין. אך 
לשאר פוס' שרי )דל"ח שמחה כאירוסין(. וכ' המ"ב דעכ"פ אם אינו עושה סעודה 
גמורה כ"א מרקחת וכדו', או שעושה סעודה גמורה שלא בשעת מעשה התנאים, 

אין להחמיר ]דלא כט"ז שהפליג להחמיר בד"ז[.



ותרות והארהע | זיק

סעי' ב

להחזיר גרושתו במועד

להחזיר גרושתו מן הנישואין - שרי )דאינו שמחה כ"כ( ]אולם הרי"ף והרמב"ם 
השמיטו ד"ז, ותמה הב"י למה השמיטו[. ולעשות סעודה: בב"י משמע להחמיר. 
ויש מקילין )וכן משמעות הש"ס(. אכן לעשות הסעודה שלא ביום הנישואין, 
)דהרי אף באשה חדשה התיר הש"ע כשנושא בערב הרגל,  יש להקל  בודאי 

לעשות הסעודה ברגל(.

ואפי' רק אירוסין עם סעודה אסור  ולכנסה,  אסור להחזירה   - ומן האירוסין 
)דכיון שלא נשאה מעולם, חדשה היא בשבילו, ויש שמחה(. 

סעי' ג

לישא בערב הרגל ולעשות הסעודה ברגל

לישא בערב הרגל ולעשות הסעודה ברגל - שרי בין בתולה ובין אלמנה )דאין 
עיקר השמחה אלא תחילת נישואין(. ולעשות הסעודה בליל יו"ט: לש"ע משמע 
דשרי. ולכתחילה: כ' האחרונים שיש להיזהר לעשות הנישואין בשחרית )שיוכל 
והוא  נתאחר  ואם  וגם הסעודה יעשה ביום חול(.  לשמוח עמה קודם המועד, 
שעה"ד: לא"ר שרי לישא אפי' סמוך לחשכה ולעשות הסעודה בלילה. והמג"א 
כ' שבמדינותינו המנהג שלא לישא כלל בעיו"ט )שלא יבואו לעשות הסעודה 
בלילה, דאזיל לשיטתו, שהלילה נגרר בזה אחר היום, ועצם הנישואין במועד 
אסור מה"ת, וע"כ החמיר בזה(. אך הא"ר והמו"ק כ' דבשעה"ד שרי לישא בערב 
הוי איסור דרבנן לכ"ע.  נישואין  בלי  )דסעודה  ולעשות הסעודה בלילה  הרגל 
ועוד, דמ"ע של שמחה בחג, אינו נוהג בליל א'(. וכ' המ"ב דכשיש צריך גדול 

אין להחמיר.

סעי' ד

סעודות ברית ופדיון הבן

סעודת ברית / פדיון הבן - מותר לעשות ברגל, בין בזמנן ובין שלא )דרק סעודת 
נישואין ואירוסין חשיב שמחה( ]הטעם לגבי ברית: כ' התוס' דאינו שמחה כ"כ 
משום צערא דינוקא, וע"כ גם לא מברכין 'שהשמחה במעונו'. א"נ, כיון שזמנו 

קבוע, אין לבטל זה מפני זה[. 

סעי' ה

האם אשה עושה תכשיטיה במועד

עושה אשה כל תכשיטיה במועד, כדרכה בלא שינוי, ואף בטרחה רבה )דהוי 
צורך הגוף, וכעין אוכ"נ(. כוחלת ופוקסת ]וג' פירושים בזה: א. פרש"י מחלקת 
שערה לכאן ולכאן. ב. י"א שעושה כמין עבותות. ג. התוס' פי' שנותנת חוט של 

בצק על פניה כדי להאדים הבשר[. ומעברת סרק על פניה.

ולטפול עצמה בסיד וכיוצ"ב )להשיר השער ולעדן הבשר( - לש"ע כרמב"ם 
שרי רק אם תוכל לסלקו במועד )היות שכשטופלת מצרה ע"ז, דניוול הוא לה, 
לד'  אך  אח"כ(.  שתהיה  יו"ט  שמחת  משום  הותר  וע"כ  כשמסלקתו,  ושמחה 

הרבה ראשונים שרי בכל גווני.

ולהסיר שערה - שרי מבית השחי / הערוה בין ביד בין בכלי, ומעברת סכין על 
פדחתה )להעביר השער(. אך גילוח וסיפור הראש: אסורה במועד כאיש.

וכל הנ"ל: מיירי בין בילדה ובין בזקנה )דרוצה בטבעה להתקשט(, ואף כשאין 
לה בעל. ולענין סיד: בגמ' ובפיה"מ לרמב"ם משמע דשרי רק בילדה.

אוריאל נתן דייני - עפולה

סימן תקמ"ז

ללקט עצמות אביו ואמו ברגל )לסימן תקמ"ז סעיף ג'(

דף ח' א', משנה, ועוד אמר ר"מ מלקט אדם עצמות אביו ואמו מפני ששמחה 
היא לו, ר' יוסי אומר אבל הוא לו. ובגמ', ורמינהו המלקט עצמות אביו ואמו ה"ז 
מתאבל עליהם כל היום, ולערב אין מתאבל עליהן, וא"ר חסדא אפילו צרורין לו 
בסדינו. אמר אביי אימא מפני ששמחת הרגל עליו. עכ"ל הגמ'. ופירש"י מפני 
מצטער  ואינו  הרגל,  בשמחת  עוסק  הוא  הרבה  כלומר  עליו,  הרגל  ששמחת 
במלקט עצמות אביו ואמו. עכ"ל. נראה מל' רש"י ז"ל דהכונה כיון דבפועל עוסק 
בשמחת הרגל אינו מצטער. ונמצא דנחלקו ר"מ ור' יוסי בהאי סברא גופא אם 
שמחת הרגל מונעתו ממציאות הצער או לא. אך מלשון הנימוק"י נראה ביאור 
אחר, דז"ל ששמחת הרגל עליו, לפיכך אינו רשאי להתאבל עליהם במועד. ע"כ. 
וצ"ב מאי שיאטי' זה לזה, דכי משום דשמחת הרגל עליו ואינו מצטער אז אסור 
להתאבל, ונראה דר"ל דר' מאיר סובר דהצער הוא דוקא בניהוג האבלות, אבל 
אם אינו נוהג דיני אבלות אין לו צער. וזהו מש"כ הנימוק"י דמה"ט אסור לנהוג 
אבילות דאז יהי' לו צער. והנימוק"י מבאר בפשט הגמ' מפני ששמחת הרגל עליו 
אז אינו רשאי לנהוג אבילות, וא"כ אין לו צער. וזהו מה שבמשנה ביאר בדעת ר' 
יוסי דהאבל בא לו אפי' דאין אבלות חלה עליו, דבאמת חידוש הוא דיש לו צער 
גם בלא ניהוג אבילות, וזהו טעמא דר"מ דפליג עליה דר' יוסי וס"ל דאין לו צער.

חייב  עצמות  דליקוט  דאע"ג  להתאבל,  רשאי  דאינו  שכתב  בנימוק"י  יעו"ש 
באבלות, מ"מ ההוא אבילות דרבנן, ואתי רגל ודחי ליה, עכ"ד. וצ"ע דהא גם 
שאר אבילות )דאו'( אתי רגל ודחי ליה כדאית' לק' ר"פ ואלו מגלחין, וכעת צ"ע.

נדב פרץ - הקריה החרדית בית שמש

אזכרה והספד ביום השנה תוך שלושים יום לחג הפסח

נשאלתי מידידי הגאון רבי גמליאל הכהן רבינוביץ שליט"א )מח"ס גם אני אודך, 
ופרדס יוסף החדש על המועדים( האם שרי לעשות אזכרה והספד ביום השנה 

תוך שלושים יום לחג הפסח, ע"כ.

ואשר נראה לומר ובהקדים דברי השו"ע בסימן תקמ"ז סעיף ה': יראה לי שמה 
שאנו נוהגים בתשלום השנה לספוד המת ולהזכיר נשמתו אינו בכלל זה, ומותר 
לעשותו בתוך שלושים לרגל, וב"שתילי זתים" כתב: שאין זה לעורר על מתו, 
דאדרבה דעתו להפסיק על ידי כן אבילותו, שהרי קודם לכן לובשים שחורים 
ומסתימת השו"ע משמע  ע"כ.  )ב"י(,  ולובשים מחלצות  אותם  ואח"כ מסירין 

דבכל רגל מיירי.

ויש להעיר דבסימן קל"א סעיף ז' כתב השו"ע: ומנהג פשוט שלא ליפול על 
פניהם בכל חודש ניסן וכו' ולא בין יום הכיפורים לסוכות, ע"כ. שנראה מסתבר 

ולהזכיר נשמתו, שזה אסור עתה מצד  יהא אסור לספוד המת  דבזמנים אלו 
עצמו, ולא רק בגלל שזה תוך שלושים יום לרגל. ועדיין יש מקום לומר דלגבי 
דין זה של הספיד ביום השנה לא נהגו להחמיר בזמנים אלו, דאפשר דמעיקרא 
כך קיבלו את המנהג שלא להחמיר, דעכ"פ קיל הוא מנפילת אפים, וכך הדברים 

נוטים. 

הרב חזקיה דחבש - רב ק"ק שתילי זתים ראש העין, ומח"ס "שתילי 

זתים" עם פירוש באר מרים ג' חלקים, ועטרת ישראל ורחמים ב' חלקים

מנהג הספרדים בקריעה בחול המועד

בבית יוסף אורח חיים )סימן תקמז(: משנה בפרק אלו מגלחין )כד:( אין קורעין 
ולא חולצין ולא מברין אלא קרוביו של מת, ואין מברין אלא על מטות זקופות, 
וכתב הרא"ש בשם הראב"ד כל הני במועד דוקא שאין רשאין לקרוע על מת 
במועד אלא דוקא קרובים הראויים להתאבל, והכי מפרש לה בירושלמי )פ"ג 
ה"ז(. ובדרכי משה )כאן(: במהרי"ל כתוב דאין לקרוע במועד רק על אביו ואמו, 

וכן כתוב בתרומת הדשן, וכן נוהגין באשכנז.

ובשולחן ערוך פסק אין קורעין על המת בחול המועד, אלא לקרוביו שהם חייבים 
להתאבל עליו, וברמ"א כתב ויש חולקים. ונהגו  בני אשכנז שלא לקרוע במועד 
כי אם על אביו ואמו, ועל שאר המתים קורעים לאחר המועד, ובמקום שאין 
מנהג יש לקרוע על כולם. ובחזו"ע אבלות כתב, שמנהג הספרדים בירושלים 

כהרמ"א, ובשאר הארץ כמרן.

מת ביום טוב ונקבר בחוה"מ לענין קריעה

במשנה ברורה סימן תקמ"ז כתב: "אבל אם מת ביום טוב אין לקרוע במועד עד 
אחר יום טוב, דההיא שעתא לאו שעת חימום ולאו שעת שמועה הוא". אולם 
בשו"ת אגרות משה )אורח חיים חלק א סימן קסד( כתב שאם מת ביום טוב 
ונקבר בחוה"מ יקרע בחוה"מ, משום שבמג"א )סי' תקמ"ז סק"ג( כתב אם נקבר 
ביום טוב אין לקרוע עד אחר יום טוב, דההיא שעתא לאו שעת חימום ולאו שעת 
שמועה היא, משמע הא נקבר בחוה"מ קורע בשעת קבורה שנחשב ג"כ כשעת 
חימום, ובמשנה ברורה ס"ק י"א איתא אם מת ביום טוב אין לקרוע במועד עד 
אחר יום טוב, משמע דאם מת ביום טוב אף שנקבר בחוה"מ נמי אין קורעין, לכן 

מסתפק כתר"ה איך להורות למעשה. 

הנה פשוט לע"ד להורות שצריך לקרוע, משום שמשעת מיתה עד הקבורה 
הרבה  סוברים  בתורה  גדול  שאינו  כשר  אדם  על  דלכן  חימום,  שעת  נחשב 

ראשונים שקורעין, גם אלו שנודעו אחר מיתה וקודם הקבורה אף שלא בפניו. 

ואף הרמ"א שם סעי' ו' שכתב שא"צ לקרוע על אדם כשר שאינו חכם אא"כ 
עמד בשעת יציאת נשמה, אינו משום שחולק וסובר דלאו שעת חימום הוא, אלא 
דסובר דגם בשעת חימום א"צ לקרוע על אדם כשר שאינו חכם אלא בשעת 
יציאת נשמה שדומה לס"ת שנשרפה, והיתרון בין אדם כשר לסתם אדם הוא רק 

לענין חיוב הבכיה, אבל מודה דשעת חימום נחשב עד הקבורה. 

ולכן כיון שכל הטעם דאין קורעין בחוה"מ במת ביום טוב הוא משום שאינו 
שעת חימום כדכתב גם המ"ב, יש לחייב אף במת ביום טוב אם נקבר בחוה"מ 
וכמפורש במג"א. ונראה שגם המ"ב סובר כן וכוונתו מת ונקבר, ואולי נשמט 
תיבת ונקבר, דאם היה פליג על המג"א היה מזכיר עכ"פ שיטת המג"א. ועיין 
במל"מ )פי"א מאבל ה"א( שבתחלת דבריו כתב רק אם מת ביום טוב אינו יכול 
לקרוע בחוה"מ, ולבסוף דבריו איתא אבל מת ונקבר ביום טוב, א"כ ברור דגם 
בתחלת דבריו אף שכתב רק מת היתה כוונתו שגם נקבר ביום טוב, וא"כ גם 

במ"ב יש לפרש כן וליכא מחלוקת בזה, ולכו"ע בנקבר בחוה"מ צריך לקרוע.

גל אור - צפת

סיכום טוב"י שו"ע, משנ"ב, ביה"ל ושעה"צ סימן תקמ"ז

סעי' א

הספד ותענית

חוה"מ אסור בהספד ותענית, לפיכך אין מניחין את המטה ברחוב, שלא ישתהה 
ויבוא להספידו. וכן אין להוליכו לביה"ק עד שיהא הקבר מתוקן. 

סעי' ב

האם נשים מענות או מקוננות או מטפחות

קודם שנקבר המת במועד - נשים מענות )שכולן עונות כא'(, אך לא מקוננות 
)שא' מדברת וכולן עונות אחריה(. ולא מטפחות )להכות כף אל כף(. ומשנקבר 

- אף לא מענות.

]וכ' הב"י שלקמן יתבאר )יו"ד סי' ת"א( דה"מ לאדם רגיל, אך לת"ח מענות 
ומקוננות כדרכן בחול, ודוקא בפניו, ויתבאר שם שיום שמועה חשיב כבפניו[. 

סעי' ג

הספד תוך ל' לרגל

]הקדמה: אי' במו"ק )ח.( לא יעורר אדם על מתו ולא יספידנו קודם לרגל ל' 
יעורר על מתו, היינו שחוזר הספדן בעיר  וביארה הגמ' )ע"פ הנ"י(, דלא  יום. 
וצועק שיבכו עמו כל מרי נפש, דיודע לספוד כהוגן, ומי שהיה לבו דוה עליו הולך 
וסופד על קרובו. וכ' רי"ו פי' לא יעורר לא ישכור ספדן לעורר על מתו, שמת זה 
כמה ימים. והראב"ד פי' מת לו מת במועד, לא יעורר אחרים שהם מרי נפש על 
קרוביהם שמתו שיבכו עמו. עו"כ שם: מ"ש ל' יום, אר"כ וא"ל א"ר יהודה א"ר, 
מעשה באדם שכנס מעות לעלות לרגל, ובא ספדן ועמד על פתח ביתו ונטלתן 
אשתו ונתנתן לו ונמנע ולא עלה, באותה שעה אמרו לא יעורר אדם על מתו ולא 
יספידנו קודם לרגל ל' יום. ושמואל אמר לפי שאין המת משתכח מן הלב ל' יום. 
וא"ב דקעבדי בחנם. וכ' התוס' נראה דהלכה כרב באיסורי, ואפי' לשמואל י"ל 
שאסרו דוקא ע"י ספדן, אבל ע"י עצמו שרי, דיותר מתאפק מצערו על ידי צעקה 
וישמח אח"ז, וכ"פ הרשב"א. והרא"ש כ' בשם הרי"ץ גיאת דהיות והטעם משום 
עליית הרגל, בזה"ז שרי. והרמב"ן דחהו, וכ' שאף בזמה"ז אסור )או משום שכל 
דבר שבמנין צריך מנין אחר להתירו, או משום דל"ד משום עלייה לרגל, אלא גם 
משום שמחת הרגל, שאדם מקמץ מעות לצורך המועד, ויבוא להתבטל משמחת 
הרגל. והרמב"ם והראב"ד כ' דקי"ל כשמואל, וכ"מ בירושלמי. ואם מת תוך ל' 

לרגל: לכ"ע מעורר. רמב"ם ורמב"ן[.

כל ל' יום לפני המועד - אסור להספיד על המת שמת לו לפני ל' יום קודם 
המועד )דאין המת משתכח מהלב עד אחר ל' יום, ואם יבואו להספידו תוך ל', 
יבוא עי"ז לבכות ולהצטער ברגל, דעדיין לא שכחו(. ואפי' בחינם לשם מצוה 
]ואין חילוק בין האבל לאחר[, וכ' הביה"ל דמשמע שאפי' אם הוא תוך ל' למיתתו 

]ואולם עי' ביו"ד )סי' שמז( ובפת"ש שם[.

ואם הוא ת"ח - הפמ"ג אוסר )דאין בזה"ז דין ת"ח(. והעולת שמואל מתיר בזה 
אפי' על שמועה רחוקה, כשלא היה שעת הכושר מקודם )וס"ל שאנו תופסים 
שאין דין ת"ח לענין הספד במועד שאסור מדינא דגמ', אך לנדו"ד אנו מחזיקים 

שיש דין ת"ח(.

ואם מת בתוך ל' לרגל - מותר להספידו )דהמרירות כבר קבועה בליבו ואינה 
מתווספת עי"ז(, ואפי' נוטל ע"ז שכר, ואפי' על שאר כל אדם שאינו ת"ח. ולהספיד 

יחד עמו מת שנפטר קודם ל' לרגל: אסור )דעי"ז מתווסף לו צער במועד(.

תוך ל' לר"ה ויוה"כ: הפמ"ג מסתפק. ובישוע"י מיקל, וכ"כ בתורת האדם בשם 
ר"נ גאון להקל בחודש אלול.

מת בערב הרגל / ע"ש אחר חצות היום - א"א צידוק הדין. והספד: צ"ע, ואם 
הוא ת"ח יש להקל.

סעי' ד

הספד כשבאה לו שמועה תוך ל' לרגל

רחוקה  היא  ואפי' אם  מותר להספידו,   - לרגל  ל'  תוך  לו שמועה  מי שבאה 
)דהמרירות קבוע בליבו בלא הספד, וכדין מת תוך ל' לרגל(. 

סעי' ה

הספד והזכרת נשמות ביום השנה תוך ל' לרגל

מה שנוהגים בתשלום השנה לספוד המת ולהזכיר נשמתו - אינו בכלל זה, ושרי 
תוך ל' ]ואדרבה, דעתו להפסיק עי"ז אבלותו, שהרי קודם לכן לובש שחורים ואז 
מסירן ולובש לבנים )ושאני מקדיש שמפסיק בי"א, דהלבוש משום אבלות(. ויש 

מסירין בי"א חודש. ובמועד: אסור להספידו גם באופן זה.

והזכרת נשמות ב'אל מלא רחמים' - אינו בכלל זה, ושרי אף תוך המועד )דאי"ז 
הספד אלא שמתפללין עליהן(. ולילך לקבר לומר 'אל מלא רחמים': הוי בכלל 
הספד, ושרי רק בי"ב חודש )שעי"ז מפסיק האבלות(, וכמדומה שגם בזה נוהגים 

להקל לילך תמיד אף לפני הרגלים. 

סעי' ו

דין הקריעה

לקרוע על מת במועד - לש"ע מותר באופנים לקמן: 

שמת  ודוקא  אסור.  לכבוד  לקרוע  הרוצה  אך  באבל,  שחייבים  לקרובים  א: 
בחוה"מ, אך אם מת ביו"ט, אין לקרוע במועד )דאינו שעת חימום ולא שעת 

שמועה(. 

ב: על חכם )ששואלין אותו דבר הלכה בכ"מ ואומר, ואפי' א"י לישא וליתן בה(. 
ובזה"ז אין ת"ח כזה. ]וכ' הטור וכן על רבו שלמדו חכמה או שהאיר עיניו במשנה 
א' כגון חברים שלומדים זע"ז, קורעין בחוה"מ אפי' ביום שמועה ואין מתאחין 

לעולם. ודלא כהרמב"ן שרק על חכם אינו מתאחה, אבל בהנ"ל מתאחה[. 

ג: על אדם כשר ]ובי' הטור דהיינו שלא יצא עליו שמועות רעות, ואינו חשוד על 
שום עבירה ולא על ביטול מצוה, אלא שאינו חכם בתורה[. 

ד: אם עמד שם בשעת יציאת נשמה )ואפי' אינו אדם כשר( ]היינו: כרי"ף רמב"ם 
וטור אפי' אם חשוד לעבירות, רק שלא יהא משומד לע"ז, או משומד להכעיס 
לעבור על א' מכל המצות. ולד' ר' יונה דוקא באינו אדם רשע, אבל על רשע 

וחשוד, אינו מחויב לקרוע[. 

אלא: שעל א-ב הנ"ל קורע אפי' באה לו שמועה במועד ואינו בפניו, ואם הוא 
לאחר ל' אינו קורע אפי' על אביו / אמו. ועל אדם כשר אינו קורע אא"כ ידע בין 

מיתה לקבורה.

כ"ז לד' הש"ע, וי"ח וס"ל שאין קריעה כלל בחוה"מ. וכ' הרמ"א שבני אשכנז 
מחלקים בין אב ואם לשאר קרובים, ובמקום שאין מנהג ידוע, יש לקרוע על 

כולם ]וכן נהגו בפולין לקרוע על כולם[.

סעי' ז

חליצת כתף

חולצין כתף - רק לקרוביו של מת המחוייבים להתאבל עליו או על חכם. וכ' 
הרמ"א שעכשיו לא נהגו בזה אפי' בחול.

סעי' ח

סעודת הבראה לאבל

מברין בחוה"מ - וצריך א: שלא יברו ברחבה אלא קרובי המת. ב: שלא יברו 
]אך  כלל(  ברגל  כפיית המטה  )דאין  זקופות  במיטות  אלא  ביתו  בתוך  האבל 
לרש"י אין עושין הבראה ברגל, היות ואין אבלות )וס"ל דהוי פרהסיא(, ולאחר 

המועד גם לא עושה הואיל ובטלה סעודה ראשונה[. 

סעי' ט

הבראה על חכם

ועל חכם - מברין במועד בתוך הרחבה לכולם )שהכל אבלים עליו(. 

סעי' י

עשיית צרכי המת

עושין כל צרכי המת בחוה"מ - גוזזים שערו, מכבסים כסותו ותופרין תכריכים 
המת  לצרכי  דהוי  יודעין  )דהכל  הדס  לו  לקצוץ  מותר  וכן  אומן.  מעשה  אפי' 

להעביר הסרחון(, ואפי' ביו"ט ב'. 

ארון וקבר: עושין מנסרים / אבנים בחצר שנמצא בו המת )שיהא ניכר שלצרכי 
מהם  ונוסרים  וקורות  עצים  מביאין  אבנים:   / נסרים  שם  היו  לא  ואם  המת(. 
נסרים בתוך הבית, וה"ה גבי אבנים. ואם א"א בצנעא: עושין בפרהסיא דישראל. 
ובפרהסיא דעכו"ם: למג"א לא, ואפי' כשא"א. והא"ר מיקל אם א"א. וכ"ז באדם 
רגיל, אך אם היה מפורסם, או שדרים קצת יהודים במקו"א וכולם יודעים שיש 

מת בעיר, עושין אפי' בשוק.



חיק |  ותרות והארהע

אך לכרות עצים מהיער לארון / לחצוב אבנים מההר לקבר - אסור, ואפי' באדם 
מפורסם )שיאמרו שלצורך בנין(. ואם א"א בענין אחר: י"א דשרי לקוץ ממחובר 

ואפי' לאדם שאינו מפורסם, וע"י א"י בודאי יש להתיר.

סעי' יא

חפירת קבר

לחפור קבר למת שהוא לצורך המועד - לטוש"ע שרי בכ"ג. ולראב"ד והרז"ה 
אסור לחפור כוכין החקוקין בכתלי המערה דדמי לבנין, וכ"ש קבר שהוא בבנין 

ממש. אבל קברות בחפירת קרקע )כמנהגינו(: שרי לכ"ע.

ושלא לצורך המועד ]קבר עתידי[ - אסור לחפור, אבל מחנכים אותם, שאם היה 
ארוך מקצרו / מאריכו / מרחיבו ]והיינו בסתם, אבל במפרש למי, אף בחול אין 

חוצבין לגוסס קבר עד שימות )דלא ליתרע מזליה([.

סעי' יב

תלישת עשבים ועפר בביה"ק ◆ צידוק הדין

בחול(,  לעשות  שנוהגים  )כמו  בביה"ק  ועפר  עשבים   - בחוה"מ  לתלוש  אין 
אם הוא לצורך ביה"ק. ולתלוש אחר הקבורה )שהוא זכר לתחיה(: לא"ר שרי. 

והמאמ"ר מפקפק ע"ז. וכ' המ"ב שהמנהג לא לתלוש.

צידוק הדין במועד - א"א, וכשא"א צידוק הדין א"א ג"כ שבחו של מת )דגם 
מרגיל ההספד(, וא"כ אין לדרוש אלא לחכם בפניו, ובזה"ז אין דין ת"ח ]ובשה"צ 
הביא דלדרוש בפני ת"ח ביו"ט, הפמ"ג מסתפק להתיר על אף שהספד אסור. 

והגרב"פ מסכים לאסור[.

המתענה תענית חלום במועד: צריך למיתב אחר המועד תענית לתעניתו, וטוב 
שיהא אחר אסרו חג.

אוריאל נתן דייני - עפולה

סימן תקמ"ח

חל יום שבעה בערב הרגל )לסימן תקמ"ח סעיף ח'(

א. נחלקו בגמ' אבא שאול ורבנן ביום ז' ופגע בו הרגל אם בטל ממנו גזירת ל', 
מי אמרי' מקצת היום ככולו והו"ל יום ז' ומקצת היום ככולו, והו"ל גם יום ח' דיום 
ז' עולה לו לכאן ולכאן או לא, וקיי"ל כאבא שאול דמיקל באבל. ומודים חכמים 

בחל ח' שלו בשבת ערב הרגל דמגלח בז'.

וכתבו התוס', בירושלמי מקשה לרבנן דאבא שאול מה בין יום שלשים ליום 
שמיני, דקאמר מקצת היום ככולו ומגלח ערב הרגל, ויום שלשים לא אמר מקצת 
היום ככולו שיהא מגלח בו, ומשני משום כבוד הרגל התירו, תדע שהרי כשחל 
שמיני שלו בשבת ערב הרגל מגלח בע"ש, ואילו חל שלשים בשבת אינו מגלח 

בע"ש. עכ"ל התוס'.

ביאור קו' הירושלמי פשוט דמק' ארבנן דוקא, ולא לאבא שאול דסובר ביום ז' 
מקצת היום ככולו, דמ"ש מיום ל' כיון דלאבא שאול גם ביום ל' אמרי' מקצת 
היום ככולו, וכל הקו' היא לרבנן דס"ל דל"א מקצת היום ככולו ביום ז' ורק ביום 
ח', דא"כ אמאי שרי בח' דמ"ש מיום ל'. ומ"מ צ"ב קו' הירו', דהיכן חזינן בהך דחל 
שמיני דמגלח בשמיני דמקצת היום ככולו, דהא יום ז' עבר, וביום ח' דשרי לא 

משום ד"מקצת היום ככולו", אלא משום דהרגל מבטל גזירת ל'.

וי"ל, דהנה יש לחקור בהא דאמרו חז"ל דרגל מבטל ז' ומבטל ל', אם הפי' דהוי 
דין בפ"ע דנפסק האבילות, או"ד דאמרו חז"ל דערב הרגל חשוב כז', או כל', 
ונראה ראי' מלשון הגמ' לקמן כ"ד ע"ב יום א' לפני עצרת, והרי כאן עצרת ארבעה 
עשר וכו', הרי דחשוב כז' ממש, ובאמת דאפ"ל דאי"ז ראיה אך מהלשון, אלא 
מעצם הדין, דהא במקום אחר נתבאר דנראה בפשטות דגדר ל' אינו שייך לז', 
ולא כ"ג אחר ז' אלא הוי ל', וממילא צ"ע דאמאי יום א' לפני עצרת חשוב כי"ד, 
דהא מצד הל' הא לא בטל, ובשלמא גזירת ז' מתבטלת, אבל גזירת ל' דלא בטלה 
יחשב כיום א', והיכן אשכחן דערב הרגל כז', אבל אם נפ' דהדין דרגל מבטל אינו 
אך ביטול בעלמא, א"ש דאחז"ל דערב הרגל שם ז' עליו, וממילא שפיר מהני גם 

לענין הל' דעכ"פ שם ז' עליו, ודוק.

ולפי"ז יל"פ קו' הירושלמי, דנמצא דאם חל ח' שלו ערב הרגל, הפי' דחשוב 
אותו יום כיום ל', וא"כ סוף סוף איך שרי מקודם הרגל, ע"כ דמקצת היום ככולו, 
ואמאי ביום ל' ממש לא אמרי' מקצת היום ככולו, ולזה משני דמשום כבוד הרגל 

התירו.

וצ"ע דא"כ אמאי לא יתירו בכל יום ז' ערב הרגל לרבנן, אחרי דבלא"ה גם ביום 
ח' צריכין לטעמא דכבוד הרגל, וצריך לדחוק דז' חמיר ולא מהני בהו ה"ט.

והנה איתא לקמן כ"ב ע"ב דאביו ואמו אסור לגלח עד שיגערו בו חביריו, וכתבו 
התוס' וכ"ה בריטב"א מהירו' דאין רגל מבטל דבר זה כיון דאי"ז תלוי בימים, 
ולפימשנ"ת ודאי מובן הדבר היטב, דחז"ל אמרו דערב הרגל חשוב כיום ל' וכיום 
ז', וכ"ז לא שייך היכא דבעינן גערה בפועל, אבל אם הגדר הי' דחז"ל הפקיעו כאן 

דין אבילות, צ"ע אמאי לא יפקיע הרגל גם דין אבילות דאביו ואמו. ודוק.

עוד בענין מקצת היום ככולו ביום ז' וביום ל'

ב. יעוי' תוס' ד"ה אתיא פרע פרע, אם נאמר דכמו דיום ז' עולה לכאן ולכאן 
ממילא ימנה רק כ"ט, והתו' חלקו דלא אמרינן שיהא יום ז' לשני ימים לענין 
שלשים יום. וצ"ב טעמם ז"ל. ועו"ק דנהי דהיום ז' לא יהיה כב' ימים, מ"מ היום 
כ"ט יהיה כב' ימים, דיהיה יום כ"ט ויום ל', וכמו דלאבא שאול יום ז' עולה לז' וח' 

ושוב מגלח ביום ח' גופא, וצ"ע.

ובדבר הקו' הראשונה נלענ"ד ליישב לפימש"כ לעיל דהל' יום מתחיל מיום 
ראשון של ז' ימי אבילות, וא"כ לא שייך גדר מקצת היום ככולו באמצע ל', וכמו 
דלא תאמר דיום ט' כט' וי' ]וכך תאמר עד שישאר לך יום א'[. וכל מה דאמרינן 
בגמ' הך מילתא היינו את"ל דהוי ערב הרגל דאז חשבי' ליה כיום אחרון, ואמרינן 
דמצד ז' ימי אבילות פקע ושוב חשוב כיום ח', או בסגנון אחר דכל מה דאמרו 
בגמ' הך מילתא הוא לענין דנפקע כאן ז' ימי אבילות, וממילא יש כאן גדר ניהוג 
ל' יום, ויתבאר לפימשנ"ת לעיל דהל' יום מתחיל מיום קמא דז' ימי אבילות, ומה 
דאין הרגל מבטל הוא משום דלא הי' ניהוג רק משום ימי ל' יום, אלא גם משום 
דין וכמש"כ מזה במקום אחר באורך, ולהכי ביום ז' אמרי' דפקע דין אבילות, 
וע"כ הניהוג עתה מצד ל' יום, ולפי"ז נראה ביאור חדש, דא"צ לפרש דיום ז' עולה 

ל"יום ח'", אלא דהיום ז' חשוב ממנין הל' יום שלא מדין ז' ימי אבילות, ושפיר 
בעלמא לא מהני ליום כ"ט, וא"ש היטב בעה"י.

אך קו' בתרייתא אכתי צל"ע, דאמאי לא נאמר יום כ"ט ככ"ט ול'. ]והי' מקום 
לומר דא"כ צריך להמתין עד סוף היום, אבל הא מאבא שאול וכמש"נ לעיל 

בבאו"ד הירו' דערב הרגל חשוב כל' יום ומגלח מדין מקצת היום ככולו, וצ"ע[.

מת לו מת קודם הרגל, ונהג אבילות שעה אחת 

לפני הרגל )לסימן תקמ"ח סעיף ז'(

כתב הרא"ש בשם הראב"ד ז"ל שדייק מלשון הגמ' דף כ' דאמרו קיים כפיית 
המטה שלשה ימים קודם הרגל א"צ לכפותה אחר הרגל וכו', דלא סגי דהי' שעה 
א' קודם הרגל, אלא בעינן שינהג בפועל קודם הרגל. ומזה הוכיח דמי שלא נהג 

אבילותו בעלמא לא עלו לו ימי אבילותו.

והנה יעוי' בעה"מ ]והובא בב"י[ שהביא דנסתפקו החכמים היכא דשמע אחר 
הרגל שמת לו מת קודם הרגל, אם עולה הרגלים למנין ל' יעוש"ה. ולהלכה מסיק 
הבעה"מ וכ"ה להלכה דמי שלא שמע לא עולה לו, ויעוי' בב"ח שכתב דטעם 
ספיקם של החכמים הוא בדין הראב"ד הנ"ל, אי בעינן ניהוג אבילות קודם הרגל.

ולכאו' צ"ב בכלל מה שייך גדר ימי אבילות במי שלא שמע, דנאמר דהרגלים 
עלו לו. ונ"ל דודאי אין הנידון דנאמר גדר ימי אבילות במי שלא שמע, וכל הנדון 
הוא דנאמר דהו"ל שמועה רחוקה, וכמו דמיירי שם בערב החג, ובזה א"צ שיהי' 
כאן גדר "ניהוג אבילות", אלא דמעיקרא לא חייל כאן דין אבילות כיון דהרגלים 

נחשבים כל' יום.

ולפי"ז ד' הב"ח ז"ל צ"ע מאד, דהנדון בראב"ד הוא אם מתורת "ניהוג אבילות" 
מהני כשלא נהג. ובזה י"ל לחומרא. והנדון בבעה"מ הוא אם נאמר דלא יחול כלל 

דין ניהוג אבילות, ודוק היטב, וזה ברור לפענ"ד.

דין דברים שבצינעא ברגל ]בעטיפת הראש[ )לסימן תקמ"ח סעיף ד'(

גמ' דף כ"ד ע"א, פליגי רב ושמואל אי עטיפת הראש חשוב דברים שבצינעא 
או לא. ואמרי' דשמואל דאמר דחשיב מילי דפרהסיא, לטעמיה דאמר דבעינן 
עיטוף כעטיפת הישמעאלים יעוש"ה. והרמב"ם פסק פ"ה הי"ט דבעי כעטיפת 
הישמעאלים, ומ"מ כתב בפרק י' דעיטוף חשוב דברים שבצינעא, ונתקשה בזה 
בב"י סי' ת', יעוש"ה מש"כ בזה. אכן יעוי' בחי' הריטב"א ז"ל שכתב די"ל דגם 
רב מודה דבעי' עיטוף הישמעאלים אבל לא לעכב, ובשבת לרב מתעטף מיהת 
ראשו, ולפי"ז י"ל הכי בשי' הרמב"ם, אך אכתי יל"ע דאם כן הי' לו להרמב"ם 

לבאר באיזה עיטוף מיירי, ודו"ק.

שאילת שלום לאבל בשבת

יעוי' בראשונים שהביאו הירו' דלענין שאילת שלום בשבת הכל תלוי במנהג 
יודע מנהג  ואמר איני  ואמרי' התם דחד אמורא איקלע לההוא אתר  המקום, 
מקומכם, אבל שלום לכם כמנהג מקומי. וצ"ב לכאו' דכיון דלא ידע מי התיר 
לו לשאול בשלום בשבת, דאולי הוי דברים שבצינעא. וצ"ל דהוי ספק דברים 
שבפרהסיא, וצ"ע דהא תאמר להיפוך דילמא הוי בצינעא ואסור, ושוא"ת עדיף. 

וצ"ב.

הקובר את מתו ברגל רגל עולה למנין שלשים )לסימן תקמ"ח סעיף א'(

יעוי' בטור ושו"ע ריש סי' שצ"ט בטעמא דמת ברגל שרי ליה במלאכה לאחר ז' 
יותר מבעלמא, כיון דנהג איסור מלאכה מחמת "המועד". וצ"ב דהא דבר האבד 
מצד המועד שרי ע"י עצמו, ובאבל דוקא ע"י אחרים, וא"כ בלא"ה חשוב דנהג 

מלאכה מצד האבלות.

ביסוד דינא דבאו מנחמין אצלו ביום השביעי )לסימן תקמ"ח סעיף ח'(

גמרא די"ט ע"ב, כמאן אזלא הא דאמר רב עמרם אמר רב אבל כיון שעמדו 
מנחמין מאצלו מותר ברחיצה, כמאן כאבא שאול. ע"כ. ומבואר דבעינן שעמדו 
מנחמין אצלו, ולא סגי במקצת היום ככולו בלחוד. ויש לחקור אם הפי' דבעינן 
באופן חיובי מנחמין, או דמעיקר הדין מקצת היום ככולו, רק דמה דיש מנחמין 
זהו המפקיע כאן דין מקצת היום ככולו, ונפ"מ במקום דלא שייך שיבואו מנחמין.

והנה יעוי' בטור סימן שצ"ה שכתב, אבל כיון שעומדין המנחמין מאצלו ביום 
שביעי מותר ברחיצה דמקצת היום ככולו. וכתב שם הדרכי משה אות א', ומשמע 
דדוקא קאמר, אבל קודם לכן אסור, וכ"ה באשיר"י פרק ואלו מגלחין בהדיא, 
ונהגו עכשיו לישב ביום שביעי שעה אחת, ואין ממתינין על המנחמין. ונראה לי 
הטעם מאחר שאין המנהג שיבואו המנחמין אצלו ביום שביעי אין צריך להמתין 
על המנחמין, ועיין באשיר"י דבהכי תליא מילתא. עכ"ל הדרכי משה. ומתבאר 
מדברי הדרכי משה כהצד השני, דמעיקר הדין מקצת היום ככולו, ורק דמה דיש 

מנחמין זהו המפקיע דין אבילות.

וכן מתבאר מדברי הרמב"ן ז"ל בתורת האדם המובא בב"י סוף סי' שע"ה ]בדין 
א' מהאבלים שבא אצל האבלים, דאם בא אפי' ביום ז' כ"ז שמנחמין אצלו מונה 
עמהם[ שכתב וז"ל, ודאמרינן והוא שבא ומצא מנחמין אצלו שמצאן באבילות 
לפי  כבתוך שבעה,  והרבים מתעסקים עמהם  ועטיפת הראש,  סנדל  בחליצת 
שמקצת יום שביעי ככולו, אם רצה נוהג אבלות כולו או נוהג מן המקצת כמו 
שירצה, הילכך כל זמן שמצאן נוהגין אבלותן מונה עמהם, הא לאחר שנטלו 
סנדל ופרעו ראשם כבר בטלו מהם גזירת שבעה, וכבא ביום השמיני דמי, ומונה 
לעצמו ואפילו היו מנחמים עמו, שאין מנחמים לאחר שבעה. עכ"ל. ומתבאר מזה 
דודאי מדינא מקצת היום ככולו, ורק מה דיש מנחמין הוא המפקיע הדין מקצת 
היום ככולו, גם מתבאר מדברי הרמב"ן הביאור בזה דמקצת היום ככולו אינו דבר 
בעצם, דאם יש מקצת תו לא שייך יותר גדר אבילות, אלא ד"גם" מקצת היום 
יוכל ליחשב כדין אבילות, אבל הכל תלוי בהחלטת האדם, ולזה אם עדיין יושב 
שיבואו לנחמו הרי דחפץ להמשיך חלות הדין דז' ימי אבילות. ]וצ"ע היכא דלא 
חפץ להמשיך ורק באים אליו, וצ"ע[. אכן מדברי הריטב"א ז"ל מתבאר דהוי דין 
חיובי דבעינן שיהיו מנחמין אצלו, דז"ל הריטב"א, ומיהו אם לא באו לו מנחמין 
בז' אינו צריך להם בח', שכבר שלמה אבילות מאליה, ולהפסקת יום ז' שיהא 
מקצתו ככולו הוא דבעינן להו, מעתה הקובר את מתו בא' בשבת א"א להפסיקו 
בע"ש כמו שנוהגין בקצת המקומות, דהא יום ששי הוא, ושבת אינה מפסקת, 
ובקושי  בפרהסיא,  לעשות  א"א  נמי  ואיסורא  מנחמים,  שייכי  לא  וביום שבת 
התירו לראות פנים בשבת אלא עומד אבל מעצמו ונוהג בדברים שבצנעא, ולערב 
מותר הוא מאליו. וכן בקובר את מתו קודם הרגל והרגל מפסיקו, יבואו מנחמים 

שחרית, ומפסיקים אותו בשחרית כדי שיהא מותר לגלח כל היום, ואם לא באו 
אסור לגלח והרגל מפסיקו מאליו, ומגלח ברגל או לאחר הרגל. מ"מ אין הרגל 
מפסיק עד ערב הרגל, ואפי' הוא יום כ"ט ערב הרגל, וזה ברור. עכ"ל הריטב"א 
ז"ל. ומתבאר בבירור שי' הריטב"א דבעינן מנחמין באופן חיובי, ואם לא שייך 
באותו יום מנחמין כמו בשבת לא אמרי' מקצת היום ככולו. אך כבר נתבאר ד' 
הרמב"ן לא כך, וגם מש"כ הריטב"א דבשבת לא שייכי מנחמים צ"ע, דהא איתא 

בשבת די"ב ע"א דמנחמין בשבת יעוש"ה.

גם צע"ג לפי"ד הריטב"א אלו, מהא דאמרינן לעיל דף י"ז ע"ב, תנא הכהן והאבל 
מותרין בגילוח. האי אבל ה"ד, אילימא שחל שמיני שלו בערב הרגל איבעי ליה 
לגלוחי בערב הרגל, אלא שחל שמיני שלו להיות בשבת, ערב הרגל איבעי ליה 
לגלוחי ע"ש כו'. לא צריכא שחל שביעי שלו להיות בשבת ערב הרגל כו'. עכ"ל 
הגמ'. והשתא מאי מקשי כולי האי, דהו"מ למימר בפשוטו שחל ח' שלו ערב 

הרגל רק דלא באו מנחמים אצלו.

וצ"ל לשי' הריטב"א, דבדין הוא דהו"מ למימר הכי, אלא דהש"ס מחפש אופן 
דנוכל לבאר בו תנא דידן דלא תני אבל, ותני ברא דתני אבל, ואם כהאופן הנ"ל 

דלא באו מנחמין א"כ אמאי תנא דידן לא תני אבל.

מיהו זה גופא יקשה אמאי לא אמר האופן הזה, ואם תנא ושייר שוב מנ"ל דתנא 
דידן לא ס"ל כאבא שאול, עי' היטב בזה, וצ"ע.

אם נוהג דיני אבילות בזמן תוספת יום טוב )לסימן תקמ"ח סעיף י'(

יעוי' במ"ב סק"מ שהביא בשם הישועות יעקב דאפשר דאף בזמן תוס' יו"ט אינו 
נוהג דיני אבילות. עכ"ד. ולכאו' הספק בזה אם מהני דין תוס' לענין שמחה או 
רק לענין מלאכה, ואכן יעוי' בתוס' כתובות מ"ז ע"א דמבואר בהדיא מדבריהם 
ז"ל דלא מהני דין תוס' יו"ט גם לענין שמחה, וא"כ דין הוא שינהג אז אבילות. 
]ומדברי הכה"ח בס"ק ל"ד בשם הברכי יוסף ועוד נראה דאינו נוהג דיני אבילות 

בזמן תוס' יום טוב יעוש"ה[.

נדב פרץ - הקריה החרדית בית שמש

דברים שבצנעא כתלמוד תורה אסור ויש מתירין בתלמוד תורה

עיין להגרש"ז אויערבאך בשש"כ פס"ה הע' קע"ה שנוהגים להקל בזה. ועיין 
שו"ת אגרות משה יו"ד ח"ד סי' ס' אות ד' שכתב לענין קריאת הפסוקים סתם 

בלי עיון, יש לפסוק כטעם האוסרים )ראה שם טעמו(.

והטעם להתיר דברי תורה לאבל ברגל, כתב בשו"ת חכם צבי ח"א סי' ק', והובא 
בשערי תשובה סק"ד, שלענין מצות תלמוד תורה יש לסמוך על הרמב"ם וסיעתו 
שאין אבלות ברגל אפילו בדברים שבצינעא, ואין נכון לומר שילמד בכל הרגל 
בדיני אבלות ובדברים הרעים שבירמיה, והא"ר סק"ג הוסיף שיש לצרף לזה דעת 
הסוברים שדברי תורה הם בכלל דברים שבפרהסיא, ובשו"ת דת אש סימן ז' 
הובא בפתחי תשובה סי' שצ"ט סק"א כתב שדברי תורה אסורים משום שמחה, 
ודוחה אבילות  דאורייתא  אין לאסור משום מצות שמחת הרגל שהיא  וברגל 
של דבריהם, ובשמחת תורה שהמנהג הוא שכ' אחד עולה לתורה, עיין בחכמת 
שלמה להגר"ש קלוגר ס"א שמותר גם לאבל שמת לו מת ברגל לעלות לתורה, 
כי אם לא יעלה נחשב לאבלות בפרהסיא, ועוד שיצטער שלא יעלה כמו כולם, 
וכן כתב הפתחי תשובה יו"ד סי' שצ"ט סק"א בשם שו"ת דת אש. מאידך בשו"ת 
לב חיים ח"ב סי' קכ"ד כתב שלא יעלה לתורה, אלא יצא מחוץ לבית הכנסת. 
והשדי חמד אסיפת דינים מערכת אבילות אות ל' חשש לדבריו, אך כתב שאם 
אינו יכול לעלות לתורה כדי שלא ינהג אבילות בפרהסיא, עיין גליון מהרש"א 

יו"ד סי' ת' על הט"ז סק"א.

אלימלך לפה – ערד

סיכום טוב"י שו"ע, משנ"ב, ביה"ל ושעה"צ סימן תקמ"ח

סעי' א

הקובר מתו ברגל לענין ז' ול'

הקובר מתו ברגל - )בין ביו"ט ובין בחוה"מ( חל עליו אבלות רק אחר הרגל 
)דאתי מ"ע דרבים דשמחת הרגל, ודחי אבלות דהוי מצוה של יחיד(, ואז מתחיל 

למנות ז' ונוהג בהם אבלות.

והנר שרגילים להדליק כל ז': ידליק תיכף, אך לא במקום שאוכלין שם, וכ"ש 
שלא בחדר המת )שמא יבוא עי"ז להספיד(. וכיון שלא נהנה לאורו, כ' הפמ"ג 
ורע"א שלא ידליק בעצמו ביו"ט אלא ע"י עכו"ם ]וע"ל סי' תקי"ד ס"ה בביה"ל 

בשם הכת"ס לגבי נר יארצייט ביו"ט, ולכאו' ה"ה להכא[.

ומונה ל' - מיום הקבורה, ושמנ"ע חשיב בזה רק יום א' )ול"ד לסעי' ט"ז, דשם 
היה חל האבלות שעה קודם, ומשא"כ בזה( ]ודלא כרש"ל, מש"ב בשם זקנו 
בחמין  רחיצה  תספורת,  גילוח,  ]לענין  ל'  גזירת  ככל  הל':  בשאר  ונוהג  וש"ך[. 

ושא"ד הנז' ביו"ד הל' אבלות[.  

סעי' ב

שיו"ט ב' האחרון עולה למנין ז'

במקום שעושין ב' י"ט - מונה ז' מיו"ט ב' האחרון )דאילו הראשון הוי חוה"מ 
ואינו עולה(, אע"פ שאינו נוהג בו אבלות. וכ"ז כשמת בתוך הרגל, אך אם מת בו, 

כ' הש"ע )לקמן ס"ג( שנוהג בו אבלות.

ובב' י"ט של ר"ה - בין שנקבר בראשון ע"י א"י ובין בב', אינו נוהג בו אבלות 
לכ"ע. וכ' המ"ב )כרוה"פ( דמ"מ יום ב' עולה לו מן המנין, דלא כהט"ז וסיעתו 

שמחמירין בזה. 

סעי' ג

מת ונקבר ביו"ט האחרון האם נוהג בו אבלות

הקובר מתו ביו"ט ב' ש"ג שהוא יו"ט אחרון או ביו"ט ב' של עצרת - אם המיתה 
והקבורה באותו יום: לש"ע ]כבה"ג רי"ף ורמב"ם[ אם הוא מז' קרובים, נוהג בו 
אבלות )ס"ל דיו"ט ב' מדבריהם, ויום א' של אבלות מה"ת, מדהזהירה לטמא 
לקרובים אפי' כהנים כדי שלא ימנעו להיטמא לקרוביהם, ש"מ דביום מיתה 
חייב להתאבל עליהם(. ולד' הרמ"א ]כר"ת[ אינו נוהג בו אבלות )ס"ל שאבלות זו 
מדרבנן, וע"כ שמחת הרגל עדיפא, דהיא מצוה דרבים(. ]והטור )ביו"ד( כ', דלא 

היה מוחה בנוהגין כבה"ג[. 
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ואם רק הקבורה ביום זה: אינו נוהג בו אבלות לכ"ע )דהוי מד"ס, ולא דוחה יו"ט( 
]וכ' הרשב"א ב' ראיות לזה: א: דאי' בכתובות )ג:( היה טבחו טבוח וכו' ומת אביו 
של חתן וכו' מכניסין המת לחדר וכו' ואינו נקבר עד יום מחר. ואי יום מיתה אפי' 
בלא קבורה מה"ת, איך הותר בתשמיש, וכן אם יום קבורה מה"ת לא היה נוהג 
לכשיקבר ז' ימי חופה )דלא עדיפי מיו"ט ב' ש"ג(. ב: דבהדיא אי' בזבחים )ק.( 
לענין אנינות, מת לו מת בי"ד וקברו בי"ד יום מיתה דאורייתא. מת בי"ג וקברו 

בי"ד, יום קבורה דרבנן[.

כיומא  )דהוי  בו אבלות  נוהג  אינו  לכ"ע   - ר"ה  של  ב'  ביו"ט  ונקבר  מת  ואם 
אריכתא(.

סעי' ד

הקובר מתו ברגל חל עליו אבלות שבצנעא

הא דנ"ל שהקובר מתו ברגל לא חל עליו אבלות - ה"מ בדברים שבפרהסיא: וע"כ 
אינו משנה כסותו )ורק אבל שהתחיל אבלותו קודם הרגל משנה כסותו(. ולענין 
בגד חדש, יש להסתפק. וכן אינו משנה מקומו )הואיל ולא שינה קודם המועד(. 
אבל דברים שבצנעא: נוהג, וע"כ אינו רוחץ בחמין ואסור בתשמיש ]ומותר לישון 
עם אשתו בחדר ואי"צ שמירה[ ]כרוה"פ, ודלא כרמב"ם שכ' דאינו נוהג אבלות 
כלל[. ות"ת: למג"א אסור, ויש מתירין. וכ' המ"ב דמ"מ להעלותו לתורה ברגל 

לצרפו למנין עולים, אין כדאי.

סעי' ה

אנינות במועד

]הקדמה: אי' בברכות )יז:(, ת"ר מי שמתו מוטל לפניו אוכל בבית אחר ואינו 
מיסב ואוכל וכו' ואינו מברך וכו'. ופרש"י אי"צ לברך ברכת המוציא. ומשמע שאם 
רצה לברך הרשות בידו. וי"א דאם צריך לעסוק בצרכי המת, אסור לברך. אבל 
אם כבר עסק או שעוסקים אחרים, יכול לברך. והרא"ש כ' דבחול שיכול לעשות 
צרכי המת, אע"פ שאינו עסוק, יש עליו דין אנינות מפני כבודו של מת שיהא לבו 
פנוי לחשב על צרכי המת ויעסוק בהם תמיד, אבל בשבת ויו"ט שא"י לעסוק 
לצרכי המת אלא להחשיך בעלמא, דוקא בשעה שהוא מחשיך פטור אבל כל 

היום חייב[.

אנינות - נוהג במועד, ואסור בדברים שאונן אסור בהם ]בשר ויין ושא"ד כמבו' 
ו'פקודי ה' ישרים  אסור )דאסור בשמחה,   - ובלימוד תורה  ביו"ד סי' שמ"א[. 
משמחי לב'(. וכ"ש שאסור לעלות לתורה. ואם אינו רוצה לקברו כגון ביום א' 
או בלילה שאין דרך לקבור - למג"א אפ"ה אסור בד"ת. והדגמ"ר והבגד"י תמהו, 
דכיון שלא חל עליו אנינות, למה יהא אסור בד"ת ]ודחק ליישב, אולי המהר"מ 
לובלין שממנו הוציא המג"א ד"ז, איירי בליל יו"ט ב'. וכ' שה"צ דג"ז אין ברור 
שיאסר אז בד"ת, ועוד, דהמעיין במהר"מ יראה דמיירי שמת בשבת ובמוצ"ש 
חל ליל פסח, ואפ"ה החמיר שלא לומר הגדה משום שיש בו מדרשי מקראות. 
ומפני הקושיא האחרונה הנ"ל, לא העתקתי דברי המהר"מ שהחמיר שלא לומר 

בעצמו ההגדה[.

ואם מת ביו"ט וא"י לקברו בו ביום )שהנכרים אינם רוצים לקברו( - אין עליו 
דין אנינות. ואם יכול להשיג א"י לקברו ואינו רוצה: הפמ"ג כ' בדעת המג"א שחל 

עליו דין אנינות. ולד' המ"ב לא חל עליו אנינות )דאי"צ להכין צרכי קבורה(. 

ואם צריך להחשיך על התחום להכין צרכי קבורה - חל עליו דין אנינות משעה 
שהחשיך, אבל קודם לזה חייב בכל המצוות.

ובליל יו"ט ב' - כ' המג"א שחייב בכל המצוות )דדוקא ביו"ט ב' אמרי' דכחול 
שוויוהו רבנן, אבל לא בלילה שלפניו, כיון שאין דרך לקבור בלילה(. ולפי"ז, אם 

מת לו מת בשמנ"ע, מותר לקדש בליל שמח"ת ולברך 'המוציא' ובהמ"ז.

אם מת ביו"ט א' ורוצה לקברו ע"י א"י - חל עליו אנינות.

וכן אם מת ביו"ט ב' ויש יכולת לקברו ביום - חל עליו אנינות. ואם א"י לקברו 
מחמת אונס: ללבו"ש חל עליו אנינות. ולד' רוה"פ והמ"ב לא חל עליו )דכחול 

שוויוהו רבנן(.

סעי' ו

מת לו מת ברגל האם מותר לנחמו ולעשות לו מלאכה

]הקדמה: דין ניחום ולעשות לו מלאכה, אי' בברייתא במו"ק, וכ"כ רי"ו. ותמה 
הב"י על הרי"ף שהשמיט הא דעושין לו מלאכה, וכן תמה על הרמב"ם שכ' דלא 

עושים לו כלל מלאכה הרגל[.

אם מת לו מת ברגל - אע"פ שאין אבלות ברגל, מתעסקים בו לנחמו. ואי"צ 
לנחמו אחר הרגל מנין הימים שניחמוהו ברגל. וכן אין לנחם אבל בע"ש קודם 

'ברכו' בביה"כ כנהוג, אם כבר עברו ז"י למיתת המת.

ולעשות לו מלאכה אחר הרגל ]שכלו ז"י[ - אפי' אינו דבר האבד שרי ע"י אחרים 
בבתיהם ]וכל אבל שרי דוקא בקבלנות וגם שקיבלו המלאכה קודם שנעשה 
אבל, והכא שרי אפי' בימי אבלותו[. וכן עבדיו עושים לו בצנעא בתוך ביתו. ודבר 
האבד: מותר אפי' בביתו, ואפי' בימים הראשונים שאחר הרגל. והיינו: ללבו"ש 
א"א  דאם  המ"ב  הכרעת  בזה.  מפקפק  והמאמ"ר  שרי,  בעצמו  לעשות  אפי' 

לעשות ע"י אחרים והוי דבר האבד, יש להקל.

האם מותר לשותף לפתוח חנותו: ד' מהר"ש מפראג שאסור )וככל דין אבלות 
לענין שותף כמבו' ביו"ד(, וע"כ צריך להמתין ג"י אחר יו"ט. וכ"כ האליה זוטא. 
ובא"ר כ' )וכתבו אחרי הא"ז( שאם מת ביו"ט א' דחוה"מ, מותר לשותף לפתוח 
חנותו תיכף אחר יו"ט. והחכ"א כ' שאפי' מת ביו"ט אחרון מותר לשותף לפתוח 

חנותו תכף אחר יו"ט. והכרעת הביה"ל דדיינו להקל כהא"ר.

)תוך ל' למיתה( - אע"ג ששלמו כבר ז"י  שמע שמועה קרובה שמת לו מת 
למיתת המת, אסור בסחורה כל ימי האבלות )וכשאר אבל(. 

סעי' ז

מת לו מת קודם המועד ונהג אבלות

מת לו מת קודם הרגל ונהג בו אבלות - אפי' נהג שעה א' ]ל"ד ואפי' זמן מועט 
מאד[ לפני הרגל, בטלה ממנו גזירת ז' ]ודלא כר' אליעזר שכ' דוקא ישב ג' ימים[. 
וימי הרגל עולים למנין ל', הרי ז' לפני הרגל והרגל, ומשלים עליהם עד ל'. ודוקא 
שנהג אבלות באותה שעה ]בא' מהדברים כגון חליצת מנעל / כפיית המטה או 
שא"ד השייכים לז'[. אבל אם שכח / הזיד ולא נהג אבלות או שהיה סמוך לחשכה 
ולא נהג אבלות: אין הרגל מבטל האבלות, ודינו כקובר מתו ברגל שנוהג בדברים 
שבצנעא ]ודלא כהרמב"ם שכ' דאינו נוהג אבלות כלל[, ומתחיל למנות אחר 
הרגל, וימי הרגל עולים לו למנין ל'. ואם הזיד אך גילה דעתו בא' מהדברים ונהג 

שעה א': כ' הפמ"ג דאפשר שבטלה ממנו גזירת ז', וצ"ע.

ומטעם ל': כ' המ"ב )כהרמב"ן והש"ע ביו"ד( שאסור ללבוש בתוך הרגל בגדים 
מגוהצים חדשים ולבנים. וכן אסור בכל מה שהתירו לפעמים לספר ולכבס בתוך 
הרגל, כגון הבא ממדה"י וכל השנויים לעיל )סי' תקלא ס"ב וסי' תקלד( ]ודלא 

כהרא"ש ומש"ב[.

חתן שנשא אשה בערב הרגל ומת לו מת ברגל: למ"ב אין הרגל עולה לו למנין 
ל', דהא בתוך ז' ימי המשתה מותר בגילוח ותספורת ואינו חושש לאבלות )כמבו' 
ביו"ד סי' שמב(, ומה שנזהר בזה הוא מחמת הרגל לחוד, וע"כ אחר שהשלים ז"י 

משתה שלו, צריך לנהוג ז"י אבלות ואח"כ ל'. ]ודלא כמש"ב[.

סעי' ח

נהג כבר ז' ופגע בו הרגל מבטל גזירת ל'

אם נהג כבר ז' ופגע בו הרגל - מבטל ממנו גזירת ל', ואפי' חל יום ז' בערב 
הרגל, מותר לספר ולכבס ולגהץ ולרחוץ ]אף לרמ"א שנוהגין איסור רחיצה כל 
ל'[, בערב הרגל )דיום ז' עולה לכאן ולכאן ובא הרגל ומבטל גזירת ל', ומשום 
כבוד הרגל מותר כבר מערב הרגל(. ואצ"ל אם חל יום ח' להיות בשבת ערב 
הרגל, שמותר לספר בע"ש )ובזה אי"צ להמתין עד אחר תפילת מנחה, דבלא"ה 

אינו ניכר שהוא לצורך הרגל(.

מאימתי שרי - לש"ע לקמן סעי' י' משמע אחר חצות, ובענייננו משמע שמיקל 
ומ"מ אי"צ  ניכר דלכבוד הרגל,  )דאז  ולד' הרמ"א רק סמוך לערב  אף קודם. 
כגון שהוחמו  ביו"ט,  לרחוץ  אופנים שמותר  שיש  אף  על  הלילה  עד  להמתין 
מעיו"ט לד' הש"ע כל הגוף, ולד' הרמ"א אבר אבר(. הכרעת שה"צ שבשעה"ד 
יש לסמוך על דעת המחבר בס"י - מחצות. וכ"ז בכל עיו"ט, אך בע"פ: מותר בכל 
אחר חצות תיכף )דהוי כיו"ט(, ולגלח מותר קודם חצות )היות ואח"כ אסור כמבו' 

לעיל סי' תסח(.

ואם לא גילח בערב הרגל - מותר לגלח אחר הרגל )דכבר נתבטל ממנו גזירת 
ל'( ]כאבא שאול, ודלא כת"ק שאוסר[. אך בתוך הרגל לא יגלח )כיון שיכל לגלח 
קודם הרגל(, אא"כ חל יום ז' שלו בשבת ערב הרגל )דלא יכל לגלח קודם(. וה"ה 

לענין כיבוס.

סעי' ט

אין הרגל מבטל גזירת ל' באביו ואמו

הא דרגל מבטל גזירת ל' - דוקא בשאר מתים, אבל באביו ואמו שאסור להסתפר 
עד שיגערו בו חבריו, אפי' פגע בו הרגל לאחר ל' יום, אינו מבטל ]כהטור, ודלא 
כהסמ"ק )הובא בטור( שכ' דאם עברו הל' או שהוא יום הל' ופגע בו הרגל, הרגל 
מפסיקו ומותר לגלח. ועי' בב"י, שבסמ"ק שלפנינו נמצא כהטור[. ואם גערו בו, 

אף ביום ל' מותר. 

סעי' י

חל א'-ו' מימי אבלות בערב הרגל

אם חל א'-ו' מימי אבלות בערב הרגל - כיבוס: מותר לכבס ולא ילבשנו עד הלילה 
וטוב להיזהר  לו מבעו"י מפני כבוד הרגל(.  )דכיון שבלילה א"י לכבס, התירו 
מלכבס עד אחר חצות )שיהא ניכר שמפני הרגל מכבס(. תספורת: אסור עד ל' 
]אולם הטור ורי"ו כ' דמותר בערב הרגל, וכ' הב"י דצ"ע בדבריהם[. רחיצה: ש"ע 
סתם אסור עד הלילה, ואפי' בצונן )דהא אפשר לרחוץ בלילה בצונן, ובחוה"מ 
מותר אף בחמין, דהא בטל ממנו גזירת ז'. ואין להקשות שנתיר בחמין שאסור 
ביו"ט, דהא לפעמים שרי וכגון שהוחמו מעיו"ט, ואפי' לרמ"א המחמיר ג"כ בזה, 
י"ל בענייננו אין סברא להקל יותר בחמין(. וי"מ לרחוץ אחר תפילת מנחה סמוך 
לחשכה )ומשמע שצריך להתפלל מנחה תחילה, דאז חלה עליו קדושת הרגל(. 
וכ' הרמ"א דלדידן שנוהגים איסור רחיצה כל ל', אסור לרחוץ מדינא )דהא בטל 
ממנו רק גזירת ז' ולא גזירת ל'(. וה"ה לענין כיבוס במקום שנוהגין איסור כל 
ל'. וכתב המ"ב שהמנהג להקל וכמ"ש ביו"ד. אלא שיש מקילין, שבערב הרגל 
דוקא בצונן ובחוה"מ אפי' בחמין. וי"א דאף בחוה"מ שרי רק בצונן. הכרעת המ"ב 
שבערב הרגל נהגו להקל בצונן, והרוצה להקל בחמין אין מוחין בידו, ובחוה"מ 

ודאי שיש להקל אף בחמין.

ושא"ד אבלות - כגון ישיבת קרקע וחליצת מנעל, נוהג עד הלילה. ובא"ר בשם 
ראב"ן מיקל מן המנחה.

וכ"ז עד הרגל, אך לאחריו, צריך להמשיך בכל דיני ל' עד הל'. 

סעי' יא

דין ר"ה ויו"כ לענין ביטול אבלות

ר"ה ויוה"כ - חשיבי כרגלים לבטל האבלות.

סעי' יב

דין פסח לענין הנ"ל

נהג שעה אחת לפני הפסח - אותה שעה חשובה כז', וח' ימי הפסח, הרי ט"ו, 
ומשלים עליהם עוד ט"ו. 

סעי' יג

דין עצרת לענין הנ"ל

שעה א' לפני עצרת - חשיב כז'. ועצרת - כיון שאם לא הקריב קרבנות עצרת 
בעצרת יש לו תשלומין כל ז', חשוב כז', הרי י"ד ומשלים עליהם עוד ט"ז. ויום 
ב' של עצרת עולה למנין הט"ז )אחר דאנו בקיאין בקביעות החודש, ועיקר יו"ט 

אינו אלא יום א'(. 

סעי' יד

 נהג שעה א' קודם ר"ה

שעה א' לפני ר"ה - בטלה ממנו גזירת ז' מפני ר"ה, וגזירת ל' מבטל ממנו יוה"כ, 
ומגלח בערב יוה"כ ]כהרמב"ן, ודלא כהראב"ד שכ' דאם ר"ה תוך ז', כיפור לא 
מבטל גזירת ל'. ודלא כהרמב"ם דס"ל שר"ה מבטל ז' אך לא עולה למנין הימים, 
וס"ל נמי שאין יוה"כ מבטל גזירת ל', מהקובר מתו תוך ז' לר"ה[. וכן הקובר 
מתו בג' תשרי, מגלח בעיוה"כ )דהוא יום ז' ועולה לכאן ולכאן )כנ"ל בס"ח(, 
וכ"ש דמותר רחיצה וכיבוס ]ואף לדברי המג"א )ס"ס תר"ו( דמצדד שם לענין 
רחיצה שעה או שתים קודם חשיכה ולא קודם, בנדו"ד שנשלם ז', אפשר להקל 

אפילו קודם[. 

סעי' טו

 נהג שעה א' קודם יוה"כ

שעה א' לפני יוה"כ - בטלה ממנו גזירת ז' מפני יוה"כ, וגזירת ל' מבטל ממנו 
החג, ומגלח בערב החג, וכ"ש דשרי רחיצה וכיבוס )דאסורים עד ל' רק ממנהג(. 

וזמן הגילוח והשאר: ע"ל ס"ח. 

סעי' טז

נהג שעה א' לפני סוכות

שעה אחת לפני החג והחג - הרי י"ד, ושמנ"ע ז' )דחשיב רגל בפנ"ע ונוטל עליו 
ז' ימים, ואף שאין לו תשלומין לקרבנותיו כמו עצרת בסי"ג, מ"מ כיון דהוקשו 
כל המועדים כולהו להדדי מדכתיב אחר כל המועדים 'אלה מועדי ה'', ע"כ דין 
אחד להם(, הרי כ"א יום, ויום ב' של שמנ"ע הרי כ"ב )ואף בחו"ל יום ב' חשיב 

כיום א'(, ומשלים עוד ח'.

סעי' יז

שמע שמועה קרובה למיתה בשבת / ברגל ולמחר הוי שמועה רחוקה

שמע שמועה קרובה בשבת / ברגל )תוך ל' שמת קרובו(, ובמוצאי שבת / רגל 
נעשית רחוקה - דינו כדין שמע שמועה רחוקה אחר השבת והרגל )כיון שלא 
יכל לנהוג אבלות באותה שעה(, וע"כ נוהג רק שעה א' במוצ"ש / מוצ"ח. אלא 

שבשבת וברגל נוהג דברים שבצנעה.

סעי' יח

שמע שמועה רחוקה בשבת / ברגל

שמע שמועה רחוקה בשבת או ברגל )היינו אחר ל'( - אינו נוהג בהם אפי' דברים 
שבצנעה, אלא למוצ"ש או הרגל נוהג שעה א', ודיו. 

סעי' יט

שמועה קרובה בשבת / ברגל

שמע שמועה קרובה בשבת - שבת עולה ליום א', ולמוצ"ש קורע, והו"ל יום ו', 
ז' לאבלות.

ואם שמע שמועה קרובה בשבת ערב הרגל - שבת עולה לו ליום א' ויו"ט מבטל 
גזירת ז'.

אמירת קדיש - אין הרגל מבטל, ויש לו דין ז' ול' אפי' נהג שעה א' לפני הרגל. 

סעי' כ

שמע אחר הרגל שמת לו מת בערב הרגל

אם י' ימים אחר החג שמע שמת לו מת בערב החג - אע"פ שאם נמנה שעה א' 
לפני החג ז', וז' ימי החג, ויום שמנ"ע כ"א, וי' ימים אחרים הרי ל"א, אין לזה דין 
שמועה רחוקה אלא דין שמועה קרובה )דאין הרגל עולה למי שלא נהג אבלות 

קודם לו כלל, וכ"ש למי שלא היה יודע שמת לו מת(.

מחמת  להתאבל  וא"י  עליו,  להתאבל  שחייבת  מת  לה  שמת  חולה   / יולדת 
אונס  משום  ורק  מזה  שידעו  דכיון  המ"ב  כ'   - ז'  בתוך  הרגל  ופגע  חלישותן 
א"י לנהוג אבלות, בטל מהן גזירת ז', וה"ה לענין ל'. ודלא )כנה"ש( ]נחל"ש[ 

שמחמיר בזה.

אוריאל נתן דייני - עפולה



מכתבים ותגובות

קכ |  מכתבים ותגובות

בענין עליה לרגל והקבלת פני רבו במקום אחד

ראיתי באליבא דהלכתא גליון צ"ה, במדור ביני עמודי, מה שהאריך הגאון 

רבינוביץ  הכהן  גמליאל  רבי  הגאון  חקירת  על  שליט"א  גבאי  מתתיהו  רבי 

שליט"א, מח"ס "גם אני אודך", בדין אדם שהלך לכותל המערבי כדי לקיים 

או  רבו,  פני  גם מנהג הקבלת  היום היה במקום  ובאותו  לרגל,  מצות עליה 

שפגש שם ברבו, אם יש לחוש משום איסור עשיית מצות חבילות. 

ואענה את חלקי ב"ה:

א( טרם כל שיח נבוא לברר אם יש מצות עליה לרגל גם בזמן הזה. והנה 

בתענית דף י תנן בג' במרחשון שואלין את הגשמים, רבן גמליאל אומר בשבעה 

בו, ט"ו יום אחר החג, כדי שיגיע אחרון שבישראל לנהר פרת. ואמרינן עליה 

בגמ' א"ר אלעזר הלכה כרבן גמליאל, תניא חנניה אומר ובגולה עד ששים 

בתקופה, אמר רב הונא בר חייא אמר שמואל הלכה כחנניה וכו'. ע"כ. וכ"כ 

הרי"ף )שם דף ב מדפי הרי"ף( והרא"ש )שם סי' ד( והרמב"ם )פ"ב מתפלה 

הט"ז(. והר"ן )שם( כתב וז"ל, ואיכא למידק הכא, היכי פסק ר' אלעזר הלכה 

כר"ג, דהא ר"ג לא אמר הכי אלא מפני תקנתן של עולי רגלים, והאידנא לאחר 

חורבן ליכא למיחש לתקנתייהו, וכי תימא בזמן שבית המקדש הוא דפסק 

הכי, וכי איצטריך למיקבע הלכתא למשיחא. איכא למימר דבגמ' )דף ד ע"ב( 

אמרינן דהיכא דאית ליה פירות בדברא, אין שואלין עד ז' במרחשון. ומשו"ה 

פסקינן הלכה כר"ג, לומר שכיון שהוקבע זמן זה לבני ארץ ישראל, אף כל מי 

שיראין מן ירידת גשמים משום פירי דדברא וכיוצא בו, מאחרין השאלה עד 

שבעה במרחשון. וכבר כתבתי בחידושי שנראה מדקדוק הסוגיות וכו', אבל 

בשאלה נחלקו לג' דינין כפי חלוק המקומות, שבארץ ישראל ובכל המקומות 

הצריכין למטר כיוצא בה, ואין להן פירי בדברא, שואלין ומזכירין ביו"ט האחרון 

של חג, והיכא דאית להו פירי בדברא, מאחרין השאלה עד ז' במרחשון, ובבל 

שהיא טובעני הרבה עד ז' בתקופה, וזהו הדרך היותר מתחוור בעיני, וכבר 

נהגו ג"כ בקצת מקומות לשאול בז' במרחשון. אבל מה אעשה והרב אלפסי 

לא הזכיר בהלכותיו פירי דדברא כלל, וכתב הא דאמר ר' אלעזר הלכה כר"ג, 

וכתב ג"כ בגולה עד ס' בתקופה, נראין שאין לו אלא שני זמנים הללו, ושבארץ 

הר"ם  ואף  במרחשון.  שבעה  עד  הזה  בזמן  אפילו  לשאול  מאחרין  ישראל 

במז"ל כתב בפ"ב מהלכות תפילה, בז' ימים ממרחשון שואלין את הגשמים 

בברכת השנים כל זמן שמזכיר משיב הרוח ומוריד הגשם, בד"א בארץ ישראל, 

אבל בשנער וסוריא ומצרים ומקומות הסמוכים לאלו והדומים לאלו, שואלין 

את הגשמים ביום ס' אחר תקופת תשרי, וכבר פרשתי סוגיית הגמ' בחדושי 

ע"פ דרכם. ולדבריהם )כצ"ל. הב"ח( צריך לומר דכי אפסיקא הלכתא כר"ג, 

היינו אפילו לאחר חורבן, לפי שהיו מתאספים בכל הסביבות ברגל לירושלים 

כמו שעושין גם היום, ומפני עולים הללו ראוי שנאמר השאלה שהיא היתה 

עיקר התקנה, אבל לא סגי כל כך שנאחר את ההזכרה וכו'. עכ"ל. ומבואר 

שגם אחר החורבן היו עולים לרגל לירושלים. ובתשו' יביע אומר )ח"ה או"ח 

סי' טו אות א( הביא סמוכים לדברי הר"ן הנ"ל, מהא דאיתא במדרש )שהש"ר 

פ"ד סי' ב( מה יונה זו אע"פ שאתה נוטל גוזליה מתחתיה אינה מנחת שובכה 

לעולם, כך ישראל אע"פ שחרב ביהמ"ק לא ביטלו ג' רגלים בשנה. ועוד אמרו 

)שם פ"ח סי' יא( אע"פ שחרב ביהמ"ק לא ביטלו ישראל פעמי רגליהם ג' 

פעמים בשנה. ואיתא במדרש )קה"ר פי"א סי' ב( עה"פ שלח לחמך על פני 

המים, ר' אלעזר בן שמוע הוה מטייל על כף ימא, והות עונא דישראל סלקין 

לרגלא לירושלם. והרי ידוע שר' אלעזר בר שמוע היה אחר החורבן, שהרי היה 

תלמידו של רבי עקיבא )יבמות דף סב ע"ב(. ואמרו שם שהיה זה לעת זקנתו 

של ר"ע, ור"ע היה אחר החורבן. ומבואר ביבמות דף פד ובעוד כמה דוכתי, 

שר"א בר שמוע היה רבו של רבי, שחי זמן רב אחר החורבן. אלמא שגם לאחר 

החורבן היו נוהגים לעלות לרגל. וכ"כ בתשו' התשב"ץ )ח"ג סי' רא( דיש סמך 

עולים לרגל  עדיין הם  והעיר קיימת, שהרי  וראיה שעדיין קדושת המקדש 

ממצרים ושאר ארצות, ויש לזה רמז במדרש וכו'. ובס' חסידים )הוצ' מקיצי 

נרדמים סי' תרל( הובא, שרבינו האי גאון היה עולה מבבל לירושלים בכל שנה 

בחג הסוכות, והיה מקיף את הר הזיתים בהושענא רבה ז' פעמים, והכהנים 

הולכים לפניו והעם אחריו והוא בתוך וכו'. וכן הוכיח בתשו' מהר"ץ חיות )סי' 

עו פרק ג( מכמה דוכתי, שהיו עולים לרגל גם לאחר החורבן. עכת"ד. וכ"כ 

בתשו' מהרי"ט )ח"א סי' קיד( שנוהגים שעולים מא"י וסביבותיה לירושלים 

דאע"פ  כתב  ע"ד(  קיז  דף  )ח"א  הראש  אבות  ובס'  ע"ש.  רגלים.  בשלשה 

שריב"ז קבע דירתו ביבנה אחר החורבן, מ"מ היה עולה לירושלים ברגלים, 

ואשריהם ישראל מקיימים מצוה זו בכל דור ודור בשמחה רבה, והולכים מידי 

שנה מד' כנפות הארץ הקרובים והרחוקים וכו'. והובא בשד"ח )אסי"ד מע' 

ארץ ישראל אות א(. ע"ש. וע"ע בס' פאת השלחן )הלכות א"י סי' ג סי"ב ס"ק 

כז(. ומסתמא היו עולים מפני שסברו שיש מצוה לעלות לרגל גם בזה"ז, אבל 

לא ראינו בפירוש שיש מצוה בזה. ומדברי הגאון יעב"ץ בחידושיו לנדרים דף 

כג משמע שאין מצוה לעלות לרגל אחר החורבן, דהתם אמרינן מעשה באדם 

ובא  ועלתה לרגל,  ועברה על דעתו  אחד שהדיר את אשתו מלעלות לרגל, 

לפני רבי יוסי, אמר לו ואילו היית יודע שעוברת על דעתך וכו'. וכתב ע"ז וז"ל, 

אין פירושו לעלות לירושלים להראות בבית הבחירה במצות הרגל, דהא ר"י 

לאחר חורבן הוה טובא, וגם הנשים אינן חובת ראיה למקום, אלא כמו שבתא 

דרגלא שהיו רגילין חכמים לדרוש הלכות הרגל ברגל בכל מקום ובכל זמן, וכן 

נראה מפירוש הרא"ש. עכ"ל. ומשמע שאין מצוה לעלות לרגל אחר החורבן. 

]ומדברי הרא"ש אין ראיה לזה, כי מה שהוצרך לפרש דמיירי לענין הדרשה 

שהיו מתקבצים לשמוע וכו', לאו משום דר"י אחר חורבן הוה, וא"כ לא היה 

וכן  מצוה לעלות לרגל, אלא משום שבלא"ה נשים פטורות מחובת ראיה[. 

בקדש חזיתיה להגאון נודע ביהודה )תנינא או"ח סי' צד( שנשאל ע"ד מה 

שהשמיטו הפוסקים מאמר הגמ' בר"ה דף טז דחייב אדם להקביל פני רבו 

ברגל, וכתב דדין הקבלת פני רבו ברגל תלוי בחיוב עליה לרגל, וכיון שבעוה"ר 

בזה"ז נתקיים בנו והשימותי את מקדשיכם, שאפילו בשעת שממה קדושתה 

עליה, והשכינה לא זזה מכותל המערבי, ואין אנו הולכים לקבל פני השכינה 

שמה כלל, כי לא חייבה אותנו התורה כ"א בקרבן חגיגה ועולת ראיה, וא"כ 

אין מקום לחייב להקביל פני רבו, שאחד תלוי בשני. עכת"ד. וכן מבואר בתשו' 

זכרון יוסף )או"ח סי' י דף יג סע"ד( דאין חיוב לעלות לרגל בזה"ז. ע"ש. וע"ע 

בתשו' בית דוד )לייטער ח"א ס"ס קל(. אולם הגאון מהר"ץ חיות בחידושיו 

שם עמד ג"כ בזה, דהא ר"י לאחר חורבן היה. וכתב דבאמת אף אחר חורבן 

היו נוהגים לעלות לרגל קצתם להתפלל בירושלים במקום המקדש. והביא 

לזה ראיות מכמה דוכתי. ופלפל בדברי הרא"ש הנ"ל. ע"ש. וכן ראיתי בשד"ח 

)פאה"ש מע' ארץ ישראל סי' ט( שהביא בשם גאון אחד להוכיח מדברי הגמ' 

בסוכה דף מד, דגם לאחר החורבן יש מצוה לעלות לרגל. ע"ש. וכן מבואר 

בתשו' חתם סופר )יו"ד סי' רלד סד"ה והנלע"ד(, דמצות עליה לרגל נוהגת גם 

בזה"ז, אלא שאינה חיוב. ע"ש. וע"ע לו בחידושיו עה"ת )ס"פ אמור(. ונראה 

פשוט דא"ז מצוה דאורייתא, כיון שאין עולת ראיה וכו', אלא הוא מדרבנן זכר 

למה שהיה בזמן המקדש.

ב( ומעתה הבא נבא לנ"ד, כי הנה לדעת האחרונים הנ"ל שיש מצוה לעלות 

לרגל גם בזה"ז, א"כ לכאורה אם רבו נמצא במקום באותו הזמן שעולה לרגל, 

הוי מצות חבילות, שהרי יש מצוה לקבל פני רבו גם בזה"ז. ואמנם בתשו' 

נודע ביהודה )שם( הנ"ל, כתב דאין מצוה בזה"ז להקביל פני רבו ברגל, כיון 

שהוא תלוי בחיוב עליה לרגל. והובא בשערי תשובה )סי' תקכט סוף סק"ב(. 

וכ"כ בס' יפה ללב )ח"ב סי' תקכט( בשם הקב הישר )פרק פו( דס"ל מדינא 

ישראל  בס' מאור  והובא  בזה"ז.  גם  רבו  פני  לקבל  טוב  ורק  הנוב"י,  כדעת 

בר"ה דף טז ע"ב )ח"א עמ' קפא(. אולם לדעת האחרונים הנ"ל, דיש מצוה 

לעלות לרגל גם בזה"ז, אלא שאינו חיוב, א"כ ה"נ יש מצוה להקביל פני רבו 

ברגל גם בזה"ז. וכבר העירו הרבה אחרונים ע"ד הנוב"י הנ"ל, מהא דאיתא 

בסוכה דף י ע"ב דרב חסדא ורבה בר רב הונא איקלעו לבי ריש גלותא וכו', 

אמרו ליה שלוחי מצוה אנן ופטורין מן הסוכה. ופירש רש"י וז"ל, שלוחי מצוה 

אנן, להקביל פני ראש גולה, דחייב אדם להקביל פני רבו ברגל וכו'. עכ"ל. 

ומבואר דגם לאחר החורבן יש מצוה להקביל פני רבו ברגל. וכן הקשה הגאון 

מהר"ש קלוגר בתשו' שנות חיים )סי' שלד דף צו ע"ב(. גם הגאון רבי חיים 

משה אלישר בתשו' משה האיש )דף קעט ע"ב( הקשה כן ע"ד הנוב"י, ותירץ 

שהפוסקים ס"ל דלא כפירוש רש"י, אלא שהיו שלוחים למצוה אחרת שנהוגה 

גם בזמן הזה. והובא בס' מאור ישראל בר"ה דף טז ע"ב )ח"א עמ' קפא(. 

יואב בקונ' קבא דקשייתא )קושיא פ"א בסוף  ע"ש. והנה גם הגאון חלקת 

ההג"ה( תמה כן ע"ד הנוב"י. ע"ש. אולם בתשו' עמודי אש )סי' ה אות מב( 

כתב דהפוסקים יפרשו הש"ס דלא כפירוש רש"י, אלא שהיו שלוחי מצוה 

נראה מדברי הריטב"א שם שכתב  והוסיף שכן  גרידא שהלכו לדבר מצוה. 

דמיירי באי אפשר לקיים שניהם. ואי הוה מיירי במצות הקבלת פני רבו, א"כ 

היה  עוסקים במצוה שלא  דהיו  ומשמע דפירש הש"ס  ולזה.  לזה  פנאי  יש 

להם פנאי כלל. עכ"ד. ]ולפי"ז נמצא דרש"י ס"ל דגם ביכול לקיים שניהם 

וע' להגאון מצפה איתן בסוכה שם שהקשה ע"ד רש"י הנ"ל,  וי"ל[.  פטור. 

דהא הקבלת פני רבו אינה מצוה מה"ת אלא מדרבנן, וא"כ אמאי יהיו פטורות 

ממצות עשה של תורה דישיבה בסוכה. וכתב דכיון שהדין של עוסק במצוה 

פטור מן המצוה נלמד ממה שנאמר ובלכתך בדרך, בלכת דידך הוא דמחייבת 

איכא  א"כ  כה,  דף  בסוכה  וכדאיתא  פטור,  דמצוה  בלכת  הא  ק"ש,  לקרוא 

למשמע מיניה דבכל לכת דמצוה פטור, ואפילו אם עוסק במצוה דרבנן פטור 

ממצוה דאורייתא, דס"ס לאו לכת דידך הוא. וכן הוכיח בס' שם חדש )דף קב 

ע"ד(. והובאו בתשו' יביע אומר )ח"י או"ח סי' נה ח"ג אות ג ד"ה איברא(. ע"ש. 

ואי נימא דלא כפירוש רש"י הנ"ל, אלא שהלכו למצוה אחרת שנהוגה בזמן 

הזה, א"כ יש לומר שהלכו לעשות איזה מצוה דאורייתא, וממילא אין ראיה 

שעוסק במצוה דרבנן פטור ממצוה דאורייתא. ומ"מ לפי מה שפירש רש"י, 

שפיר יש ראיה לדבריהם. אולם הגאון מהר"י אסאד בתשו' יהודה יעלה )יו"ד 

סי' שי( האריך להוכיח שהעוסק במצוה דרבנן אינו נפטר ממצוה דאורייתא, 

ושכן מוכח מדברי רש"י בסוכה דף כה אהא דתנן התם שלוחי מצוה פטורים 

מן הסוכה, וז"ל הולכי בדרך מצוה, כגון ללמוד תורה ולהקביל פני רבו ולפדות 

הקבלת  שגם  נינהו,  דאורייתא  מצות  לדוגמא  הני  כל  ונקט  עכ"ל.  שבויים. 

פני רבו כמו לקבל פני אביו הוי מצוה דאורייתא, ולכן רש"י כתב הא באמצע 

למימר דכולהו מצות דאורייתא נינהו. עכת"ד. ע"ש. וכ"כ הגאון מהר"י עייאש 

בתשו' בני יהודה )דף סז ע"ב( דמצות הקבלת פני רבו ברגל הוי מדאורייתא. 

וכ"כ בתשו' כרם שלמה )ח"א סי' כג( ובתשו' חבלים בנעימים )ח"א או"ח סי' 

יט(. והובאו בתשו' יביע אומר )שם(. וכ"כ בס' בכורי יעקב )סי' תרמ ס"ק כב( 

דאין להביא ראיה מדין הקבלת פני רבו ברגל, דגם העוסק במצוה דרבנן נפטר 

ממצוה דאורייתא, די"ל דהקבלת פני רבו הוי בכלל מ"ע דאורייתא וכו'. ע"ש. 

ובזה ניצול המהר"י אסאד ממה שיש להעיר על מה שהעלה שם, דהעוסק 

ע"ב  י  דף  בסוכה  רש"י  דאורייתא, מדברי  נפטר ממצוה  אינו  דרבנן  במצוה 

הנ"ל. ולפי שיטתו דהקבלת פני רבו היא מצוה דאורייתא, לא קשה עליו כלל. 

ומ"מ יש להעיר עליו שהיה לו להעיר מדברי רש"י הנ"ל. ומיהו כל זה הוא רק 

לפירוש רש"י, שהלכו להקבלת פני רבו, אבל אם נפרש שהלכו למצוה אחרת, 

וכמו שהביא בתשו' משה האיש הנ"ל, א"כ אין ראיה כלל לנידון האחרונים 

הנ"ל. וממילא לא היה קשה על המהר"י אסאד כלל, כי מצי סבר דהתם לא 

הלכו כלל להקבלת פני רבו, אלא למצוה אחרת, וי"ל שהיא מצוה דאורייתא, 

וממילא אין ראיה דהעוסק במצוה דרבנן נפטר ממצוה דאורייתא. ובלא"ה לא 

קשה עליו, כי הוא ס"ל דמצות הקבלת פני רבו היא מצוה דאורייתא וכנ"ל.

ג( ואנכי הרואה להגאון רבי יוסף שטיינהרט בתשו' זכרון יוסף )או"ח סי' 

הוא משום  ברגל הטעם  רבו  פני  להקביל  אדם  דחייב  הא  דודאי  י( שכתב 

דבזמן שבהמ"ק קיים היינו מחויבים לראות את פני האדון ה' ברגל, והשתא 

שאין בהמ"ק קיים, מחויבים אנו להקביל את פני רבותינו ברגל תמורת זה, 

דקיי"ל בכמה דוכתי דכל המקבל פני זקן כאילו מקבל פני השכינה. עכ"ד. 

מצות  ראיה  מצות  דהרי  שהקשה  יעקב  עיון  ספר  בשם  שם  שהביא  ]ומה 

ובשבת.  בחדש  למיזל  לשונמית  ליה  איבעי  אמאי  וא"כ  היא,  שהז"ג  עשה 

וכו'.  סומכות רשות  נשים  קיי"ל  מידי, דהא  יוסף, דלא קשיא  הזכרון  וכתב 

ע"ש. ואחמה"ר לא זכיתי להבין דבריו, דהרי נשים חייבות במצות הקבלת 

פני רבו, ואינו רק בתורת רשות. אמנם בעיקר הקושיא עמד גם הפני יהושע 

בר"ה שם, וכתב דבכה"ג לא מקרי מצות עשה שהז"ג, כיון שמצד הסברא היה 

חייב להקביל פני רבו בכל שעה, אלא שא"א לעשות כן מפני ביטול מלאכה, 

כדילפינן מאפס לא יהיה בך אביון, אבידתו ואבידת רבו אבידה שלו קודמת. 

והרי הובא בטור )או"ח סי' תיז( דאין לנשים לעשות מלאכה בר"ח. ולכן בנשים 

השוו ר"ח לשבת ומועד, דר"ח נמי מקרי מועד, ומשא"כ אנשים פטורים בר"ח 

משום ביטול מלאכה. עכת"ד. והגאון שואל ומשיב )קמא ח"א ס"ס סא( כתב 

ואינם פטורות ככל  שהטעם שנשים חייבות במצות הקבלת פני רבו ברגל, 

מ"ע שהז"ג, היינו משום שהרי הטעם דנשים פטורות ממ"ע שהז"ג, הוא כיון 

מלאכות,  עושים  שאינם  ברגל  ולכן  צרכיו,  לעשות  לבעליהם  שמשועבדות 

חייבות גם במ"ע שהז"ג, ולכן חייבות במצות הקבלת פני רבו. ע"ש. וע"ע לו 

)תליתאה ח"א סי' תסד(. אולם אחהמ"ר דבריו תמוהים, דא"כ אמאי נשים 

פטורות משופר ולולב. וכן תמה בס' פרדס יוסף )ח"ב עמ' שלח(. ועוד יש 

להעיר מהא דאיתא בפסחים דף קח אריב"ל נשים חייבות בד' כוסות מפני 

שאף הן היו באותו הנס. וקשה דתיפו"ל דבלא"ה חייבות מהטעם הנ"ל, שהרי 

בליל הסדר אינן עושות מלאכות. וי"ל. ועוד דנראה פשוט שכוונת האבודרהם 

גם על מלאכות שאין איסור לעשותם כלל. ושוב ראיתי שכעי"ז תמה בתשו' 

בית דוד )שם( ע"ד השואל ומשיב. וכתב עוד, דודאי אין הדין משתנה משום 

הטעם שנאמר בו. ע"ש. ובעיקר הקושיא נראה ליישב לפמש"כ המג"א )סי' 

תקנד ס"ק יב( דיש מצוה גם בחול להקביל פני רבו, אלא דליכא חיובא. ע"ש. 

וכ"כ הריטב"א בר"ה שם, דאם התלמיד נמצא בעיר של רבו, חייב לראותו בכל 

יום. ע"ש. וא"כ לא הוי מ"ע שהז"ג כלל. ושוב ראיתי כן בתשו' קרן לדוד )סי' 

קמא ד"ה ובעיקר(. ע"ש. וע"ע בתשו' דברי מלכיאל )ח"ב סי' עה אות ג(. ועוד 

יש לומר, דהנה בס' ארחות חיים )דין ג' סעודות אות ב( כתב, נשים חייבות בג' 

סעודות, לפי שהן מ"ע דרבנן, וכל מ"ע דרבנן אע"פ שזמן גרמא, הדין שוה בין 

באנשים בין בנשים. ע"כ. וכ"כ רבנו תם בס' הישר )בנד"מ חלק התשובות סי' 

ע אות ד(. וכן נראה דעת רש"י בברכות דף כ ע"ב, וע"ש בתו' )ד"ה בתפלה(. 

וע' בחי' הריטב"א בפסחים דף נד. ובתשובה אחרת כתבתי בזה. והרי כתבנו 

לעיל בשם כמה אחרונים, דמצות הקבלת פני רבו אינה אלא מדרבנן. וכ"כ 

בס' חרדים )מ"ע מד"ק ומד"ס התלויות ברגלים אות י(. וכ"כ הפמ"ג )פתיחה 

להל' יו"ט ח"ב פ"א אות כא(. ע"ש. וע"ע בפני יהושע בר"ה שם, ובס' סדר 

משנה )פ"ה מת"ת ה"ז אות ג( ובתשו' דברי מלכיאל )ח"ב סי' עה( ובתשו' 

היכלי שן )תנינא ס"ס יג( ובתשו' שבט סופר )או"ח סי' יז(. וא"כ יש לומר, 

נשים  גם  דרבנן  כי במצות  רבו,  פני  חייבות במצות הקבלת  נשים  דמשו"ה 

חייבות. וכאשר דמיתי מצאתי בתשו' בית דוד )שם(. ע"ש. וע"ע בתשו' קרן 

לדוד )סי' קמא ד"ה ויש(. וכ"כ בס' סדר משנה על הרמב"ם )פ"ה מת"ת ה"ז(. 

והובא בתשו' יהודה יעלה )אסאד אהע"ז סי' קלד סוף אות א(. וגם רבנו הגדול 

זיע"א בס' מאור ישראל שם, רמז לזה. ע"ש[. וכ"כ הגאון רבי דוד אמאדו בס' 

עיני דוד )דף עו ע"א( שדין זה שחייב אדם לקבל פני רבו ברגל, נוהג גם בזמן 

הזה, ושאם לא עשה כן בכוונה מכוונת, חייב נידוי. והובא בס' מאור ישראל 

בר"ה שם. וכן דעת הגאון ערוך לנר בסוכה דף כז ע"ב, דיש חיוב גם בזה"ז 

להקביל פני רבו. ע"ש. וכן מבואר בתשו' דברי מלכיאל )ח"ב סי' עה( ובתשו' 

שבט סופר )או"ח סי' יז(. ע"ש. וכ"כ בתשו' באר חיים מרדכי )ח"ג או"ח סי' 

ג(. ע"ש. וכן האריך להוכיח בתשו' מהרא"ל צינץ )בפתח דבר מהמו"ל, ד"ה 

ע"ד חיוב( דיש מצוה לעלות לרגל גם בזה"ז, ודלא כהנוב"י הנ"ל. ע"ש. וכן 

מבואר בתשו' שבט מנשה )סי' ח(. ע"ש. ]ויש להעיר על דבריו שם. ואכמ"ל[. 

וע"ע בתשו' דבר יהושע )אהרנברג ח"א סי' ח( ובתשו' ציץ אליעזר )חי"ז סי' 

מא( ובתשו' קנין תורה )ח"ה סי' סא( ובתשו' מנחת יצחק )ח"ט סי' יב( ובתשו' 

בצל החכמה )ח"א סי' סג(. וכן יש להוכיח מדברי הראבי"ה )סי' תרלט( שכתב 

וז"ל, וחייב אדם להקביל פני רבו ברגל, אי מצי אזיל ואתי ביומיה, וכל שכן אם 

קרוב עמו בעיר וכו'. עכ"ל. ומזה שלא חילק בין זמנם לזמן הזה, משמע דגם 

בזה"ז יש חיוב להקביל פני רבו. וכן מוכח בפסקי ריא"ז )סוכה פ"ב ה"ד אות 

ב( שלא חילק בזה. ע"ש. וכן משמע מדברי האגודה בר"ה )פ"ק סי' ו(. ע"ש. 

וע' בס' ארחות רבנו )ח"ב עמ' קיב(. ולא זכר שר דברי האחרונים הנ"ל. וע"ע 
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בתשו' בית דוד )לייטער ח"א ס"ס קל( ובתשו' שבט סופר )שם( ובתשו' דברי 

יציב )או"ח ס"ס רכח(. ודו"ק. 

ד( והנה השד"ח )מע' ח כלל ק( ציין לדברי היפה ללב )סי' תקכט אות ד, 

ובקונ' יפה ללב דף מג, ובח"ב ביו"ד סי' רמב אות יח( דשקיל וטרי על מה 

שהטור ומרן השמיטו דין זה דחייב להקביל פני רבו ברגל. ע"ש. והנה ספר 

יפה ללב אמ"א. אולם יש להוכיח, שדעת מרן דגם בזה"ז יש מצוה להקביל 

פני רבו, ממש"כ בש"ע )או"ח סי' שא ס"ד( וז"ל היה הולך לדבר מצוה כגון 

להקביל פני רבו או פני מי שגדול ממנו בחכמה, יכול לעבור בה וכו'. עכ"ל. 

ומשמע שגם בזה"ז יש מצוה לקבל פני רבו. וכן מבואר עוד ממש"כ בש"ע 

)שם סי' תטו ס"א( וז"ל, אין מערבין עירובי תחומין אלא לדבר מצוה, כגון 

שהיה רוצה לילך לבית האבל או לבית המשתה של נשואין או להקביל פני רבו 

וכו'. עכ"ל. וכן משמע עוד ממש"כ )שם סי' תקנד סי"ב( וז"ל, ההולך להקביל 

פני רבו או אביו או מי שגדול ממנו או לצרכי מצוה, עובר במים עד צוארו ואינו 

חושש וכו'. עכ"ל. וכ"כ עוד )סי' תריג ס"ה(. ע"ש. ומכל זה משמע שדעת מרן 

הש"ע, שיש מצוה גם בזה"ז להקביל פני רבו. וכן מצאתי להגאון רבי אברהם 

פלאג'י בתשו' שמע אברהם )ח"ב סי' מו דף קכה ע"ג ד"ה כי( שהעיר מדברי 

מרן בש"ע )סי' תריג( הנ"ל. ומזה תמה ע"ד הנוב"י הנ"ל. ושם הביא שכן דעת 

אביו הגאון החבי"ף בס' גנזי חיים )מע' א( דגם בזה"ז יש מצות הקבלת פני 

רבו. ע"ש. גם הרב המגיה בס' ימי שלמה )דף ז ע"א( תמה ע"ד הנוב"י הנ"ל, 

מדברי הטוש"ע )סי' תקנד הנ"ל( שכתבו דמותר לעבור במים בתשעה באב 

וביוה"כ לקבל פני רבו. אולם השד"ח )מע' ח כלל ק( הביא דבריו, וכתב דאטו 

מי גרע מעובר במים לשמור פירותיו, דליכא סרך מצוה ושרי, וטעמא משום 

דלא נאסר אלא רחיצת תענוג, אבל כל שהוא לצורך אינו בכלל האיסור. ע"ש. 

ובאמת יש לדייק מלשון מרן בש"ע )סי' תקנד( הנ"ל, כל בתר איפכא, כי אי 

הוה ס"ל דיש מצוה הקבלת פני רבו גם בזה"ז, א"כ הול"ל ההולך לדבר מצוה 

כגון להקביל פני רבו וכו' או לשאר צרכי מצוה, ומזה שכתב ההולך להקביל 

פני רבו וכו', ואח"כ כתב או לצרכי מצוה, משמע קצת דס"ל דקבלת פני רבו 

לא חשיב צרכי מצוה. וא"כ ע"כ צריך לומר כדברי השד"ח, דכיון דס"ס יש 

צורך בזה ואינו רחיצה של תענוג, משו"ה שרי, אע"פ שאין מצוה בזה"ז. אבל 

מה נעשה שמדברי מרן בש"ע )סי' שא וסי' תטו( הנ"ל, מבואר בהדיא דיש 

מצוה בהקבלת פני רבו. ומ"מ נראה, דאין מזה קושיא על הנוב"י, כי לא מבואר 

בהדיא בדבריו דיש חיוב להקביל פני רבו גם בזה"ז, אלא רק דחשיב צרכי 

מצוה, והרי גם הנוב"י )שם( כתב דראוי לעשות כן, אלא שאינו חיוב בזה"ז, 

וא"כ גם הוא מודה דחשיב צרכי מצוה. ואם כנים אנו בזה שגם לדעת הנוב"י 

יש מצוה להקביל פני רבו גם בזה"ז, אלא שאינו חיוב, וכדמשמע כן מדבריו, 

יש ליישב קושית האחרונים הנ"ל ע"ד הנוב"י, מדברי רש"י בסוכה בעובדא 

דר"ח ורבה בר רב הונא דאיקלעו לבי ריש גלותא הנ"ל, כי הנה יש לומר דהא 

דעוסק במצוה פטור מן המצוה, אינו רק כשעוסק במצוה חיובית, אלא אפילו 

אם עוסק במצוה קיומית, נפטר משאר המצות. וכן מוכח מהא דאיתא בסוכה 

דף כה דא"ר חנניא בן עקביא כותבי ספרים תפילין ומזוזות הן ותגריהן ותגרי 

וכל העוסקים במלאכת שמים לאתויי מוכרי תכלת, פטורין מק"ש  תגריהן 

ומן התפלה ומן התפילין ומכל מצות האמורות בתורה, לקיים דברי ר' יוסי 

הגלילי, שהיה ר' יוסי הגלילי אומר העוסק במצוה פטור מן המצוה. ע"כ. והרי 

לכתוב אחרי  אין מצוה  וגם ס"ת  ומזוזות,  לכתוב תפילין  חיובית  אין מצוה 

שכתב ס"ת אחד, וא"כ אמאי פטורים מכל המצות. א"ו דכיון דס"ס יש מצוה 

ומוכח דגם העוסק  בכתיבת סת"ם, אמרינן עוסק במצוה פטור מן המצוה. 

במצוה קיומית פטור מכל המצות. ומעתה שפיר אמרו לו שלוחי מצוה אנן 

ופטורין מן הסוכה, דכיון שיש עכ"פ מצוה קיומית בהקבלת פני רבו גם בזה"ז, 

א"כ פטורים הם מכל המצות מדין עוסק במצוה, ואתי שפיר גם לפירוש רש"י. 

ושוב ראיתי בתשו' ציץ אליעזר )חי"ז סי' מא אות ג( שכתב בדעת הנוב"י, דגם 

הוא מודה דיש מצוה אלא שאינו חיוב, ובזה כתב ליישב קושית החלקת יואב 

מדברי רש"י בסוכה הנ"ל, וכן הקושיא מדברי מרן בש"ע )סי' שא וסי' תקנד( 

הנ"ל. ע"ש. וכ"כ בתשו' קנין תורה )ח"ה סי' סא( ליישב קושית החלקת יואב 

נתיבות  להגאון  ראיתי  ואמנם  ע"ש.  הנ"ל.  בסוכה  רש"י  מדברי  הנוב"י,  על 

המשפט )סי' עב ס"ק יט( שהקשה אהא דאיתא בב"מ דף נח דהשוכר את 

הוי אלא  נותנין שכר שבת לא  אין  והזרעים, אם  הפועל לשמור את הפרה 

שומר חנם. וקשה דכיון דבשעה שעוסק בשמירת הפרה מקיים מצוה, א"כ 

נפטר מפרוטה דר"י, שהרי עוסק במצוה הוא, וא"כ הוי שומר שכר ולא שומר 

חנם. והוכיח מזה, דכל שעוסק במצוה שאינה חיובית, אינו נפטר משום עוסק 

במצוה, וכיון שלא מוטל עליו לשמור על הפרה, א"כ הוי כגבאי צדקה שאינו 

בגבאות  להתעסק  מחויב  שאינו  כיון  במצוה,  עוסק  מדין  המצות  מן  נפטר 

הריטב"א,  בדעת  כב(  סי'  )ח"א  מלכיאל  דברי  בתשו'  וכ"כ  עכת"ד.  צדקה. 

דכשעוסק במצוה קיומית, ל"ש לומר דהוו כל המצות אצלו כדבר הרשות. 

ע"ש. אולם אחהמ"ר יש לתמוה עליו מדברי הגמ' בסוכה הנ"ל. ושוב ראיתי 

בס' אמרי בינה )או"ח סי' יג אות ג ד"ה ודע( שהוכיח כן מדברי הגמ' בסוכה, 

והעיר מזה ע"ד הנתה"מ הנ"ל. ע"ש. ומעתה לדעת רוב האחרונים הנ"ל, וכן 

נראה דעת מרן הש"ע, דיש מצות הקבלת פני רבו גם בזה"ז, יש לומר שאם 

עולה לרגל, ובאותו מקום נמצא גם רבו, יש בזה משום איסור מצות חבילות, 

וא"כ יצטרך לחכות עד שרבו ילך ממקום המקדש, ואח"כ יעלה לרגל.

ה( והנה בפסחים דף לה תנן אלו דברים שאדם יוצא בהן ידי חובתו בפסח 

יוצאים  ומבואר שהכהנים  וכו'. ע"כ.  ובתרומה  והכהנים בחלה  וכו',  בחטים 

הוי  הא  י"ח,  בזה  יוצאים  דהיאך  וקשה  תרומה.  באכילת  מצוה  אכילת  י"ח 

מצות חבילות, שהרי יש מצוה באכילת תרומה, כדאיתא שם בדף עב ע"ב 

קרן  מחייב  ר"א  חלוצה,  בן  או  גרושה  בן  שהוא  ונודע  בתרומה  אוכל  היה 

קיום  דאיכא  ומבואר  מצוה.  בדבר  שטעה  ופרש"י  פוטר.  יהושע  ר'  וחומש, 

מצוה באכילת תרומה, ומשו"ה חשיב שטעה בדבר מצוה. וכ"כ התו' בגיטין 

יוצאים  דף יב ע"ב )ד"ה השבתוני( דיש מצוה באכילת תרומה. וא"כ היאך 

י"ח אכילת מצוה באכילת תרומה, הא הוי מצות חבילות. וראיתי בתשו' בית 

שערים )או"ח ס"ס נג( שהביא להקשות כן, וכתב וז"ל, לק"מ דלפענ"ד לא 

שייך חבילות אלא בעושה ב' מעשים בפ"ע וכלשון אעמ"ח, דאז שייך מיחזי 

כמשאוי וממהר ליפטר, וכן אין לבו פנוי. אבל בעושה רק מעשה אחד של 

ולא שייך  וגם לבו פנוי,  וממילא נעשה עוד מצוה, לא מיחזי כמשוי  מצוה, 

ביה מצות חבילות. עכ"ל. וכ"כ בתשו' אמרי דוד )סי' מב ד"ה ועוד( דהיינו 

טעמא דאין בהדלקת שמן שריפה בחנוכה משום מצות חבילות, כיון שהכל 

בתרומה,  מצוה  אכילת  י"ח  הכהנים  שיוצאים  וכדמצינו  הוא,  אחד  מעשה 

ואע"ג דאיכא מצוה באכילת תרומה, והרי הם עושים שתי מצות כאחד. א"ו 

דאין בזה משום מצות חבילות. עכת"ד. וכן הסכמת האחרונים דבקיום שתי 

מצות בפעולה אחת ליכא משום מצות חבילות, וכמש"כ הבית שערים הנ"ל. 

וכ"כ השד"ח )מער' א כלל לט(. וכן האריך בתשו' חזון עובדיה )סי' ח( מדברי 

האחרונים. ע"ש. וכ"כ בתשו' אגרות משה )או"ח ח"א סי' קפט( ובס' עט סופר 

)כלל י פרט א ד"ב בהלכה( ובתשו' משנה הלכות )ח"ו סי' שט( ובתשו' משנת 

יוסף )ח"ה סי' טז אות ז( ובס' מסדר חילוקים ושיטות )אות א כלל לו(. ע"ש. 

וכ"כ בתשו' רביד הזהב )ח"ב סי' מז ומח(. ע"ש. וכן מוכח ממש"כ הרמ"א 

)סי' רעג ס"ה( דאפשר לצאת יד"ח קידוש בכוס של מילה. ע"ש. דה"ט דל"ה 

וכ"כ בתשו' שבט  כיון שמקיים שתי המצות בפעולה אחת.  מצות חבילות, 

הלוי )ח"ט סי' נט( בדעת הרמ"א. ע"ש. ועיין באור לציון )ח"ב פ"כ סי' כז( 

מש"כ בזה. ונראה דהטעם דבשתי מצות בפעולה אחת, ליכא משום מצות 

חבילות, כיון שהאיסור הוא לעשות מצות חבילות, וכלשון הגמ' אין עושין, 

וכיון שאינו עושה שתי מצות יחד, אלא מקיים שתי מצות יחד, ליכא משום 

מצות חבילות. ובזה ניחא מה שכתבו התו' בב"ק דף נו ע"ב )ד"ה בההיא( 

דאע"פ שהעוסק במצוה פטור מן המצוה, מ"מ היינו דוקא כשאינו יכול לקיים 

שתיהם, אבל אם יכול לקיים שתיהם אינו נפטר מן המצוה השניה. ע"ש. וכ"כ 

וכן דעת  והריטב"א שם דף כה.  וכן דעת התו'  ו(.  הרא"ש בסוכה )פ"ב סי' 

רבינו שמחה בשטמ"ק במנחות דף לו ע"ב. ע"ש. ולכאורה קשה היאך יעשה 

שתיהם יחד, הרי אין עושין מצות חבילות. ולפי האמור ניחא. ויש עוד לפלפל 

)סי'  וכיו"ב הוכיח מו"ר הגר"ח קניבסקי שליט"א בקנין פירות  ודו"ק.  בזה. 

לז( מכמה דוכתי, דאין איסור מצות חבילות במעשה אחד. ע"ש. וכ"כ בתשו' 

בית זבול )שם( ובתשו' באר שרים )ח"ב סי' ח אות ב(. ועוד. ואמנם אין כל 

ראיותיהם מוכרחות וכמו שהארכתי בעזה"י בתשובה אחרת, מ"מ מסתברא 

כדבריהם, כיון שלא שייך בזה הטעמים שכתבו התו' בסוטה דף ח )ד"ה והא( 

ובמו"ק דף ח ע"ב )ד"ה לפי( להא דאעמ"ח, וכמש"כ הגאון בית שערים הנ"ל. 

איסור  דאין  סי' סב( שכתב  )לייטער ח"א  דוד  בית  ראיתי בתשו'  וכן הלום 

מצות חבילות במעשה אחד, דהא ל"ש בזה הטעמים להא דאעמ"ח, דכממהר 

לפרוק משאו לא מיחזי, וכעין מה שכתבו התו' בכתובות דף לא ע"ב )ד"ה רב 

אשי(. וגם משום שיהיה לבו פנוי למצוה אחת ליכא, כיון דדוקא בשתי מעשים 

י"ל שאין לבו פנוי, ומשא"כ במעשה אחד. ועפי"ז כתב ליישב כמה קושיות. 

כיעו"ש. ולפי"ז גם בנ"ד ל"ש איסור מצות חבילות, כיון שמקיים שתי המצות 

במעשה אחד, בשעה שמגיע למקום המקדש. 

ו( וחזיתיה להגאון מגן אברהם )סי' קמז ס"ק יא( שכתב דאין איסור מצות 

חבילות אלא בשתי מצות של חובה. ע"ש. ומבואר שאם מצוה אחת חובה 

ומצוה אחת רשות, אין בזה איסור מצות חבילות. וכן מבואר במחצית השקל 

הוי כמשא.  לא  לחובה  עליו  דברי המג"א, דבמה שאין  )שם( שכתב לבאר 

ע"ש. וא"כ נראה דגם כשמצוה אחת אינה חיובית, ל"ש מצות חבילות, דהא 

גם בכה"ג לא מיחזי כממהר לפרוק משאו, שהרי אינו מוכרח לעשות המצוה 

שאינה חובה. ואמנם מצאתי להגאון רבי פנחס עפשטיין בס' מנחה חריבה 

בסוטה דף ח )בהערה ד"ה ובתוספתא, דף לב( שנסתפק בזה בדעת המג"א. 

ע"ש. אולם לפע"ד נראה פשוט כמו שכתבנו. וכן מבואר בס' שבילי דוד )סי' 

קמז ס"ג אות ג( דגם כשמצוה אחת חיובית ומצוה אחת אינה חיובית, ל"ש 

איסור מצות חבילות. ע"ש. וכ"כ בתשו' דברי סופר )ח"א סי' ד(. וכן מבואר 

בס' אור לציון )ח"ב פכ"א במקורות אות כז(. ע"ש. וע"ע בתשו' מהר"ם שיק 

)או"ח סי' סד( ובתשו' שרגא המאיר )ח"ג סי' קו ד"ה ונלפענ"ד(. והנה הגאון 

יד סק"י( כתב דאע"פ שיש מצוה באכילת תרומה,  סי'  חזון איש )שביעית 

חיוב על הכהנים לאכול תרומה, רק מקיימים  אין  שהרי מברך עליה, מ"מ 

ליתן  הבעלים  יכול  ולכן  תפסד,  שלא  בכך  שמונעים  כיון  באכילתה,  מצוה 

לאחר שיאכל התרומה, דעי"ז התרומה לא תפסד. ע"ש. וכן מבואר מדברי 

הרדב"ז )פט"ו מתרומות הכ"ב(. ע"ש. וע"ע בס' אמבוהא דספרי )פ' נשא עמ' 

551(. ואכמ"ל. ולפי"ז אין ראיה מדברי המשנה בפסחים הנ"ל, דבשתי מצות 

בפעולה אחת אין איסור מצות חבילות, דיש לומר דהתם היינו טעמא דאין 

איסור מצות חבילות, משום שאין שתי המצות באות עליו כחובה, כי אמנם 

ליכא משום  ומשו"ה  אין עליו חיוב לאכול,  חייב לאכול מצה, אבל תרומה 

מצות חבילות. ושוב מצאתי שכ"כ בתשו' אהל משה )צוויג מה"ת סי' יד אות 

א( ובס' אור לציון )ח"ג פט"ו במקורות אות ה(. ע"ש. הלא מעתה נראה, דיש 

עוד סברא לומר דבנידון דידן אין איסור משום מצות חבילות, שהרי אין שתי 

המצות באות עליו כחובה, כי אפילו אי נימא דיש חיוב להקביל פני רבו גם 

בזה"ז, מה שאינו מוסכם וכנ"ל, מ"מ הרי לעלות לרגל לא מצינו מי שיאמר 

שיש חיוב בזה"ז, וא"כ לא שייך בזה איסור מצות חבילות. ועוד יש לומר, דהנה 

כתב הרמב"ם )פכ"ט משבת הי"ג( וז"ל, היה אוכל וגמר אכילתו עם הכנסת 

שבת, מברך ברהמ"ז תחילה ואח"כ מקדש על כוס שני, ולא יברך ויקדש על 

כוס אחד שאין עושין שתי מצות בכוס אחד, שמצות קידוש ומצות ברהמ"ז 

שתי מצות של תורה הן. עכ"ל. ובמגדל עוז שם כתב וז"ל, ולא בא ר"מ ז"ל 

להוציא מן הכלל הזה הבדלה שלא תהיה מן התורה ח"ו, אלא להוציא שאר 

קידושין וברכות הנעשין חבילות חבילות על כוס אחד, כגון שבע ברכות של 

חופה וכיו"ב, שהיה בזמנו חולק להצריך בפה"ג כוס בפנ"ע, ולשאר ברכות 

ומבואר דלדעת  והן מדרבנן. עכ"ל.  אין דעתו בכך הואיל  והוא  כוס בפנ"ע, 

הרמב"ם הא דאעמ"ח הוא דוקא בשתי מצות דאורייתא, אבל במצות דרבנן 

בל' המאירי  וכן מפורש  וכן מדויק בלשון הרמב"ם שם.  ליכא משום מ"ח. 

בפסחים דף קב ע"ב, דדוקא בשתי מצוות של תורה אעמ"ח, אבל במצוות 

ואמנם  ע"ש.  מ"ח.  איסור  ליכא  דרבנן,  ואחת  דאורייתא  אחת  ואפי'  דרבנן, 

נחלקו בזה האחרונים בדעת הרמב"ם הנ"ל, וכמו שהבאתי בעזה"י בתשובה 

אחרת. וע' בתשו' יביע אומר )ח"ט או"ח סי' פו אות ג(. מ"מ לדעת הסוברים 

דדוקא בשתי מצות דאורייתא אמרינן אעמ"ח, א"כ בנ"ד לא שייך איסור מצות 

חבילות, שהרי אפילו אי נימא דהקבלת פני רבו הוי מדאורייתא, ויש מצוה 

נראה פשוט שעליה לרגל בזה"ז  וכנ"ל, מ"מ  גם בזה"ז, מה שאינו מוסכם 

אינה מצוה דאורייתא, וממילא לא שייך בזה איסור מצות חבילות. ולכאורה 

בלא"ה יש לומר, דכיון שעלה לירושלים כדי לקיים מצות עליה לרגל, א"כ 

הוא עוסק במצוה, ופטור ממצות הקבלת פני רבו, וממילא גם אינו מקיים 

שעושה  במצוה  דעוסק  אחרת,  בתשובה  שהבאתי  הסוברים  לדעת  המצוה 

מצוה אחרת אינו יוצא י"ח. אולם זה אינו, דבר מן דין דחשיב אפשר לקיים 

שתיהם, ובאנו לפלוגתת הראשונים בדין זה. ועמש"כ בזה בתשובה הנ"ל. גם 

הנה נראה דבזה כו"ע יודו שמקיים מצוה, שהרי המצוה דהקבלת פני רבו הוא 

מקיים ממילא, וא"ז מעשה נפרד, ודמיא למש"כ התו' בב"ק דף נו ע"ב )ד"ה 

בההיא( ובב"מ דף כט )ד"ה והוי(, והר"ן בסוכה )דף יא מדפי הרי"ף(. ע"ש. 

ואכתי יש לומר, דכיון שלא עלה במיוחד כדי להקביל פני רבו, א"כ אינו מקיים 

כלל המצוה דהקבלת פני רבו, כי לכאורה נראה שכל המצוה הוא כשעולה 

במיוחד לכבוד רבו. ושוב ראיתי כן בס' כבוד חכמים )פ"ו אות ז( שכתב שאם 

נזדמנו שניהם למקום אחד, אין זה כיבוד ואינו מקיים המצוה. ע"ש. וא"כ 

בנידון דידן שעלה לרגל, ודרך אגב נזדמן גם רבו לשם, יש לומר שאינו מקיים 

כלל מצות הקבלת פני רבו, וממילא גם ל"ש איסור מצות חבילות. אולם יש 

לומר דהאי מילתא תליא בטעם מצות הקבלת פני רבו, כי רש"י בחגיגה דף 

ג )ד"ה להקביל פניו( כתב שחייב אדם לכבד את רבו בהקבלת פנים. ע"כ. 

ומשמע שהוא מדין כבוד לרבו. וכ"כ בתשו' דברי יציב )או"ח סי' רכח אות 

ח( בדעת רש"י. ]וכ"כ בתשו' דבר יהושע )אהרנברג ח"א סי' ז אות ב( ובתשו' 

בצל החכמה )ח"א סי' סג אות ד(. ע"ש[. ושם הביא עוד טעם, שהוא כדי 

וא"כ א"ז מדין כבוד גרידא,  וכדאיתא בסוף מגילה,  ללמוד הלכות חג בחג 

אלא כדי ללמוד תורה מרבו. ובזה כתב ליישב מה שמרן השמיט חיוב הקבלת 

פני רבו. ע"ש. וכ"כ בתשו' שבט מנשה )סי' ח( שטעם מצות הקבלת פני רבו 

היינו משום שצריך ללמוד ממנו הלכות חג בחג. ובזה כתב ליישב מה שהטור 

השמיט מצות הקבלת פני רבו, שהרי כתב )סי' תכט( הדין ששואלין ודורשין 

בהלכות החג שלשים יום קודם החג. ע"ש. וכן מבואר מדברי הרמב"ן )שמות 

כ, ח ד"ה וטעם(, שטעם מצות הקבלת פני רבו הוא כדי שישמע ממנו ד"ת. 

וכן משמע בס' חסידים )סי' שיג(. ע"ש. וכ"כ בתשו' בצל החכמה )שם אות ג( 

בדעת הראשונים הנ"ל. ע"ש. וע"ע בס' סדר משנה על הרמב"ם )פ"ה מת"ת 

הנ"ל,  סי"ב(  תקנד  )סי'  בש"ע  מרן  מדברי  עליו  להעיר  יש  ]ולכאורה  ה"ז(. 

שכתב ההולך להקביל פני רבו וכו'. ואם הטעם הוא כדי ללמוד תורה מרבו, 

הרי בתשעה באב אסור ללמוד תורה. וי"ל דמיירי ללמוד ממנו דברים הרעים. 

ועוד יש לומר, דאמנם עיקר הטעם הוא כדי ללמוד תורה, אבל גם באופן שלא 

גם בתשעה באב  וא"כ  פניו,  למד ממנו תורה, מקיים מצוה בעצם הקבלת 

שאינו יכול ללמוד ממנו תורה, מקיים מצוה בהקבלת פני רבו[. ועמש"כ עוד 

בזה בתשובה אחרת. ומעתה יש לומר, שאם הטעם הוא משום כבוד רבו, א"כ 

כיון שלא הגיע במיוחד להקביל פני רבו, א"כ אינו מקיים המצוה, וממילא 

ל"ש כלל איסור מצות חבילות. אבל אם הטעם הוא כדי ללמוד ממנו תורה, 

ס"ס ילמד ממנו תורה, ומאי אכפ"ל שלא בא במיוחד בשבילו. אולם נראה, 

דכיון דס"ס יש כבוד לרבו בזה שרואה שבא להקביל פניו, א"כ גם אם לא בא 

במיוחד בשביל זה, מקיים מצות הקבלת פני רבו. ואחר זמן נדפס ספר גם אני 

אודך, תשובות ידידי הג"ר מתתיהו גבאי שליט"א, ושם )ח"א סי' ו( העלה ג"כ 

דאין לחוש בזה משום מצות חבילות, ובכמה דברים נתנבאנו בסגנון אחד. 

ע"ש. 

ז( המורם מכל האמור שאדם שעלה לרגל לירושלים, ונזדמן לשם רבו, 

יכול להקביל פניו, ואין לחוש משום מצות חבילות. הנלענ"ד כתבתי והיעב"א.

הרב משה שמואל דיין - מח"ס חמדת משה - בני ברק

גילוח אשה לצורך טבילה בחוה"מ

ראיתי בקובץ אליבא דהלכתא צ"ה במדור שיח הלכה בענין גילוח אשה 

לצורך טבילה בחוה"מ מה שהביא בזה הגר"מ גבאי.

שאלה א, האם מותר להתגלח לצורך ל"ט בימי חול המועד

תשובה

גילוח כל הראש אי הוה מעשה אומן או מעשה הדיוט

א. לענ"ד מותר הדבר וכפי שגם מעכ"ת מצדד, שבהיות אלו המקפידות 

ארצות,  ארבע  וועד  כבר מתקנת  והוא  מצוה,  בתורת  זאת  עושות  להתגלח 

והקפידו על זה מאוד במקומות הרבה, ולכן לא גרע דבר זה מכל מלאכת 

הדיוט המותרת במועד כשהיא לצורך מצוה, אע"פ שאינו לצורך המועד גופה, 

רמ"ט  סי'  אברהם  שבמגן  ואע"פ  א'.  סוסעי'  ברמ"א  תקמ"ד  בסי'  כמבואר 

)ס"ק ה'( לא פשיטא ליה דתספורת הוה רק מלאכת הדיוט, ויותר מצדד דהוה 

הוה  המ"א שלמעשה  כוונת  במחצית השקל שביאר  ועיי"ש  אומן,  מלאכת 

כוונת המ"א שכל תספורת הוה  ורק המחה"ש מסתפק האם  מעשה אומן, 

מעשה אומן, ולא משכחת לה שום תספורת שהיא מעשה הדיוט, או דשמא 

כוונת המ"א רק לומר שבסתמא נחשב מעשה אומן, עיי"ש. מכל מקום נראה 

שכל זה רק באופן הנקרא "תספורת" שהוא נעשה באופן וצורה מסויימת, לא 

כן לאלו המתגלחים לצורך מצות ל"ט שמגלחות כל הראש בשוה, ואין צריך 

שום אומן ומומחיות לזה, שבודאי פשוט שאינו בגדר מעשה אומן אלא מעשה 

הדיוט )הגם שאומן מן הסתם יודע לעשות גם זה בצורה טובה ונאה יותר(, 

ולכן יש בו ההיתר של מעשה הדיוט לצורך מצוה המותר בחוה"מ.

ושוב ראיתי שכבר כתבו כן השיעורי שבט הלוי )הל' נדה( והשמירת שבת 

כהלכתה פס"ו סעי' כ"ט וסעי' ל"ג, ועיי"ש שהביא ראיה מדין נטילת צפרניים 

ליטול  תקל"ב  בסי'  שהתיר  מכתבו,  בתוך  מעכ"ת  שהזכיר  הרמ"א  שהתיר 

צפרניים לצורך ל"ט. כל זה גרם לי קורת רוח בס"ד.



בכק |  מכתבים ותגובות

ל"ט החל במוצאי יו"ט האם מותר להתגלח בחוה"מ

ב. וגם כשחל במוצאי יו"ט, הרי שלפי מה דנהיגי גבן להקפיד לגלח דוקא 

קודם ג' ימים, והוא עפ"י מש"כ רבינו הייטב לב זי"ע בתשובות אבני צדק, 

שוב הוה גילוח זה לצורך המצוה, כי לא תוכל עשוהו במוצאי יו"ט. ואף כי 

יש מקילין בדיעבד בשכחה לגלח קודם ג"י שתגלח גם ביום הטבילה עצמה, 

מ"מ עדיין מצוה הוא לגלח קודם ג"י, ולא לסמוך על בדיעבד זה מפני חשש 

חציצה, ולכן אכתי בגדר מצוה הוא שעושין במלאכת הדיוט במועד, כי עכשיו 

זמנו.

וביותר מזה סבירא ליה לאדמו"ר בעל דברי יציב זי"ע, שאם לא גילחה 

עד סמוך לטבילה אזי עדיף שלא תגלח באותו יום, וכדי שלא יהיה נראית 

אחרי  שגם  הורה  לזאת  חציצה,  חשש  בזה  יהיה  ולא  להתגלח  כמקפדת 

סמוך לטבילה לא תתגלח, ותניח הגילוח ליום המחרת. ולדבריו ודאי פשוט 

שזמנה דייקא בחוה"מ כי תתבטל לגמרי מצוה זו אם לא תעשנה בחוה"מ. אך 

כאמור גם אם נתיר לה להתגלח בערב הטבילה עדיין מותרת בחוה"מ, בהיות 

שלכו"ע ערב הטבילה אינו אלא בדיעבד ונגד המנהג הרצוי לפי המקפידות. 

זהו הנלענ"ד הדלה.

שאלה ב

עוד דן מעכ"ת בענין אשה הנוהגת להתפלל ערבית, ושכחה הבדלה במוצאי 

שבת בברכת חונן הדעת, והיא כבר טעמה לפני הבדלה על הכוס, האם צריכה 

לחזור ולהתפלל, שהרי בסי' רצ"ד ס"א נפסק שאע"פ שאי"צ לחזור בשכח 

הבדלה בחונן הדעת, מ"מ באם טעם חוזר ומתפלל, כמבואר בש"ס ברכות. 

וא"כ יל"ע היאך הדין בנשים האם קנסינן לה נמי לחזור ולהתפלל מאחרי 

שקיבלה עליה להתפלל ערבית הו"ל כחובה, או דילמא סו"ס אינה מחוייבת 

להתפלל ערבית כל עיקר, והיאך נלך ונקנוס אותה בשכחה ההזכרה בה, אלו 

תו"ד מעכ"ת שליט"א.

תשובה

א. לענ"ד נראה להקל טובא בענין זה ושאין לחזור ולהתפלל, וזאת מפני 

שלא מיבעיא למה דנהיגי גבן עפ"י אדמו"ר מצאנז זי"ע, להקפיד שלא יבדילו 

הבדלה  לשמוע  ממי  לה  שאין  במקום  ואפילו  אופן,  בשום  בעצמן  הנשים 

תאכל בלי הבדלה, ועי"ע בפסק"ת סי' רצ"ד שהביא עוד מקורות לזה עיי"ש, 

וממילא פשוט למי שנוהג כן שלא שייך להצריך לחזור ולהתפלל, כיון שנוקט 

שנשים  שנוהג  למי  אפילו  אלא  הבדלה.  מחיוב  נשים  הפוטרות  כשיטות 

מבדילות לעצמן כשאין ממי לשמוע, וכמו שכתב גם המשנ"ב להלכה, מ"מ 

יש כאן עוד סיבה להקל וכדלהלן.

כי כבר האריכו בעיקר חיוב נשים בחובת תפלה כל עיקר, ובמגן אברהם 

סי' ק"ו כתב שסומכות הנשים אשיטת הרמב"ם שיוצא י"ח תפלה בבקשה 

בעלמא. וכל עיקר תפלה דידן כבר אמרו עלה "והאידנא שאין מכוונין", שכל 

והגם שח"ו לזלזל בנקודה אפילו  דידן רק מפני שכך כתוב בשו"ע.  תפלה 

קטנה שבתפלה, והוא מדברים העומדים ברומו של עולם בכל יום ובכל דור 

ודור, כבר ידוע המשל מרבינו החפץ חיים זי"ע אודות האופה הלחמים שבזמן 

חירום ומלחמה חוטפים כולם ממנו את לחמיו, ועל אף שבזמן שלוה אין מי 

שיסתכל עליהם, וכן הוא מצב דידן לענין התפלה שלפי שפלות הדור רח"ל 

כך שמחים על תפילות שלנו כמוצא שלל רב, מכל מקום אין לנו להוסיף שום 

תפלה כאשר יש כמה צדדים שאין להתפלל, וכבר הוזכר זה גם לענין שלא 

להתפלל האידנא בתורת נדבה, וכל זה ידוע.

ולכן כאשר מדובר בנשים שמעיקר הדין י"א שיוצאות ידי חובה בבקשה 

בעלמא, וכפי שנוהגות הרבה, וגם אלו המקפידות להתפלל מצוי גם אצלם 

שלפעמים סומכות על שיטה זו מחוסר זמן וכיו"ב, וכל עיקר תפלת ערבית 

בלאו הכי רשות היא אפילו אצל הגברים, ורק שקיבלו עליהם לחובה, ועדיין 

יש כמה דינים שמקילים בהם בתפלת ערבית לענין הזכרה, אם כן איך נבוא 

אנו לקנוס אשה שלא הזכירה הבדלה בחונן הדעת שנוסף עליה עוד שחיוב 

הבדלה שלה מחלוקת, ואיך נטיל עליה לחזור ולהתפלל בזמן שדיינו במה 

שמתפללין בתורת חובה. ושוב אני חוזר שלא יישמע ח"ו שום זלזול בערכה 

של תפלה, ובודאי לא בחודש אלול שהוא חודש של תפלות בתפלה לעני, ורק 

אמרתי מה שהוא שורת הדין עפ"י כללי ההלכה אשר בידינו.

י"ח, שכתב  סי'  ח"ג  נתן  יד  זצ"ל בשו"ת  אורטנר  להגר"נ  ומעכ"ת הביא 

להתווכח עם התורת שבת )שהחמיר לחזור ולהתפלל(, והגאון הנ"ל דן שאין 

לקנוס בהיות כל חיוב נשים בהבדלה תלוי במחלוקת. ולענ"ד הדבר פשוט 

עוד יותר להקל מצד כל עיקר חיוב נשים בתפלה, וכמ"ש בס"ד.

ומאוד שמחתי לראות אח"כ בשו"ת דברי יציב ח"א סי' ס"ב, שכתב לדון 

בכל עיקר דין שכחת נשים בתפלה, ולא רק לענין הבדלה, והאריך שם מדין 

חובת התפלה לנשים מדברי המ"א שרבות סומכות על בקשה בעלמא וכנ"ל. 

והביא עוד מס' הקנה שמבואר בו שכל מה שמתפללין האידנא "אינו אלא 

שלא תשתכח תורת תפלה", כפי שהביאו שו"ת קב זהב )להגה"ק מדוקלא 

סי' א'(, עיי"ש שמסיק לצדד להקל, ומסיק שעכ"פ בשכחה אם הזכירה מעין 

המאורע בתפלה, ודאי שלא תחזור להתפלל, עיי"ש.

ובזה מתחזקים דברינו לענין ברכת הבדלה שהוא גם כן ספק חובה בנשים, 

ערבית  בתפלת  שמדובר  וכ"ש  זה,  עבור  ולהתפלל  לחזור  לנשים  אין  ולכן 

שהיא מעיקר הדין רשות אלא שקיבלו עלייהו חובה.

ובזה אסיים בברכת כתיבה וחתימה טובה להגדיל תורה ולהאדירה, ויה"ר 

שלא נכשל בדבר הלכה ויראנו מתורתו נפלאות, אכי"ר.

נפתלי ישראל גראס - ירושלים

בענין אם מותר לבקש צרכיו בחול המועד

לכבוד גליון "אליבא דהלכתא"!

בגליון צ"ב האריך ידידינו הגאון רבי מתתיהו גבאי שליט"א בענין בקשת 

צרכיו בחול המועד, ושקיל וטרי בזה כיד ה' הטובה עליו, ואענה גם אני חלקי 

בס"ד.

א( במג"א סי' רפ"ח סעיף קטן י"א כתב דמותר לומר בשבת אלוקי עד 

או  חולי  על  כשמבקש  אלא  צרכיו  שאלת  אסור  דאינו  וכו',  נוצרתי  שלא 

פרנסה ודומה לו שיש צער לפניו, אבל חרטת עוונות טוב לומר בכל יום, ומבו' 

דס"ל דהאיסור לבקש צרכיו זהו משום שיש צער לפניו, ואסור להיות בצער 

בשבת, ובשבת י"ב א' תניא הנכנס לבקר את החולה אומר שבת היא מלזעוק 

ורפואה קרובה לבוא, ור"מ אומר יכולה היא שתרחם, וברש"י פירש שאומר 

כן למשפחת החולה, שצריך להכריע ולהרחיב דעתם בתנחומים בשבת שלא 

יצטערו, ולכן אומר להם שבת היא מלזעוק וכו', ושם י"ב ב' ואמר ר"ח בקושי 

בקושי  פירש  ובר"ח  שמצטער,  מפני  ופירש"י  בשבת,  חולים  לבקר  התירו 

התירו משום דחיישינן שמא יבקש עליו רחמים בצרה ובצעקה.

ובשו"ע סי' רפ"ז סעיף א' פסק דיכולים לבקר את החולה בשבת, ואומר 

לו שבת היא מלזעוק ורפואה קרובה לבוא ורחמיו מרובים ושבתו בשלום, 

והרמ"א פסק דאומר רק שבת היא מלזעוק ורפואה קרובה לבוא, וכדעת ת"ק, 

וכן פסק הרמב"ם פרק כ"ד.

ומבו' במג"א דכיון דבקושי התירו וכו' ממילא לא יפה עושים אלו שבאים 

לבקר רק בשבת, דלכך הזכירו בקושי התירו כדי שנדע שאין לעשות כן דווקא 

לבוא בשבת ולא באמצע השבוע, ועיין שערי תשובה דמי שטרוד בימות החול 

רשאי לבקר בשבת ]ומ"מ מי שהוא רך הלבב ויצטער על יסורי החולה, אין לו 

לילך לבקר בשבת דלעונג ניתן ולא לצער[. ואסור לומר המקום ירחם עליך 

ועל כל חולי ישראל כיון דבשבת אסור לבקש צרכיו ]ודלא כרבי יוסי שהתיר 

יכול  שאינו  כתב  בשבת שם  ברי"ף  ובר"ן  וכו'[.  ירחם  המקום  בשבת  לומר 

לבקש רחמים עכשיו, שעל ידי כן יעורר בכי ויצטער, אלא אומר להם דברי 

תנחומין שלא יצטערו.

והנה רש"י כתב בקושי התירו מפני שמצטער, והמג"א כתב בקושי התירו 

יהודה  השבט  וביאר  ל'[,  בסימן  הרא"ש  ]וכ"כ  לזעוק  יבוא  שמא  שחששו 

ביור"ד שיעבור על איסור בקשת צרכיו, ובר"ן כתב תרווייהו שהטעם שאסור 

לבקש צרכיו שע"י כך יעורר בכי ויצטער, ונראה דגם המג"א נתכוין לזה שמא 

יבוא לזעוק ואז יעורר בכי ויצטער ולכן אסור, אבל ברש"י משמע שלא חששו 

שמא יבוא לזעוק, אלא חששו שמא יצטער בראותו מצב החולה, ואה"נ הטעם 

שאסור לבקש צרכיו זהו שמא יבוא לצער ובכי, ובזה מודה רש"י, ועי' ס"ק ג'.

ב( ובתענית י"ט א' תנן על אלו מתריעין בשבת, על עיר שהקיפוה נכרים או 

נהר ועל ספינה המיטרפת בים, וכן פסק בשו"ע סי' רפ"ח סעיף ט' דאין צועקין 

ולא מתריעין בו על שום צרה חוץ מצרת המזונות שצועקין עליה בפה בשבת 

וכו', וכן עיר שהקיפוה אנסין וכו' ואפי' על יחיד הנרדף וכו', וכמבו' בתענית 

כ"ב ב' בברייתא, ובר"ן כתב ולפ"ז יש ללמוד מכאן לכל חולי שיש בו סכנת 

היום דמתריעין עליו בשבת, שלא אמרו מפני רוח רעה אלא מפני שהוא חולי 

של סכנה ביומו, ואפשר שע"ז סמכו בהרבה מקומות שאומרין מצלאין על 

החולים בשבת, ומ"מ דווקא שיש בו סכנת היום שלא שנינו רוח רעה אלא 

דומיא דספינה המיטרפת בים ויחיד הנרדף וכו' ]ומסתבר דגם אם זה סכנת 

איבר היום דמתחננים בשבת ולא רק סכנת חיים[, ובודאי גם בסכנת היום 

אסור לבכות ולהצטער, אלא שהתירו האיסור להתחנן בשבת משום פקו"נ 

שהתפילות יכולים להצילו ממוות לחיים.

וכן פסק בשו"ע סי' רפ"ח סעיף י' דכל חולה שיש בו סכנת היום זועקים, 

ומתחננים ומצלאים בשבת על חולים המסוכנים סכנת היום, וברמ"א כתב וכן 

מותר לברך החולה המסוכן בו ביום.

כתב  ורש"י  בשבת,  החולה  לבקר  התירו  שבקושי  נתבאר  כבר  והנה  ג( 

לזעוק,  יבוא  כתבו שחששו שמא  והר"ן  והמג"א  עליו,  יצטער  הטעם שמא 

והנה הר"ן לא כתב דבריו למה בקושי התירו, אלא כתב דבריו למה אסור 

לבקש עליו שמא יבכה ויצטער, ורק המג"א כתב הטעם שבקושי התירו שמא 

יבוא לבקש צרכיו.

ולא  הר"ן  ויתכן שכך מפרש  יצטער,  לבקר שמא  התירו  דבקושי  ונמצא 

איירי בזה, ורק המג"א כתב דבקושי התירו שמא יבוא לזעוק ולהתחנן, ונראה 

האם  עליו,  להתפלל  שמותר  היום  סכנת  בו  שיש  בחולה  נפק"מ  בזה  דיש 

יכול לבקרו לכתחילה בשבת ולא בחול, דאם עושה כן לא יפה הוא כמבו' 

בפוסקים, דלפי סברת רש"י אסור גם בחולה בסכנת היום דיכול להתפלל 

עליו ולא לבקרו שמא יבכה ויצטער בראותו מצב החולה ]ואף שגם בתפילה 

שמא יבכה מ"מ חשש זה התירו משום פקו"נ[, משא"כ לסברת המג"א באופן 

זה יכול לכתחילה לבוא דווקא בשבת, כיון דכל הטעם שמא יבקש עליו, וא"כ 

הרי בחולה זה שפיר דמי.

יבכה  שמא  שהטעם  מסתבר  דכן  כרש"י  דנקטינן  נראה  הלכה  ולענין 

ויצטער עליו, ממילא גם בסכנת היום אסור לבקרו ]ועכ"פ לא יפה[ אם בא 

בדווקא בשבת ולא בחול.

ד( ונראה דמה שמותר לזעוק על חולה שיש בו סכנת היום זהו דווקא כגון 

שיש לו חום וכיוצ"ב, דיכול להתרפאות ורפואתו זה בדרכי הטבע ]והרופאים 

מטפלים בו ומנתחים ועושים כל מיני פעולות להחיותו ויש סיכוי[ ולא בגדר 

נס, ממילא זה פקו"נ להתפלל עליו, והתירו בשבת, אבל בחולה סופני שבדרך 

הטבע אין לו שום סיכוי לחיות, כגון אלו רח"ל החולים במחלה שכבר הגיעו 

למצב שלא מטפלים בהם כלל וכן כיוצ"ב, באופנים אלו אסור לזעוק בשבת, 

דלא התירו להתפלל על נס גלוי בשבת, ואף דיל"ד על חיי שעה שהתפילה 

תאריך קצת חייו, מ"מ מסתבר שלא התירו לזעוק בשבת אא"כ יהא ניצול, 

אבל על חיי שעה לא התירו.

ה( ויש לתמוה מה ההיתר לומר מי שבירך לחולים במה שנוהגים לאחר 

קריה"ת בשבת, ובגמ' מבו' דרק בסכנת היום מותר, וכ"כ בשו"ע ורמ"א, וא"כ 

במי שאין בו סכנה כלל, או מי שאין בו סכנת היום ]דודאי יחיה עד לאחר 

שבת[ אין בזה שום היתר לזעוק, ובנוסח המי שבירך הרי אומרים ומתחננים 

יועיל שאומרים  ומה  וכו',  ולרפאותו  ימלא רחמים עליו להחלימו  שהקב"ה 

שבת היא מלזעוק, הרי כל מה שמועיל שבת היא מלזעוק היינו שלא אומרים 

המקום ירחם עליך אלא רק שבת וכו' שאומר לבני הבית שלא יצטערו בשבת, 

אבל לזעוק ולהתפלל אין שום היתר.

ובמ"ב ס"ק כ"ח כתב דאפי' באין בו סכנה עושין לו מי שבירך, ותמוה מה 

ההיתר בזה, והמ"ב לא ציין מקור דבריו, וצ"ע. והרמ"א כתב להדיא דאין היתר 

לברך החולים אא"כ יש בו סכנה שימות היום, ובלא זה איסור גמור הוא.

בלא  האחד  ליולדת,  שבירך  במי  נוסחאות  ב'  נדפס  בסידורים  והנה  ו( 

ובמ"ב שם כתב  וכו',  בקשות, והשני בשכר זה הקב"ה ימלא רחמים עליה 

די"ל  ואף  ההיתר,  מה  ותמוה  להחמיר,  אין  ראשון  שבוע  בתוך  דביולדת 

דביולדת אין חשש שיבואו לבכי ולצער כיון דיש כאן שמחה שנולד בן או בת 

למז"ט, מ"מ מסתבר דלא פלוג רבנן וזה בכלל האיסור לבקש צרכיו בשבת, 

ותמוה לומר שחשיב סכנת היום בזמן שהכל עבר בשלום ואין שום סכנה.

ולחופה  לתורה  יגדלו  זה  בשכר  דאומרים  צ"ע,  נמי  הראשון  ובנוסח 

וכן  וצער,  בכי  של  חשש  שום  כאן  דאין  התירו  דזה  וי"ל  טובים,  ולמעשים 

המנהג בשלום זכר שאומרים תזכה להכניסו ולגדלו וכו', וזה ברכה בעלמא 

ולא בקשת צרכיו, וברכה ודאי מותר בשבת, דבברכה אין שום חשש שיבוא 

ומותר  ברכה  זה  וכו'  לתורה  יגדלו  זה  בשכר  שהנוסח  ויתכן  ולצער,  לבכי 

לכתחילה ואי"ז תפילה ובקשה, ואולי גם בנוסח השני ההיתר שזה ברכה ולא 

בקשה, ולפי"ז א"צ לומר שבת היא מלזעוק, ואולי נהגו כן להזהיר שלא יבואו 

לזעוק ולהתחנן.

תפילה  ולא  ברכה  שחשיב  לחולים  שבירך  במי  ההיתר  נמי  זהו  ואולי 

ובקשה, והנה מבו' בשבת בסוגיין דאסור לומר המקום ירחם עליך בתוך חולי 

ישראל, ומבו' דלשון ברכה זה רק תהיה בריא תתרפא, אבל אם אומר המקום 

ירחם עליך זה כבר לשון בקשה וזעקה שאסור בשבת, וא"כ אסור לומר מי 

שבירך שאומרים בו המקום ימלא רחמים עליו דזהו נוסח תפילה ]ובנוסח 

הראשון של יולדת צ"ע אם זה תפילה או בגדר ברכה[.

ובחולה שאין מסוכן  מותר,  היום  דבחולה המסוכן סכנת  ונראה להלכה 

היום אסור, ויל"ע אם כבר אומר מי שבירך למסוכן סכנת היום האם מותר 

להוסיף שמות של חולים שאין בהם סכנת היום, ומסתבר דאסור דהוספת 

של  האיסור  בכלל  הוא  ועכ"פ  ובכי,  לצער  לגרום  ויכול  בקשה  הוא  שמות 

בקשת צרכיו בשבת.

בשם  ובנמוק"י  בשבת,  ואפי'  פרקמטיא  על  מתריעין  ת"ר  צ"א  בב"ב  ז( 

הריטב"א שאפי' בשבת שחייב לשמוח יכולים להתפלל שתתייקר סחורה זו 

יותר מדאי, והובא בשו"ע בסעיף ט', ובציונים שם הביאו פוסקים  שהוזלה 

שאין חיוב שמחה בשבת, ועכ"פ פשוט שזה אסור משום מצוות עונג שאסור 

לבכות ולהצטער בשבת וכמש"כ הר"ן ]הובא לעיל ס"ק ג'[, ולרווחא דמילתא 

הוסיפו הריטב"א והנמוק"י שיש גם חיוב שמחה, וחששו חז"ל שאם יתפלל 

בשבת יבוא להצטער.

יעב"ץ סימן ס"ד כתב טעם חדש לאיסור בקשת צרכיו, דכיון  ובשאילת 

שצריך לענג השבת ולא להאריך בבקשות כמו שמאריכים בימות החול, ולכך 

ביטלו תפילת י"ח ותיקנו רק שבע, ה"נ אם מבקש צורך פרטי הר"ז בכלל ודבר 

דבר, ואמנם נראה דאי"ז ממש איסור גמור של ודבר דבר, דאם רוצה שהחולה 

]ואפי' אין בו סכנה[ ירגיש יותר טוב ומתפלל על כך אי"ז דיבור של חול או 

משא ומתן וכיוצ"ב, ומ"מ חז"ל הרחיבו האיסור אפי' לבקשה פרטית שיהא 

מינכר שצריך בשבת להתענג, ולא להאריך בבקשות כמו בחול דמתפלל מה 

שרוצה, ויקום פורקן שרי כיון דזה צרכי רבים. וי"ל לא כן, אלא כוונת היעב"ץ 

שזה ממש האיסור של ודבר דבר, וע"ע לקמן ס"ק ח'.

ומבו' ומפורש ביעב"ץ דאסור לומר שום מי שבירך בשבת, ואף לא המי 

שבירך הרגיל שאומרים לעולה לתורה דזהו נמי בקשה פרטית לצורך היחיד, 

ואין שום היתר בזה.

ולעיל כתבנו שאין היתר במי שבירך לחולה, וכעת ראיתי דבכל מי שבירך 

אסור, דהא מבקשים הקב"ה שישמרהו ויצילהו מכל צרה וצוקה וכו' וישלח 

ברכה וכו', וזה ממש כמו שמתפללים על החולה דמפורש בגמרא שאסור, 

וכך כתב היעב"ץ.

ובאמת בישיבת סלובודקה אין אומרים מי שבירך לעולים כלל וכלל, אבל 

המנהג ברוב המקומות וכן היה המנהג אצל מרן זללה"ה שאמרו מי שבירך 

לעולה, וצ"ע כעת ליישב המנהג.

עכ"פ אין חילוק בין מי שבירך לחולים אפי' שאין בהם סכנה היום למי 

ואין  ומה שניישב כאן, ה"נ במי שבירך לחולה שרי,  שבירך לעולה לתורה, 

לומר דחשיב צרכי רבים, דפשוט שזה לא כך אף שיש כמה חולים, ועוד מה 

נתרץ במי שבירך לעולה לתורה, ואף שאומרים עם כל ישראל אחיו אי"ז כדאי 

להתיר, ולא נקרא צרכי רבים כמו יקום פורקן, וצ"ע הטעם, ועיין ס"ק י"ב דין 

ד' נתבאר חילוק בין מי שבירך לחולים לסתם מי שבירך.

ח( והנה ברשב"א שבת קי"ג ב' הביא פירש"י שלא יהא דיבורך של שבת 

וכו' כגון מו"מ וחשבונות, והביא ירושלמי שאפי' דבור בעלמא ]על דא ועל 

הא[ אסור, ולכך לא ילפינן לה ממצוא חפצך אלא מודבר דבר, ובדוחק התירו 

אמירת שלום בשבת, ועוד שם בירו' תני אסור לשאול צרכיו בשבת, ר"נ שאל 

לר"ח בר אבא מהו למימר רועינו זוננו, אמר ליה טופס ברכה כך הוא, ומבו' 

דגם האיסור של שאלת צרכיו הוא משום ודבר דבר וכהיעב"ץ, דאם לא כן 

מ"ט הכניסו הירושלמי לכאן, ומשמע ברשב"א שזה מעיקר האיסור של ודבר 

דבר, ודלא כמש"כ לעיל ס"ק ז', וצ"ע.

לבקש  דאסור  כרוב הפוסקים דהטעם  דנקטינן  נראה  להלכה  ט( אמנם 

צרכיו משום שיבוא לבכי ולצער, דכך מבו' בר"ן ובמג"א, ופסק כן במ"ב סי' 

רפ"ז ס"ק ב', ובתניא רבתי כתב דלכך מתפללין ז' ברכות לפי שאסור לבקש 

צרכיו בשבת, שיש בהם דברים שאדם מיצר עליהם אם צריך להם ובא למעט 
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בעונג שבת, והיינו דאסור להצטער משום עונג שבת, וכ"ד הנמוק"י והריטב"א 

בב"ב צ"א דכתב אפי' בשבת שחייב לשמוח, ומבו' דאסור לשאול צרכיו משום 

שמצטער ]ואם זה משום ודבר דבר מאי שייטיה לשמחה ועונג[, וכן הוא בב"י 

סי' רפ"ז והביא הר"ן שאם יבקש רחמים יעורר בכי ויצטער, ועיין שו"ע הגר"ז 

סי' רפ"ז סעיף א' כתב נמי שלא יבקש רחמים משום שמעורר בכי ויצטער 

]ועוד כתב דכשהש"ץ מברך החולה בבית הכנסת ואומר מי שבירך, אסור לומר 

המקום ישלח רפואה וכו', אלא יאמר רק שבת היא מלזעוק, והיינו שאומר 

הוא יברך וירפא את פלוני בן פלונית שבת היא מלזעוק וכו' דזה נחשב לברכה, 

]מה שאומר מי שבירך הוא יברך וירפא[, ובניחום כתב דשרי לומר המקום 

ינחם וכו' דזה לא יעורר בכי, ומותר כיון דזה ברכה בעלמא[, וכ"כ המנהיג כנ"ל 

דטעם האיסור שיבוא לצער.

י( והנה יש נפק"מ לכאו' אם הטעם כהיעב"ץ ועוד או כרוב הפוסקים משום 

צער, וכגון מה שאנו נוהגים בימות החול להגיד תהילים ואח"כ מי שבירך על 

חולה, ויל"ד בשבת בחולה שאין בו סכנת היום דלכאו' אם נגיד שמי שבירך 

מותר ]ועיין ס"ק י"ב דין ד' דאין לזה היתר[, א"כ הרי ודאי דאמירת תהילים אין 

בה משום ודבר דבר, ונראה דלפי הטעם של בכי וצער ודאי וודאי שגם להגיד 

תהילים זה מעורר צער ובכי על החולה, ופשוט שאסור בשבת אם אין בו סכנה 

שימות עכשיו, ולפי היעב"ץ נמי י"ל דאסור, דסו"ס יש כאן ריבוי תחנונים של 

עצם אמירת התהילים כיון דאומר כן לשם תחנונים הרי הוא בכלל האיסור, 

עכ"פ פשוט שאסור שנקטינן כרוב הפוסקים.

שמחה  חיוב  דיש  כיון  צרכיו  לבקש  אסור  המועד  בחול  דגם  נמצא  יא( 

ביו"ט וחוה"מ כל ימי החג וכל ימי הפסח, ממילא ודאי וודאי שאסור להצטער 

ולבכות, ממילא אסור לבקש צרכיו בחול המועד, ואע"ג דלהיעב"ץ שרי כיון 

דאין ודבר דבר בחוה"מ, מ"מ פשוט דנקטינן כרוב הפוסקים וכמו שנתבאר.

יב( נמצא להלכה: א. אסור לבקש צרכיו לא בשבת ולא ביו"ט ולא בחול 

המועד, וכן אסור להתפלל על חולה אפי' שיש בו סכנה, וכן אם בא לבקר 

ורפואה  מלזעוק  היא  ושבת  יצטערו  שלא  למשפחתו  אומר  בשבת  חולה 

קרובה לבוא, ואסור לומר עליו שום בקשה, ומותר נמי לומר ורחמיו מרובים 

ושבתו בשלום וכל כיוצ"ב להרגיע המשפחה.

ב. הטעם שאסור לבקש בקשות בשבת ויו"ט וחוה"מ משום שזה מביא 

לצער ולבכי, ולכן גם בחוה"מ אסור, ובירושלמי וברשב"א ויעב"ץ כתבו הטעם 

לבקשות  ולא  לעונג  דניתן  כך  כל  מבקשים  לא  שבשבת  דבר  ודבר  משום 

כביום חול, ורוב הפוסקים כתבו כטעם הראשון והכי נקטינן להלכה. ולכך 

גם בחוה"מ יש איסור בקשת צרכיו ]אע"ג דלסברת היעב"ץ מותר בחוה"מ[.

ג. אסור להגיד תהילים על חולה בשבת דמביא לצער ולבכי, והוי ממש כמו 

שמתפללים עליו וזה איסור גמור.

ד. לענין מי שבירך שאומרים, בגמרא ובפוסקים מבו' דזה איסור גמור של 

בקשת צרכיו, ולא מצאתי שום טעם להתיר בזה, וכן כל מי שבירך בעולים 

לתורה אסור מן הדין, וצ"ע על מה סמכו להקל בזה, והיעב"ץ כתב דזה איסור 

גמור.

ויתכן לומר שכיון שכך המנהג אין כאן חשש לצער ובכי, דכך סדר העליות 

ואע"ג שלא פלוג רבנן מ"מ סמכו להקל בזה  בתורה שאומרים מי שבירך, 

דלא שייך הטעם ]משא"כ טעם היעב"ץ שייך[, וזה גם ראיה שהלכה כרוב 

הפוסקים ]אף שא"צ ראיות[ דהטעם משום צער ובכי, וזה לא שייך במי שבירך 

רגיל.

ובכי,  לצער  להביא  יכול  דודאי  גמור  איסור  זה  לחולה  במי שבירך  אבל 

שמזכירים שמו ויודעים ממנו, ממילא ודאי שאסור לומר מי שבירך לחולה, 

ואף שאין מכירים אותו פשוט שאסור.

וביולדת נמי י"ל דמותר מי שבירך כעין מי שבירך לעולים לתורה.

ה. חולה שיש בו סכנת היום, פירוש שיתכן שימות בשבת, מותר לזעוק 

ולהתפלל עליו, וכ"ז אם יש לו סיכוי לחיות עפ"י דרך הטבע כגון מחלות חום 

ודלקת וכיוצ"ב שיש להם רפואה, וכן חולים שמטפלים בהם ויש סיכוי, אבל 

חולים סופניים כגון במחלה שכבר אפסה כל תקוה, ועפ"י הרפואה כבר לא 

ולא מטפלים בו טיפולי הצלה, פשוט שאסור לזעוק עליו אף שיש  עושים 

סיכוי שימות בשבת, מ"מ על חיי שעה לא התירו להתחנן בשבת, וכן להתפלל 

על נס אסור בשבת.

ואם אין חשש שימות בשבת אלא רק אחרי שבת, בזה אסור להתפלל עליו 

בשבת אף שיש בו סכנת חיים, כיון דיכולים להתפלל במוצאי שבת ובימות 

החול.

ו. וכן ספינה מיטרפת וכל אחד שנתון בסכנה היום מתפללים עליו בשבת.

ועכ"פ  לבכי  שיבוא  חשש  ]משום  בשבת  חולים  לבקר  התירו  בקושי  ז. 

לצער[, ולכן לא יפה עושים אלו שבאים דווקא בשבת ולא בחול, ואף אם הוא 

חולה שיש בו סכנת היום דמותר לזעוק ולהתפלל עליו, מ"מ לענין ביקור דינו 

כמו כל חולה שלא יפה אם בא אליו דווקא בשבת.

ח. עיין רמב"ן בתורת האדם סימן א', וגם הוא פוסק כת"ק דאסור לומר 

בשבת המקום ירחם עליך וכו', ומש"כ הרמב"ן כר' יוסי וכן הלכה היינו רק 

שמי שיש לו חולה בתוך ביתו צריך שיערבנו עם חולי ישראל, ובזה הלכה 

כרבי יוסי, ופשוט.

ויש אחד שהוא  וכו',  וכן בספינה מיטרפת  יל"ע בחולה בסכנת היום  ט. 

מטבעו לוקח ללבו כל דבר, ואם יתפלל עליו בודאי יבוא לבכי ולצער, האם 

התירו גם באופן זה משום פקו"נ, וי"ל דאסור לו, ואף שאין דבר שעומד בפני 

פקו"נ, מ"מ הרי זה לא בטוח שמצילים אותו בתפילה, ואולי זה בגדר ספק 

פקו"נ ]שמא התפילה תועיל[ דמותר.

י. אם מתפללים על חולה או חולים שיש בהם סכנת היום, אסור להוסיף 

עוד שמות של חולים שאין בהם סכנת היום.

יא. ספק אם הוא בסכנת היום או לא מסתבר דמותר להתפלל עליו בשבת. 

]ואף דיש כאן שתי ספיקות דמי אומר שתועיל תפילה, ומי אומר שהוא בסכנה 

היום[. 

הרב ישראל טויב - מח"ס תשובות ישראל

לכבוד גליון "אליבא דהלכתא"!

ראיתי בגליון צ"ב מה שכתב הגאון רבי מתתיהו גבאי שליט"א אם מותר 

לבשל ביו"ט לגוי העומד להתגייר, והנה הארכתי בזה בתשובה לבעל הבית 

מתתיהו שליט"א כדלהלן:

תחילה ליסוד הלכתי זה, הוא בדברי הרמב"ם )פרק י"ג מהלכות איסורי 

ביאה הל"ו( שכתב: "גר שמל ולא טבל, או טבל ולא מל אינו גר, עד שימול 

הגר  "שאין  כתב:  ז'(  הלכה  ו'  )פרק  פסח  קרבן  בהלכות  גם  וכך  ויטבול". 

מתחייב במצוות, עד שיטבול". וכן פסק בשולחן ערוך אורח חיים )סימן קצ"ט 

סעיף ד'(, עובד כוכבים אין מזמנין עליו. ואפילו גר שמל ולא טבל, אין מזמנין 

עליו. אבל גר גמור מזמנין עליו, ויכול לברך ברכת המזון ולומר: "על שהנחלת 

לאבותינו". ובמשנה ברורה )סימן קצ"ט סעיף ה'( גם כתב, ואין מזמנין עליו, 

)יורה דעה סימן קכ"ד  וגם איתא בשו"ע  ויטבול. ע"כ.  גר עד שימול  דאינו 

ס"ב( וכן גר שמל ולא טבל, מגען אוסר בשתיה. ובדברי הרמ"א שם: "וכל 

זמן שלא טבל כראוי, מקרי לא טבל. בשם ר"ן פרק השוכר, והגהות מרדכי 

דיבמות". ע"כ. ובש"ך )שם סעיף קטן ג'( כתב וכל זמן שלא טבל כראוי, על 

הדרך שנתבאר לקמן )סימן רס"ח( מיקרי לא טבל. ע"כ. וכן כתב המגן אברהם 

)או"ח סי' קצ"ט ס"ק ב'(.

וכל זמן שלא טבל כדין, בפני בית דין של שלשה, כמבואר ביורה דעה )סימן 

רס"ח סעיף א'(, מקרי לא טבל. וכן כתב בתשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א, 

בספר גירות כהלכתה )עמוד קכ"ב(, להוכיח דמסתבר מגמרא בברכות )דף מז 

ע"ב( דאמרי, והנכרי אין מזמנין עליו. פשיטא, הכא במאי עסקינן, בגר שמל 

ולא טבל, דאמר רבי זירא אמר רבי יוחנן: לעולם אינו גר עד שימול ויטבול. 

ע"כ. נמצא שכל שלא טבל נכרי הוא. עי"ש. וזאת לדעת, כי גם אם המתגייר 

מל ועדיין לא טבל, הרי דינו ככל גוי גמור, ובוודאי שאסור לישראל לבשל 

בשבילו ביום טוב והוא איסור תורה, לדעת רוב הפוסקים. וכמו שכתב לכת"ר 

מרן הגר"ח קנייבסקי שליט"א, שאסור לבשל ביום טוב לצורך גוי, אף שעומד 

להתגייר אחר יום טוב. 

אין מבשלין לצורך גוי ביום טוב

איתא בשו"ע או"ח הלכות יו"ט )סי' תקי"ב ס"א( וז"ל: אין מבשלים לצורך 

כותים ביום טוב, לפיכך אסור להזמינו שמא ירבה בשבילו. ודווקא להזמינו. 

]לביתו, אבל לשלוח לו לביתו על ידי כותי שרי )רמ"א([, אבל עבדו ושפחתו, 

וכן שליח שנשתלח לו, וכן כותי שבא מאליו, מותר להאכילו עמו ולא חיישינן 

באותה  ושפחתו,  עבדו  בשביל  להרבות  ומותר  הג"ה:  בשבילו.  ירבה  שמא 

קדירה שמבשל בה לעצמו )כדברי הרא"ש הר"ן והמרדכי פ"ב דביצה(, אבל 

וטעם  ע"כ.  ותוס'(.  חיים  האורחות  )כדברי  אסור  עניין  בכל  כותים,  לשאר 

האיסור משום דכתיב )שמות י"ב ט"ז( "אך אשר יאכל לכל נפש הוא לבדו 

יעשה לכם", ודרשינן "לכם" ולא לעכו"ם )ביצה כא ע"ב, וכ"כ בב"י, הלבוש 

והט"ז ס"ק א'. ע"ש(. ושם מבואר בגמ' אמר רבי יהושע בן לוי: מזמנין את הגוי 

בשבת ואין מזמנין את הגוי ביום טוב, גזירה שמא ירבה בשבילו. ע"כ. וביו"ט 

שחל בשבת, אין איסור להזמין גוי, משום שמלאכת אוכל נפש אסורה ואין 

חשש שמא ירבה בשבילו. כ"כ בשו"ת זית רענן )או"ח ח"ב סימן ז'(. עי"ש. 

וזאת לדעת, כי איסור בישול לגוי ביו"ט אינו משום "חתנות", כפי שנאסרו 

בישולי גויים על ישראל, אלא משום שהיא מלאכה שלא לצורך יו"ט. וכתב 

החיי אדם )כלל צ"ח אות א'(: והוא הדין כל מלאכות שמותר לעשות בשביל 

ישראל ביו"ט לצורך קצת, בשביל עכו"ם אסור. וכתב הביאור הלכה )שם ד"ה 

אין מבשלין וכו'( דבסימן תקי"ח כתבו, אף דלעניין אפיה ובישול, גם כן אמרינן 

מתוך שהותרה לצורך אוכל נפש, הותרה נמי שלא לצורך. ובעינן שיהיה צורך 

היום טוב קצת. ולצורך גוי, לא מקרי כלל צורך היום, וכדמוכח מתוס' )כתובות 

דף ז ע"א ד"ה מתוך( ויש בזה איסור תורה. ואף לשיטת הסוברים שם בבית 

יוסף, דמהתורה מותר אף שלא לצורך כלל, על כל פנים מדרבנן אסור, כמו 

כיון שגילתה  גוי  לומר, דלצורך  נוכל  ועוד  יוסף שם.  בית  שמוכח במסקנת 

התורה "לכם" ולא לע"ג גרע טפי, ולכולי עלמא יש בזה איסור דאורייתא. וכן 

מוכח מהרמב"ם )פ"א הי"ג(, שסבירא ליה דיש בזה איסור תורה. וראה מגיד 

משנה שכתב שם וכן מוכח מכל הפוסקים. עי"ש.

להזמינו או שבא מאליו

והנה המגן אברהם )סי' תקי"ב ס"ק ב'( הביא בשם התניא, דאחר שתיקן 

כל צרכי סעודה סמוך לסעודה מותר להזמינו לאכול. והוסיף: דווקא שלא 

היה דעתו לזה קודם סעודה, כגון שהעכו"ם בא אליו סמוך לסעודה. ובשער 

אחר  מאליו  שבא  בעכו"ם  שכתב  מהרמב"ם  כי  כתב,  ג'(  ס"ק  )שם  הציון 

שהכינו מותר, משמע דלהזמינו אסור בכל גווני. ע"כ. והביאור הלכה )ד"ה 

לו ע"י זה איבה אסור.  יהיה  אסור להזמינו( הביא בשם הרשב"א, שאפילו 

וכ"כ הפמ"ג. אם לא שהעניין נוגע לביטול שמחת יו"ט, יש להקל להזמינו 

לאכול ממה שהכין לעצמו. ע"כ. ועיין בשער הציון בסי' שכ"ה )ס"ק ב' וג'( 

שמתבאר מדבריו, דלעניין בישול ביו"ט, דהוא מלאכה דאורייתא, חשיב אין 

מזונותן עליך, דאסור להרבות בשביל גוי. ואף שאנו מתירים, להזמין בשבת 

גוי משום דרכי שלום, אולם ביו"ט כיון דחיישינן לאיסור תורה, אין להתיר. 

ומשמע אף שיהיה מזה איבה. 

עבדו  דין  כלל  שהמחבר  י"א(,  ס"ק  תקי"ב  )סי'  ברורה  המשנה  מבאר 

לפרש  הרמ"א  ובא  מחתא,  בחדא  מאליו  שבא  ועכו"ם  הכנענים,  ושפחתו 

שיש חילוק ביניהם, דבעבדו ושפחתו, אפילו אם מרבה בקדירתו לכתחילה 

בשבילם שרי, כיון דחד טרחא הוא, ולא חיישינן בדידהו שמא יבשל קדירה 

אחרת בשבילם ]ואך צריך ליזהר, שלא יאמר בפירוש שמבשל בשבילם[. אבל 

בעכו"ם הבא מאליו, שהוא מכובד אצלו, דווקא כשנותנו ממה שהכין עבור 

עצמו שרי, אבל להרבות בשבילו אפילו בקדירה אחת אסור, דחיישינן שמא 

יבשל עבורו לבד עוד בקדירה אחרת. ע"כ. ובשער הציון )ס"ק כ'( ציין להוכיח 

דין זה מלשון הרמב"ם שכתב, אוכל עמהן מה שהן אוכלין שכבר הכינוהו. וכן 

דעת הח"מ והגאון ר"ז ואליה רבה, וכן מוכח פשט המגן אברהם, עי"ש. ועוד 

כתב בשם המאירי, שההיתר באותה קדירה, דווקא בבת אחת דחד טירחא 

הוא. אבל להוסיף אח"כ בשר בשבילם אסור, אא"כ יש לו מאכלים אחרים, 

שיוכל לפייסם בם, ונמצא שכל הבשר היה ראוי לישראל. ע"כ. והנה הדרכי 

משה )אות א'( דעתו כהמרדכי )פ"ב סי' תרע"ט(, שחולק על ראבי"ה )סי' 

תשנ"ה( וסבירא ליה דבקדרה אחת, אפילו שאי אפשר לפייסינהו בדבר אחר 

וכן האליה רבה מצדדים, דהמרדכי לא חולק על  מותר. אולם הבית מאיר 

ראבי"ה, אלא מפרש דבריו, דאפילו אפשר לפייסינהו בדבר אחר, אינו מותר 

כי אם באותה קדרה. 

למדנו הלכה שלהזמינו ליום טוב, דעת מרן השו"ע שאסור כדעת הרמב"ם 

)פ"א הי"ג(, אף אם הכין כל צרכי סעודה, משום דחיישינן שמא ירבה בשבילו. 

אולם אם בא מאליו ביום טוב, יש להקל ומותר להאכילו עמו ממה שהכין 

בלבד. והטור חולק עליו להחמיר, דאכתי אם הוא אדם חשוב וראוי לכבוד, 

חוששין שמא ירבה בשבילו, אלא צריך שיאמר לו הישראל קודם שמאכילו, 

אם יספיק לך במה שהכנו לעצמנו בא ואכול. וכ"כ רבינו ירוחם. וכתב המ"מ 

ד'(  )ס"ק  והט"ז  הדבר.  בהיתר  ומורידה  מעלה  זו  אמירה  אין  שלהרמב"ם 

מכריע להלכה, דאם בא מאליו והישראל נותן לו לאכול, בלי הזמנה והפצרה 

שיאכל אצלו מותר, דבזה אין חשש שמא ירבה, אבל אם מפציר בו שיאכל 

אצלו, אף על פי שבא מאליו, מ"מ כיון שחביב לו שיאכל אצלו, חיישינן שמא 

יבשל לו קדרה אחרת, דמה לי שמזמינו דרך שליחות לביתו, או שמזמינו אחר 

שבא אליו. וכתב שכן משמע מדברי הרמב"ם, דבמקום שיש חשש שמא ירבה 

לא מועיל מה שכבר הכינו. ע"כ. וכן כתב הלבוש עי"ש. וכן פסק הגאון רבי 

זלמן )אות ב' וכתב בקונטרס אחרון אות א'(, דמילתא דפשיטא שאין לסמוך 

על התניא כנגד הרמב"ם והט"ז, וגם המג"א אינו בא אלא לפרש דבריו ולא 

לקבוע הלכה כמותו. ע"כ. וכתב בכף החיים )שם אות ה'( דמשמע דאם אינו 

מזמינו ומפציר בו אלא פעם אחת, שאומר לו אכול משום דרך ארץ דשרי, 

וכ"ש אם יודע בוודאי שאינו אוכל מזה התבשיל ורק אומר משום דרך ארץ 

דשרי.

באותה קדירה אין לחוש

בעולת שבת )שם ס"ק א'( הביא טעם נוסף מפירוש הר"ן )שם י ע"ב ד"ה 

בעי(, שמא ירבה בשבילו בקדרה בפני עצמו, אבל באותה קדירה אין לחוש, 

שהתבשיל יותר עדיף בשיש בו בשר הרבה. ושאין להקשות, הא אפילו אם 

ירבה בקדירה אחרת, לא יבא לידי איסור דאורייתא, דהא קיימא לן כרבה, 

דאית ליה הואיל ואי מקלעי ליה אורחים. מכל מקום יש לחוש שמא ירבה 

בשבילו, דברים אסורים טמאים שאינם ראויין לאורחים ואסור מדאורייתא. 

ומהרש"ל שם )ביש"ש בפ"ב דביצה סי' כ"ג( כתב, שאף לשלוח לביתו אסור, 

לביתו.  מזמנו  אם  כמו  עצמו,  בפני  בקדירה  בשבילו  ירבה  שמא  דחיישינן 

וכתב שהסברא מכרעת כדברי מהרש"ל, וגם מסוגיא דהתם משמע כדבריו 

להחמיר למעשה. והרא"ש )סימן י"ד( כתב, דלא אסרינן אלא לזמן את הגוי, 

שהוא חפץ ביקרו ומרבה לו מנות וחיישינן שמא יבשל קדירה לבדה, והא 

נוהגים באשכנז שיש  ליכא למיחש בעבדים ושפחות שבבית ישראל. ושכן 

להם עבדים ושפחות נכרים, דלא אסר ריב"ל אלא לזמן את הנכרי שהוא חפץ 

ביקרו ומרבה לו מנות, וחייש שמא יבשל קדירה לבדה שלא היה מבשל בה 

אם לא בשביל הנכרי. וגם שליח גוי שנשתלח לו, אוכל עמו בבית ביו"ט. ומה 

שכתב וכן גוי שבא מאליו וכו'. נראה מדבריו, שאין צריך לומר לו אי ניחא לך 

וכו', דאמירה זה אינו מעכב, אבל הטור והרשב"א )בספרו עבודת הקודש בית 

מועד שער ג' ס"ב אות ח'( כתבו, שאמירה מעכבת שדווקא צריך שיאמר לו, אי 

ניחא לך במאי דטריחנא מוטב, ואי לא, טרחא יתירה אדעתא דידך, לא טרחינן. 

וכן פסק מהרש"ל דאמירה מעכבת. וכן יש להחמיר למעשה. ונראה דאם אינו 

מכירו יש להקל באמירה זו, דהא בלאו הכי כתב הכל בו )סי' נח יח ע"ב( בשם 

הירושלמי )חלה פ"א ה"ה( דאם אינו מכירו אין לחוש שמא ירבה בשבילו. 

וכתב הרמב"ם שם )פ"א הלכה ט"ו( וז"ל: עשה לעצמו והותיר, מאכיל המותר 

לגוי או לבהמה. וזה פשוט ומרוב פשיטותו השמיטוהו המחבר. עכת"ד.

הנה האורחות חיים )יו"ט אות י"א( אוסר להרבות בשביל הגוי אפילו בקדרה 

אחת. וכן כתבו הרא"ש והר"ן ותוס' )בביצה דף כא ע"א ד"ה עיסה(, וכתב הב"י 

)סי' תקי"ב(: ואין כן דעת הפוסקים, דהמרדכי )פ"ב סי' תרע"ט( הביא את 

דברי הראבי"ה )סי' תשנ"ה(, דהוא הדין שפחות שלנו, כיון דאפשר לפייסינהו 

במידי אחרינא שרי, דקיימא לן כרבה דאית ליה הואיל. ועוד דמזונותן עלינו. 

והוסיף הב"י, דווקא באותו תנור ובאותה קדרה. ע"כ. וכדמוכח מדרכי משה 

)אות א'( שדעתו, דהמרדכי פליג על דברי הראבי"ה דמתיר, מטעם דאפשר 

לדעת  כן  שאין  מה  שרי,  נמי  אחרת  בקדרה  הטעם  אותו  דלפי  לפייסינהו, 

גם  כתבו  הראבי"ה,  של  טעמא  ומאותו  קדרה.  באותה  רק  מותר  המרדכי, 

ההגמ"י )פ"א אות ט'( להתיר בשפחות שלנו, משום דאפשר לפייסינהו במידי 

אחרינא. וכתב הבית יוסף, שהתשב"ץ מתיר ליתן להגוי חתיכה פשטידא או 

מאווזא ביום טוב, דלא חיישינן שמא ירבה בשבילו רק כשמזמינו על השולחן. 

ע"כ. והנה בפשטות מדעת השו"ע שכתב, לגבי עבדים ושפחות שמותר לבשל 

עבורם, משמע להתיר לבשל גם עבור עובד זר, כפי שמצוי בזמנינו שגר בביתו, 

שמזונותיו עליו. וכ"כ הגר"נ קרליץ )בספר חוט שני יו"ט פ"ד ס"ק ג'(, להתיר 

לישראל לבשל עבור עובד זר, ואין זה חשיב הזמנה.

ותבט עיני בספר מעדני שלמה, ושם השיב הגריש"א זצ"ל, דכיון דאיסור 

הזמנת גוי ביו"ט הוא שמא ירבה בשבילו )שו"ע סי' תקי"ב ס"א(, אזי במקרה 

שיש  שכן  כל  כהלכה(,  שלא  )כשהתגייר  כיהודי  עצמו  את  מחזיק  שהגוי 

הגיע  אם  אבל  גוי.  בכל  דחיישינן  ממה  בשבילו,  ירבה  שמא  יותר  לחשוש 

פתאום בלי הזמנה, יש להתיר ע"פ דברי המשנ"ב )סי' תקי"ב סק"י( שמותר 
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מותר  ואז  יותר,  עבורו  מבשל  שאינו  להדיא  לו  יאמר  אם  לאכול,  לו  לתת 

אפילו אם הוא אדם חשוב וראוי לכבדו ואין חוששים שירבה בשבילו, והוא 

הדין בכהאי גוונא אף שיש לחשוש יותר, מכל מקום יש להתיר לשם קירוב. 

ע"כ. וכתב בספר חזון עובדיה על הלכות יו"ט )עמ' מ'( שאם בא גוי לבקרו 

ביום טוב, יש אומרים ]היא דעת הבן איש חי פר' "במדבר" אות כ"ב[ שמותר 

לעשות קפה הרבה בבת אחת, באופן שישתה עמו גם בעל הבית. והוסיף, 

והנכון להחמיר אפילו אם מקדים שתייתם לשתיית הגוי. ועיין עוד בשו"ת 

וח"ב סי'  י"א( ובשו"ת רב פעלים )ח"א סי' ל"א,  )יו"ד סי'  יביע אומר ח"א 

נ"ו(, ששם כתב להוכיח להתיר בנידון דידן, מדברי השאלתות דרב אחאי גאון 

)סוף פר' "בשלח"(, שאף על פי שכוונתם בבישול הקפה לשם הגוי, כיון שגם 

הישראל שותה מהקפה שרי. ועיין עוד בשו"ת מהר"ם שיק )סוף סי' רפ"א(.

עדיין איסור בישול עכו"ם שייך בו

מכאן, שכל זמן שלא התגייר ואף אם מל ולא טבל אכתי גוי הוא, ועל כן 

גם בישולו שלו נאסר לישראל מדין בישולי גויים ואינו יכול להאכיל לישראל 

ממה שבישל, אלא רק אחר שנתגייר ונהיה יהודי. עיין בדברי הט"ז וכן בפתחי 

תשובה )יו"ד סי' קי"ג ס"ק א'( שכתבו, הטעם דעיקר הגזירה בבישולי עכו"ם 

יאכילנו  הגוי  יוסף שם, דשמא  בבית  ועוד טעם מבואר  הוא משום חתנות. 

דברים אסורים. אם כן היות שעדיין יש בו איסור חתנות, דגוי הוא ואולי יש 

לחוש גם שיאכילנו דברים אסורים, ועל כן עדיין איסור בישול עכו"ם שייך בו. 

אולם המתגייר, אינו אוסר לעצמו מתבשיל שבישל לעצמו, וסברא היא ממה 

נפשך באשר למעמדו, כיון שהוא תואם לשלב התהליך שהוא מצוי בו. וטוב 

וראוי מאד למתגייר החפץ בקדושת ישראל, שינהיג וירגיל עצמו במאכלים 

גויים כבר מקודם, בכדי שיכנס בקדושה לדת  גיעולי  ויתרחק מכל  כשרים 

ישראל.

אף שהתחיל להיות יהודי

ואף שיש מקום לומר, דגר שמל ועדיין לא טבל, אף שדינו הוא כנכרי משום 

שלא נגמרה גרותו, מ"מ כבר התחיל ונכנס קצת בדת יהודית, שאינו צריך אלא 

טבילה, כדברי הרשב"א )בחידושיו למס' יבמות דף עא ע"א(, ולכן אין צריך 

שיחלל שבת, בכדי שלא יעבור על גוי ששמר שבת חייב מיתה. וכן יש שכתבו, 

הואיל והמילה היא כהכנה ליהדותו, אין בזה משום איסור עכו"ם ששבת. הנה 

בשו"ת בנין ציון )סימן צ"א( מציין, כי בדק וחקר במקומות בהם מקבלים 

גרים, ונאמר לו כי מעולם לא הקפידו, שגר שמל ולא טבל יחלל את השבת. 

וכי משעה שמל נבדל מבני נח, אך עדיין לא בא לכלל ישראל, לפיכך מצד 

עצמו אינו חייב לחלל את השבת, כי הציווי לבלתי שמור את השבת מהכתוב 

)בראשית ח' כ"ב( "יום ולילה לא ישבתו", נאמר לבני נח בלבד, שאזהרתן זו 

היא מיתתן. ויפה נהגו, שלא לכוף לגר שמל ולא טבל, לעשות מלאכה בשבת. 

ועוד כתב לחלק, שציווי שביתת ישראל ואזהרת שביתת בן נח, אינם מעניין 

אחד, ששביתת ישראל תלוי בל"ט מלאכות, ושביתת בן נח תלוי במלאכת 

טורח ויגיעה. מצאנו אפילו למי שלבו נוקפו לומר, שגר שמל ולא טבל מותר 

לקיים שבת, פשר דבר על ידי שיעשה מלאכת יגיעה, שאינה מל"ט מלאכות, 

כגון שישא משא ברשות היחיד. ע"כ. עי"ש. 

ובספר מנחת אשר בראשית )סי' י"א אות ה'( הסביר, שהואיל וכל כוונתו 

והביא  עכו"ם ששבת.  איסור משום  בזה  אין  ליהדותו,  כהכנה  היא  לשבות, 

ע"ב(,  מ"ח  )דף  יבמות  במסכת  ישנים  התוספות  מדברי  זו,  לסברה  מקור 

שדעתו  שכיון  השבת,  נכנסה  וכבר  למול,  הספיק  שלא  לגר  בנוגע  שכתבו 

להתגייר, מותר לו לשבות בשבת, ואינו בכלל גוי ששבת. וכדבריו משמע גם 

ועדיין  גר שמל  כי  )דף עא ע"א(, שכתב  יבמות  בחידושי הרשב"א למסכת 

בדת  קצת  ונכנס  התחיל  מקום  "מכל  גירותו,  נגמרה  אע"פ שלא  טבל,  לא 

יהודית". ובתשובות אבני נזר )יו"ד סי' שנא(, בעניין גר שמל ולא טבל, העלה 

לחדש שהוא חייב לשמור שבת. ועיין בספר ציוני תורה כריתות )דף ט ע"א( 

מה שכתב בזה. ועי"ש עוד שהביא מהתוס' ישנים ביבמות דמכל מקום אין 

בו אזהרת גוי ששבת חייב מיתה. וכן הביא משו"ת חלקת יואב )תנינא סי' 

ח'( שגר שמל ולא טבל נתקדש קצת בקדושת ישראל. עי"ש. ויש לציין את 

תשובת הרב מטשעבין, שנדפסה בקובץ דרך כוכב מיעקב )קובץ ו' עמוד ו'(. 

עי"ש. 

לעשות מעשה בידיים ולבשל בשבילו ביו"ט אין להתיר

במילה  לברית  נכנסו  דאבותינו  ע"א(,  ט  )דף  בכריתות  התוספות  כתבו 

וטבילה והרצאת דמים, ויליף מילה מדכתיב "כי מולים היו כל העם היוצאים" 

)יהושע פרק ה' פסוק ה'(, וכתבו התוס' ואף על פי שאותן שהיו נימולים בימי 

אברהם, לא מלו אותם ביציאת מצרים, מכל מקום מעיקרא כשמלו עצמן, 

מלו להיכנס בברית המקום ולהתבדל משאר אומות, וגם כי עתה טבלו. עכ"ל. 

ידי  ועל  לברית,  נכנסו  לבד  ידי מילה  על  בפירוש שכבר קודם טבילה,  הרי 

זה נבדלו משאר האומות. ואם כן גם זר זה שמל ולא טבל, דמי לזה שנכנס 

לברית, ועל ידי זה נבדל משאר האומות. ועל כן, אין עליו עוד מצות "יום ולילה 

לא ישבותו" של בני נח, ולכן לא בלבד שמותר לגר כזה לקיים שבת, אלא 

אפשר לצדד גם כן שחובה עליו לקיים. ולכן יפה נהגו שלא לכוף לגר שמל 

ולא טבל, לעשות מלאכה בשבת. ועיין בירחון המאסף )שנה עשירית חוברת 

ד'( שמובא שם, בשם רבה של ירושלים, הגר"ש סלנט זצ"ל, שגם כן הורה 

בעובדא הנ"ל, שאסור לו לחלל שבת, והביא ראי' לזה, מדברי הרשב"א בשבת 

)דף ד ע"א(, דמקשה שם על דברי הגמ' שאומרת אלא לאתויי גר שמל ולא 

טבל, דאם כן היינו עכו"ם, ואף על פי שמל הרי הוא כערל דהוה ליה כערבי 

מהול, ומתרץ דשאני הכא דמילתו לשם יהדות. ואע"פ שלא נגמר גירותו, מכל 

מקום כבר התחיל ונכנס קצת בדת יהודית, שאינו צריך אלא טבילה. עי"ש. 

ואחרי שכבר התחילה יהדותו איך יחלל יהדותו. אם כן הגם שאין אנו מונעים 

אותו מלשמור שבת, מ"מ שאני הכא לעשות הישראל מעשה בידיים עבורו, 

שדינו הוא כגוי, ולבשל בשבילו ביו"ט אין להתיר. 

איסור "לא תחנם"

הישראל,  לבית  להזמינו  ורוצים  המתגייר  את  מצוי, שאכן מקרבים  הנה 

לראות בטוב ה' ובנועם התורה, אם כן כיצד יעשו. על כן, אם יזמינוהו כאורח, 

הרי נכנסים אנו לבעיה נוספת, של איסור "לא תחנם", שאסור לתת מתנה 

לגוי. הנה כבר העליתי בהרחבה בספרי "משפט גרים" )ח"א פרק ח' סעיף ה'(, 

שאסור לישראל ליתן מתנת חינם לכל נכרי, ולומדים זאת מהכתוב )דברים 

חנם.  להם מתנת  תיתן  גם, שלא  בו  ודרשו  תחנם".  "לא  ב'(  פסוק  ז'  פרק 

לפני שנתגייר, מחשש שיעבור  לגר  חינם  להימנע מליתן מתנת  יש  לפיכך, 

על איסור "לא תחנם", שהוא לאו של תורה. וזהו בכהאי גוונא באופן שאינו 

מכירו, אבל אם מכירו, לא הווה עלייהו שם מתנה, כדאיתא בשו"ע )יורה דעה 

סימן קנ"א סעיף י"א( "אסור ליתן מתנת חינם, לעובד כוכבים שאינו מכירו". 

וכתב הש"ך )סעיף קטן י"ח( וז"ל: כתב הבית יוסף בחשן משפט )סימן רמ"ט(, 

דכל עובד כוכבים במשמע אפילו ישמעאל, לאפוקי גר תושב דלא. ופשוט 

הוא. עכ"ל. והט"ז כתב שם )סעיף קטן ח'(, "דגם זה נכלל בלא תחנם, לא 

עלייהו שם מתנה אלא  הווה  לא  חינם. אבל אם מכירו,  תיתן להם מתנות 

כמכירה, שהרי ישלם גמולו או כבר שילם לו". עכ"ל. ובשו"ת מציון תצא תורה 

עמוד שמ"א כתב שאם המטרה לקרבו מותר, ושהיא כדעת הט"ז שכשיש 

תועלת אין חשש. ע"כ עי"ש.

ואולם קשה מגמרא בערכין )דף כט ע"א(, רשב"א אומר אין גר תושב נוהג, 

אלא בזמן שהיובל נוהג. ופירש רש"י אין גר תושב נוהג, שיהא ישראל מצווה 

להחיותו. גר תושב שקיבל עליו שלא לעבוד עבודת כוכבים ואוכל נבלות. ע"כ. 

אמר רב ביבי מאי טעמא, אתיא "טוב" "טוב", כתיב הכא "כי טוב לו עמך", 

וכ"כ הרמב"ם בהלכות א"ב )פרק  לו לא תוננו". עכ"ל.  וכתיב התם "בטוב 

י"ד הלכה ח'( "ואין מקבלין גר תושב אלא בזמן שהיובל נוהג, אבל בזמן הזה 

אפילו קיבל כל התורה כולה, חוץ מדקדוק אחד, אין מקבלין אותו". עכ"ל. 

ולפי זה איכא נמי לאו דלא תחנם. וכן הוא דעת הראב"ד בהלכות א"ב שם, 

דאף בזמן הזה מהני המקצת קבלת שבע מצוות, שיהא רשאי לישב בארצנו 

הקדושה, ולית ביה משום "דלא ישבו בארצך, פן יחטיאו אותך לי". כיון שיצא 

מן הכלל וקיבל עליו שלא לעבוד עבודה זרה, ולשמור שבע מצוות בני נח, 

משמע שלשאר מילי דינו כגוי גמור, ואיכא נמי בהך "לא תחנם". והגם שכתב 

והיה  שמיטין,  היו  היובל  בזמן  כי  להחיותו,  מצווים  שאין  הטעם  הראב"ד, 

יכול להתפרנס שלא בטורח ציבור, ועכשיו אינו יכול. עכ"ל. דמשמע מדבריו, 

שמעיקר הדין מותר להחיותו, כלומר לפרנסו, ואין איסור "לא תחנם", שאם 

מצווה להחיותו סימן שאין איסור "לא תחנם".  

וז"ל: וכן אסור  י' הלכה ד'(  וכתב הרמב"ם הלכות עבודת כוכבים )פרק 

לספר בשבחן, ואפילו לומר כמה נאה עובד כוכבים זה בצורתו, קל וחומר 

שיספר בשבח מעשיו, או שיחבב דבר מדבריהם, שנאמר "ולא תחנם", לא 

יהיה להם חן בעיניך, מפני שגורם להדבק עמו וללמוד ממעשיו הרעים, ואסור 

ליתן להם מתנת חנם, אבל נותן הוא לגר תושב שנאמר "לגר אשר בשעריך 

תתננה ואכלה או מכור לנכרי", במכירה ולא בנתינה. והרי"ף ז"ל כתב, שאם 

היה שכנו או מכירו מותר, שהוא כמוכרו לו. והכי איתא בירושלמי, אבל נותן 

הוא לגר תושב שנאמר "לגר אשר בשעריך תתננה ואכלה או מכור לנכרי", 

לנכרי במכירה ולא בנתינה. ע"כ. וכ"כ באורחות חיים הלכות ע"ז )סעיף ט"ו(. 

עי"ש.

מותר ליתן מתנת חינם לגוי שאינו עובד ע"ז

הגם, שמדברי מרן השו"ע ובבית יוסף עולה, דעניין זה דאיסור נתינת מתנה 

זרה, מכל מקום, מדברי המאירי  עבודה  עובד  בגוי שאינו  אפילו  הוא  לגוי, 

בחידושיו והרשב"א בתשובותיו, וכן משמע מספר החינוך, שמותר ליתן מתנת 

חינם לגוי שאינו עובד עבודה זרה, דהנה מדברי מרן בבית יוסף ובשולחן ערוך 

)חו"מ סימן רמ"א ס"ב( עולה, דעניין זה דאיסור נתינת מתנה לגוי, הוא אפילו 

בגוי שאינו עובד עבודה זרה, מכל מקום מדברי המאירי בחידושיו לעבודה 

זרה )דף כ ע"א( מתבאר לאו הכי, שכתב וז"ל: וכן דרשו ממנו )מהכתוב "לא 

תחנם"( שלא ליתן להם מתנת חינם, כדי שלא לגזלה ממי שאנו חייבים לו 

ביותר, כגון גר תושב והוא בן נח שקיבל עליו שבע מצוות וכו', וכל שהוא מן 

האומות הגדורות בדרכי הדתות ואשר מודות באלהות, אין ספק שאף בשאינו 

מכירו מותר וראוי, וכבר אמרו )חולין דף צג ע"ב( שולח אדם ירך לנכרי. ע"כ. 

עי"ש. ומזה מתבאר דסבירא ליה למאירי, דכל אשר הוא גדור בדרכי הדתות 

ואינו עובד עבודה זרה, שרי לתת לו מתנת חינם. 

ומה  שכתב,  ח'(  )סי'  ח"א  בתשובותיו  הרשב"א  מדברי  נמי  מתבאר  וכן 

ואיך  לנכרי,  ירך  אדם  שולח  ע"ב(,  צג  דף  חולין  המשנה  )על  ממך  ששאל 

יתיישב זה עם מה שאמרו, שאסור לתת לגוי מתנת חינם. ואמרת לו דההוא 

דשולח אדם ירך לנכרי, לא לחנם אלא לגמול למה שקדם, או בגוי שאינו עובד 

ע"ז, יפה אמרת. ומקרא מלא דבר הכתוב )דברים י"ד( "לגר אשר בשעריך 

תתננה ואכלה". עי"ש. ומתבאר דהרשב"א סבירא ליה נמי הכי דבגוי שאינו 

עובד עבודה זרה, ליכא משום "לא תחנם", ושרי ליתן לו מתנת חינם. וממילא 

משרא שרי לפי המאירי והרשב"א, ליתן להם מתנת חינם. וכן משמע לדייק 

כן, גם מדברי ספר החינוך )מצוה תכ"ו( שכתב שם, מדיני המצוה מה שאמרו 

דדווקא  חנם,  מתנת  להם  נותנים  שאין  ע"א(,  סה  דף  )ע"ז  לברכה  זכרונם 

שעובד עבודה זרה, אבל למי שאינו עובד עבודה זרה, אע"פ שהוא עוד בגיותו 

לאכול שקצים ורמשים וכו', מפרנסין אותו ונותנין לו מתנת חנם. עי"ש. 

דאין  שכתב  אלא(,  ד"ה  רי"ג  )סימן  חו"מ  ח"ד  הלוי  שבט  בשו"ת  וראה 

הרשב"א יחיד בדבר זה, דבספר החינוך הנ"ל נמי אמר הכי, ומדייקים מדבריו, 

שמותר לתת לגוי שאינו עובד עבודה זרה כדברי הרשב"א. אלא דעדיין אינו 

ברור בדעת החינוך מדסיים כגון גר תושב, וכתב שאין מקבלין גר תושב בזמן 

הזה, ולמאי נפקא מינה כתב כן הכא, אם נימא דגם כשלא קיבל גר תושב 

כדין, אלא שעצמו אינו עובד עבודה זרה דמותר, והניח בצ"ע בדעת החינוך. 

בעומד  בפרט  שכתב  ג'(  ס"ק  רל"ו  סי'  )יו"ד  י"א  בחלק  הלוי  בשבט  וע"ע 

להתגייר, דאינו עושה ליתן לגוי חן, אלא ליתן ליהדות חן, שיש לומר דמותר. 

ע"כ. ואולם במחילת כת"ר יש לעיין בתוספת טעם זה שכתב, "ליתן ליהדות 

הוא  גוי  עדיין  והרי  הכי,  איכא  חינם  מתנת  דבכל  משום  הוא,  דקלוש  חן", 

ואיסור "לא תחנם" בתוקפו, ואין זה טעם להתיר מתנת חינם.

וכתבו האחרונים, דאיכא "לא תחנם" בגר תושב בזמן הזה. כך כתב משיב 

דבר )חלק ב' סימן נ"ו(, שהאריך טובא בהא מילתא, ולדעתו נמי פשוט וברור 

ומייתי סיעתא  ביה משום איסורא דלא תחנם,  ואית  גמור לכל,  כגוי  שדינו 

לדבריו מדברי הראב"ד הנ"ל. אולם בצפנת פענח )השלמה 56 ותנינא 36( 

כתב, שיש לו בזמן הזה דין בפני עצמו, לא כגוי ולא כגר תושב, ובאמת מדברי 

הנצי"ב שם מבואר, דאף אידך איסורא "דלא תחנם", ליתן להם חניה בקרקע 

נמי איכא גביה, והיינו משום דאיהו סבירא ליה דאיסורא ד"לא ישבו בארצך", 

והאיסור ד"לא תתן להם חניה בקרקע", הם שני איסורים חלוקים ביסודם, 

ואין לדמותם אהדדי. ועיין ספר משפט כהן )סימן ס"ג(, על פי דברי הרמב"ם 

הלכות עבודה זרה )פרק י' הלכה ד'(, שהאיסור למכור להם קרקע, הוא כדי 

שלא תהא ישיבתם קבע בארץ. עי"ש.

רצוי שיהא מכירו

באופן שרוצה הישראל, להזמינו לגוי לביתו, לאכול או ללון, או להעניק לו 

דבר מה, רצוי שיהא "מכירו", כדי דלא תהא עלייהו שם מתנה, אלא כמכירה, 

שהרי ישלם לו גמולו, או שכבר שילם לו קודם. עיין בספר אוצר פסקי גרים 

)סימן ב'( שדן בעניין זה בהרחבה, שמצינו שנהגו להזמין את העתיד להתגייר, 

לשבתות לאכול ולשתות בחינם, וכן ללון אף על פי שלא התגייר, ולעת עתה 

הוא באיסור "לא תחנם" של תורה. ואין זה חשיב כמכירו, שהרי מבקשים 

כל  מן הסתם  ואמנם  מכירו.  למרות שאינו  בזאת  שיסייע  ירא שמים,  מכל 

גוי שמתכונן להתגייר, הרי קיבל עליו שבע מצוות בני נח, וממילא הוא כגר 

תושב, ובגר תושב ליכא משום "לא תחנם", כדכתיב בקרא "לגר אשר בשעריך 

תתננה ואכלה". ע"כ.

ג' דיעות שאין איסור "לא תחנם"

מן הסתם, כל גוי שמתכונן להתגייר, הרי שמקבל עליו שבע מצוות בני 

נח, וממילא הוא כגר תושב, ובגר תושב אין משום "לא תחנם", שכך למדנו 

ויש  ואכלה".  תתננה  בשעריך  אשר  "לגר  כ"א(  פסוק  י"ד  )דברים  מהכתוב 

חולקין. ראה בספר אוצר פסקי גרים להגר"מ פרץ שליט"א )סימן ב'(, שהביא 

ותשובות  הנ"ל,  בהשגות  הראב"ד  דעת  א.  כדלהלן:  הדעות  את  לסיכום 

הרשב"א )ח"א סימן קפ"ב( על פי הראב"ד, וכסף משנה גם לדעת הרמב"ם, 

שגם בזמן הזה, אם קיבל עליו ז' מצוות בני נח, אין מונעים אותו מישיבת 

הארץ, שהרי אין לחוש עוד משום "פן יחטיאו אותך", כיון שנוהג כגר תושב, 

ומכיון שמותר בישיבת הארץ מותר אף לתת לו חניה בקרקע, ואין שם איסור 

של "לא תחנם". כ"כ ספר משפט כהן )הנ"ל סימן ס"ג( ע"פ דברי הרמב"ם 

)עבודה זרה פ"י ה"ב(, שהאיסור למסור להם קרקע, כדי שלא תהא ישיבתם 

ב. דעת הבית חדש )טור חו"מ סי' רמ"ט( שמותר ליתן מתנת  קבע בארץ. 

חינם, למי שקיבל עליו שלא לעבוד ע"ז. ג. כיון שהוא עתיד להתגייר, ועומד 

לפני גרות, נידון על שם סופו, ואין איסור "לא תחנם", כפי שהתירו לו ללמוד 

תורה, וכפי שהתירו לברך על מילתו, אע"פ שמל ולא טבל אינה גרות ושמא 

יתחרט, מ"מ עצם מציאותו כעתיד להתגייר, מתירה איסור לא תחנם. על כן 

בהצטרפות כל הטעמים והספקות, נראה שיש מקום להליץ בעד המקילים 

בזה, וכאמור לעיל, מה טוב להיות "מכיר" שלו כדי להזמינו לביתו, וכן מותר 

לתת לו מתנת חינם, רק אם מכירו קודם לכן, כדאיתא בשו"ע )שם(, ואז יהא 

מותר מעיקר הדין, ללא צירוף כל הספקות הנ"ל. 

אין לדמות בישול ביום טוב, ללמדו תורה בכדי שיתגייר

ע"א(  לא  )דף  שבת  המהרש"א  שנחלקו  במה  לתלות,  מר  ששאל  ומה 

ובשו"ת רעק"א )סימן מ"א(, אם מותר ללמד תורה לגוי שעומד להתגייר. ראה 

מה שכתבתי בספרי משפט גרים )ח"א סימן ב' סעיף א'( שכל הבא להתגייר 

ללמדו תורה, דכל שהוא עוסק בעיקרי שבע מצות ובפרטיהם ובמה שיוצא 

ככהן  אותו אפילו  נכללים בהם, מכבדין  תורה  גופי  פי שרוב  על  אף  מהם, 

גדול, שאין כאן חשש לטעות אחריו, שהרי אף בשלו הוא עוסק. וכל שכן, אם 

חקירתן על דעת לבא, עד תכלית שלימות תורתנו, עד שאם ימצאנה שלימה 

יחזור ויתגייר. וכל שכן, אם עוסק ומקיים עיקרי מצותיה לשמה, אף בשאר 

חלקים שבה, שלא משבע מצוות. ע"כ. מבואר להדיא שללמד את הגוי הבא 

להתגייר, לפני הגרות מותר. וזאת כל שאנו בטוחים, שהוא עתיד להתגייר. 

וכאשר לא תהיה לו מניעה, מצד חוק המלכות וכיוצא בזה, אבל בלאו הכי 

אסור. 

וכ"כ בבית הבחירה למאירי סנהדרין )דף נט עמוד א'( וז"ל: וכן הדין, אם 

עסק בתורה שלא לכוונת קיום עיקרי מצוותיה, אלא שלבו חפץ לירד לידיעת 

תורתנו ותלמודינו, ראוי ליענש, מפני שבני אדם סבורים עליו שהוא משלנו, 

מתוך שרואין אותו יודע ויבואו לטעות אחריו. ומכל מקום כל שהוא עוסק 

בעיקרי שבע מצות ובפרטיהם ובמה שיוצא מהם, אף על פי שרוב גופי תורה 

נכללים בהם, מכבדין אותו אפילו ככהן גדול, שאין כאן חשש לטעות אחריו, 

שהרי אף בשלו הוא עוסק. וכל שכן אם חקירתן על דעת לבא, עד תכלית 

שלימות תורתנו, עד שאם ימצאנה שלימה יחזור ויתגייר. וכל שכן אם עוסק 

ומקיים עיקרי מצותיה לשמה, אף בשאר חלקים שבה שלא משבע מצות. 

ע"כ. וכתב בשו"ת יביע אומר )חלק ב' יורה דעה סימן י"ז אות ה'( דמבואר 

להדיא בדברי המאירי, שמותר ללמדו לפני הגרות, כל שאנו בטוחים שהוא 

עתיד להתגייר, כשלא תהיה לו מניעה מחק המלכות וכיוצא בזה. והנה ממה 

שכתב המאירי, "תורתנו ותלמודינו" נראה גם כן, שבין בתורה שבכתב ובין 

בתורה שבעל פה, יש לאסור לבן נח.

ואיתא בחידושי אגדות למהרש"א שבת )דף לא ע"א(, על הגמ' שם, בההוא 

דאמר ליה להלל, גיירני על מנת שתשימני כהן גדול, וגיירו. והלך וקרא, כיון 

שהגיע אל "והזר הקרב יומת" אמר לו, מקרא זה על מי נאמר. אמר ליה, אפילו 
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על דוד מלך ישראל. נשא אותו גר קל וחומר בעצמו וכו'. וכתב המהרש"א 

שם, קצת קשה הא אין מקבלין גרים, משום שלחן מלכים ולא משום אישות, 

ולא עדיף האי שנתגייר ללבוש בגדי כהן גדול. וצריך לומר, הא דקאמר אתא 

קמי הלל וגייריה וכו', לאו דווקא הוא, דלא גייריה עד לבתר הכי, שידע שגר 

אסור בכהונה. ולא קאמר דגייריה אלא שקבל עליו לגייר, ומתוך שלא לשמה 

הא  שנתגייר,  קודם  תורה  לימדו  היאך  כן  דאם  להקשות,  ואין  לשמה.  בא 

עכו"ם שעוסק בתורה חייב מיתה. דיש לומר, דהכא כיון שבא להתגייר שרי 

ללמוד תורה. עכ"ל. והא הכא בתורה שבכתב מיירי, ואפילו הכי פשיטא ליה 

למהרש"א, דאי לאו דמיירי שבא להתגייר, היה אסור ללמדו תורה. עי"ש. 

ועיין בשו"ת רעק"א )סימן מ"א(, שנשאל אם מותר ללמד מקרא ותפלה, 

לגוי שרוצה להתגייר אחר כך, כשילך למקום שמותר להתגייר, על פי חוק 

המלכות. והביא דעת המהרש"א הנ"ל, שדעתו להתיר, כי באמת עיקר קושיית 

המהרש"א, דהוי כמו משום שלחן מלכים ואישות, כן הקשו התוספות יבמות 

)דף כד ע"ב( ד"ה לא בימי דוד. ותירצו דבטוח היה הלל, דסופו של הגר לעשות 

לשם שמים. וכן כתבו עוד התוספות שם )דף קט ע"ב( ד"ה רעה. הרי דסבירא 

להם להתוספות, שגיירו קודם שלימדו. וקצת מוכח דסבירא ליה להתוספות, 

דאסור ללמד תורה קודם גרות, מדלא תירצו כמהרש"א וכו', ואמאי לא המתין 

הלל לגיירו, עד שילמוד עמו ויתברר שכוונתו לשם שמים. אלא וודאי שאסור 

ללמדו מקודם. ע"כ. ועיין בשו"ת רבי אליהו גוטמאכר יו"ד )סימן פ"ז(, שהעיר 

בדברי הרעק"א בזה. עי"ש. 

והן אמת שהקשו על רעק"א, דגם הדינים שאומרים לו להגר מקודם, גם 

כן דברי תורה הם, אך בנוגע ללימוד סדר התפילות, כתבו דאינו בכלל איסור 

ללמוד תורה לנכרי, וגם כתב בתשובת מהרי"א אסאד )או"ח סימן ד'( להוכיח 

דתורה שבכתב לא היה בכלל האיסור, ועיין תוספות סוטה )דף לה ע"ב( ד"ה 

ועל דבר זה וכו', שלאחר שהייתה כתובה בידם ולא רצו ללמוד וכו'. ובגמ' פרק 

קמא דמסכת עבודה זרה )דף ב ע"ב(, שבע מצוות שקיבלתם היכן קיימתם. 

ומנלן דלא קיימום, דתני רב יוסף )חבקוק ג'( "עמד וימודד ארץ ראה ויתר 

גוים". מאי ראה, ראה ז' מצות שקבלו עליהן בני נח ולא קיימום, כיון שלא 

קיימום עמד והתירן להן וכו'. והנה בספר יפה ללב חלק ה' )סימן רמ"ו ס"ק 

ט'(, כתב שיש להסתפק, אם מותר ללמד את הנכרים דיני ז' מצוות שלהן, 

וכמו שכתבו בגמ' בב"ק )דף לח ע"א( על הפסוק "ראה ויתר גוים", דהיינו 

ראה ז' מצוות שקיבלו עליהם בני נח ולא קיימום, עמד והתירן להם. וא"כ 

יש לומר דאיכא איסורא ללמדן, הואיל והקב"ה לא ניחא ליה בקיומן, והבא 

ללמדן נראה כעובר אמימרא דרחמנא. גם יש מקום להכריע לאיסור, שמא 

ימשך ללמדן שאר דיני התורה. אך כיון שיש בז' מצות משום תיקון ויישוב 

העולם, יש לומר דשרי ללמדן. עכת"ד. 

ולכאורה קשה, דהא בגמרא שם )בב"ק( מסיים, התירן להם, אטו איתגורי 

איתגור. אלא שאפילו מקיימין אותם, אין מקבלין עליהם שכר כמי שמצווה 

ועושה. עי"ש. נמצא שבאמת אסור לבני נח לעבור על ז' מצוות שלהם, ולכן 

הובא דיני ז' מצות לבני נח, ברמב"ם )פרק ט' ופרק י' מהלכות מלכים(, וחייבן 

עליהם מיתה. ומכיון שסוף סוף אסור להם לעבור על ז' מצות, מהיכא תיתי 

לאסור ללמדן דיני ז' מצות שלהם. ומשום הכי אף התוספות בחגיגה )דף יג 

ע"א(, מיאנו להעמיד הא דאין מוסרין דברי תורה לגוי, שנאמר "מגיד דבריו 

ללמדן,  מצוה  אדרבה  מצוות  דבז'  משום  מצוות,  בז'  דמיירי  וכו',  ליעקב" 

וכמבואר להדיא בדבריהם שם. אף על גב דקרא ד"ראה ויתר גויים", שהתירן 

להם, נאמר בשעת מתן תורה, קודם הפסוק בתהלים שנאמר "מגיד דבריו 

שלהם.  מצוות  ז'  דיני  ללמדן  מצוה  הזה,  בזמן  שאף  אלמא  וכו'.  ליעקב" 

ופשיטא שאין לגזור שמא ימשך לשאר דיני התורה, הואיל ואין לזה שורש 

בגמרא ובפוסקים. ומה גם שיש בזה מניעת מצוה. וכן עיין בגמרא סנהדרין 

הצריך  בכל  אותו  להכין  הגר,  ללימוד  שנוגע  במה  וממילא  ע"א(,  נט  )דף 

להתנהג בתור יהודי, בוודאי שרי ואין דרך אחרת שידע וילמד. 

אאע"ה טרח בשביל המלאכים ביום טוב

כ'( מהגר"א  )ח"י עמוד  עוד מה שכתב מר שהביא בקובץ דבר אברהם 

פלאג'י זצ"ל בעניין מה שאאע"ה טרח ובישל עבור המלאכים ביום טוב של 

חג הפסח, ותירץ דהוא מותר, כיון שהיה דעתו לגיירם אחר אכילה, לכן הותר 

להרבות בשבילם קודם שהתגיירו. ]אין ברשותי ולא מצאתי את הקובץ הנ"ל[. 

וכבר עמד בזה בשו"ת בית אפרים )יו"ד דף ג' ע"א ד"ה והנה( שכתב ע"פ 

מה שאמרו במדרש )ב"ר מ"ח, י"ב( דפסח היה, וכן כתבו תוס' ר"ה )דף יא 

איך  נדמו,  דכערבים  בקידושין  יהושע  לרבי  זה קשה  ולפי  ד"ה אלא(.  ע"א 

היה רשאי לעשות בשבילם דהא היה יו"ט. ואין לומר, הואיל ואקלעי אורחים 

מאותם אנשים שנתגיירו ע"י אברהם, מ"את הנפש אשר עשו בחרן" שגיירום, 

לוקה,  אינו  לנכרים  מיו"ט הט"ו( דאף המבשל  )פ"א  וכמו שכתב הרמב"ם 

דהואיל שאילו באו לו אורחים, היה אותו תבשיל ראוי להם. זה אינו, דאמרינן 

בבבא מציעא )פ"ו ע"ב( "כחום היום", שהוציא חמה מנרתיקה ולא היה אורח. 

והלכה היא, כי לא הותר להכין מטעם הואיל, מתוס' פסחים )מ"ו ע"ב ד"ה 

רבה( שכתבו דהואיל ולא שכיח לא אמרינן להתיר. עכת"ד.

כן  שגם  עט(,  סימן  או"ח  )ח"א  סופר  חתם  בשו"ת  ואראה  עיני  ואשא 

עמד בקושיא זו, במה שהזמין אברהם אבינו ע"ה את המלאכים שנדמו לו 

כערביים, ביום טוב של פסח. ותירץ, משום יום ג' למילת כל בני ביתו היה, 

והבערה ובישול ושחיטה שכיחי, דצריכי למסוכנים והותרו לו אותן מלאכות. 

לישראל  המותרת  ביו"ט  והבערה  שבישול  מדבריו,  היוצא  כי  נראה  ע"כ. 

מהפסוק "הוא לבדו יעשה לכם", היא משום שהמלאכה ביו"ט דחויה, ואולם 

היכא דשכיחי וצריכי בחולים המסוכנים, מלאכה זו הותרה אצלו. ומשום כך, 

היה מותר לו לבשל גם לאורחים הגויים שבאו בצל קורתו. ואולם דבריו עדיין 

צריכים ביאור, דהא אכתי איכא איסור דרבנן שהרבה לבשל בשבילם. 

וראה מש"כ הרמב"ם שם )פ"א מיו"ט הט"ו(, המבשל ביום טוב לגוים, או 

לבהמה, או להניח לחול אינו לוקה, שאילו באו לו אורחים היה אותו תבשיל 

וכתב  ולבהמה.  לגוים  ממנו  להאכיל  מותר  והותיר,  לנפשו  עשה  להן,  ראוי 

הגהות מיימוניות, שהוא כרבה דאית ליה הואיל ודלא כרב חסדא, דאמרינן 

פרק אלו עוברין, הא דרבה ורב חסדא, מחלוקת דרבי אליעזר ורבי יהושע הוא. 

"וירא"(,  יוסף )פרשת  ושם פסקינן הלכה כרבי אליעזר. וכתב בספר פרדס 

ואפשר לומר דאמרינן בברכות )דף כז ע"א( "כחום היום" בשש שעות, ורבי 

יהושע לטעמיה בביצה )דף ט"ו ע"ב( חציו לה' וחציו לכם. ואע"ג דאמרינן 

בפסחים )דף יב ע"ב(, ו' שעות ביום סעודת תלמידי חכמים, הא אינו וכו' אלא 

דלא טעים וכו'. וא"כ שפיר הוי מצי למיטרח אאע"ה, דהא לדידיה נמי חזיא, 

אלא לחם לא אייתי, כיון שהוא אוכל חולין בטהרה והעיסה ניטמאת, א"כ היה 

אסור לאפות דלא חזיא לדידה, ואורח לא שכיח ולא אמרינן הואיל. עכ"ד. 

ועוד נראה כפירוש הר"ן )שם י ע"ב ד"ה בעי(, דשמא ירבה בשבילו בקדרה 

בפני עצמו, אבל באותה קדירה אין לחוש, שהתבשיל יותר עדיף בשיש בו 

בשר הרבה. דהיינו, שיש בזה משום שמחת יום טוב כי טעם התבשיל משובח 

קדרה  באותה  בישל  אאע"ה  לפיכך  קדרה.  באותה  הרבה  כשמבשל  יותר, 

לעצמו את כל הבשר של הבקר ששחט, והותיר את ג' הלשונות למלאכים, 

והוא צורך יום טוב לו ולבני ביתו, שכן היו רבים כמש"כ )בראשית פרק י"ז( 

"ויקח אברהם את ישמעאל בנו ואת כל ילידי ביתו ואת כל מקנת כספו, כל 

זכר באנשי בית אברהם וימל את בשר ערלתם". ומה גם שבשביל כזית בשר 

לאכול ביו"ט, מותר לבשל קדרה מלאה בשר, ורק שלא יעשה בהערמה לצורך 

חול )כמבואר בשו"ע או"ח סי' תק"ג א' וגמ' ביצה דף יז ע"א(. ומצאתי אח"כ 

שתירץ הגרש"ז ברוידא )מרפסין איגרי פר' "וירא"( בלשונו: שאברהם הכין לא 

לצורך המלאכים שחשבם לערביים, ולא לצורך אורחים אחרים, אלא לצורך 

בני ביתו, שיש תועלת לתבשיל כשעושים בכמות גדולה, שהוא טעים יותר, 

ושוב היה לו גם מספיק אוכל בשביל אורחיו. 

ויש ליישב עוד, לפי מה שכתב רבינו יהונתן מלוניל על הרי"ף מסכת בבא 

מציעא )לפי דפי הרי"ף דף נא ע"ב( שאאע"ה עשה לשלשה אורחים שלשה 

פרים, דדרשינן ]לקמן דף פו ע"ב[ מן "ויקח בן בקר רך וטוב", "בן בקר" חד, 

"רך" תרי, "וטוב" תלתא. כלומר, שכל אחד ואחד היה מעולה מחברו, מרוב 

חביבותו בכבוד העולם להאכילם, כדי שישמעו לו כשיהיה מורה להם הדרך 

הטובה והישרה, והיה מרחיקם מעבודה זרה, שהיו אדוקים בדורו לעבוד לכל 

צבא השמים וצבא הארץ. ועוד מעלה גדולה, כתב בשו"ת בית יצחק צלעות 

הבית )בסוף חלק אבן העזר( דרוש ב' וז"ל: וע"כ אמרו בשבת )דף קכז ע"א(, 

נא  אל  אדני  "ויאמר  דכתיב  השכינה,  פני  אורחים מהקבלת  הכנסת  גדולה 

תעבור מעל עבדך", ומנא ידע אברהם, ואמנם אברהם אבינו ידע שבהכנסת 

אורחים גופה, יזכה לראות פני השכינה כאמור, ועל כן אמר "אל נא תעבור 

מעל עבדך" כי גם בהכנסת אורחים, זוכה ורואה פני השכינה. מבואר שאאע"ה 

היה בבחינת מעשיו רצויים, וכמו שהסכימה עמו השכינה שיאכיל האורחים 

ביו"ט. ואם כן בוודאי לא חטא במה שבישל עבורם. והוא שאמר הכתוב "וירא" 

בשכינה "וירא" במלאכים. נתחכם ליטול רשות מהקב"ה להמתין לו עד שירוץ 

ידי משה שם  "וירא"(. ובפירוש  ויכניס את האורחים. )נחמד למראה מד"ר 

והקב"ה  אורחים  שיכניס  עד  שימתין  מהקב"ה,  אברהם  שביקש  לפי  כתב, 

נתרצה לזה והמתין, וראה שהשכינה המתינה, בשביל שיעשה אברהם כבוד. 

וכעין זה כתב האמרי אמת )בראשית פרשת "וירא"(, אברהם אבינו עסק 

יותר  דברים  לו  היו  שבוודאי  הגם  עכו"ם,  אפילו  וקירב  אורחים  בהכנסת 

גדולים לעשות, מכל מקום הניח הכל כדי לקרב אחרים. וכתב רבי צדוק הכהן 

מלובלין )דברי סופרים אות כ"א(, מכל גמילות חסדים של אברהם אבינו ע"ה 

נזכר בתורה לשבח, אלא מה שעשה למלאכים,  לא  אורחים שלו,  והכנסת 

שלא היה בזה שום מעשה של גמילות חסד על האמת כלל, שהם לא הוצרכו 

לכל זה כלל, ורק לכבודו הוכרחו להיות "כאוכלים", ואין בזה אלא המחשבה 

והרצון הטוב של אאע"ה, להודיע שזה העיקר מכל המעשים, בהשתדלות 

ועבודת האדם, שלא להשגיח על גמר מעשה.

וגם אפשר לומר עוד, כיון שהיה זה קודם מתן תורה, שדין בני נח היה 

לכל באי עולם עד מתן תורה, ולא היה גדר של יהודי וגוי, ולא נצטוו עדיין 

ב"אך אשר יאכל לכל נפש הוא לבדו יעשה לכם", "לכם" ולא לגויים. ורק 

במתן תורה, הופרדו בני ישראל מהגויים, וכמ"ש הלבוש )אורח חיים סימן 

רע"א( בלשונו: ומה שאין אומרים בשבת, אשר בחר בנו כמו ברגלים ושאר 

קדושות, משום דשבת במרה ניתנה, שהוא היה קודם מתן תורה, ובאותו פעם 

עדיין לא בחר בנו כל כך, עד נתינת התורה על הר סיני ששם ניתנו לנו כל 

שאר המצות, אלא שחזר וכלל שבת בכללם ואז בחר בנו בחירה גמורה, לכך 

אין לומר בשבת אשר בחר בנו. ע"כ. ואף דיני גרות, בטבילה וקרבן, היו אך 

במתן תורה, שאז נתחדשה הלכה דבעי מילה וטבילה. שאחר שישראל יצאו 

ממצרים, בכדי לקבל את התורה בוודאי נתגיירו, כדמוכח בפרשת משפטים 

)שמות פרק כ"ד ו'(, שהרי היו צריכים מילה וטבילה וקרבן )רש"י שם(. ועד אז 

היו מתגיירים בקבלת אלהותו יתברך )במילה מאז שנצטווה אברהם, וביציאת 

מצרים מלו בכדי לאכול קרבן פסח, משום "כל ערל לא יאכל בו"(. נמצא כי 

איסור זה של בישול מהפסוק הוא לבדו יעשה "לכם", לכם ולא לגויים, שבא 

להפריד, נאמר רק ממתן תורה, שאז ישראל הופרדו ונבחרו מכל הגויים. ועד 

אז, עדיין לא נבחרו וכולם היו שוים כבני נח. ומצאתי שכעין זה תירץ בספר 

דורש ציון בראשית פר' "וירא" עי"ש. וע"ע בשו"ת יביע אומר )ח"ט או"ח סי' 

צ"ט(, בהערות על שו"ת ביכורי יעקב.

כתב בספר ישמח משה )פר' יתרו קס"ג ע"ב קס"ד ע"א(, דאאע"ה לא ידע 

אז מי הם. והנה גם בזמנו היו שומרי התורה ביחידות, כמו שם ועבר והנלוים 

אליהם, כי הייתה התורה מקובלת בידם מנח שלמד תורה, כמבואר במדרש 

)ב"ר פרק כ"ו א'(. ]ואמנם קשה ע"ז, כיצד נתן להם בשר וחלב, דילמא הם 

שהם  שחשב  ובמפרשים,  עזרא  אבן  הרב  במש"כ  ועיין  התורה[.  משומרי 

נביאים. וכן בזוהר הקדוש )ח"א ק"א ע"א( חמא לשכינתא על ראשיהם. וע"ע 

במה שכתב בספר חרדים )פרק ב' וג'(. וראה בפירוש אברבנאל )פר' "וירא"( 

שהשיג בחריפות על דעה זו שהם נביאים, והביא כמה וכמה ראיות שלא היו 

אלא מלאכי מרום. ועיין בספר נחמד למראה )מד"ר "וירא" אות ט'(, שביאר 

דברים כפשטן, "וירא" בשכינה "וירא" במלאכים, שאברהם אמר שאחר שמל 

בני אדם ערלים  היו  לו הקב"ה, עד שלא מלת  והשיב  לו אורחים.  לא באו 

וכו', עכשיו אני ובני פמליא שלי וכו', הדא הוא דכתיב וירא וכו', שתיכף בא 

הקב"ה והמלאכים, וזהו שאמר "וירא" בשכינה "וירא" במלאכים, שקיים לו 

הקב"ה הבטחתו, שבא עם פמליא שלו. ע"כ. לפי"ז מגודל מעלתם וגדולתם, 

בוודאי חשובים כישראל ואף יותר מגרים שנתגיירו, לפיכך לא פקפק בבישול 

עבורם ביום טוב. וכן מובא שם במד"ר "אמר )אברהם(, אם רואה אני ששכינה 

ממתנת עליהם, אני יודע שהן בני אדם גדולים". ומבאר פירוש מהרז"ו )על 

מד"ר שם(, היינו בעוד השכינה נגלית לו ראה אותם. והתבונן אברהם שצריך 

לקבל האורחים, ע"כ אמר, אם אבין שרצון השכינה להמתין עליהם כל זמן 

קבלתם, כדאי לקבל אותם ולהפסיק ממראה הנבואה. וזה ראיה שהם אנשים 

נביאים וצדיקים גדולים אצל הקב"ה וכו'. עי"ש.

באיזה יום באו המלאכים

עיין בספר פנים יפות )בראשית י"ח, ח') שכתב, בשם דודו הגאון מו"ה 

נחום הלוי, לפי מה שאמרו חז"ל )רש"י לקמן י"ט, ג'( גבי לוט שאפה מצות 

שהיה ליל פסח, אם כן המלאכים היו אצל אברהם בערב פסח. ו"כחום היום" 

היינו ארבע שעות )וי"א שש שעות(. ולפי זה נסתלקה קושיית השער אפרים 

דהא לא בישל להם ביום טוב עצמו אלא בערבו. ובמדרש רבה )סדר "וירא" 

פמ"ח י"ח ו'( כתב מהפסיקתא רבתי )פ' ו'( פרס הפסח הוה. וביאר שם עץ 

יוסף, שהרא"ם גרס דערב פסח היה. והתוספות פ"ק דר"ה גרסי פסח היה. 

הייתה  כן  אם  בניסן,  בט"ז  סדום  שנהפכה  פ"נ  לקמן  מדאמר  מיהו  עי"ש. 

ומקצת. ע"כ.  ופרוס לשון פרוסה  בניסן.  ביאת המלאכים אל אברהם בט"ו 

ואכן אמנם שתי שיטות מצינו בדברי חז"ל, בזמן שבו התגלה ה' לאברהם 

ונתבשר על ידי המלאכים על הולדת בנו. בברייתא )ראש השנה דף יא ע"א 

( מובא, שהיה זה בתשרי. וכן מובא בפרקי דרבי אליעזר )פרק כ"ט(, שביום 

כיפור נימול אברהם, ואם כן היום השלישי למילתו, שבו באו אליו המלאכים, 

היה בי"ב בתשרי. אך במכילתא )בא מס' דפסחא י"ד( ובסדר עולם )פרק ה'( 

שנינו, שבט"ו בניסן באו המלאכים לאברהם, וכן כתב רש"י )שמות י"ב מ"א(. 

וכן משמע במדרש )ב"ר נ' י"ב(. וכתבו התוספות )ראש השנה דף יא ע"א ד"ה 

אלא(, שלשיטה זו נימול אברהם בט"ו ניסן, ובאותו היום נגלה אליו ה' ובאו 

המלאכים, ולא ביום השלישי למילתו ]וראה להלן )פסוק י"ב, י"ד( בהערות 

במובא מהחזקוני, שלשיטתו אין סתירה בין שתי שיטות אלו[. ואמנם הרא"ם 

כתב בשיטת רש"י, שבט"ו בניסן נימול, והתגלות ה' אליו וביאת המלאכים 

אצלו היתה בי"ז ניסן, שהוא יום השלישי למילתו.

הזמנת גוי לסוכה

ותבט עיני בדברי הגר"ח פלאג'י בספרו מועד לכל חי )סימן כ' סעיף כ"ו( 

שהביא  תמ"ד(,  סימן  משאלוניקי  שבתי  בן  דוד  )לרבי  דוד  בית  הרב  בשם 

מהשפתי כהן על התורה )לרבי מרדכי הכהן מצפת(, שאין להכניס גוי לסוכה, 

להיזהר  יש  כן  על  אותו,  מקללים  צדיקים  והשבעה  בורחת  הקדושה  דאז 

בזה, שכתב הש"ך בפרשת "אמור" על הפסוק "בסכת תשבו", שצריך לשבת 

בסוכה באימה ויראה, ולא יכניס לתוכה עובד גילולים, שהסוכה היא צילא 

דמהימנותא, ועובד גילולים לית ליה מהימנותא, ואז בורחת הקדושה ושבעת 

הצדיקים מקללים קללות נמרצות, אם כשאינם נותנים להם חלקם שהוא 

חלק העניים, מקללים אותם קללות שכך כתב הזוהר, כל שכן אם בא כותי, 

ובפרט שהוא עובד גילולים שהוא אל קנא. וכמה בני אדם חושבים, שיושבים 

בצל סוכה והם חוץ ממנה, שמי שהוא אזרחי ושרשו וענפיו מישראל ומכוין 

כל  זהו  פולטתו,  סוכה  לאו  ואם  קולטתו  סוכה  דמהימנותא,  בצילא  לישב 

האזרח בישראל ישבו בסוכות שמחלה פניהם. ע"כ. וכ"כ בכף החיים )או"ח 

)עמ' ק"ט(  ציון  וכ"כ בספר סוכת  עי"ש.  דבריו(  ו' בסוף  סימן תרל"ט ס"ק 

והוסיף, דבאיש ציבור או רב מפורסם, שבאים אליו אורחים שונים, הנוהגים 

להקל יש להם על מה שיסמוכו. ובשו"ת בשמים ראש )סי' קס"ט( כתב טעם , 

שלא להאכיל מן המצה בפסח למי שאינו בן ברית, משום ביזוי מצוה. ואפשר 

דהכא נמי להכניס גוי לסוכה, איכא ביזוי מצוה. או כמו שכתב בחזון עובדיה 

)מהדו"י פסח ח"ב עמ' צ"ו( שלא לתת ממצת מצוה שבירכו עליה בליל פסח, 

מטעם חיבוב מצוה. וגם הכא אפשר דאיכא לטעם זה. וע"ע בט"ז )או"ח סי' 

קס"ז ס"ק י"ח( בעניין זה.

טבי עבדו של רבן גמליאל

בסוכה  ישן  שהיה  גמליאל  רבן  של  עבדו  מטבי  ראיה  להביא  יש  ואולי 

)סוכה כ ע"ב(. ואולם משם אפשר להוכיח ההיפך, שמשום כך היה ישן תחת 

המטה, שהוא מקום פסול. והגם שרצה לשמוע דברי תורה, לא רצה להיות 

בתוך הסוכה. ואולם אפשר לדחות דעבד כנעני שאני, דמקנת כספו של רבן 

גמליאל הוא, ומל וטבל לשם עבדות, ואם כן לא חשיב כגוי, ואף עבד כנעני 

חייב במצוות כאשה. וגם יש לומר, שדווקא להכניס הישראל את הגוי דרך 

כבוד להזמינו לישב בצילא דמהימנותא, על זה הקפידו, אולם אם מכניסו 

דרך שירות, שיעזור לו בסוכה וישרתהו והוא דרך הכרח, אפשר שמותר, ולכן 

הכניס את טבי עבדו לשרתהו. ואולם כיון שרצה לשמוע דברי תורה, לפיכך 

היה ישן תחת המטה, דהיינו שהיה שוכב במקום הפסול. ועל כל פנים להלכה, 

אם יכול כדאי שיושיבהו בחלק הפסול של הסוכה. ובאשר למתגייר גם כן, 

אפשר שיכניסהו לסוכה רק אם יש הכרח, )שכל זמן שלא מל וטבל( דאכתי 

וזה כמו שכתב לכת"ר הגר"ח קנייבסקי שליט"א, שבשעת הדחק  גוי הוא. 

אפשר להכניסו. ואין זה תלוי במחלוקת מהרש"א ורע"א הנ"ל, דגם למהרש"א 

אפשר שיאסור כניסת גוי לסוכה, אף שעומד להתגייר כי עדיין גוי הוא. ואף 

הבא להתגייר, אין ראוי להכניסו תוך הסוכה, דהיא צילא דמהימנותא ומעלת 

קדושתה גבוהה למאוד, שאינה סובלת את שאינם בני ברית והסוכה פולטתו 

כנז"ל. ודו"ק. לפיכך עדיף להימנע מכך, ואם יש צורך גדול, המיקל יש לו על 

מה שיסמוך.

בספר קהילות יעקב, תמה על העונג יום טוב, מסוכה )דף כ ע"ב(, שטבי 

בשם  ראיתם(  )ד"ה  התוס'  וכתבו  בסוכה,  המטה  תחת  ישן  ר"ג  של  עבדו 
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הירושלמי, שלכן לא ישן בסוכה עצמה, כדי לא לדחוק את רגלי החכמים, אבל 

לולי זאת היה ישן בסוכה עצמה, הרי שאף על פי שעבדים פטורים מהסוכה, 

בכל זאת מותר להם לשבת בסוכה. הנה כתב בספר חשוקי חמד )סוכה דף 

יב ע"א(, גם קושיא זו אפשר לתרץ, שאולי סובר רבן גמליאל נשים סומכות 

אלא  בסוכה.  לשבת  לעבדים  מותר  וממילא  להלכה,  שנפסק  וכמו  רשות, 

שיתכן לומר, שמאחר ורבי שמעון הוא המביא מעשה זה במשנתנו, והוא הרי 

סובר )ראש השנה דף לג ע"א(, שאין בנות ישראל סומכות רשות. 

והנה הירושלמי הקשה, מדוע הרשה רבן גמליאל לטבי עבדו ללבוש תפילין, 

ומאידך אסר עליו לישב בסוכה. ומתרץ הירושלמי, שלא מחמת איסור נמנע 

טבי מלישב בסוכה, אלא כדי לא לדחוק רגלי החכמים. והקשה הר"ן, איך עלה 

על הדעת שמחמת איסור, נמנע טבי מלישב בסוכה, וכי מה איסור יש בדבר, 

בשלמא סמיכת קדשים שהיא בכל כוחו, קיים חשש איסור מחמת השתמשות 

בקדשים, אבל מה איסור עלול להיות בישיבת סוכה, שבגללה חשב הירושלמי 

שעל טבי להימנע מלישב בה. ותירץ הר"ן, בגלל הברכה שלא תהיה לבטלה. 

וקשה לדברי העונג יום טוב, הרי קיים חשש איסור בעבדים היושבים בסוכה, 

מצד נהנה שלא במקום מצוה. ודברי הר"ן הרי נאמרו, לשיטת האוסרים על 

נשים לסמוך. ומחלוקת הראשונים באם המסכך בהדס, מותר לו להריח ממנו. 

ולכאורה נראה, שמחלוקתם של הראשונים, היא מחלוקת הט"ז והעונג יום 

טוב, מה היא איסור ההנאה של הסוכה. אם דווקא כאשר מבטל מקדושתה, 

או אף הנאה בעלמא אסור. ובאמת בט"ז )סי' תרל"ח סק"ג( כתב, דלפי מה 

שכתב שאיסור הנאת הסוכה, הוא רק כאשר מבטלו מקדושתו, אבל בעוד 

שהיא קיימת, אין איסור הנאה ממנה, מותר להריח ריח של הדס. וכן תתיישב 

הקושיא, מטבי עבדו של רבן גמליאל, שמותר היה לו לישון בסוכה, מאחר 

ונכנס לה למטרת מצוה ולא לשם הנאה. וגם מה שתמהנו מהר"ן ששאל, וכי 

איזה איסור יש בישיבת טבי בסוכה. יתכן ליישב, שברור היה שטבי מתכוין 

בישיבתו לשם מצווה בלבד. ולכן היה מותר לו לשבת בסוכה, בלי כל חשש. 

]כמבואר ביומא )דף פז ע"א(, הרבה בנים היו לו לכנען, שראויין ליסמך כטבי 

עבדו של רבן גמליאל, אלא שחובת אביהם גרמה להם[. עי"ש.

סיכום דברים: 

יסוד הוא בדברי הפוסקים, "גר שמל ולא טבל, או טבל ולא מל,  א.	

אינו גר עד שימול ויטבול". "שאין הגר מתחייב במצוות, עד שיטבול". ואף אם 

לא טבל כדין, מיקרי לא טבל. ועדיין בגיותו עומד. )רמב"ם ושו"ע, ר"ן והגהות 

מרדכי(.

דין הוא, שאסור לבשל ביום טוב לצורך גוי ]ואף שעומד להתגייר  ב.	

אחר יום טוב, משום שעדיין גוי הוא[. ודרשינן )ביצה כ ע"ב(: הוא לבדו יעשה 

לכם, "לכם" תעשו ולא לגוים.

אסור להזמין גוי ביו"ט, דכיון שיבא הגוי לביתו וחפץ הוא ביקרו,  ג.	

חיישינן שמא ירבה בשבילו, ואסור אפילו שהוא בישל כבר כל מה שהיה צריך 

לביתו, גזירה שמא ירבה לבשל בשבילו, אם לא יספיק מה שבישל כבר. אולם 

כשבא מאליו, מותר להאכילו עמו ממה שהכינוהו, ולא חיישינן שמא ירבה 

בשבילו. )שו"ע פסק להתיר כדעת הרמב"ם, וכ"כ הלבוש(.

יחד עם  דין עבדו ושפחתו הכנענים,  )סי' תקי"ב ס"א( כלל  ד.   בשו"ע 

עכו"ם שבא מאליו, שמותר להאכילו עמו, ולא חיישינן שמא ירבה בשבילו. 

ה.   הרמ"א שם מפרש לחלק, דבעבדו ושפחתו אפילו אם מרבה בקדרתו 

יבשל  שמא  חיישינן  ולא  הוא,  טירחא  דחד  כיון  מותר,  בשבילם  לכתחילה 

שמבשל  בפירוש  יאמר  שלא  להיזהר,  צריך  ]ואך  בשבילם  אחרת  בקדרה 

בשבילם[, אבל בעכו"ם בכל ענין אסור, דחיישינן שמא יבשל עבורו לבד עוד 

בקדרה אחרת )מרדכי פ"ב דביצה, א"ח ותוס', וכ"כ הלבוש(. 

ו.   בפשטות מדעת מרן השו"ע משמע להתיר לבשל עבור עובד זר שגר 

בביתו, שמזונותיו עליו כפי שמצוי בזמנינו, ממה שכתב לגבי עבדים ושפחות 

שמותר לבשל עבורם. וכ"כ הגר"נ קרליץ )חוט שני יו"ט פ"ד ס"ק ג'( להתיר, 

ואין זה חשיב הזמנה.

גוי ביום טוב, לרוב הפוסקים )הרמב"ם ורש"י( הוא  ז.   המבשל לצורך 

איסור תורה. ואף לשיטת הסוברים )תוס'( דמה"ת מותר אף שלא לצורך כלל, 

עכ"פ מדרבנן אסור.

בפירוש הר"ן )ביצה י ע"ב ד"ה בעי( כתב, דשמא ירבה בשבילו  ח.	

בקדרה בפני עצמה, אבל באותה קדירה שמבשל לעצמו אין לחוש, משום 

שהתבשיל יותר עדיף בשיש בו בשר הרבה. מכל מקום יש לחוש שמא ירבה 

בשבילו דברים טמאים שאינם ראויין לאורחים, ואסור מדאורייתא.

מהרש"ל כתב, שאף לשלוח לביתו אסור, דחיישינן שמא ירבה  ט.	

בשבילו בקדירה בפני עצמו, כמו אם מזמנו לביתו, והסכים עימו העולת שבת. 

ואולם פסק מרן השו"ע דלשלוח לו לביתו ע"י כותי, שרי )בשם הגהות מיימוני 

פ"א בשם או"ז(.

י.	 גוי שבא מאליו, אין צריך לומר לו, אי ניחא לך וכו', דאמירה זה 

אינו מעכב, אבל הטור והרשב"א כתבו, דדווקא שצריך שיאמר לו, אי ניחא לך 

במאי דטריחנא מוטב ואי לא, טרחא יתירה אדעתא דידך, לא טרחינן. וכן פסק 

מהרש"ל דאמירה מעכבת. וכן יש להחמיר למעשה. ונראה דאם אינו מכירו 

יש להקל באמירה זו. וכן כתב הכל בו.

שהביא  ממה  להזמינו,  דאסור  הא  על  הוסיף  הלכה  בביאור  יא.	

בשיטה מקובצת בשם הרשב"א, משמע דסבירא ליה דאפילו יהיה לו על ידי 

זה איבה אסור. וכ"כ הפרי מגדים, אם לא שהעניין נוגע לביטול שמחת יום 

טוב, יש להקל להזמינו לאכול ממה שהכין לעצמו.

אחר  גמורה,  הרבים  רשות  שאין  בזמנינו  להקל  המ"א,  כתב  יב.	

שתיקן כל צרכי סעודה סמוך לסעודה, מותר להזמינו. וכתב, נראה לי דווקא 

שלא היה דעתו עליו קודם סעודה, כגון שהגוי בא אליו סמוך לסעודה. 

בחזון עובדיה כתב, שאם בא גוי לבקרו ביום טוב, י"א ]הבן איש  יג.	

חי[ שמותר לעשות קפה הרבה בבת אחת, באופן שישתה עמו גם בעל הבית. 

והוסיף והנכון להחמיר, אפילו אם מקדים שתייתם לשתיית הגוי.

חתנות.  איסור  משום  הוא  גויים,  מתבשילי  לאכול  האיסור  יד.	

יאכילנו דברים אסורים. אולם המתגייר אינו נאסר לעצמו  וגם חשש שמא 

מתבשיל שבישל בעצמו.

הגם שאין אנו מונעים את המל ולא טבל מלשמור שבת, מכל  טו.	

מקום שאני הכא לעשות מעשה בידיים עבורו ולבשל בשבילו ביום טוב אין 

להתיר.

הט"ז כתב, כשמקרב את המתגייר ומזמינו לבית הישראל "דגם  טז.	

זה נכלל בלא תחנם, לא תיתן להם מתנות חינם. אבל אם מכירו, לא הוה 

עלייהו שם מתנה אלא כמכירה, שהרי ישלם גמולו או כבר שילם לו". )כדברי 

הרי"ף, וכן איתא בירושלמי(.

גר תושב, משמע מדברי הראב"ד שמעיקר הדין מותר להחיותו,  יז.	

שאין  סימן  להחיותו  מצווה  שאם  תחנם",  "לא  איסור  ואין  לפרנסו,  כלומר 

איסור "לא תחנם".

לדעת המאירי והרשב"א וכן משמע בספר החינוך, דכל אשר הוא  יח.	

גדור בדרכי הדתות ואינו עובד עבודה זרה, מותר לתת לו מתנת חינם. ואולם 

דעת מרן השו"ע דאיסור נתינת מתנה לגוי, הוא אפילו בגוי שאינו עובד עבודה 

זרה.

בשבט הלוי כתב תוספת טעם יותר בעומד להתגייר, דאינו עושה  יט.	

ליתן לגוי חן, אלא ליתן ליהדות חן, יש לומר דמותר. ויש לעיין בטעם זה.

בספר משפט כהן על פי דברי הרמב"ם התיר, היות שנוהג כגר  כ.	

תושב, ומכיון שמותר בישיבת הארץ, מותר אף לתת לו חניה בקרקע, ואין שם 

איסור של "לא תחנם". ודעת הב"ח, שמותר ליתן מתנת חינם למי שקיבל עליו 

שלא לעבוד ע"ז. ועוד טעם, כיון שהוא עתיד להתגייר, ועומד לפני גרות, נידון 

על שם סופו.

כי  שיתגייר,  בכדי  תורה  ללמדו  טוב,  ביום  בישול  לדמות  אין  כא.	

במה שנוגע ללימוד הגר, להכין אותו בכל הצריך להתנהג בתור יהודי, בוודאי 

שרי, ואין דרך אחרת שידע וילמד. אולם לעניין לבשל עבורו ביום טוב. מדוע 

שנעשה אנו בפועל מעשה איסור לבשל לגוי, שהרי עדיין גוי הוא.

אברהם אבינו ע"ה טרח בשביל המלאכים ביום טוב, כיון שהיה  כב.	

כ"כ  שהתגיירו.  קודם  בשבילם  להרבות  הותר  אכילה,  אחר  לגיירם  דעתו 

הגר"א פלאג'י. 

אאע"ה  שהזמין  במה  זו,  בקושיא  עמד  סופר  חתם  בשו"ת  כג.	

המלאכים שנדמו לו כערביים, ביו"ט של פסח. ותירץ, משום יום ג' למילת כל 

בני ביתו היה, והבערה ובישול ושחיטה שכיחי, דצריכי למסוכנים והותרו לו 

אותן מלאכות.

כד.   ויש ליישב עוד מלשון הרמב"ם, המבשל ביום טוב לגוים או לבהמה, 

או להניח לחול אינו לוקה, שאילו באו לו אורחים היה אותו תבשיל ראוי להן. 

עשה לנפשו והותיר, מותר להאכיל ממנו לגויים. 

וגם אפשר לומר עוד מספר פרדס יוסף, כחום היום בששה שעות,  כה.	

ורבי יהושע לטעמיה, חציו לה' וחציו לכם. ואם כן שפיר הוי מצי למיטרח, 

דהא לדידיה נמי חזיא.

ועוד נראה לומר, שאם בא הגוי מעצמו ביו"ט, דמשום שמחת  כו.	

יו"ט י"א שמותר להרבות באותה קדרה שמבשל לעצמו, כי טעם התבשיל 

משובח יותר, כשמבשל הרבה באותה קדרה והוא צורך יו"ט עבור הישראל. 

)הר"ן(.

אאע"ה ידע שבהכנסת אורחים גופה, יזכה לראות פני השכינה,  כז.	

והיה בבחינת מעשיו רצויים, וכמו שהסכימה עמו השכינה, שנתחכם ליטול 

שביקש  ולפי  האורחים.  את  ויכניס  שירוץ  עד  לו  להמתין  מהקב"ה,  רשות 

אברהם מהקב"ה, שימתין עד שיכניס אורחים, והקב"ה נתרצה לזה והמתין, 

בשביל שיעשה אברהם כבוד. )נחמד למראה, ידי משה(.

כח.  ועוד כי מה שעשה למלאכים, לא היה בזה שום מעשה של גמילות 

חסד על האמת כלל, שהם לא הוצרכו לכל זה כלל, ורק לכבודו הוכרחו להיות 

"כאוכלים", ואין בזה אלא המחשבה והרצון הטוב של אאע"ה.

ולא  לכם  "לכם",  יעשה  לבדו  הוא  בישול מהפסוק:  של  זה  איסור  כט.  

לגויים, שבא להפריד, נאמר רק ממתן תורה, שאז ישראל הופרדו ונבחרו מכל 

הגויים. ועד אז, עדיין לא נבחרו, וכולם היו שוים כבני נח.

ועוד, ממדרשים משמע שחשב שהם נביאים, או שראה שכינה  ל.	

זה מגודל  כן הרי שהם מעובדי ה' שנתגיירו מכבר. לפי  ואם  על ראשיהם. 

מעלתם וגדולתם, בוודאי חשובים כישראל ואף יותר מגרים שנתגיירו, לפיכך 

לא פקפק בבישול עבורם ביום טוב.

ועוד, שאין המלאכים באו ביו"ט, אלא היה זה בערב פסח )גירסת  לא.	

הרא"ם(. ובפרקי דרבי אליעזר )פרק כ"ט( מובא, שביום כיפור נימול אברהם, 

ואף  בתשרי.  בי"ב  היה  המלאכים,  אליו  באו  שבו  למילתו  השלישי  והיום 

הרא"ם כתב מועד אחר בשיטת רש"י, שבט"ו בניסן נימול, והתגלות ה' אליו 

וביאת המלאכים אצלו הייתה בי"ז ניסן, ואין זה יו"ט.

הזמנת גוי לסוכה, כתב הגר"ח פלאג'י בספרו מועד לכל חי, שאין  לב.	

להכניס גוי לסוכה, דאז הקדושה בורחת והשבעה צדיקים מקללים אותו, על 

כן יש להיזהר בזה.

כבוד,  דרך  הגוי  את  הישראל  להכניס  דווקא  למעשה,  הלכה  לג.	

זה הקפידו. אולם המכניסו שיעזור  לישב בצילא דמהימנותא, על  להזמינו 

יושיבהו בחלק הפסול  ועכ"פ  והוא דרך הכרח, יש להקל.  וישרתהו  לו שם 

של הסוכה. ואף המתגייר אין ראוי להכניסו לסוכה, דהיא צילא דמהימנותא 

שאינה סובלת את שאינם בני ברית והסוכה פולטתו. ורק אם יש צורך גדול, 

המקל יש לו על מה שיסמוך.

ביקרא דאורייתא 

הכותב לכבוד התורה ולומדיה ע"ה שמואל בלמס ס"ט

לדבריו  מתייחס  והנני  רבה  בברכה  השני  מכתבו  יקרת  את  קיבלתי 

המחכימים. ומה' מענה לשון.

בעניין גר בכור אם צריך להתענות תענית בכורות

כתבתי בספרי "משפט גרים" ח"ב עמוד תס"א )פרק י"ט סעיף ח' וס"ק 

ח'(, שנחלקו בזה כמה מאחרוני זמננו. ולמעשה יפטור עצמו על ידי שישתתף 

בסיום מסכת. ואם לא מצא סיום, יכול להקל ולא להתענות. וראיתי לכת"ר 

במכתבו, מה שהביא בספרו מועדי הגר"ח שאין צריך להתענות. והראני חתני 

קנייבסקי  להגר"ח  ציון  מספר שערי  הביא  שכב'  שליט"א,  מלמד  דוד  הרב 

שליט"א, שאין חייב להתענות. ולא ברור האם הסתפק כשבט הלוי וע"כ אמר 

לשון א"צ ולשון שאין חייב, ואולי היה לו לומר פטור מלהתענות. 

הוא  כשרוצה  להתגייר  העומד  לגוי  לברך  ללמד  מותר  האם 
לברך

הנה כתבתי בספרי "משפט גרים" ח"א עמוד של"ז )פ"ח סעיף א - ו' וס"ק 

ט' – י"ד( בעניין, אם מותר ללמד תורה לגר העומד להתגייר. והעליתי, דכל 

שאנו בטוחים שיתגייר, מותר ללמדו סדר התפילות וכל ההלכות הקשורות 

לקיום המצוות בפועל, בכדי שיוכל לקיימם מיד לאחר הגירות. שכן היא דעת 

מהרש"א. וסיעתא לו מדברי המאירי כמו שכתבתי שם בהרחבה. וכ"כ בשו"ת 

משיב דבר ח"ב )סימן ע"ז(. ובשו"ת אגרות משה יו"ד חלק ב' )סימן ק"ד(, 

וחלק ג' )סימן פ"ט וסימן צ'(. ובשו"ת מנחת יצחק חלק א' )סימן ל"ו(. וחלק 

ג' )סימן צ"ח(. ובשו"ת שבט הלוי יורה דעה )סימן נ"ט. וחלק ז' סימן קס"ב(. 

ז'(. וכ"כ בשו"ת מנחת  עי"ש. וכ"כ בשו"ת מחנה אפרים אורח חיים )סימן 

אלעזר חלק ד' )סימן ע"ז(. וכ"כ בשו"ת יביע אומר חלק ב' )יורה דעה סימן 

י"ז(. עי"ש. ועיין באגרות משה )יו"ד ח"ג סימן צ'( בד"ה עוד כתב מהרש"א, 

בעניין לימוד תורה למי שבא להתגייר. וכ"כ בס' מעדני מלך עמ' רע"ח בשם 

הגריש"א, שלהלכה נקטינן דלא שייך איסור ללמד תורה לגוי, במי שקיבל 

החלטה ברורה להתגייר, שמותר לגמרי ללמדו הלכות שיהיו נחוצות לו מיד 

לאחר שיתגייר, וכן חומש עיקרי התורה ויסודות היהדות ומעשי האבות וכד'. 

ואין בזה איסור לא מצד הלומד ולא מצד המלמד. )וכ"כ בקובץ תשובות ח"ג 

סק"ד בשם הקהילות  כ"ז  סי'  )יו"ט(  תודה  וכ"כ בשלמי  ק"מ, קמ"א(.  סי' 

יעקב, דכן מוכח דרבי לימד תורה לאנטונינוס )ע"ז דף י' ע"ב ורש"י(. עי"ש.

והנה אחר שלמדנו, שמותר ללמדו סדר התפילות וכל ההלכות, הקשורות 

לקיום המצוות בפועל, בכדי שיוכל לקיימם מיד לאחר הגירות, א"כ ללמדו 

לברך ג"כ מותר, משום שגם הברכות הוא בכלל ללמדו, שכל שהוא דרך לימודו 

שרי אף בהזכרת ש"ש, לחנכו בסדר התפילה ולהכינו, שידע ויקיים כהוגן מיד 

לאחר הגירות. וזה כמו שמותר ללמד הקטן לברך, לחנכו בהזכרת שם ה' עד 

שיהיה רגיל, משום שהוא דרך לימוד. שכ"כ הרמב"ם )פרק א' מהלכות ברכות 

הלכה ט"ו( וז"ל: התינוקות מלמדין אותן הברכות כתיקונן, ואף על פי שהן 

מברכין לבטלה בשעת לימודם, הרי זה מותר וכו'. ועיין בכסף משנה שם. וכן 

הוא בשלחן ערוך )סימן רט"ו סעיף ג'(. ומוכח מדברי הלבוש ושאר אחרונים 

שם, שגם הרב או אביו מותר להם ללמד את התינוקות ולהזכיר את ה', כדי 

ללמדם לברך כהוגן, שהרי ע"כ אנו צריכים ללמוד עמהם, כדי לחנכם בלימוד 

וע"ע בשו"ת  בניכם".  "ולמדתם אותם את  ובקיום המצות, כדכתיב  התורה 

משנה הלכות )ח"ה סימן קנ"ח( במי שמלמד את הגדול, אם מותר לו להוציא 

שם שמים כתיקונו. ועי"ש גם בח"ד )סימן כ"ז(. 

בעניין גר בתהליך גיור, שמל ולא טבל - לעניין שישמור שבת, 
וכן לחלל הישראל עליו שבת

כתבתי בהרחבה בעניינים אלו ומשם בארה, עיין בח"ב עמוד צ"ג )פרק 

י"א סעיף ד' – ח' וס"ק שם(, וכן בח"ב עמוד צ"ז )סעיף ט' – י"ג וס"ק שם(. 

ועיין גם בח"א עמוד של"ז )פ"ח סימן ב'(. ובאם עדיין לא מל שרוצה להתגייר, 

והגם שאמר  גמור.  גוי  בוודאי שאין להתיר לחלל עליו שבת, משום שהוא 

הרשב"א טעם שהתחיל להיכנס בדת יהודית, מדובר במי שמל ולא טבל, אבל 

עליו  לעניין חלל  ומה שרצה כת"ר לדמות,  כלל.  בזה  אין להסתפק  בכה"ג 

שבת אחת, בשביל שישמור שבתות הרבה )יומא פה ע"ב(. במחילת כת"ר, 

אין זה מן העניין כלל, כי זה נאמר בבר ישראל שיש חיוב להצילו, מכיון שהוא 

מחוייב בשמירת שבת, או ברך הנימול שעתיד לשמור שבת. אבל בגוי שאין 

עליו חובה לשמור שבת, ואפילו להיפך אם ישמור שבת חייב מיתה. ובכלל מי 

יערב, שבסופו יכנס לדת יהודית ויתגייר. ודו"ק.

בברכת יגדיל תורה ויאדיר 

החותם לכבוד עמלי תורה ע"ה 

הרב שמואל בלמס - מח"ס משפט גרים - ירושלים

בענין אם צריך דוקא "לקנות" לאשתו בגד חדש ליו"ט

בגליון צ"ה כתב הרה"ג ר"מ גבאי שליט"א דמלשון הרמב"ם מוכח דיש 

חיוב דוקא "לקנות" בגדים חדשים לאשתו לכבוד יו"ט, והביא שכן דעת גדולי 

הפוסקים, ואם קבלה היא נקבל, אך מ"מ ראוי לבקש לימוד זכות על רבים 

שאינם נוהגים כך, וכבר הביא הרב הכותב שליט"א דלשון הרמב"ם בסה"מ 

שמלבד  עוד  להוסיף  ויש  חדשים,  בגדים  ללבוש  שצריך  רק  הוא  והחינוך 

ואטו  "לקנות",  דוקא  שצריך  הראשונים  לכל  מצאנו  לא  והשו"ע  הרמב"ם 

אם הוא חייט ורוצה לתפור לה בגד בעצמו לא יצא בזה ידי חובה, אלא י"ל 
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ביני עמודי עמ' פ"ג חציו לד' וחציו לכם�
ביני עמודי עמ' צ"ה בהשמטת השו"ע דינא דשואלין ודורשין הל' חג בחג�

סימן תק"ל
הערות והארות עמ' ק"ו פת עכו"ם בחול המועד�
ביני עמודי עמ' פ"ג בגדרי מקרא קודש דחוה"מ�
תשו' מרפסן עמ' נ"ה אות א' בענין חיוב שמחה בחוה"מ�
תשו' מרפסן עמ' נ"ה אות ב' מלאכת חוה"מ מדאו' או מדרבנן�

סימן תקל"א
הערות והארות עמ' ק"ו בהיתר תגלחת למי שהיה שבוי ביד ישראל�
נתיבי המנהגים עמ' מ"א הדחת הרצפה בחול המועד�
נתיבי המנהגים עמ' מ"א הנחת תפילין בחול המועד�
נתיבי המנהגים עמ' מ"ב שינוי מנהג אבותיו�
נתיבי המנהגים עמ' מ"ב לא תתגודדו�
נתיבי המנהגים עמ' מ"ב לבישת תפילין עד אחר ברית מילה�

נתיבי המנהגים עמ' מ"ב תפילין לאבל בחוה"מ�
נתיבי המנהגים עמ' מ"ב הנחת תפילין בערב פסח לאחר חצות�
תשו' מרפסן עמ' נ"ה אות ג' מי שהכניס עצמו שלא כדין להיות אנוס מלגלח בערב הרגל�
תשו' מרפסן עמ' נ"ה אות ד' גילוח כדרכו לצורך המועד אי הוה כאוכ"נ במועד�
תשו' מרפסן עמ' נ"ה אות ה' גילוח או כיבוס לקטן�
תשו' מרפסן עמ' נ"ה אות ו' גדר אונסין להתיר גילוח במועד�
תשו' מרפסן עמ' נ"ו אות ז' העברת מקצת שער�

סימן תקל"ג
תשו' מרפסן עמ' נ"ו אות ח' לכוין מלאכת מכשירי אוכל נפש למועד�

סימן תקל"ד
נתיבי המנהגים עמ' מ"א הלכות חול המועד חמורות�
 לכבס בחול המועד במכונת כביסה עם החיתולים של התינוקות שאר בגדים של ילדים קטנים�

הערות והארות עמ' ק"ז
ביני עמודי עמ' פ"ד כיבוס בחול המועד באמצעות רובוט ובמכונות כביסה�
ביני עמודי עמ' פ"ד טעם הראשונים שהוא מחמת ניוול ומקורם�
מדברי כמה ראשונים מבואר שבבגדי פשתן נאסר משום טורח והם עצמם כתבו הטעם של ניוול

� 
ביני עמודי עמ' פ"ד
ביני עמודי עמ' פ"ד גדר גזירת כיבוס - שלא יכנס כשהוא מנוול עד כמה שיש טורח�
המועד בחול  אומן  מלאכת  וגדר  אומן  מלאכת  מחמת  הוא  כיבוס  שאיסור  המאירי   שיטת 
ביני עמודי עמ' פ"ה �
ביני עמודי עמ' פ"ה גם אם טעם הגזירה שייך במכונה לא חלה עליה הגזירה�
הפעולה החשמלית לא מתייחסת למפעיל, ובגדר איסור מלאכה בחול המועד האם הוא מחמת 
ביני עמודי עמ' פ"ה שם המלאכה או מחמת הטורח�
ביני עמודי עמ' פ"ו עובדין דחול ואוושא מילתא�
ביני עמודי עמ' פ"ו בטל הטעם בטלה התקנה�
עיון הלכה עמ' ד', הערות והארות עמ' ק"ז כיבוס כתם במועד�
הערות והארות עמ' ק"ז בענין בעלת הכתם�
הערות והארות עמ' ק"ז בענין טלטול כלים מחצר לחצר בחוה"מ �
עיון הלכה עמ' ד' צחצוח נעלים במועד�
שיח הלכה עמ' מ"א לילך בחוה"מ לכותל�
שיח הלכה עמ' מ"א ברכת כהנים בכותל המערבי�
תשו' מרפסן עמ' נ"ו אות ט' כיבוס מטפחות הספרים�

סימן תקל"ה
נתיבי המנהגים עמ' מ"ג לנגן בכלי נגינה בחול המועד�
ביני עמודי עמ' פ"ז הנהגות חול המועד�

סימן תקל"ו
הערות והארות עמ' ק"ז בענין איסורי שבות דרבנן בחוה"מ�
תשו' מרפסן עמ' נ"ו אות י' החזרת תרנגולת על ביצים כשלא ישבה ג' ימים�
תשו' מרפסן עמ' נ"ו אות י"א הפסד מועט אי נידון כדבר האבד�

סימן תקל"ז
הערות והארות עמ' ק"ז בענין מלאכת דבר האבד בלא שינוי�
הערות והארות עמ' ק"ח צינעא בדבר האבד�
הערות והארות עמ' ק"ח הערות בדיני דבר האבד�
הערות והארות עמ' ק"ח לסתור ולבנות מפני דבר האבד �
הערות והארות עמ' ק"ח עשיית צורך המועד שעי"ז מכניס עצמו לדבר האבד �
הערות והארות עמ' ק"ח תיקון או קניית מנעלים חדשים בכדי שלא יקרעו הישנות �
הערות והארות עמ' ק"ח השקאה בין האילנות�

סימן תקל"ח
הערות והארות עמ' ק"ח האם מעשה חוה"מ נאסר בדיעבד �

סימן תקל"ט
הערות והארות עמ' ק"ט פרקמטיא במועד�
הערות והארות עמ' ק"ט קניית כלים במועד�

הערות והארות עמ' ק"ט חתימת ערבות במועד�
עיון הלכה עמ' ד' קניית דולרים במועד�
הערות והארות עמ' ק"ט מניעת ריוח�
תשו' מרפסן עמ' נ"ו אות י"ב פרקמטיא בפרהסיא לצורך שמחת יו"ט�
תשו' מרפסן עמ' נ"ו אות י"ג נסיעה מעיר לעיר לצורך הרווחה�
תשו' מרפסן עמ' נ"ו אות י"ד חוב הבא מחמת פרקמטיא�
תשו' מרפסן עמ' נ"ו אות ט"ו פרקמטיא ומלאכה לצורך שמחת יו"ט�
תשו' מרפסן עמ' נ"ו אות ט"ז לישב בחנות להוציא מהרווחים לשמחת יו"ט�

סימן תק"מ
שונה הלכות עמ' כ"ב, הערות והארות עמ' ק"ט דיני בנין וסתירה בחוה"מ�
הערות והארות עמ' קי"א בגדרי מעשה אומן ומעשה הדיוט �
שאלות מרפסן עמ' נ"ד אות ב' מעשה הדיוט בלא שינוי�
הערות והארות עמ' ק"ט בבניה מעשה הדיוט ישנה מדרכי חול�
הערות והארות עמ' ק"י תיקון במעשי הדיוט או קניה מה עדיף�
עיון הלכה עמ' ה' כיון מלאכתו במועד במעשה הדיוט לצורך המועד�
הערות והארות עמ' קי"א גדר האיסור במעשה אומן - ובדין דבר שדרכו במעשה הדיוט�
הערות והארות עמ' קי"א מעשה אומן נקבע במעשה או בתוצאה�
ביני עמודי עמ' ע' בגדר מעשה אומן בחוה"מ ובענין איסור מלאכה לאבל�
עיון הלכה עמ' ה' גדרים בצרכי הגוף שמותר בהם אפילו מעשה אומן�
שאלות מרפסן עמ' נ"ד אות ג', הערות והארות עמ' קי"ב מלאכת עשיית תנור לחימום הבית�
עיון הלכה עמ' ה', הגהות הגרנ"ק עמ' י"ט תיקון תנור בית החורף מעשה אומן במועד�
האיר המזרח עמ' ל' לפתוח עין התנור�
עיון הלכה עמ' ה' חיוב מעקה בגג�

 עשיית מעקה למצוה בחוה"מ�
עיון הלכה עמ' ה', האיר המזרח עמ' ל', ביני עמודי עמ' צ"ו, הערות והארות עמ' ק"י
הוראת הלכה עמ' ל"ב בניית ארון בחוה"מ�
הערות והארות עמ' קי"ב בניית איצטבא�
עיון הלכה עמ' ד' בניית כותל כדרכו - במקום שדרים אנשים חשודים�
הוראת הלכה עמ' ל"ב לתקן תאורה�
הוראת הלכה עמ' ל"ב לתקן מזגן�
הוראת הלכה עמ' ל"ב לתקן סתימה�
הערות והארות עמ' קי"ב תיקון פירצה במועד �
הגהות הגרנ"ק עמ' י"ט ישוב דברי המג"א שאוסר תיקון כותל שסתרו במועד�
הערות והארות עמ' קי"ב לחדד סכין במועד�
הגהות הגרנ"ק עמ' י"ט עשיית סכין במועד כשנשבר לו הסכין בעיו"ט�
עיון הלכה עמ' ה' תיקון סכין במועד כשאפשר בשאלה�
עיון הלכה עמ' ה' תיקון מכשירי או"נ במועד כשכיון מלאכתו במועד�
עיון הלכה עמ' ד', האיר המזרח עמ' ל' להטיח או לזפת את הגג או את הכותל במועד�
עיון הלכה עמ' ה' תיקון דלת בחוה"מ�
עיון הלכה עמ' ה' תיקון שולחן במועד�
עיון הלכה עמ' ה' תיקון משקפיים במועד�
ביני עמודי עמ' צ"ו עשיית ותיקון סולם בחול המועד�
הוראת הלכה עמ' ל"ב עשיית אהל עראי בחוה"מ�
הערות והארות עמ' ק"י עשיית כלי בתחילה �
עיון הלכה עמ' ה' עשיית מכשירי או"נ כשאפשר לו בשאלה�
ביני עמודי עמ' צ"ז עשיית ספסלים בחול המועד�
הערות והארות עמ' ק"י בגדר צורך המועד �
הערות והארות עמ' ק"י צרכי מצוה במועד�
הערות והארות עמ' ק"י צרכי הגוף - ומכשירי אוכל נפש �
הערות והארות עמ' ק"י טירחא יתירה�
שאלות מרפסן עמ' נ"ד אות א' טירחא יתירה בדבר האבד�
הערות והארות  ידון במלאכה שאין בה טורח לצורך המועד אם שייך במכוין מלאכתו ומסתעף�
עמ' ק"ט
עיון הלכה עמ' ה' מלאכה גמורה לצורך המועד במקום שאין טורח כלל�

דאורחא דמילתא נקט שדבר חדש הוא דבר הנקנה זה עתה, ומה שלא נקט 

הרמב"ם לשון זו בבשר ויין וקליות ואגוזים הוא משום ששם אין דין שיהיה 

וא"צ קליות  וגם א"צ בקבוק חדש,  יותר,  ישן משובח  "חדש", דאדרבה  יין 

ואגוזים חדשים, אלא בעי רק שיהיו טובים לאכילה באיכותם וטעמם )ואמנם 

בבשר עדיף שיהיה טרי, אך אז שלא היה קירור כל בשר טוב היה טרי(, וגם 

אם הקליות והאגוזים החדשים הם מבריקים ויפים יותר מ"מ אין דין לקנות 

חדשים, כי בהם השמחה היא מחמת איכותם וטעמם ולא נועדו להתנאות 

בהם, אך בבגד שנועד לנוי יש דין שיהיה "חדש" דהיינו שיהיה נאה ומכובד 

כאילו הוא חדש, אך אם כבר יש לה די הצורך בגדים ותכשיטים נאים הנראים 

כחדשים, לכאו' יש מקום לדון דשפיר יוצא בזה ידי חובת בעלה משמחה. 

ומצאתי בשו"ת משיב נבונים סי' נ' שכתב כן, והביא ראיה ממש"כ היש"ש 

יפים  להיות  צריכים  יו"ט  דבגדי  הנ"ל  להוכיח מדברי הרמב"ם  דביצה  פ"ב 

בגד  לה  הוא משום החיוב שיהיה  משל שבת, מוכח דהבין דהחיוב לקנות 

ליו"ט, ולא משום עצם הקניה, דאי משום עצם הקניה, א"כ אפשר שיקנה 

בגד פחות יפה משל שבת ומ"מ יהיה לה שמחה מעצם הקניה, והיא ראיה 

חזקה לכאורה.  

בענין אם צריך לשמחה בבגד חדש לראש השנה

ובענין אם צריך לקנות לה בגד חדש לר"ה הביא שם משו"ת דברי יציב 

שהוכיח דא"צ, מדתנן בכתובות ס"ד ע"ב ונותן לה מנעלים ממועד למועד, 

ופירש"י מנעלים לכל ג' רגלים, וכתב הרב הנ"ל לדחות דר"ה בכלל רגל, ולא 

הבנתי הא רש"י כתב "ג' רגלים", ואם ר"ה בכלל היה לו לכתוב ד' רגלים, 

ובאמת הוא מפורש להדיא בגמרא שם ס"ה ע"ב, דאמרי' "האי תנא שליח 

ערטלאי ורמי מסאני, אמר ליה תנא במקום הרים קאי דלא סגיא בלא תלתא 

זוגי מסאני, ואגב אורחיה קמ"ל דניתבינהו ניהלה במועד כי היכי דניהוי לה 

שמחה בגוייהו", הרי להדיא דנותן לה שלשה זוגי מנעלים בשנה ולא יותר, 

בג'  דרק  להדיא  מוכח  ארבע  ולא  זוגות  דרק שלש  לגמרא  לה  ומדפשיטא 

רגלים אמרינן "דניתבינהו ניהלה במועד כי היכי דניהוי לה שמחה בגוייהו", 

אך בר"ה אין דין לשמחה במנעלים.

ובעיקר גדר שמחה בשבת ור"ה הארכתי בזה בעניי בקונט' ויברך דוד סי' 

כ"א, והעליתי די"ל דבשבת ור"ה אין דין שמחה מצד עצמו, ורק משום דין 

כבוד היום יש דין לכבדו גם ע"י שמחה, וכמ"ש התוס' כתובות ז' ע"ב סוד"ה 

והוא "מרבין לכבוד השבת בשמחה ובסעודה", ולענין זה סגי בכל מיני שמחה 

ולא דוקא באופנים המבוארים לגבי יו"ט, ואכמ"ל.

בברכת התורה

דוד אריה הילדסהיים - אשדוד 

לכבוד מערכת "אליבא דהלכתא", שלומכון יסגי לעולם.

צ"ה  בגליון  גבאי  מתתיהו  הרה"ג  שכתב  מה  על  להעיר  חובה  הרגשתי 

במדור ביני עמודי )עמ' קי"ז-קי"ח( לגבי החיוב לקנות בגד לאשתו בר"ה, 

והביא דברי מרנא בעל הדברי יציב דלשיטות שיש חיוב לשמוח בר"ה, צריך 

ג"כ לקנות בגדים לאשתו. ותמה הנ"ל על הדברי יציב דא"כ הרי יש הסוברים 

דאיכא מצוה לשמוח בשבת )בה"ג, ר"ח ר"ן(, אטו נימא שיהא חייב לקנות 

בגד לאשתו כל שבת, ולא מצינו מי שיאמר כן. וחילק הנ"ל דנהי דאיכא דין 

שמחה בר"ה ובשבת, היינו לשמוח עצמו בבשר ויין וכיו"ב, ולא מצינו חיוב 

שמחה לאחרים היינו לאשתו ובניו רק בג' רגלים. והאריך עוד כיד ד' הטובה 

עליו.

אולם דבריו אינם נראה לי כלל וכלל, ונשיב על ראשון ראשון ועל אחרון 

אחרון. מה שתמה על הדברי יציב אינה תמיהה כלל, והחילוק בין ר"ה לשבת 

פשוט, דלסוברים שיש חיוב לשמוח בר"ה לא סוברים שיש "מצוה" גרידא 

אלא "חיוב", וא"כ ודאי שיש חיוב שמחה לשמח את ביתו, והוא דבר ברור, 

וכלשון הרמב"ם שהביא הדברי יציב "וחייב" אדם להיות שמח וטוב, שמלשון 

זה דייק הדברי יציב דאיכא חיוב שמחה ]וכן מה שכתב הנ"ל להוכיח מפורים, 

דאע"ג דימי שמחה הוא ולא מצינו שיהא חיוב שמחה, ובמחילה מכבוד תורתו 

שעירבב הדברים, דפורים איכא מצוה מדרבנן לשמוח, ובודאי אין חיוב לשמח 

ביתו, ורק היכא דאיכא "חיוב" דאורייתא כרגל ]ור"ה[ חייבו ג"כ לשמח ביתו, 

וכו', ואע"ג דהגמ' ושו"ע  וכמו שכתב הרמב"ם הל' מגילה "מצוה" לבסומי 

כתבו לשון "חיוב", אבל אינו חיוב דאורייתא[, וזהו לגבי ר"ה, אבל לגבי שבת 

אע"ג דיש הסוברים דאיכא מצוה לשמוח בשבת, אבל חיוב ודאי דליכא, וכמו 

שמוכח מלשון הבה"ג עשין מ"ח "מצוה" לשמוח בשבת, וכיון שאין חיוב ליכא 

ג"כ החיוב לשמח ביתו. והדברים פשוטים.

ומה שכתב הנ"ל לחלק בין עצמו לבני ביתו, דאע"ג דלדידיה איכא חיוב 

לשמוח אבל אינו חייב לשמח ביתו, חילוקו אינו מובן, דלמה נאמר שחייב רק 

לשמח את עצמו, אטו אצל ביתו לא ר"ה היום, למה שנחלק בכזה אופן, אבל 

אם נאמר שאין חיוב רק מצוה לא הטילו עליו חיוב על בני ביתו, משא"כ אם 

יש "חיוב" על עצמו לשמוח ודאי ובודאי דחייב לשמח בני ביתו ג"כ.

מאיר כהנא - חיפה



חכק |  מפתחות

עיון הלכה עמ' ה' דבר האבד במועד כשמכוין מלאכתו�
עיון הלכה עמ' ד' להחליק כלי עץ בכלי בחוה"מ�
עיון הלכה עמ' ד' בחילוק שבין לגדור גינה לבין לבנות כותל ביתו�
עיון הלכה עמ' ה' לסתור ולבנות גדר רעוע מפני חשש הפסד�
עיון הלכה עמ' ה' אשוויי גומא והדחת הרצפה במועד�
עיון הלכה עמ' ה', ביני עמודי עמ' צ"ו שבירת הדלת והמפתח כאשר צריך לתקנו מחדש�
בפירוש נוקרים את הריחיים ומעמידים אותם�עיון הלכה עמ' ה', שאלות מרפסן עמ' נ"ד אות ד'
שיח הלכה עמ' מ' הפרשת תרו"מ בחוה"מ ללאחר המועד�
שיח הלכה עמ' מ' כיבס לו חבירו בגדים אם ילבש�
שיח הלכה עמ' מ' לפרק סוכה בחוה"מ�
שיח הלכה עמ' מ' להרחיב הסוכה בחוה"מ�
שיח הלכה עמ' מ' לקנות בגדים במבצע�

סימן תקמ"א
שונה הלכות עמ' כ"ג דיני אריגה בחוה"מ�
הערות והארות עמ' קי"ב דין תפירה בחוה"מ �
הוראת הלכה עמ' ל"ב, מקור הלכה עמ' ע"א  תפירת כפתור בחול המועד�
מקור הלכה עמ' כ"א טעם ההיתר בהדיוט שתופר כדרכו�
עיון הלכה עמ' ו' תפירה מעשה הדיוט ואומן בשינוי�
מקור הלכה עמ' כ' ביאור הגמ' אימתי נחשב הדיוט בתפירה�
עיון הלכה עמ' ז' תפירה כדרכו ע"י פועל שיהיה לו צרכי יו"ט�
שאלות מרפסן עמ' נ"ד אות ה' בד' הריב"ש בענין תפירת בגדים לתינוק לברית בחוה"מ�
הגהות הגרנ"ק עמ' י"ט אם שינוי שיתפור אחת אחת מקרי שינוי לאומן�
עיון הלכה עמ' ו' תפירת מנעלים להדיוט במועד�

 תיקון מלבושים ומנעלים הקרועים בלא שינוי�
עיון הלכה עמ' ו', הגהות הגרנ"ק עמ' י"ט, הערות והארות עמ' קי"ב
עיון הלכה עמ' ו' תיקון המנעלים ע"י אומן בשינוי�

 תיקון מלבושיו ומנעליו שלא יתקרעו לגמרי במקום שיכול לקנות חדשים�
עיון הלכה עמ' ו', ביני עמודי עמ' צ"ז
עיון הלכה עמ' ו' תיקון בגדים שנתקרעו קודם המועד או במועד�
עיון הלכה עמ' ו' תיקון המלבושים ע"י גוי במועד בשביל שלא יתקלקלו�
הערות והארות עמ' קי"ב קניית נעלים�
הוראת הלכה עמ' ל"ב קיפול בגדים בחוה"מ�

 גיהוץ בגדים בחוה"מ�
עיון הלכה עמ' ו', הוראת הלכה עמ' ל"ב, שאלות מרפסן עמ' נ"ד אות ו', ביני עמודי עמ' צ"ז
עיון הלכה עמ' ו' מיעוך בגדי פשתן במועד�
עיון הלכה עמ' ו' עשיית קמטים בבגד�
עיון הלכה עמ' ו' ניקוי בגד מכתם במועד�
עיון הלכה עמ' ו' בהיתר להחליק בגדים אם יש חילוק עם איזה כלי�
עיון הלכה עמ' ו' תיקון בגד כמעשה הדיוט בטורח מרובה�
עיון הלכה עמ' ו' תיקון בגד יותר ממה שצריך למועד�
עיון הלכה עמ' ו' תיקון בגדים במועד ע"י אומן�
עיון הלכה עמ' ו' תיקון בגד במעשה אומן כשצריך לו בשביל להחמם בו�
עיון הלכה עמ' ו', ביני עמודי עמ' צ"ח עשיית בגדים עבור תינוק שנולד במועד�
מקור הלכה עמ' כ' מעשה אומן ומעשה הדיוט לגבי איסור מלאכה בחול המועד�
מקור הלכה עמ' כ' מלאכה שרוב בנ"א יודעים לעשותה אם נחשבת מעשה אומן�
מקור הלכה עמ' כ' מחלוקת ראשונים אם סתם כתיבה הוי מעשה הדיוט או מעשה אומן�
מקור הלכה עמ' כ' ביאור גדר מעשה אומן ומעשה הדיוט�
מקור הלכה עמ' כ' מלאכת אומנות אסור גם להדיוט לעשות כמעשה האומן בלי שינוי�
מקור הלכה עמ' כ"א דעת הנמו"י דכשההדיוט גם עושה לא הוי מלאכת אומן�
עיון הלכה עמ' ו' בדעת הנ"י במלאכה לצורך המועד בשכר�
עיון הלכה עמ' ו' אומן בשינוי לצורך המועד בשכר�
עיון הלכה עמ' ה' כיון מלאכתו בדבר שהוא לצורך המועד - ולכוין לכתחילה באו"נ�
עיון הלכה עמ' ו' מלאכה במועד בשכר כשהוא לצורך מצוה�
עיון הלכה עמ' ז' פועל בשכר לצורך המועד כשאין מוצא פועל בחנם�
ביני עמודי עמ' צ"ז בגדר מכשירי אוכל נפש�
הערות והארות עמ' קי"ב ביאור לשון השעה"צ שאינו יודע לכוין האמרא�
האיר המזרח עמ' ל' להפשיל חבלים בתחילה�
הערות והארות עמ' קי"ב להכין נרות במועד�
מקור הלכה עמ' כ"א להחליף נורה בביתו בחול המועד�
עיון הלכה עמ' ה' עשיית "קושיקל" ללולב בחוה"מ�
עיון הלכה עמ' ה' עשיית פתילות בחול המועד�
עיון הלכה עמ' ה' איסור מירוח בחול המועד�
שיח הלכה עמ' מ' שאילת צרכיו בחוה"מ�
מקור הלכה עמ' כ"א נהיגה ברכב�
שיח הלכה עמ' מ' פת פלתר בחוה"מ�
שיח הלכה עמ' מ' סעודת חוה"מ בערב שבת�
שיח הלכה עמ' מ' לוו עלי ואני פורע בחוה"מ�
שיח הלכה עמ' מ"א שומע מגדף בחוה"מ אם יקרע�

סימן תקמ"ב
שונה הלכות עמ' כ"ד שלא לעשות מלאכה לאחרים בחוה"מ אלא בחנם�
הגהות הגרנ"ק עמ' י"ט גדר ההיתר של המותרים לגלח ולכבס במועד�
הגהות הגרנ"ק עמ' י"ט עשיית דבר האבד ע"י ישראל בשכר כשאפשר בגוי�

 עשיית מלאכה בלא שינוי ע"י פועל שאין לו מה יאכל�
עיון הלכה עמ' ז', הגהות הגרנ"ק עמ' י"ט, ביני עמודי עמ' צ"ט, הערות והארות עמ' קי"ג
הגהות הגרנ"ק עמ' י"ט פועל שאין לו מה יאכל אם הוא גם כשיש לו לחם ומים�
עיון הלכה עמ' ז' חשש רואים לפועל שאין לו מה יאכל�
הערות והארות עמ' קי"ב אם אין לאומן מה יאכל�
עיון הלכה עמ' ח' פלוגתא בין הבבלי והירושלמי בפירוש אין לו מה יאכל�
עיון הלכה עמ' ז' בדעת המתירים לצורך פועל שאין לו צורכי יו"ט�
עיון הלכה עמ' ח' פועל שיש לו סחורה שאם ימכרם יהא לו מה לאכול�
עיון הלכה עמ' ז' בדעת המג"א שהפועל צריך לעשות בצנעא�
הערות והארות עמ' קי"ב בענין מלאכה בשכר�
הוראת הלכה עמ' ל"ב לקבל שכר בהבלעה בחוה"מ�
עיון הלכה עמ' ז', הוראת הלכה עמ' ל"ב נטל שכר בדיעבד - ושכר עבור "בייביסיטר"�
עיון הלכה עמ' ז' נסיעה בשכר במועד�
עיון הלכה עמ' ז' פועל המקבל שכר מלאכתו במועד באכילתו עם בעה"ב�
עיון הלכה עמ' ז', ביני עמודי עמ'  פועלים שאינם רוצים לעשות מלאכות המותרות אלא בשכר�
צ"ח

עיון הלכה  ספרים וכובסים במקום שהתירו במועד - לעשות בשכר כשיש לו מי שיעשה בחנם�
עמ' ז'
עיון הלכה עמ' ז' המותרים לספר ולגלח במועד אם מותרים גם ע"י אחר בשכר�
עיון הלכה עמ' ז' נטילת שכר בשביל קציצת עצים לצורך או"נ�
עיון הלכה עמ' ז' עשיית פועל בשכר לצורך או"נ�
עיון הלכה עמ' ז' נטילת שכר עבור מכשירי אוכל נפש�
עיון הלכה עמ' ז' נטילת שכר בצרכי רבים שלא לצורך המועד�
עיון הלכה עמ' ז' עשיית צורך או"נ בשכר כשאפשר בחנם�
עיון הלכה עמ' ז' עשיית מלאכת דבר האבד בשכר�

עיון הלכה עמ' ז' מכוין עשיית מלאכה במועד בשביל ליתן שכר לפועל�
עיון הלכה עמ' ז' בדעת הט"ז בביאור הכל בו שהדיוט תופר לאחרים בשכר�
הערות והארות עמ' קי"ב תיקון רכב במועד בדבר האבד�
עיון הלכה עמ' ז' לעשות בדבר האבד ע"י פועל ישראל בחנם כשיש לו גוי�
עיון הלכה עמ' ז' בישול ושאר מלאכות המותרות במועד לצורך נכרי בחנם�

סימן תקמ"ג
שונה הלכות עמ' כ"ד דין מלאכה ע"י גוי בחוה"מ�
האיר המזרח עמ' ל' דיני צרכי רבים בחוה"מ�
האיר המזרח עמ' ל' לתקן בדקי בתי תלמוד תורה�
האיר המזרח עמ' ל' לעשות ספסלים בבהכ"נ�
האיר המזרח עמ' ל' לצייר ציורים בבית הכנסת�
האיר המזרח עמ' ל' לצבוע בית תלמוד תורה�
הערות והארות עמ' קי"ג אמירה לעכו"ם במועד�
הערות והארות עמ' קי"ג אמירה לעכו"ם במועד לצורך מצוה�
ביני עמודי עמ' צ"ט ידון בטעם איסור אמירה לנכרי בחול המועד�
הערות והארות עמ' קי"ג לומר לנכרי לעשות מלאכה בחול המועד�
אי שרי לשכור פועלים נכרים לעשות לו מלאכה במועד היכא שאם לא ישכרם יצטרך לשלם 
ביני עמודי עמ' צ"ט ביוקר גדול אחר המועד�
הערות והארות עמ' קי"ג גוי שקיבל בקבלנות לבנות בית�
ליתן לאינו יהודי מלאכה בקבלנות או בשכיר יום שיעשנה אחר המועד�הערות והארות עמ' קי"ג
עיון הלכה עמ' ח' עשיית דברים האסורים משום טרחא בחוה"מ ע"י גוי�
עיון הלכה עמ' ח' צורך מצוה ע"י גוי כשלא הוי לצורך המועד�
עיון הלכה עמ' ח' אמירה והתעסקות בדברים האסורים במועד�
ביני עמודי עמ' ק' אי שרי ליתן לישראל מלאכה בקבלנות או בשכיר יום שיעשנה אחר המועד�

סימן תקמ"ד
שונה הלכות עמ' כ"ד דין צרכי רבים בחוה"מ�
הערות והארות עמ' קי"ד צרכי רבים מותר לעשותם בחול המועד�
הגהות הגרנ"ק עמ' י"ט, ביני עמודי עמ' ק' גדר "רבים" שמותר לעשות צרכיהם במועד�
הערות והארות עמ' קי"ד צרכי רבים וצרכי מצוה�
הגהות הגרנ"ק עמ' י"ט, ביני עמודי עמ' ע"ז מלאכה לצורך מצוה במועד�
עיון הלכה עמ' ח' מעשה אומן בדבר שהוא לצורך מצוה�
ביני עמודי עמ' ע"ט מעשה הדיוט לצורך מצוה דלאחר המועד�
ביני עמודי עמ' ע"ז מעשה אומן לצורך מצוה דרבים או דיחיד במועד�
עיון הלכה עמ' ח' צרכי רבים שאינם צרכי הגוף�
עיון הלכה עמ' ח' כתיבה מעשה אומן לצורך רבים�
עיון הלכה עמ' ח' נטילת שכר מצרכי רבים שלא לצורך המועד�
עיון הלכה עמ' ט' חפירת בורות ומעיינות של רבים לצורך אחר המועד�
עיון הלכה עמ' ט' לחפור בור לצורך השקאת שדות של רבים - ולצורך שתיה לבני הבקעה�
הערות והארות עמ' קי"ד לחפור בור למים�
עיון הלכה עמ' ט' לחפור בור במועד כשיכול לשאול מים מאחרים�
עיון הלכה עמ' ט' תיקון בור של יחיד במועד�
עיון הלכה עמ' ט' לשוף סדקים שבבור של יחיד שנתקלקל�
ביני עמודי עמ' ק"א חפירת בורות שיחין ומערות של יחיד בחוה"מ�
עיון הלכה עמ' ח', הערות והארות עמ' קי"ד תיקון מרחץ במעשה הדיוט לצורך יחיד�
עיון הלכה עמ' ח' בדעת הרא"ש בתיקון מרחץ במועד�
הגהות הגרנ"ק עמ' י"ט, שאלות מרפסן עמ' נ"ד אות ז' עשיית מרחץ מעשה הדיוט לצורך יחיד�
עיון הלכה עמ' ח' צורך רחיצה במועד�
הוראת הלכה עמ' ל"ג תיקון באמבטיה�
עיון הלכה עמ' ח', ביני עמודי עמ' ק"א תיקון מקואות במועד�
הוראת הלכה עמ' ל"ג לעשות תיקוני העיר באישור העירייה�
מכתבים ותגובות עמ' קכ"א גילוח אשה לצורך טבילה בחוה"מ�
מכתבים ותגובות עמ' קכ"א האם מותר להתגלח לצורך ל"ט בימי חול המועד�
מכתבים ותגובות עמ' קכ"א גילוח כל הראש אי הוה מעשה אומן או מעשה הדיוט�
מכתבים ותגובות עמ' קכ"א ל"ט החל במוצאי יו"ט האם מותר להתגלח בחוה"מ�
נתיבי המנהגים עמ' מ"ה בניית והנחת אבן פינה וחנוכת בית הכנסת בחול המועד�
עיון הלכה עמ' ח' בהתירא דציון קברות במועד�
עיון הלכה עמ' ח' תיקון להדרכים בחוה"מ�
עיון הלכה עמ' ח' נטילת העוסקים בצרכי המת שכרם במועד�
עיון הלכה עמ' ט' לקבל מים בכלי שהוא טורח שלא לצורך המועד�
בירור שמעתתא דכתיבת תפילין ומזוזות וכו' )לעצמו או לאחרים / במועד או לאחר המועד(
ביני עמודי עמ' ע"ט �
עיון הלכה עמ' ח' בנין ביהכנ"ס בחוה"מ ע"י גוים�

סימן תקמ"ה
דיני כתיבה בחוה"מ�שונה הלכות עמ' כ"ה, תשובות ופסקים עמ' ל"ה, ביני עמודי עמ' ע' ועמ' פ'
ביני עמודי עמ' פ' עוד אופני כתיבה המותרת )שינוי בגוף האותיות, אין מתקיים(�
דין כתיבה בחול המועד ]אגרות שלום, חידושי תורה בכתיבה אשורית, כתיבה שלנו, במכונת 
האיר המזרח עמ' ל"א כתיבה[�
ביני  ידון אם ישנם אופנים דמותר לכתוב בחוה"מ בסוגי כתב שונים אף שלא לצורך המועד�
עמודי עמ' ק"ג
שיח הלכה עמ' ל"ט יכל לכתוב קודם חוה"מ�
שיח הלכה עמ' ל"ט הנהגת מרן שליט"א שאין כותב בחוה"מ�
הערות והארות עמ' קי"ד כתיבה בס"ת בחוה"מ�
עיון הלכה עמ' ט' כתיבת ס"ת מעשה אומן במועד�
עיון הלכה עמ' ט' כתיבת ס"ת בחוה"מ אף שאינו צורך הגוף�
עיון הלכה עמ' ט' למה כתיבת ס"ת בשביל לקרות בו לא הוי דבר האבד�
האיר המזרח עמ' ל' דיני תיקון הס"ת בחוה"מ�
האיר המזרח עמ' ל' אם נמצא יתיר בס"ת בחוה"מ�
האיר המזרח עמ' ל' אם היתה האות יתירה באמצע התיבות�
האיר המזרח עמ' ל' אם נמצאת בחוה"מ אות אחת קרועה בס"ת�
האיר המזרח עמ' ל' כף כפופה שנחלקה לשנים�
שיח הלכה עמ' מ' למלא אותיות ס"ת בחוה"מ בהכנסת ס"ת�
האיר המזרח עמ' ל"א אם אין להם ס"ת כשר�
הוראת הלכה עמ' ל"ג לתקן תגים בס"ת�
הערות והארות עמ' קט"ו בענין הגהת אות בס"ת שלו לצורך עצמו�
עיון הלכה עמ' ט', הגהות הגרנ"ק עמ' י"ט תפירת ס"ת ע"י גוי�
עיון הלכה עמ' ט' הכנסת ס"ת בחוה"מ�
עיון הלכה עמ' י' הדבקת ס"ת של ילדים בחוה"מ לצורך שמח"ת�
האיר המזרח עמ' ל' ספר תורה שגמרה הסופר קודם יום טוב�
שיח הלכה עמ' מ' לתקן מגילת קהלת בחוה"מ�
שיח הלכה עמ' מ' להגיה תיקון בהפטרה לצורך קריאת הפטרה�
ביני עמודי עמ' ק"א תיקון מגילות שיה"ש וקהלת עבור קריאה בהם בשבת חול המועד�
הוראת הלכה עמ' ל"ג, נתיבי המנהגים עמ' מ"ג, ביני עמודי  לכתוב סיכום דברי תורה בחוה"מ�
עמ' פ'
שיח הלכה עמ' ל"ט להאריך בחידו"ת�
שיח הלכה עמ' מ"א כתיבת הספד בחוה"מ�
עיון הלכה עמ' ט' כתיבת הגהות בספריו במועד�

שיח הלכה עמ' מ' לבדוק מבחנים שיש בהם ד"ת�
הוראת הלכה עמ' ל"ג לתקן ולהגיה עלי הדפוס בחוה"מ�
שיח הלכה עמ' מ' התרת נדרים לכתיבת ד"ת בחוה"מ�
עיון הלכה עמ' ט' כתיבת ספרים בחוה"מ לצורך עצמו ללמוד בהם�
הוראת הלכה עמ' ל"ג, תשובות ופסקים עמ' ל"ו, שיח הלכה עמ' מ'  כתיבה במחשב בחוה"מ�
תשובות ופסקים עמ' ל"ז כתיבה במכונת כתיבה והדפסה במחשב בחוה"מ לצורך המועד�
תשובות ופסקים עמ' ל"ו הזנת נתונים במחשב בנרשם על דיסקט�
שיח הלכה עמ' מ' לכתוב בחוה"מ ביד או במחשב�
עיון הלכה עמ' י', ביני עמודי עמ' ק"ב עשיית תפילין במועד�
עיון הלכה עמ' ט' כתיבת תפילין לעצמו לצורך להניחן אחר המועד�
עיון הלכה עמ' י' כתיבת תפילין לצורך המועד לאחרים בשכר�
כתיבת תפילין לאחרים בשכר להניחן אחר המועד - למ"ד שמניחים בחוה"מ�עיון הלכה עמ' ט'
עיון הלכה עמ' י', הערות והארות עמ' קט"ו כתיבת תפילין לאחרים בחנם לצורך אחר המועד�
עיון הלכה עמ' י' כתיבת תפילין לאחרים שלא לצורך המועד�

עיון הלכה עמ' י', הגהות  כתיבת תפילין במועד לעצמו או לאחרים כשכיון מלאכתו במועד�
הגרנ"ק עמ' י"ט
עיון הלכה עמ' ט' כתיבת תפילין לחבירו לצורך אחר המועד�
הגהות הגרנ"ק עמ' י"ט בביאור דעת הרמ"א בענין כתיבת תפילין בחוה"מ�
עיון הלכה עמ' י' בכונת הרמ"א דכותב תפילין במועד שיהיו לו הוצאותיו יותר בריוח�
הגהות הגרנ"ק עמ' י"ט שינוי בכתיבה כאשר הוא לצורך שמחת יו"ט�
הגהות הגרנ"ק עמ' י"ט איגרות הרשות�
עיון הלכה עמ' י' בפירוש אגרות רשות�
הגהות הגרנ"ק עמ' י"ט, תשובות ופסקים עמ' ל"ו כתיבה בגיר על לוח בחוה"מ�
ביני עמודי עמ' ק"ג כתיבה על לוח שעוה בחול המועד�
עיון הלכה עמ' ט' כתיבה בשינוי שלא לצורך�
עיון הלכה עמ' י', שיח הלכה עמ' מ' כתיבת צ'ק בחוה"מ�
תשובות ופסקים עמ' ל"ט האם יש לדקדק לקנות בחוה"מ במזומנים ולא בצ'קים�
תשובות ופסקים עמ' ל"ח הפקדת צ'קים בבנק בחוה"מ�
נתיבי המנהגים עמ' מ"ד הפקדת כסף בבנק בחול המועד�
עיון הלכה עמ' י' לקבול בשביל חובותיו במועד�
ביני עמודי עמ' פ' בענין כתיבת משיט"א�
עיון הלכה עמ' י' כתיבה בכתב משיט"א ע"י שינוי�
שאלות מרפסן עמ' נ"ד אות ט' כתיבת משיט"א בלא שינוי לצורך המועד�
עיון הלכה עמ' י' כתיבת גזירות הדיינים לבורח בממון אחרים�
שאלות מרפסן עמ' נ"ד אות ח' כתיבת סת"ם לאחרים בחינם�
שאלות מרפסן עמ' נ"ד אות י' כתיבה בשינוי שלא לצורך המועד�
שאלות מרפסן עמ' נ"ה אות י"א, ביני עמודי עמ' פ"א כתיבת שטר מכירה או חכירות�
שיח הלכה עמ' ל"ט שטר תנאים�
תשובות ופסקים עמ' ל"ה כתיבה בכתב שאינו מתקיים בחוה"מ�
תשובות ופסקים עמ' ל"ו כתיבת אותיות קרם על עוגה בחוה"מ�
שיח הלכה עמ' ל"ט כתיבת בס"ד בחוה"מ�
שיח הלכה עמ' מ' כתיבת כתובה בחוה"מ�
ביני עמודי עמ' ק"ב אי שרי לכתוב כתובה דאירכסא בחוה"מ�
שיח הלכה עמ' מ' כתיבת פרוזבול בחוה"מ�
ביני עמודי עמ' ק"ג בענין כתיבת חשבון תקופות בחוה"מ�
הוראת הלכה עמ' ל"ג לכתוב מודעה להשבת אבידה�
הוראת הלכה עמ' ל"ג לבדוק מבחנים�
הוראת הלכה עמ' ל"ג הדפסת ספרים�
שיח הלכה עמ' ל"ט להדפיס עיתון�

 לצלם במצלמה בחוה"מ�
הוראת הלכה עמ' ל"ג, תשובות ופסקים עמ' ל"ז, שיח הלכה עמ' ל"ט, נתיבי המנהגים עמ' מ"ג 
שיח הלכה עמ' ל"ט פקס ומכונת צילום�
שיח הלכה עמ' ל"ט להגיה ספר בחוה"מ�
עיון הלכה עמ' ט' להגיה ספרים במועד לצורך רבים�
תשובות ופסקים עמ' ל"ח, שיח הלכה עמ' מ'  ליתן לקטן לצייר ולכתוב�
שיח הלכה עמ' ל"ט לערוך מפתחות�
שיח הלכה עמ' ל"ט ברכה לספר�
שיח הלכה עמ' ל"ט פתק לצדיק�
שיח הלכה עמ' ל"ט מודעה לשלום זכר�
שיח הלכה עמ' ל"ט שרטוט בחול המועד�
שיח הלכה עמ' מ' פתק להשבת אבידה�
שיח הלכה עמ' מ' הסכמה לספר�
הערות והארות עמ' קי"ד גדר מלאכות האסורות במועד�
תשובות ופסקים עמ' ל"ו להקליט בחוה"מ�
שיח הלכה עמ' ל"ט לפתוח מכתבים�
הערות והארות עמ' קט"ו לדון במועד �
עיון הלכה עמ' ט', הגהות הגרנ"ק עמ' י"ט קשירה במועד שלא לשם מצוה�
עיון הלכה עמ' ט' עשיית ציצית במועד�
עיון הלכה עמ' ט' טוויית ציצית בגלגל�
בהא דאר"י )מו"ק י"ח ב'( "טווה על יריכו תכלת לציציתו" אם הוא דייקא תכלת או אף שאר 
ביני עמודי עמ' ק"א חוטי הציצית�
הערות והארות עמ' קט"ו טלטול מוקצה בחוה"מ�
עיון הלכה עמ' ט' בניית סוכה בחוה"מ�
עיון הלכה עמ' ט' הפעלת מכונה עבור עשיית דבר מצוה במועד�
עיון הלכה עמ' י' כיון מלאכת עשייתן של צרכי מצוה למועד�
עיון הלכה עמ' י' עשיה בשינוי כשאין הפסד עי"ז�
שאלות מרפסן עמ' נ"ה אות י"ב שינוי במעשה אומן לצורך המועד�
שאלות מרפסן עמ' נ"ה אות י"ג מלאכת דבר האבד בשכר�
בהא די"א דכל דבר המזדמן תדיר דאע"פ שבכל פעם ופעם הוא דבר פרטי כצרכי רבים חשיבא

� 
ביני עמודי עמ' ק"ב
מכתבים ותגובות עמ' קכ"ב בענין אם מותר לבקש צרכיו בחול המועד�

סימן תקמ"ו
שונה הלכות עמ' כ"ו דיני אירוסין ונשואין בחוה"מ�
נתיבי המנהגים עמ' מ"ה קידושין ונישואין בחול המועד�
ביני עמודי עמ' ק"ד הערות וציונים בדיני אירוסין ונישואין בחול המועד�
הערות והארות עמ' קט"ז אין נושאין נשים במועד ]אין מערבין שמחה בשמחה[ �
עיון הלכה עמ' י' אם יש קפידא בעשיית ב' חופות יחד�
עיון הלכה עמ' י' עשיית ב' חופות לשתי אחיות בשבוע אחד�
הגהות הגרנ"ק עמ' י"ט עשיית סעודת נישואין במועד בלא הנישואין�
הגהות הגרנ"ק עמ' י"ט עשיית האירוסין והסעודה במועד בב' ימים נפרדים�
הגהות הגרנ"ק עמ' י"ט עשיית סעודה ראשונה של נשואין ברגל�
הגהות הגרנ"ק עמ' י"ט סעודה בלא נישואין במועד�
הוראת הלכה עמ' ל"ג סעודת אירוסין הנהוג כיום בפת הבאה בכיסנין במועד�
נתיבי המנהגים עמ' מ"ה סעודת תנאים בחול המועד�
עיון הלכה עמ' י' עשיית סעודה לשידוכין שלא בשעת כתיבת התנאים�
עיון הלכה עמ' י' עשיית "תנאים" בחו"ה עם מיני מרקחת בלבד�
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 טבלת שיבוץ רבני בית ההוראה 
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9:00-10:00
רבי מנשה שוע  שליט"א
רבי דוד פנירי  שליט"א

רבי שלמה זעפראני  שליט"א
רבי מנשה שוע  שליט"א
רבי דוד פנירי  שליט"א

רבי מנשה שוע  שליט"א
רבי דוד פנירי  שליט"א

רבי מנשה שוע  שליט"א
רבי דוד פנירי  שליט"א

רבי יעקב שילוני  שליט"א
רבי יהודה וייסנברג  שליט"א

10:00-11:00
רבי שלום טוויל  שליט"א
רבי דוד מזרחי  שליט"א

רבי יעקב שילוני  שליט"ארבי יעקב שילוני  שליט"ארבי יהודה איטח  שליט"א
רבי חיים כהן  שליט"א

רבי אליהו גאדו  שליט"א
רבי יעקב שילוני  שליט"א

רבי יהודה וייסנברג  שליט"א

רבי שלום טוויל  שליט"א11:00-12:00
רבי אליעזר כהן  שליט"א

רבי מרדכי פרחים  שליט"א
רבי אליעזר כהן  שליט"א

רבי מרדכי פרחים  שליט"א
רבי אליעזר כהן  שליט"א

רבי מרדכי פרחים  שליט"א
רבי אליעזר כהן  שליט"א

רבי מרדכי פרחים  שליט"א
רבי יעקב שילוני  שליט"א
רבי דוד מזרחי  שליט"א

12:00-13:00
רבי שלמה יוסף בביוב  שליט"א

רבי שמעון מועלם  שליט"א
רבי אברהם בן חיים  שליט"א

רבי דניאל זיאת  שליט"א
רבי שלמה פוקס  שליט"א

רבי שמואל שאהן  שליט"א
רבי אברהם דדש  שליט"א

רבי דוד זאדה  שליט"א
רבי נסים כהן  שליט"א

רבי אברהם אוהל  שליט"א
רבי יעקב שילוני  שליט"א
רבי דוד מזרחי  שליט"א

13:00-14:00
רבי משה אורי בלוי  שליט"א

רבי יעקב אליעזר זיונס  שליט"א
רבי אריה לייב גולדברג  שליט"א

)גם לדוברי אנגלית(
רבי אריה לייב גולדברג  שליט"ארבי נתנאל סאפרין  שליט"ארבי צבי וובר  שליט"א

)גם לדוברי אנגלית(
רבי בן ציון אלקיכן  שליט"א

רבי שבח צבי רוזנבלט  שליט"א14:00-15:00
רבי חיים כהן  שליט"א
רבי יצחק כהן  שליט"א

רבי בן ציון אלקיכן  שליט"ארבי יעקב שילוני  שליט"ארבי יעקב טופיק אביעזרי  שליט"ארבי עזריאל אויערבאך  שליט"א

רבי אברהם גולדברג  שליט"ארבי יעקב טופיק אביעזרי  שליט"ארבי יצחק כהן  שליט"ארבי יוסף שוב  שליט"ארבי יצחק כהן  שליט"א15:00-16:00
)גם לדוברי אנגלית(

רבי בן ציון אלקיכן  שליט"א

רבי נתן הכהן קופשיץ  שליט"ארבי יוסף שוב  שליט"ארבי יצחק חיים שרבאני  שליט"א16:00-17:00
רבי יעקב טופיק אביעזרי  שליט"א
רבי יצחק חיים שרבאני  שליט"א

רבי יצחק חיים שרבאני  שליט"א

רבי יעקב אליעזר זיונס  שליט"ארבי נפתלי נוסבוים  שליט"א17:00-18:00
)גם לדוברי אנגלית(

רבי יצחק חיים שרבאני  שליט"א
רבי יהודה איטח  שליט"א
רבי יעקב סעדה  שליט"א

רבי נפתלי נוסבוים  שליט"א

רבי ראובן מנדלוביץ  שליט"א18:00-19:00
)גם לדוברי אנגלית(

רבי אברהם גולדברג  שליט"ארבי יעקב שילוני  שליט"א
)גם לדוברי אנגלית(

רבי יעקב אליעזר זיונס  שליט"א
)גם לדוברי אנגלית(

רבי נפתלי נוסבוים  שליט"א
רבי אליהו ציון סופר  שליט"א

רבי דוד טבק  שליט"א19:00-20:00
)גם לדוברי ספרדית(

רבי יהונתן וינר  שליט"א
)גם לדוברי אנגלית(

רבי יעקב חכים  שליט"א
רבי שלום טוויל  שליט"א

רבי רפאל ברוך טולדאנו  שליט"א
רבי יעקב בן נאים  שליט"א

)גם לדוברי אנגלית, ספרדית וצרפתית(

רבי דוד טבק  שליט"א20:00-21:00
)גם לדוברי ספרדית(

רבי יעקב חכים  שליט"ארבי נתן בן סניור  שליט"א
רבי שלום טוויל  שליט"א

רבי רפאל ברוך טולדאנו  שליט"א
רבי יהושע ולדמן  שליט"א

רבי יצחק כהן  שליט"א



מפתחות | טכק

hc@ahavatshalom.org.il 5515 02-6255568 02-6255567 7

 טבלת שיבוץ רבני בית ההוראה 
שישיחמישירביעישלישישניראשוןשעה

9:00-10:00
רבי מנשה שוע  שליט"א
רבי דוד פנירי  שליט"א

רבי שלמה זעפראני  שליט"א
רבי מנשה שוע  שליט"א
רבי דוד פנירי  שליט"א

רבי מנשה שוע  שליט"א
רבי דוד פנירי  שליט"א

רבי מנשה שוע  שליט"א
רבי דוד פנירי  שליט"א

רבי יעקב שילוני  שליט"א
רבי יהודה וייסנברג  שליט"א

10:00-11:00
רבי שלום טוויל  שליט"א
רבי דוד מזרחי  שליט"א

רבי יעקב שילוני  שליט"ארבי יעקב שילוני  שליט"ארבי יהודה איטח  שליט"א
רבי חיים כהן  שליט"א

רבי אליהו גאדו  שליט"א
רבי יעקב שילוני  שליט"א

רבי יהודה וייסנברג  שליט"א

רבי שלום טוויל  שליט"א11:00-12:00
רבי אליעזר כהן  שליט"א

רבי מרדכי פרחים  שליט"א
רבי אליעזר כהן  שליט"א

רבי מרדכי פרחים  שליט"א
רבי אליעזר כהן  שליט"א

רבי מרדכי פרחים  שליט"א
רבי אליעזר כהן  שליט"א

רבי מרדכי פרחים  שליט"א
רבי יעקב שילוני  שליט"א
רבי דוד מזרחי  שליט"א

12:00-13:00
רבי שלמה יוסף בביוב  שליט"א

רבי שמעון מועלם  שליט"א
רבי אברהם בן חיים  שליט"א

רבי דניאל זיאת  שליט"א
רבי שלמה פוקס  שליט"א

רבי שמואל שאהן  שליט"א
רבי אברהם דדש  שליט"א

רבי דוד זאדה  שליט"א
רבי נסים כהן  שליט"א

רבי אברהם אוהל  שליט"א
רבי יעקב שילוני  שליט"א
רבי דוד מזרחי  שליט"א

13:00-14:00
רבי משה אורי בלוי  שליט"א

רבי יעקב אליעזר זיונס  שליט"א
רבי אריה לייב גולדברג  שליט"א

)גם לדוברי אנגלית(
רבי אריה לייב גולדברג  שליט"ארבי נתנאל סאפרין  שליט"ארבי צבי וובר  שליט"א

)גם לדוברי אנגלית(
רבי בן ציון אלקיכן  שליט"א

רבי שבח צבי רוזנבלט  שליט"א14:00-15:00
רבי חיים כהן  שליט"א
רבי יצחק כהן  שליט"א

רבי בן ציון אלקיכן  שליט"ארבי יעקב שילוני  שליט"ארבי יעקב טופיק אביעזרי  שליט"ארבי עזריאל אויערבאך  שליט"א

רבי אברהם גולדברג  שליט"ארבי יעקב טופיק אביעזרי  שליט"ארבי יצחק כהן  שליט"ארבי יוסף שוב  שליט"ארבי יצחק כהן  שליט"א15:00-16:00
)גם לדוברי אנגלית(

רבי בן ציון אלקיכן  שליט"א

רבי נתן הכהן קופשיץ  שליט"ארבי יוסף שוב  שליט"ארבי יצחק חיים שרבאני  שליט"א16:00-17:00
רבי יעקב טופיק אביעזרי  שליט"א
רבי יצחק חיים שרבאני  שליט"א

רבי יצחק חיים שרבאני  שליט"א

רבי יעקב אליעזר זיונס  שליט"ארבי נפתלי נוסבוים  שליט"א17:00-18:00
)גם לדוברי אנגלית(

רבי יצחק חיים שרבאני  שליט"א
רבי יהודה איטח  שליט"א
רבי יעקב סעדה  שליט"א

רבי נפתלי נוסבוים  שליט"א

רבי ראובן מנדלוביץ  שליט"א18:00-19:00
)גם לדוברי אנגלית(

רבי אברהם גולדברג  שליט"ארבי יעקב שילוני  שליט"א
)גם לדוברי אנגלית(

רבי יעקב אליעזר זיונס  שליט"א
)גם לדוברי אנגלית(

רבי נפתלי נוסבוים  שליט"א
רבי אליהו ציון סופר  שליט"א

רבי דוד טבק  שליט"א19:00-20:00
)גם לדוברי ספרדית(

רבי יהונתן וינר  שליט"א
)גם לדוברי אנגלית(

רבי יעקב חכים  שליט"א
רבי שלום טוויל  שליט"א

רבי רפאל ברוך טולדאנו  שליט"א
רבי יעקב בן נאים  שליט"א

)גם לדוברי אנגלית, ספרדית וצרפתית(

רבי דוד טבק  שליט"א20:00-21:00
)גם לדוברי ספרדית(

רבי יעקב חכים  שליט"ארבי נתן בן סניור  שליט"א
רבי שלום טוויל  שליט"א

רבי רפאל ברוך טולדאנו  שליט"א
רבי יהושע ולדמן  שליט"א

רבי יצחק כהן  שליט"א

עיון הלכה עמ' י', האיר המזרח עמ' ל"א עשיית הסעודה בליל יו"ט כשנשא ערב הרגל�
עיון הלכה עמ' י"א מצות שמחה בליל יו"ט הראשון�
נתיבי המנהגים עמ' מ"ה הכנסת ספר תורה בחול המועד�
האיר המזרח עמ' ל"א, שיח הלכה עמ' ל"ט, נתיבי המנהגים עמ' מ"ה דין חנוכת הבית בחוה"מ�
הוראת הלכה עמ' ל"ג לעשות סעודת סיום מסכת וחנוכת הבית במועד�
נתיבי המנהגים עמ' מ"ד ברית מילה ופדיון הבן בחול המועד�
האיר המזרח עמ' ל"א לנגן בכלי שיר בחוה"מ�
הערות והארות עמ' קט"ז גילוח במועד�
הערות והארות עמ' קט"ז טיפול קוסמטי בחול המועד�
נתיבי המנהגים עמ' מ"ו קריעה כשרואה מקום המקדש בחול המועד�

סימן תקמ"ז
דיני קריעה בחוה"מ

שונה הלכות עמ' כ"ו דין מי שמת לו מת בחוה"מ�
האיר המזרח עמ' ל"א דיני קריעה בחוה"מ�
האיר המזרח עמ' ל"א העומד בשעת יציאת נשמה ביו"ט�
האיר המזרח עמ' ל"א קריעה למי שעומד בשעת יציאת נשמה בזמנינו�
הערות והארות עמ' קי"ז מנהג הספרדים בקריעה בחול המועד�
הערות והארות עמ' קי"ז מת ביום טוב ונקבר בחוה"מ לענין קריעה�
עיון הלכה עמ' י"א קריעה בחוה"מ על מי שמת ביו"ט�
ביני עמודי עמ' ע"ו בענין חיוב קריעה ואיסור איחוי�
ביני עמודי עמ' ע"ז בענין קריעת כל בגדיו על אביו ואמו�
ביני עמודי עמ' ע"ז בענין חיוב קריעה על חכם, רבו ואדם כשר�
האיר המזרח עמ' ל"א קריעה על חכם בימינו�
האיר המזרח עמ' ל"א לקרוע בחוה"מ על שאר קרובים�
האיר המזרח עמ' ל"א אימתי קורעין לכו"ע בחוה"מ על שאר קרובים�

דיני הספד בחוה"מ
הערות והארות עמ' קי"ז אזכרה והספד ביום השנה תוך שלושים יום לחג הפסח�
עוד יוסף חי עמ'  זמן אזכרת שבעה ושלושים כשהרגל ביטל את אבלות השבעה או השלושים�
כ"ט
ביני עמודי עמ' ע"א בענין איסור הספד המת תוך ל' יום לפני הרגל�
עיון הלכה עמ' י"א הספד תוך ל' לרגל על ת"ח שמת קודם ל' יום לרגל�
עיון הלכה עמ' י"א הספד ל' יום קודם הרגל על מי שמת תוך ל' יום�
עיון הלכה עמ' י"א הספד בשכר על מת שמת תוך ל'�
עיון הלכה עמ' י"א להספיד תוך ל' לרגל על שמועה רחוקה�
עיון הלכה עמ' י"א בדעת השו"ע שפסק באיסור הספד לחלק בין מת תוך ל' לקודם ל' לרגל�

עיון הלכה עמ' י"א הספד על אדם גדול בשמועה רחוקה�
עיון הלכה עמ' י"א הספד בחודש אלול�
עיון הלכה עמ' י"א בטעם רב נטרונאי גאון להתיר הספד בחדש אלול�
עיון הלכה עמ' י"א הספד קודם ר"ה ויו"כ למת שכבר עברה עליו שלשים�
עיון הלכה עמ' י"א הספד על חכם בפניו בימים שאין אומרים בהם צידוק הדין�
עיון הלכה עמ' י"א הספד על ת"ח בערב יו"ט�
האיר המזרח עמ' ל"א להספיד ת"ח במועד�
עיון הלכה עמ' י"א אם המתאבלים יכולים להספיד בחוה"מ�
האיר המזרח עמ' ל"א שלא להניח את המטה ברחוב�
האיר המזרח עמ' ל"א מת לו מת ברגל ושוב בחוה"מ�
האיר המזרח עמ' ל"א דין הבראה בחוה"מ�
הערות והארות עמ' קי"ז ללקט עצמות אביו ואמו ברגל �
נתיבי המנהגים עמ' מ"ג איסור תענית בחול המועד�
עיון הלכה עמ' י"א, נתיבי המנהגים עמ' מ"ו תלישת עשבים בביה"ק בחוה"מ�
שיח הלכה עמ' מ' קטיפת עשבים למאכל בע"ח�
נתיבי המנהגים עמ' מ"ו הליכה לבית הקברות בחול המועד�
עיון הלכה עמ' י"א הזכרת שבחו של מת בחוה"מ�
עיון הלכה עמ' י"א, שאלות מרפסן עמ' נ"ה  הזכרת נשמות בחוה"מ וימים שאין אומרים תחנון�
אות י"ד
עיון הלכה עמ' י"א נטילת שכר עבור עשיית צרכי המת בחוה"מ�
עיון הלכה עמ' י"א תפירת תכריכים מעשה אומן בחוה"מ�
ביני עמודי עמ' ע"א בענין חיוב אבילות דאו' או דרבנן�
ביני עמודי עמ' ע"ד בענין רגלים מפסיקין ואינן עולין, שבת עולה ואינה מפסקת�
ביני עמודי עמ'  בענין שמע שמועה קרובה בתוך השבת והרגל, ולמוצ"ש והרגל נעשית רחוקה�
ע"ה

סימן תקמ"ח
שונה הלכות עמ' כ"ז דיני אבלות בחוה"מ�
שאלות מרפסן עמ' נ"ה אות ט"ז אבלות ואנינות במועד�
האיר המזרח עמ' ל"ב דין אנינות ביו"ט ראשון וביו"ט שני בלילה וביום�
האיר המזרח עמ' ל"א הקובר את מתו ביו"ט שני של גליות�
האיר המזרח עמ' ל"ב הקובר את מתו ברגל לא ישנה מקומו�
האיר המזרח עמ' ל"ב הקובר את מתו ערב יוהכ"פ�
האיר המזרח עמ' ל"ב מת לו מת קודם הרגל ונהג שעה אחת אבילות�
הערות והארות עמ' קי"ח מת לו מת קודם הרגל, ונהג אבילות שעה אחת לפני הרגל �
הערות והארות עמ' קי"ח הקובר את מתו ברגל רגל עולה למנין שלשים �

בינת שמחה עמ' ד' בענין ר"ה ויוה"כ כרגלים�
בירור הלכה עמ' ל"ד בדינא דאין  נושאין נשים במועד משום עירוב שמחה בשמחה�
הוראת הלכה עמ' ל"ג האם רגל מבטל את לימוד האזכרה והעלייה לבית העלמין�
הערות והארות עמ' קי"ח חל יום שבעה בערב הרגל�
הערות והארות עמ' קי"ח עוד בענין מקצת היום ככולו ביום ז' וביום ל'�
הערות והארות עמ' קי"ח דין דברים שבצינעא ברגל ]בעטיפת הראש[ �
הערות והארות עמ' קי"ח אם נוהג דיני אבילות בזמן תוספת יום טוב �
הערות והארות עמ' קי"ח דברים שבצנעא כתלמוד תורה אסור ויש מתירין בתלמוד תורה�
נתיבי המנהגים עמ' מ"ז האם אבל מתפלל לפני העמוד תפילת שחרית בחול המועד�
עיון הלכה עמ' י"א חישוב ימי הרגל לשלשים כשמת לו מת בחוה"מ�
עיון הלכה עמ' י"א איסור מלאכה באבל משמועה קרובה אחר ג"י�
עיון הלכה עמ' י"א תספורת לאבל על או"א שגערו בו חבריו תוך שלשים�
שאלות מרפסן עמ' נ"ה אות ט"ו חיוב אכילת בשר ויין בחוה"מ�
שיח הלכה עמ' ל"ט קברים בחול המועד�
שיח הלכה עמ' מ"א רואה בית הקברות בחוה"מ אם מברך�
שיח הלכה עמ' מ' לילך לקברי אבותיו בחוה"מ�
שיח הלכה עמ' מ' אבל בחוה"מ בתפילין�
נתיבי המנהגים עמ' מ"ו ניחום אבלים בחול המועד�
בינת שמחה עמ' ד' ניחום אבלים במועד ובימים שלאחר המועד�
עיון הלכה עמ' י"א ניחום אבלים אחר הרגל למי שמת לו מת ברגל�
הערות והארות עמ' קי"ח ביסוד דינא דבאו מנחמין אצלו ביום השביעי �
הערות והארות עמ' קי"ח שאילת שלום לאבל בשבת�

שונות
בירור הלכה עמ' ל"ד בדין תוספת יו"ט לענין א. שמחה ב. חמץ ג. עינוי ביוה"כ ד. סוכה�
מכתבים ותגובות עמ' קכ"ד מותר ליתן מתנת חינם לגוי שאינו עובד ע"ז�
מכתבים ותגובות עמ' קכ"ד אאע"ה טרח בשביל המלאכים ביום טוב�
מכתבים ותגובות עמ' קכ"ה הזמנת גוי לסוכה�
מכתבים ותגובות עמ' קכ"ה טבי עבדו של רבן גמליאל�
מכתבים ותגובות עמ' קכ"ו האם מותר ללמד לברך לגוי העומד להתגייר כשרוצה הוא לברך�

 בעניין גר בתהליך גיור, שמל ולא טבל - לעניין שישמור שבת, וכן לחלל הישראל עליו שבת�
מכתבים ותגובות עמ' קכ"ו
נתיבי המנהגים עמ' מ"ד גדר איסור מלאכה לחתן בשבעת ימי המשתה�
נתיבי המנהגים עמ' מ"ד היתר מלאכה בחתן בדבר האבד�
ביני עמודי עמ' צ"ב לחלל שבת לגוי שמל ולא טבל�
ביני עמודי עמ' צ"ב חלל שבת אחת שישמור שבתות הרבה אם הוי להלכה�
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הרבנים הגאונים:
רבי עזריאל�אויערבאך��שליט"א

רב קהילת חניכי הישיבות - בית וגן 
רבי צבי�ובר��שליט"א

רב שכונת נוה יעקב
רבי אליהו�ציון�סופר��שליט"א

ראש ישיבת רכסים

רבי יעקב�טופיק�אביעזרי��שליט"א
רב העיר ביתר עילית

רבי שלמה�זעפראני��שליט"א
רב קהילת אוהל משה - הר נוף

רבי משה�מרדכי�קארפ��שליט"א
רב הגבעה הצפונית - קרית ספר

רבי יעקב�בן�נאים��שליט"א
ראש ישיבת נחלת משה 

רבי נפתלי�נוסבוים��שליט"א
אב"ד אהבת שלום 

רבי נתן�הכהן�קופשיץ��שליט"א
רב הקריה החרדית - בית שמש

רבי נתן�בן�סניור��שליט"א
אב”ד שכונת אור החיים - בני ברק

רבי יצחק�כהן��שליט"א
רב שכונת שמואל הנביא

רבי שבח�צבי�רוזנבלט��שליט"א
חבר בד”ץ שארית ישראל

רבני הישיבה וחכמי ורבני מדרש בית ההוראה שע"י ישיבת "חברת אהבת שלום" הרבנים הגאונים:

רבי ראובן�עבודי��שליט"א
אב”ד אהבת שלום

רבי מרדכי�פרחים��שליט"א
מרבני בית ההוראה אהבת שלום

רבי אריה�לייב�גולדברג��שליט"א
ראש כולל אמת ליעקב - אהבת שלום

רבי שלום�יצחק�טוויל��שליט"א
מו”צ נוה יעקב - ירושלים

רבי מנשה�שוע��שליט"א
חבר בד”ץ אהבת שלום 

רבי יהודה�איטח��שליט"א
חבר בד”ץ אהבת שלום

רבי יעקב�שילוני��שליט"א
ר”מ ישיבת אהבת שלום

רבי אברהם�גולדברג��שליט"א
רב ומו”צ תל ציון

רבי דוד�פנירי��שליט"א
רב העיר עמנואל

רבי נתנאל�סאפרין��שליט"א
ר”מ ישיבת אהבת שלום

רבי יעקב�בן�שמעון��שליט"א
מו”צ חניכי הישיבות - בני ברק

רבי יהונתן�וינר��שליט"א
מו”צ שכונת רמות ירושלים

רבי�מימון�בן�חיים�שליט"א
חבר בד"ץ אהבת שלום

רבי חיים�כהן��שליט"א
מרבני בית ההוראה אהבת שלום

רבי אברהם�זכותא��שליט"א
מו”צ חניכי הישיבות - בני ברק

רבי בן�ציון�אלקיכן��שליט"א
מרבני בית ההוראה אהבת שלום

רבי אליעזר�כהן��שליט"א
חבר בד”ץ אהבת שלום

רבי דוד�מזרחי��שליט"א
מרבני בית ההוראה אהבת שלום

רבי דוד�טבק��שליט"א
מו”צ אחוזת ברכפלד

רבי יוסף�משדי��שליט"א
מו”צ בד”ץ שארית ישראל

רבי יצחק�חיים�שרבאני��שליט"א
ר”מ ישיבת אהבת שלום

רבי יצחק�דרזי��שליט"א
מח”ס שבות יצחק

רבי יוסף�שוב��שליט"א
מו”צ קרית ספר

רבי יעקב�חכים��שליט"א
ראש כולל “תורת רפאל” - ביתר

ואתם עמם חכמי ורבני בתי המדרשות שע"י ישיבת "חברת אהבת שלום" הרבנים הגאונים:
רבי אברהם�אוהל��שליט"א

כולל אור יצחק - אהבת שלום
רבי אברהם�דדש��שליט"א

חבר בד”ץ אהבת שלום
רבי דניאל�זיאת��שליט"א

חבר בד”ץ אהבת שלום
רבי שמעון�מועלם��שליט"א

כולל אור יצחק - אהבת שלום

רבי שלמה�יוסף�בביוב��שליט"א
כולל אור יצחק - אהבת שלום 

רבי יהודה�וייסנברג��שליט"א
כולל חו”מ - אהבת שלום

רבי רפאל�ברוך�טולדאנו��שליט"א
כולל שמח זבולון - אהבת שלום

רבי יעקב�סעדה��שליט"א
כולל אור יצחק - אהבת שלום

רבי אברהם�בן�חיים��שליט"א
חבר בד”ץ אהבת שלום

רבי יהושע�ולדמן��שליט"א
כולל חו”מ - אהבת שלום

רבי יצחק�כהן��שליט"א
כולל חו”מ - אהבת שלום

רבי שלמה�פוקס��שליט"א
כולל אור יצחק - אהבת שלום

רבי אליהו�גאדו��שליט"א
כולל אור יצחק - אהבת שלום

רבי דוד�זדה��שליט"א
חבר בד”ץ אהבת שלום

רבי נסים�כהן��שליט"א
כולל אור יצחק - אהבת שלום

רבי שמואל�שאהן��שליט"א
כולל חו”מ - אהבת שלום



ספרים חדשים בהוצאתנו
 ספר

משנה כסף
חידושים וביאורים על סדר הרמב"ם

ספר המדע

מאת

מהר"ר יעקב בכמהר"ר מכיר כולי זלה"ה
בעל הספר הנודע "מעם לועז"
והרב המגיה ס' "משנה למלך"

חיברו בשנת ת"ע לערך בעה"ק צפת

יוצא לאור עולם לראשונה מכי"ק המחבר
ובראשו מבוא מקיף לתולדות המחבר וכתביו

 ספר

דברי אמת
השלם

חלק הקונטרסים
אחד עשר כוכבים, הנה הנם קונטריסים איש על 

שמו, הן הן גופי תורה
מענין  ואחרונים  ראשונים  עם  ועצום  רב  בפלפול 

לענין באותו ענין
אשר אזן וחקר הנשר הגדול הרב המופלא

מהר"ר יצחק בכר דוד זלה"ה
אב"ד קושטא, ומגדולי דורו

נדפס לראשונה בקושטא שנת תק"כ
ועתה יוצא לאור במהדורה חדשה מתוקנת ומוגהת

בתוספת אלפי מראי מקומות וציונים, הערות 
וביאורים ומבוא מקיף לתולדות המחבר וחיבוריו

 ספר

והשיב הכהן - וערך הכהן
 שאלות ותשובות, חקרי הלכות ופסקי דין

 מערכות וזכרונות בהלכה
ומנהגי הערים צפת טבריה וחיפה

מאת

 החכם השלם והכולל,
הכהן הגדול מאחיו

מהר"ר חיים יהושע אלעזר הכהן חמצי זלה"ה

מחכמי ורבני אזמיר, ורב ומו"צ בעי"ת חיפה בין השנים 
תר"כ-תרמ"א לערך

בעל ספר כה תברכו על הלכות נשיאות כפים

ב' כרכים מפוארים

מבוא  ובראשם  המחבר,  יד  מכתב  לראשונה  מופיעים 
מקיף לתולדות המחבר וכתביו

כרך חמישי בסדרת כתבי מהר"א מני

ארבעה ספרים נפתחים

 הלכות ברכות
הלכות פסח

לקט דינים מספרי הפוסקים ומנהגי העיר בגדאד

ברכות בחשבון
 הערות והארות על ספר רב ברכות,
למהר"ר יוסף חיים זיע"א מבגדאד

המעשר והעושר
קיצור הלכות מעשר כספים

חידושי הלכות חלה ותרומות ומעשרות

מאת
הגאון הגדול המקובל

כמוהר"ר אליהו סלימאן מני זלה"ה
מחו"ר בבל ורבה של חברון ת"ו )תקע"ח-תרנ"ט(

יוצאים לאור לראשונה מכתב יד

 להשיג במשרדי ההוצאה: ישיבת אהבת שלום, רחוב לוי יצחק מברדיצ'וב  12, ירושלים
טל: 02-5370970, פקס: 02-5370088, ת.ד. 5515 ירושלים
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הגליון הבא יעסוק בדיני תשעה באב סימנים תקמ"ט - תקנ"ג

אבן יהודה - ביהמ"ד המרכזי, רח' המייסדים 1
אופקים א' - ביהמ"ד "קיויתי ד'", רח' רחבת האר"י 1

אופקים ב' - ביהמ"ד "נחלת משה", רח' השעורה 1
אלעד א' - ביהמ"ד "היכל זרח", רח' חוני המעגל 34

אלעד ב' - ביהמ"ד "חניכי הישיבות", רח' יונתן בן עוזיאל 19
אשדוד א' - ביהמ"ד "אהבת שלום", רח' מורדי הגטאות 1, רובע ב'

אשדוד ב' - ביהמ"ד "מורשה", רח' הרב רוזובסקי 4, רובע ג'
אשדוד ג' - ביהמ"ד "שבט הלוי", רח' ר' אליעזר בן הורקנוס 8, רובע ז'

אשקלון - ביהמ"ד "שמן המשחה", רח' הר מירון 1
באר יעקב - ביהמ"ד "היכל יוסף", רח' קרן היסוד 1
באר שבע - ביהמ"ד "יגדיל תורה", רח' קלאוזנר 15

בית וגן - ביהמ"ד "מנין אברכים", רח' חיד"א 21
בית שמש חפציבה - ביהמ"ד "מנין אברכים", רח' בן איש חי 10

בית שמש קריה - ביהמ"ד "היכל אברהם", רח' חזון איש 1
בית שמש רמה א' - ביהמ"ד "משכן רפאל", רח' נחל שורק 27

בית שמש רמה ב' - ביהמ"ד "אבי עזרי", רח' דובר שלום 3
בית שמש רמה ג' - ביהמ"ד "עטרת דוד", רח' ירמיהו 24

בית שמש הישנה - ביהמ"ד "חניכי הישיבות", רח' המשלט 10

ביתר עילית התמר - ביהמ"ד "דרכי תבונה", רח' פחד יצחק 12
ביתר עילית גבעה A - ביהמ"ד "ישיבת הר"ן", רח' זוויעהל 1

ביתר עילית גבעה B - ביהמ"ד "מגן אברהם", רח' החוזה מלובלין 43
בני ברק מערב - ביהמ"ד "חניכי הישיבות", רח' הרצוג 31

בני ברק מרכז - ביהמ"ד "חניכי הישיבות", רח' עזרא 60
בני ברק רמת אלחנן - ביהמ"ד "בנין ציון", רח' בן זומא 29

בני ברק נאות יוסף - ביהמ"ד "נתיבות עולם", רח' השלשה 36
גאולה - ביהמ"ד "עץ החיים", רח' בני ברית 18

גבעת זאב החדשה - ביהמ"ד "משכן דוד אהרן", רח' האילות 2
גבעת שאול - ביהמ"ד "משכן יחיאל", רח' בעל השאילתות 30

גדרה - ביהמ"ד "סגולת ישראל", רח' ויצמן 1
דימונה - ביהמ"ד "אהל משה", רח' נתיב הל"ה 2

זכרון יעקב - ביהמ"ד "מסילת ישרים", רח' רמת צבי 1
חולון - ביהמ"ד "ישיבת אליהו", רח' השילוח 23

חיפה הדר - ביהמ"ד "היכל התורה", רח' מקור ברוך 2
חיפה נוה שאנן - ביהמ"ד "שע"י המקלט", רח' מנדלה 1
חיפה כרמל - ביהמ"ד "אור הכרמל", רח' שער הלבנון 4

חצור הגלילית - ביהמ"ד "קרוואן", רח' טעם הצבי 3

חריש - ביהמ"ד "כוכבי אור", רח' הגפן 8
טבריה - ביהמ"ד המרכזי "אהבת שלום", רח' ורנר 16

טבריה עילית - ביהמ"ד "תשב"ר", רח' השלום 702
טבריה נוף כנרת פוריה - ביהמ"ד "המרכזי", רח' הרב אלישיב 1

טירת הכרמל - ביהמ"ד "כולל חלב חיטים", רח' רמב"ם 18
יערה - ביהמ"ד "מושב יערה", רח' יערה 15

ירוחם - ביהמ"ד "בית פנחס", רח' יצחק שדה 1
כרמיאל - ביהמ"ד המרכזי "כרם מיכאל", רח' נתיב הלוטוס 11
מגדל העמק - ביהמ"ד "תורת חיים", רח' הרב עובדיה יוסף 25
מודיעין ברכפלד - ביהמ"ד "משכן התורה", רח' רבי עקיבא 30

מודיעין חפציבה - ביהמ"ד "חסד לאברהם", רח' חזו"א 14
מודיעין קרית ספר - ביהמ"ד "מאור חיים", רח' נתיבות המשפט 2

מודיעין נאות הפסגה - ביהמ"ד "חניכי הישיבות", רח' נתיבות שלום 9
מטרסדורף - ביהמ"ד "היכל שמואל", רח' פנים מאירות 1

מעלה אדומים - מרכז "שלום לעם" רח' צמח השדה 33
מעלה עמוס - ביהמ"ד "בית זכריה", מרכז הישוב מעלה עמוס

מעלות - ביהמ"ד "עטרת שלמה", רח' האיריס 37
מעלות דפנה - מרכז תורני מעלות דפנה 128

נהריה - ביהמ"ד "אור נהריה" רח' רמב"ם 2
נווה יעקב - ביהמ"ד "שערי תורה", רח' זווין 67

נווה יעקב החדשה - ביהמ"ד "לומדי תורה, רח' הרב רביץ 14
נווה יעקב מרכז - ביהמ"ד "חניכי הישיבות", רח' ויקטור יוליוס 1

נצרת עילית - ביהמ"ד "שלמי תודה", רח' הרב שטיינמן 1
נתיבות א' - ביהמ"ד "בית יצחק", רח' שלום בוניך 1
נתיבות ב' - ביהמ"ד "משכן שלום", שכונת החורש

נתניה מרכז - ביהמ"ד "חניכי הישיבות", רח' יהודה הלוי 35
נתניה דרום - ביהמ"ד "אהל יצחק", רח' חטיבת הראל 8
נתניה צפון - ביהמ"ד "בית אל", רח' התנועה הציונית 19

עמנואל - ביהמ"ד "חניכי הישיבות", רח' נתיב אור החיים 1
עפולה - ביהמ"ד "מנין אברכים", רח' נתן אלבז 1

עפולה עילית - ביהמ"ד "וויזניץ", רח' הזית 1
ערד - ביהמ"ד "נחלת יצחק", רח' בן יאיר 64

פרדס כץ מערב - ביהמ"ד "התאחדות אברכים", רח' המכבים 48
פרדס כץ מזרח - ביהמ"ד "חניכי הישיבות", רח' בנימין אברהם 1

פתח תקוה - ביהמ"ד "מנין בני תורה", רח' רוטשילד 87
פתח תקוה - גני הדר - ביהמ"ד "חניכי הישיבות", רח' מנחת שלמה 3 

צפת - ביהמ"ד "זוהר הגליל", רח' רמז דוד 81
קטמונים - ביהמ"ד "חניכי הישיבות", רח' רבי צדוק 9

קרית אתא - ביהמ"ד "מעוז חיים", רח' פינסקר 7
קרית גת - ביהמ"ד "קהל חסידים", רח' גאון הירדן 33

קרית הרצוג - ביהמ"ד "אבן ישראל", רח' חי טייב 6
קרית יובל - ביהמ"ד "לתורה ולתפילה", רח' גואוטמאלה 18

קרית יערים - ביהמ"ד "חניכי הישיבות", רח' התמר 1
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מערכת "אליבא דהלכתא" מקדמת בברכה את אלפי האברכים המסתופפים וחוסים בצל
רשת כוללי הערב "אליבא דהלכתא" שע"י מוסדות "חברת אהבת שלום"

וכן ישאו ברכה מאות האברכים החדשים שהצטרפו לרשת הכוללים בעשרות הסניפים
הפרוסים בכל חלקי ארצינו הקדושה

עם תחילת זמן קיץ הבעל"ט
ולרגל הקמת שנים עשר סניפים חדשים בערים:

 בני ברק - שכונת נאות יוסף A ביתר עילית - גבעה'בית שמש - רמה ב 'אשדוד - רובע ב
   עמנואל   ירושלים - שכונת מטרסדורף  חרישטבריה - נוף כנרת פוריהמושב יערה 

עפולה עיליתפתח תקוה - גני הדר תפרח 

יזכו הלומדים לעסוק בתורה מתוך הרחבת הדעת ולאסוקי שמעתתא אליבא דהלכתא
יה"ר שנזכה יחדיו להוסיף חיילים לתורה ולהרמת קרנה ביתר שאת ועז.

בברכת התורה
מערכת "אליבא דהלכתא"


