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המרוחם

אברהם בן אלטון הררי ז"ל
נלב"ע כ"ז טבת תשכ"ב

וזו' המרוחמת

 שרה עליזה טובה
בת מזל הררי נ"ע

נלב"ע ו' טבת תש"ן

ולעילוי נשמת

מוהר"ר פרץ 

 בן מוהר"ר שמואל נטע ע"ה גראס
נלב"ע כ"ב טבת תשנ"ז

וזו' החשובה מרת יענטא

 בת מוהר"ר
אשר ע"ה

נלב"ע י"א ניסן תשס"ד

ולעילוי נשמת

מוהר"ר אברהם

בן מוהר"ר נחום יואל ע"ה הלפרן

נלב"ע ו' אב תשע"ז

ולהבל"ח 

להצלחת זו' החשובה

מרת לאה חנה בת רייזל תחי'

ולעילוי נשמת

הרב מאיר בן נושה שם טוב ז"ל

נלב"ע כ"ח שבט תשע"ח

ולהבל"ח להצלחת זו' החשובה

 מרת שרה נינה בת זכיה תחי'

ולהצלחת בנם

הרב מרדכי שם טוב הי"ו

וזו' מרת אלקה תחי'

גליון זה יוצא לאור להצלחת הנדיבים החשובים התומכים בהחזקת רשת כוללי אליבא דהלכתא

מהר"ר יום טוב קריספין זלה"ה
מחו"ר אזמיר בעל שו"ת בגדי יום טוב

מהר"ר יום טוב קריספין, מגאוני חכמי ורבני אזמיר בדורו, בעל שו"ת בגדי יום טוב, ב' כרכים )אזמיר תרל"ד – תרמ"ז(; בן אברהם )שם תרל"ו(; צידה ביום טוב )שם 
תרל"ז – תרמ"א(. אביו הוא הגאון הנודע מהר"ר אברהם יהושע קריספין, בעל אברהם במחזה )אזמיר תרכ"ט(, וישב אברהם )שם תרנ"ג(. אחיו גם הם נודעו לשם, 

המה החכמים הגאונים מהר"ר אהרן קריספין, בעל 
בית אהרן )אזמיר תרכ"ג(; מהר"ר שמואל קריספין, 
בעל משק ביתי )שאלוניקי תקצ"ג(; ומהר"ר יצחק 

קריספין, בעל שמו יצחק )אזמיר תרנ"ג(.

בשנת תרל"ט נתמנה רבינו לדיין ומורה צדק בבית 
דינו של מהר"ר נסים חיים מודעי, והיה הוא מסדר 
)אזמיר  חיים  מימר  בס'  כנראה  הדין,  בבית  הגיטין 
גאוני  מאת  הערכתו  על  ס"א.  סי'  אהע"ז  תרל"ט( 
וראה  יו"ט.  בגדי  לרוב בספר תשובותיו  נמצא  דורו 
שם )אהע"ז סי' ט'( לשון מהר"ח פאלאג'י ז"ל אשר 
כתב אודות אחד מפסקיו בזה"ל: "ראה ראיתי את 
נגזר עליה מאת החכם הפוסק  השאלה ואת אשר 
החתום לעילא יד הקדש על העליונה, שואל כענין 
זרע'  ועצום  הרב  ובתבונה,  בחכמה  כהלכה  ומשיב 
זית רענן...".  יאיר כשמן  נר"ו  יומא טבא לרבנן  רב' 
"וכבר  כתב:  פ"ז  סי'  ח"ב  חיים  לב  שו"ת  ובספרו 
באומנותו  חכם  דמר  כוותיה  דדינא  פסקא  ראיתי 
טוב  יום  כמהר"ר  דרבינא  בריה  מר  ועצום  הרב 

קריספין נר"ו דעמד וימודד אר'ש בנדון זה". 

כרכים  ששה  לידינו  ובאו  נתגלגלו  השנים  משך 
מחיבורו הגדול כ"י, בהם העלה על הכתב למשמרת 
כל חידוש ודבר הלכה אשר מצא בכתבי הקדמונים, 
או כל תמיהה שהיתה לו בדבריהם, ואפילו הגהה 
קלה שראה נכון לתקן דרך עיונו בחיבורים שקדמו 
לו. לפנינו כמה מערכות וזכרונות וכללי הלכה בדיני 
כ"י  חיבורו  מתוך  באב  ותשעה  המצרים  בין  ועניני 
הנ"ל העתיד לראות אור בשלימות בעזה"ו ע"י מכון 

אהבת שלום.  

אבלות. לענין הליכת האבל בט"ב לבית הכנסת, עיין 
להרא"ש סוף ה' תענית ופסקוהו הטור והש"ע או"ח 
סי' תקנ"ט. וראיתי להרב שלחן גבוה שם אות זי"ן 
שכתב ודבריו צריכין לי ביאור, דבתחילה כתב דאבל 
מדכתב  ראשון,  יום  אפילו  ומשמע  לבה"כ,  הולך 
סתם, ואח"כ הביא ראיה להיפך דאבל כל ג' ימים 
הוי  נמי  דט"ב  מאי קאמר  ועוד  לבה"כ.  הולך  אינו 

כאבל מג' ימים ואילך, דזה אינו אלא נתינת טעם לשאר העם שהם כאבלים לחרבן בית המקדש וקי"ל דאבל אסור לצאת מפתח ביתו, לכן נותן טעם דאבלות זה ישנה 
היא וקיל כאבל מג' ימים ואילך, אבל על אבלות חדשה ביום ראשון דחמיר מאיזה טעם הולך לבה"כ וכו', ע"ש שהניח צ"ע.

תשובות וחידושים מכת"י רבותינו נ"עגנזי הלכה

 סימנים:המשך דיני תשעה באב
תקנ"ד - תקס"א

מפתח ענינים מפורט בעמ' ק"ס
האם איסור רחיצה וסיכה בתשעה 

באב חל אף על הקטנים
הוראת הלכה עמ' ל"ח

שטיפת כלי האכילה של שבת 
בת"ב שחל במוצאי שבת

תשובות ופסקים עמ' מ"ו, הערות והארות עמ' ק"מ

האם צריכים ליטול שוב ידים במוצאי ט"ב
האיר המזרח עמ' ל"ג, הוראת הלכה עמ' ל"ט

דין קטנים בנעילת הסנדל
עיון הלכה עמ' ה', האיר המזרח עמ' ל"ד, הוראת 

הלכה עמ' ל"ח

שאילת שלום אחר חצות
עיון הלכה עמ' ה', שיח הלכה עמ' כ"ח, ביני עמודי 

עמ' ק"כ

עלה לו חידוש בט"ב אם מותר לכותבו
עיון הלכה עמ' ו', הוראת הלכה עמ' ל"ח, שיח 

הלכה עמ' נ"ה

המנהג אצל בני ספרד בברכת 
שעשה לי כל צרכי

האיר המזרח עמ' ל"ד, הוראת הלכה עמ' ל"ט

עוברות ומניקות בט"ב שנדחה 
האם צריכות להתענות

שיח הלכה עמ' כ"ח, הוראת הלכה עמ' ל"ח

בדין הנחת תפילין בתשעה באב
לאמתה של הלכה עמ' ט', האיר המזרח עמ' ל"ד

שינה ביום תשעה באב קודם הנחת תפילין
עיון הלכה עמ' ו'

עישון סיגריות בט"ב
עיון הלכה עמ' ו', האיר המזרח עמ' ל"ה, ביני עמודי 

עמ' קכ"א

הנהגת בעל ברית ברחיצה ואכילה בט"ב נדחה
עיון הלכה עמ' ז'

המשכיר בית לחבירו על מי מוטל החיוב לשייר 
אמה על אמה – על השוכר או על המשכיר

הוראת הלכה עמ' מ', ביני עמודי עמ' ק"ה

דין קריעה ברואה ירושלים 
בחורבנה ומקום המקדש

האיר המזרח עמ' ל"ז, ביני עמודי עמ' ק"ז, הערות 
והארות עמ' קנ"ג

דין קריעה על חברון
האיר המזרח עמ' ל"ז

בענין הכנסת אצבעות ופתקים 
בינות חריצי הכותל המערבי

ביני עמודי עמ' קכ"ד

כת"י מהר"ר יום טוב קריספין זלה"ה



ואחר המחילה רבה לא זכר שר שכבר עמד על דברי הרא"ש הללו 
כתוב  ירוחם  דברבינו  והביא  שם,  אברהם  מגן  הרב  נופך  בתוספת 
אבל מג' ימים ואילך מותר לילך בט"ב לבה"כ, ושוב נדחק ליישב 
דברי הרא"ש דהכוונה דאבל אפילו בתוך ג' חשיב בט"ב כמו אחר 
ג' כיע"ש. ועיין להרב מופת הדור מוהר"י אזולאי ז"ל מה שרמז בזה 

ודוק.

בין המצרים. ש"ע או"ח סי' תקנ"א סעיף י"ח, צריך ליזהר משבעה 
עשר בתמוז עד תשעה באב שלא לילך יחידי מארבע שעות עד תשע 
שעות משום שבהן קטב מרירי שולט וכו', הכי איתא במדרש איכה1. 
והרב מוהר"ש יפה ז"ל בביאורו שם קשיתיה ממה שאמרו בש"ס 
דפסחים פרק ערבי פסחים דף קי"א ע"ב דקטב מרירי מחד בתמוז 
עד שיתסר ודאי שכיח מכאן ואילך ספק שכיח ספק לא שכיח ע"כ. 
ועיין להרב הגדול מופת הדור בספר ברכי יוסף שם דהביא קושיא 

הלזו של מוהר"ש יפה ז"ל מהסוגיא הנז'.

וזה תמהני על מורינו הר"ב בתי כנסיות בבית מועד שם בסי' תקנ"א 
שהקשה כן על הרב ב"י שכתב כן בסי' זה בשם איכה רבתי ומדרש 
תהלים, דבפ' ערבי פסחים דף קי"א אמרו מחד מתמוז עד שיתסר 
ביה ודאי שכיח מכאן ואילך ספק שכיח ספק לא שכיח ע"כ, דאיך 
לא זכר ש'ר שהרב מוהר"ש יפה ז"ל תמה כן על מרן ז"ל כמ"ש, 
ועיין להרב מטה יאודה שם, ומ"מ אף אם סבר מרן כדברי המדרש 
במידי דסכנתא היה לו לפסוק גם כן דמחד בתמוז עד שיתסר צריך 

להזהר ולהשמר וק"ל.

נענו  ולא  אלו  עברו  ח',  דין  תענית  מה'  פ"ג  רמב"ם  המצרים.  בין 
וזה  שם  ז"ל  משנה  לחם  הרב  וכתב  וכו',  ומתן  במשא  ממעטין 
לשונו, ממעטין במשא ומתן, בט"ב תניא בפ' החולץ דף מ"ג ברייתא 
ז"ל בסי' תקנ"א, קודם לזמן הזה, פי' מר"ח  כה"ג, והביאה הטור 
ועד התענית העם ממעטין בעסקים מלישא וליתן מלבנות ולנטוע 
אלא  כתב  לא  ט"ב  בדיני  ז"ל  דרבינו  וקשה  וכו',  כונסין  ומארסין 
משנכנס אב ממעטין בשמחה ולא הזכיר כלל מדינין אלו. ושמא י"ל 
דרבינו ז"ל מפרש דמשא ומתן דאוסר כאן ברייתא זו הוי של שמחה 
דומיא דבנין ונטיעה של שמחה כסברא דדחו שם התוס' בפ' החולץ, 
וכיון שכן כיון שכתב ממעטין בשמחה לא הוצרך להזכיר כל אלו כיון 
דהם ענייני שמחה ודאי דנכנס בכלל מ"ש ממעטין בשמחה, אבל אי 
הך משא ומתן הוי כל משא ומתן אפילו אינו של שמחה, היה לו 
לרבינו להזכיר בדיני ט"ב שמשנכנס אב ממעטין במשא ומתן אפילו 
אינו של שמחה, ואין זה נכנס בכלל ממעטין בשמחה ובנטיעה של 

שמחה וכו' עסה"ל יע"ש.

ואחר המחילה רבה תירוצו הוא דחוק דכיון דרבינו ז"ל דרכו לפרש 
א"כ היה לו לפרש בהדיא.

והרב ב"י ז"ל בסי' תקנ"א כתב שם מעין זה למה השמיטוהו הרי"ף 
והרא"ש והרמב"ם, וז"ל, ועכשיו לא נהגו רוב העולם למעט במשא 
בנין  מיתסר  דלא  מפרשים  שהם  ונראה  אב,  משנכנס  כלל  ומתן 
ונטיעה אלא דוקא בדשמחה כדברי הסברא הראשונה שהזכיר רבינו, 
הסברא  וכדברי  בדשמחה  אלא  ומתן  משא  נאסר  דלא  ומפרשים 
הראשונה שדחו התוס', ומפני כך נושאים ונותנים. ונראה שזה היה 
דעת קצת פוסקים שלא הזכירו ברייתא זו וכו'. וכדבריו כתב הרב 
ו'. ומן התימה על הרב  לחם משנה ז"ל בפ"ה מהל' תענית הלכה 
ז"ל  הב"י  מרן  בדברי  הטובה  עינו  שלט  שכנראה שלא  ז"ל  לח"ם 
הללו ודוק. ועיין להרב שולחן גבוה ז"ל שם באו"ח סי' תקנ"א באות 
ה' ד"ה וכתב רבינו בב"י וכו' עד סוף הלשון יעוין שם ואין כאן מקום 
ועיין במפרשים  בוריין,  על  הדברים  ובס"ד אשובה אראה  להאריך, 

ע"ה.

בין המצרים. לענין ברכת שהחיינו בין המצרים, עיין בספר החסידים 
דהביא  נ"ב  אות  תקנ"א  סי'  או"ח  גבוה  שולחן  הרב  דבריו  הביא 
מחלוקת בזה דיש אוסרין ויש מתירין כיע"ש. ועיין להרב בית דוד 
ז"ל בסי' שכ"ה מ"ש בזה, ועיין באר היטב שם באות ח"ל ול"ט מ"ש 
בזה משם רבינו האר"י ז"ל, ומ"ש משם הרב ט"ז דיש להתיר מטעם 

שמא ימות וכו' עד סוף הלשון יעויין שם ודוק היטב.

צדקתך. כתב מרן בש"ע סי' תקנ"ט ס"א, אם חל ט' באב במוצאי 
שבת אין אומרים צדקתך במנחה בשבת וכו'. והרב שלחן גבוה שם 
הביא תשו' הרב הלכות קטנות ח"ב סי' קל"ח וזה לשונו, יש בש"ע 
אין  בשבת  ת"ב  חל  אם  שמתחילין  נוסחאות  באיזה  תקנ"ט  סי' 
אומרים צדקתך באותיות גסות, כסבורים העם שהיא סברת מוהר"י 

קארו ואיננה אלא דעת מוהרמ"א, ובכתב דק של הגה כתוב בש"ע 
בשבת,  להיות  שחל  וביוה"כ  בר"ה  דעתו  כן  כי  הנו"א  דפוס  שלי 
ובס"ס תקנ"ב כתבו ג"כ ההגה, אבל דעת הש"ע להיפך וכו' יע"ש. 

והרב תמה עליו מהטור וכו' ע"ש בארוכה.

ולענ"ד מלבד מה שתמה עליו הרב ז"ל, יש לגמגם עליו דאם הם 
ברס"י  והכא  תקנ"ב  בסס"י  פעמים  זה  כתבם  למה  מור"ם  דברי 
יש  מרן  דברי  איברא שגם אם הם  לו.  ועלתה  ודיו באחת  תקנ"ט, 
להקשות על מור"ם למה כתבו לעיל כיון שכבר כתבו מרן וכמ"ש 
עליו הרב פרי חדש, אבל לפי מ"ש הרב הלכות קטנות הדבר מגומגם 
ביותר. ועל מ"ש הרב שולחן גבוה, כבר עמד על דברי הרב הלכות 
קטנות הרב יד אהרן שם ונסתייע מדברי מרן החבי"ב שהבין שהם 
דברי מרן ע"ש בארוכה, וגם על דברי הרב החביב יש לי גמגום קצת 

ואין כאן מקום להאריך ודוק.

ועיין להרב פרי חדש ז"ל סי' תקנ"ב עמ"ש מור"ם במפה ואם הוא 
שכבר  להגה  אשתמיטתיה  לשונו,  וזה  צדקתך,  אומרים  אין  שבת 
כתבו הרב לקמן בריש סי' תקנ"ט עכ"ד. ומן התימא על הרב שלחן 
גבוה הנ"ל שלא זכר ש'ר להרב פרי חדש בזה, דהוי תנא דמסייע 

ליה, ודוק כי קצרתי.

ומה שהקשה הרב שלחן גבוה ז"ל על הרב הלכות קטנות ז"ל דאי 
אפשר לומר דמ"ש בש"ע רס"י תקנ"ט אינו מדברי מרן אלא מדברי 
מור"ם בהגהה, דלא יתכן זה, שא"כ הו"ל להרב המפה להביא דין 
זה בדרכי משה שלו כדרכו, והרי בדרכי משה שם לא הביא דין זה 

יע"ש.

אחריני  בדוכתי  דמצינו  הכרח,  זה  אין  לענ"ד  רבה  המחילה  ואחר 
שמביא דין בספר המפה מה שלא הביא בספר דרכי משה, ודין זה 
דסי' תקנ"ב יוכיח שהביאו בספר המפה ולא בספר דרכי משה שם 

כמו שיראה הרואה שם ואין להאריך בזה ודוק.

אות  ב"י  הגהות  סי' תקנ"ב  באו"ח  ז"ל  למרן החביב  עיין  צדקתך. 
י"ג שהקשה להרב צידה לדרך מאמר ד' שכתב דיש אומרים שאין 
אומרים צדקתך בשבת שלפני ט' באב שהרי חדש אב נקרא מועד. 
אם  וע"כ  המדינה.  כמנהג  והכל  מועד  נקרא  שזה  לי  נראה  ואין 
באחד  ט"ב  שחל  דכל  דמשמע  הרבה,  תמוהים  כמשמען  הדברים 
מימי השבוע אין אומרים צדוק הדין משום דאיקרי מועד, והא ראש 
ר"ח  שחל  בשבוע  הדין  צדוק  ואומרים  למועד  איתקש  נמי  חודש 
להיות בתוכו, ואי כונתו לומר דכל חדש אב איקרי מועד ולכן אין 
ואי  בעל הספר  עליו  כמו שהקשה  הא,  מנ"ל  הדין,  צדוק  אומרים 
מיירי וכו' ע"ש. ועיין להלכות קטנות סימן קל"ח שהביא משם מרן 
הב"י וזה לשונו, ועיין מ"ש הב"י בשם הר"ן ביוה"כ שהוא יום ענוי 
יוה"כ  ר"ה  גם  מועד  איקרי  ואם  בשבת,  שחל  באב  בט'  שכן  וכל 
דבר"ח  פניהם,  על  נופלין  שאין  במה  תלוי  ואין  ה',  מועדי  איקרו 

ויוה"כ נמי אין נופלין ואנו אומרים צדקתך עכ"ל.

ואחר המחילה רבה לדידי יש לעיין בדבריו כפי מש"ל, ודוק כי אין 
כאן מקום להאריך ובמקום אחר כתבתי בס"ד ודוק.

וז"ל,  ב"י או"ח סי' תקנ"א שכתב  עיין להרב  ט"ב.  בו  שבוע שחל 
משנכנס אב וכו' דאמרינן ביבמות ]מג ע"א[ שבת שחל ט"ב להיות 
בתוכה אסור לישא וליתן, י"ל היינו משא ומתן של שמחה כגון צורכי 
חופה דומיא דלבנות ולנטוע דמפרש התם כגון אבורנקי של מלכים, 
ימים  משאר  יותר  שיתמעטו  ר"ל  ומתן  משא  להרבות  אסור  א"נ 
עכ"ל. ואפשר לומר עוד שהעולם סוברים שאין למעט בעסק כלל 
ואפילו הם צורכי חופה וההוא דחולץ מידת חסידות היא ובמקום 

שנהגו, ולפיכך השמיטוהו הרי"ף והרא"ש והרמב"ם עכ"ל יע"ש.

ואחר המחילה רבה מכ"ת תם אני לא אדע איך לא הביטו בהרא"ש 
בפ"ד דתעניות2 דף כ"ט ע"ב שכתב וז"ל, כדאמרינן בפ' החולץ שבת 
שחל ט"ב להיות בתוכה אסור לכבס ומותר לארס, קודם הזמן הזה 
מותר לספר ולכבס ואסור לישא וליתן וכל העם ממעטין בעסקים, 
וגבי אבילות אמרינן איפכא עכ"ל, הרי להדיא דכבר הביא הרא"ש 
מרבוותא  כמה  על  התימא  ומן  הנז',  החולץ  דפרק  ברייתא  גופיה 

דכתבו ג"כ הכי דהרא"ש לא הביא ברייתא הנז' ודוק היטב.

תפילין. ש"ע או"ח סי' תקנ"ה3 ונוהגים שלא להניח תפילין בתשעה 
באב בשחרית וכו'. עיין להרב בית דוד או"ח סי' של"ז וז"ל, ולענין 
דאיכא  דכיון  עליהן,  לברך  שאין  אומרים  שמעתי  תפילין  ברכת 
פלוגתא דרבוותא הוי ספק ברכה לבטלה, וכיון דברכות אינן מעכבות 
אלא  כן  לומר  שייך  דאין  משום  לברך,  ולעד"ן  עליהן.  לברך  אין 

במחלוקת שקול, אבל במחלוקת כזה שנמצאו רבים לצד אחד אין 
כאן חשש ברכה לבטלה כלל, שהרי שפיר קאמר אשר ציונו להניח 
תפילין, כי כן ציונו בהדיא בתורה אחרי רבים להטות והוה ליה כאילו 

ציונו להניח היום תפילין וזה כלל פשוט, אלו דבריו ז"ל.

ואנכי הרואה להרב המפורסם חיד"א ז"ל בברכי יוסף שם שהביא 
להניח  והנוהגים  שכתב  ק"ז  סי'  בתשובות  ז"ל  הרמ"ע  ה"ה  בשם 
תפילין אף דבשאר הימים מניחין ב' זוגות בסדר רש"י וסדר ר"ת, 
יניח  ובמנחה  ויברך עליהם  יניח אלא של רש"י לבד  בט' באב לא 
שתיהן ע"כ. ומדכתב והנוהגים וכו' משמע דהנוהגים להניח שפיר 
מצו לברך וליכא משום ספק ברכה לבטלה, והוי תנא דמסייע ליה 
ואין שם חשש  לברוכי  דמצי  ותני  פסיק  דקא  ז"ל  דוד  בית  להרב 
ברכה לבטלה, והוה ליה להרב ז"ל להזכיר תשובת הרמ"ע ז"ל הלזו 

וק"ל.

תשעה באב. פרקא קמא דמסכת תענית דף י"ג ע"א, בגמ' תא שמע 
מותר,  בלילה  אבל  ביום  אלא  אמרו  לא  במלאכה  אסור  כשאמרו 
ופירש"י ז"ל וז"ל כשאמרו אסור במלאכה גבי תענית צבור לא אמרו 
באב  תשעה  דבלילי  משמע  מהכא  מותר,  בלילה  אבל  ביום  אלא 
מותר במלאכה ואין ביטול אלא ביום אבל אין מפרסמין הדבר, עכ"ל.

ותני  ז"ל מאור הגולה דקא פסיק  וקצת קשה לענ"ד בדברי רש"י 
וביום דוקא הוא דאסור, דהרי  דבלילי תשעה באב מותר במלאכה 
מסוגיא דמסכת פסחים פרק ד' דף נ"ד4 מבואר להדיא דגם בלילה 
של תשעה באב אסור במלאכה, כיון דהוי ודאי לילה דהיינו משחשכה 
ולא בין השמשות דאזי מותר, כמבואר שם מן מתני' דאוכלין ושותין 
מבעוד יום, ופשוט לעין כל. והגם שראיתי להמפרשים ז"ל שעמדו 
בזה כמו שראיתי למג"א5, ועיין להר"ב ערך השולחן ולהרב שולחן 
גבוה ולהרב מעשה רוקח ז"ל, אבל לא הקשו ממה שנראה מההיא 
מותר,  דבלילה  להיפך  רש"י  כתב  וכאן  אסור  דפסחים דמשחשכה 

ולא שייך ליישב מה שיישב הרב מג"א ז"ל ואכמ"ל ודו"ק.

דין  תעניות  מה'  בפ"א  ז"ל  ירנן  יצחק  להרב  זה  בענין  עוד  ועיין 
כאן  אין  וכעת  בזה  מ"ש  וכו'  במלאכה  אסורין  המתחיל  דבור  ד' 
דמסתמיות  המג"א  ומ"ש  וז"ל,  שם  מ"ש  גם  עוד.  להאריך  מקום 
כל הפוסקים משמע דאסור גם בלילה אינו הכרח, דסתמו מטעם 

שכתב רש"י ז"ל אבל אין מפרסמים הדבר ואה"נ דשרי וכו' יע"ש.

אין  אבל  רש"י  דמ"ש  קאמר  מאי  ידעתי  לא  רבה  המחילה  אחר 
מפרסמין הדבר היינו לגלות דבר זה לעמי הארץ עמא דארעא, אבל 
הפוסקים היה להם לגלות להלומדים הם הת"ח אלא שהת"ח לא 
הרב  מורינו  עט"ר  למ"מ  בזה  ועיין  ודוק.  הארץ  לעמי  הדבר  יגלו 

המופלא בספר מראה הנוגה שם בתענית יע"ש.

ריח בט"ב  ולענין  תשעה באב. כתב הרב באר היטב בסי' תקנ"א6 
או ביוה"כ כגון שאיפת אבק הטאבאקו דרך הנחיריים, כתב השיירי 
כנסת הגדולה משם הר"ם לונזאנו שלא מצינו איסור להריח בט"ב 
יש  דבט"ב  כתב  קמ"ה  סי'  המלך  גן  בספר  הלוי  ומוהר"א  ויו"כ. 
לאוסרו משום תענוג וביו"כ מצוה לענגו ע"ש. ועיין מ"ש עליו הרב 
יד אהרן. ובלקט הקמח מיקל והעלה דבט"ב אני נוהג לשאוף אבק 

הטאבאקו בלא ריח טוב אלא כפשוטו וכו' עכ"ל.

ועיין למרן הב"י בסי' תקנ"ו שכתב בשם הר"ד אבודרהם אין מבדילין 
על הכוס עד מוצאי ט"ב ואין מריחין עצי בשמים מפני שבליל ט"ב 
על  טובא  קשה  ולפי"ז  עכ"ל.  בה"ג,  וכ"כ  רוח,  נחת  לעשות  אין 
הבאר היטב שלא הזכיר דעת מרן הב"י ז"ל דדעתו לאסור באבק 
הטאבאקו שיש בו ריח בשמים כמו שנראה מבואר מדברי מרן בסי' 
תקנ"ו כנז', ועיין ביו"ד סי' רס"ה סעי' ח' שפסק כן. ועיין להרב בית 
דוד בחאו"ח הל' ט"ב דף פ"ד סס"י של"ד ע"ש ואכמ"ל ודוק. ועיין 
להרב באר היטב ביו"ד סי' רס"ה שהביא סברת הש"ך דמתיר באבק 
הטאבאקו ולא הזכיר להחולקים בזה ולא עשה הוכחה מדברי מרן 

שם דנראה דאוסר, וצריך להתיישב בדבר ודוק.

תשעה באב. לענין לומר נחמות בט' באב, עיין להרב פרי חדש ז"ל 
נחמה אחר הקינות,  לומר קצת  ונוהגים  סי' תקנ"א שכתב  באו"ח 
פירוש אחר שגמרו כל הקינות, אבל לא כמו שטועים עכשיו שאחר 
כל קינה אומרים נחמה, וזה שיבוש שא"כ למה כתב הרב סי' תקנ"ד 
סס"א שאם יש פסוקי נחמה שצריך לדלגם, אלא ודאי דהכא דוקא 

בסוף כל הקינות קאמר, עכ"ל.

ואנכי הרואה מ"ש בזה בהגהות מיימוניות פ"ד מה' תענית אות ב' 
ורב עמרם קורא תגר על הקורים קרבו גוים וכמה פסוקים דנחמות, 
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ודברים  איוב  לקרות  ונהגו  כולן,  את  מדלגין  הדעת  דנקיי  וכתב 
פסוקי  הקורא  אבל  החכמים,  התירו  זה  ודבר  שבירמיה,  הרעים 
שהרי  בידו,  היא  עבירה  שבישעיה  גוים  וקרבו  שבירמיה  נחמות 
דברים  שכן  וכל  אסור  תוכחה  ולא  נחמה  לא  שאינו  ת"ת  אפילו 
טובים ונחמות שאסור לקרותן, עכ"ל. ועיין להרב מופת הדור בספר 
מחזיק ברכה שם שהחזיק במעוז בדברי הרב פרי חדש הנז' ע"ש 

ודוק.

תשעה באב. לענין הקמת ס"ת בט' באב, עיין להרב שולחן גבוה 
נר"ו  כמהרמ"א  אתנו  ושם  לשונו,  וזה  שכתב  ז'  אות  תקנ"ט  סי' 
דנהיג להגביה ס"ת ולומר וזאת התורה כמעשהו בכל יום, ותמהני 
וכו' מאין לו זה לשנות מנהג קדמון, ושאלו את פיו ואמר שבהיותו 
בקושטא הראה לו הרב הגדול כמוהר"ם חיים אלפנדרי ז"ל פסק 
ס"ת  מגביה  בט"ב  דגם  דכתב  הגדולה  כנסת  מהרב  מכ"י  אחד 
והביא ראיה מהירושלמי דאמר דכיון שקורא בתורה בלא הגבהה 
עבר על ארור אשר לא יקים את ספר התורה הזה, נמצא שאסור 
לקרות בס"ת בלי הגבהה, עכ"ד. ועיין במסכת סופרים פי"ח הלכה 
ז' שכתב וז"ל, והקורא אומר ברוך דיין האמת, ויש שמניחים את 
התורה על הקרקע כאבילות שחורה ואומר נפלה עטרת ראשנו אוי 
נא לנו כי חטאנו ע"כ, ומדבריו נראה דא"צ להגביה הס"ת ודו"ק. 
ועיין תשו' כנה"ג או"ח ח"ב סי' ז"ל מ"ש בזה ודוק כמש"ל ואכמ"ל.

תשעה באב. רמב"ם פרק ד' דתענית דין ט', ומימינו לא אכלנו ערב 
ט"ב תבשיל אפילו של עדשים אלא א"כ היה בשבת ע"כ. וראיתי 
להרב מעשה רוקח זלה"ה שם שכתב וזה לשונו, אא"כ היה בשבת, 
היו אוכלים  גמור, אך  נוהגין כחול  היו  פירושו דבשבת לא  ונראה 
תבשיל איזה שיהיה בלא בשר, דאל"כ למאי איצטריך אלא א"כ 
היה בשבת ומילתא דפשיטא הוא כמ"ש לעיל וכו', אלו ת"ד עיין 

שם באורך ע"כ.

דברי  ז"ל בשאלה קל"ז בשם  ואנכי הרואה להרב הלכות קטנות 
הר"מ שכתב מימינו לא אכלנו וכו', תשובה, כמשמעו שבשבת היה 
אוכל תבשיל של כל דבר, ושאר ימים לא היה אוכל אפילו עדשים, 
ומה שפירשו שבשבת היה אוכל עדשים שיבוש הוא, שאם התירו 
שאין  שכן  כל  בשבת  אבל  לעורר,  שלא  ויין  בשר  כריסו  למלאת 
לאכול מאכל אבילים, ואע"פ שבשר ויין רשות אם רגיל בהם ונמנע 
משום אבל לאו שפיר עבד כמ"ש הטור ויכולה היא בשבת שתחזיר 
לקדמותינו כמאמר חז"ל אלמלא שמרו ישראל וכו' עכ"ד יעוין שם. 
ואחר המחילה רבה נראה דהרב מעשה רוקח לא זכר ש'ר מדברי 

הלכות קטנות הנז' וק"ל.

תשעה באב. לענין בשר בט"ב שחל בשבת עיין להרב באר היטב 
או"ח סי' תקנ"ב ס"ק י"א שהביא מ"ש הרב מג"א מהטור דאע"ג 
דאין חיוב לאכול בשר בשבת, אסור למנוע מלאכול משום אבלות 

ועבירה היא בידו יע"ש.

ואנכי הרואה מ"ש בזה הרב בית דוד ז"ל או"ח סי' שכ"ד דנשא 
ונתן באמונה והביא דעת הפוסקים בזה באורך כיע"ש ומשם בארה 

ודוק.

]בשבת[ אם מותר  )בערב שבת(  לענין אם חל ט"ב  באב.  תשעה 
ללמוד אחר חצות, עיין למרן החביב ז"ל בספר כנסת הגדולה סי' 
ללמוד  אסור  בשבת  ט"ב  כשחל  וז"ל,  שכתב  ב"י  הגהות  תקנ"א 
אחר חצות אלא דברים הרעים שבירמיה, ומוהרי"ל כתב בתשו' סי' 
רכ"ט וכתוב בספר פנים חדשות דהר"ם סי' צ"ה התיר, וכתב בספר 
הלבושים ולפיכך אם חל ט"ב בשבת ונדחה לא' בשבת או שחל 
בא' בשבת אין אומרים פרקים באותו שבת ע"כ. ולא ידעתי מאין 
לו דאם חל ט"ב בא' בשבת שהוא ערב ט"ב אסור ללמוד מחצות 
ואילך, דמדברי מוהרי"ל ז"ל שכתב דאם חל בשבת אסור ללמוד 

מוכח דאם חל בא' בשבת מותר וכו' יע"ש.

בספר  הדור  מופת  להרב  ועיין  בדבריו.  י"ל  רבה  המחילה  ואחר 
מחזיק ברכה סי' נ"ז אות א' דין ב' שכתב וז"ל, הרב כנסת הגדולה 
השיג על הרב הלבוש דמנין לו דבשבת ערב ט"ב אסור דמוהרי"ל 
מוכח דשרי ע"ש בארוכה. ואשתמיט מיניה תשו' מוהרי"ל סי' ד"ם 
מור"ם  והביאה  חצות  אחר  ללמוד  ט"ב  ערב  דהוא  בשבת  דאסר 
שכתב  רבה  אליה  להרב  ראיתי  שוב  מג"א.  והרב  משה  בדרכי 
וכו',  זוטא  אליה  ספר  ואין  הכנה"ג  על  תמה  זוטא  אליה  דבספר 

אלו ת"ד יע"ש לענין דינא, וע"ע להמפרשים ע"ה מ"ש בזה ודוק.

תשעה באב. ש"ע א"ח סי' תקנ"ב סעיף י"ב, כתב מור"ם בהג"ה 
וז"ל ואם הוא שבת אין אומרים צדקתך עכ"ל. עיין להרב פרי חדש 
סי' תקנ"ב וז"ל, אשתמיטיתיה להגה שכבר כתבו הרב לקמן בריש 

סי' תקנ"ט יע"ש עכ"ד.

ועיין להרב הלכות קטנות ח"ב סי' קל"ח שכתב שאין זה מדברי 
מרן אלא דברי הגה הם, וכ"כ לעיל סי' תקנ"ב, אבל דעת הש"ע 
תקצ"ח  סי'  ר"ה  בהל'  שכתב  כמו  אותו  דאומרים  להיפך  הוא 
ובהלכות יוה"כ סי' תרכ"ב סעיף ג' דבראש השנה ויוה"כ אומרים 
צדקתך משום שהוא יום עינוי וכל שכן בט"ב שחל להיות בשבת, 
ואי משום דט"ב איקרי מועד גם ר"ה ויוה"כ איקרי מועד ואפי"ה 
הללו  קטנות  הלכות  הרב  דברי  לפי  וא"כ  עכ"ד.  צדקתך  אומרים 
אין כאן מקום לקושית הרב פרי חדש. הן אמת דלפי"ז קשה קצת 
אמאי איכפל תנא מור"ם לדין זה בשתי מקומות בסי' תקנ"ב וסי' 

תקנ"ח.

ובעיקר דברי הרב הלכות קטנות שכתב דכיון דבר"ה ויוה"כ אומרים 
צדקתך משום שהוא יום עינוי וכל שכן בט"ב שחל להיות בשבת, 
אחרי המחילה רבה ונשיקות עפר רגליו אני ההדיוט לא זכיתי להבין 
איך אתי במכל שכן, דאימא דיוה"כ שאני משום שהוא יום עינוי, 
אבל ת"ב שחל להיות בשבת יכול לאכול כשאר שבתות דעלמא, 
וגם בסעודה המפסקת שאוכל אחר המנחה יכול לאכול כסעודת 
שלמה בשעתו, וא"ת דהרי קא יליף לה גם מר"ה, מ"מ שנייא נמי 
ר"ה דחשיב ליה היום ההוא גופיה יום עינוי ואינו נדחה. וא"ת דלא 
משום דחשיב ליה יום עינוי מה שפסק דאומרים בר"ה, א"כ איך 
אתי במכל שכן לט"ב במכל שכן מפני שהוא יום עינוי. ועיין להרב 
שלחן גבוה שם בסי' תקנ"ט שהזכיר דברי הלכות קטנות הנז' ולא 
נרגש מזה כלל. ועי"ש מה שתירץ לקו' הרב פרי חדש הנז'. ועיין 

ג"כ בספר יד אהרן שם בסי' תקנ"ט יע"ש ואכמ"ל ודו"ק.

תשעה באב. עיין להרדב"ז החדשות ח"ב סי' תרצ"ג שכתב בתוך 
דבריו וז"ל, אם חל ט"ב בשבת אינו מונע ממנו דבר ואפי' דברים 
שבצנעא ואפי' תשמיש המטה, וכן הסכימו כל גאוני עולם, עכ"ל 

הצריך לענינינו יעו"ש.

ואחר המחילה אין זה מוסכם מכל גאוני עולם דהא איכא מרבוותא 
דפליגי בזה, וכן הובא מחלוקת זה בש"ע או"ח סי' תקנ"ד7 שכתב 
מרן אם חל ט"ב בשבת מותר בכולם אפי' בתשמיש המטה, וכתב 
בסברת  יע"ש  המטה,  תשמיש  אוסרים  ויש  המפה  בספר  מור"ם 
עולם  גאוני  הם  שהן  זו  סברא  בעלי  שם  הרמוזים  הפוסקים 
ראשונים כמלאכים, ועיין ג"כ להרב החבי"ב ז"ל בספר שיירי כנסת 
הגדולה א"ח שם בשם מוהר"י מבארונה שהוא מכת המחמירים 

עיין שם ודוק.

תשעה באב. שו"ע או"ח סי' תקנ"ב8, אם חל ת"ב באחד בשבת או 
שחל בשבת אוכל בשר ושותה יין וכו' אפי' כסעודת שלמה בשעתו. 
וכתב מור"ם מיהו צריך להפסיק מבעוד יום יע"ש. וכתב הרב באר 
היטב9 וז"ל, כתב הבאר היטב אשר לפני וז"ל וצ"ע ברש"י תענית 
דף כ"ט10 דכתב דא"צ להפסיק עכ"ל יע"ש. ולא דק דמ"ש רש"י 
אלא  מפסקת  סעודה  אוכל  דאינו  ר"ל  סעודתו  מפסיק  אינו  שם 
מותר לאכול בשר ולשתות יין וכו', כי בסעודה המפסקת אם חל 
בחול לא יאכל בשר ולא ישתה יין, אבל בשבת אינו כן וק"ל, עד 
ז"ל  ופוק חזי לשון רש"י  וקיימים.  ודבריו חיים  יע"ש,  כאן לשונו 
במסכת ערובין דף מ"א11 דאיתא התם הך ברייתא גופה ושם לא 
כתב רש"י ז"ל אין צריך להפסיק אלא דעכשיו שהוא שבת אוכל 
כל צורכו ע"כ, הרי להדיא דלא ס"ל הכי דלא יפסיק מבעוד יום כמו 

שהבין הבאר היטב וברור וק"ל.

ואחר המחילה רבה לענ"ד כונת רש"י במ"ש ואינו מפסיק סעודתו 
היינו כמ"ש הבאר היטב קדמון, דהכונה היא דאינו מפסיק סעודתו 
מבעוד יום וכמו שיראה הרואה במשמעות לשונו הדברים במקומם 

ודוק.

תשעה באב. כתב הגאון מוהר"י חאג'יש ז"ל בספר הלכות קטנות 
ח"ב סי' ק"מ וז"ל, מ"ש הטור12 מהרב יעבץ שלמד מההיא דרבי 
וכו'  ט"ב  וחל  בנימן  בן  סנאב  מבני  הייתי  אני  צדוק  בר  אליעזר 
השלמנוהו, אפשר דאין ללמוד לזמן הזה, דהתם י"ל משום שבית 
להם  רשות  היה  בט"ב  מתענין  שהיו  ואעפ"י  קיים  היה  המקדש 
כדאמרינן רצו מתענין אבל בזמן הזה הוא חובה כמ"ש הטור. וצ"ע 
שם במקומו סי' תק"ן דקאמר והאידנא רצו ונהגו להתענות, וסיים 

מותרים  ומיהו  נביאים  ותקנת  קבלה  מדברי  חייבים  הזה  דבזמן 
ברחיצה וכו', וקשה דאם דתקנת נביאים היא איך מותרים, והב"י 
הביא מהרמב"ן דיהיב טעמא דכיון דהם רצו על מנת כך קבלום 
אתי שפיר, אבל הטור דכתב דמדין תקנה חייבים מי התירם עכ"ל.

ואחר המחילה רבה מה שהקשה בתחילה על הטור לא זכיתי להבין 
דבריו, שהרי לשון הטור הוא בסי' תקנ"ט שכתב, מעשה שחל ט"ב 
והתפלל  הברית,  בעל  יעבץ  רבינו  והיה  למחרתו,  ונדחה  בשבת 
מנחה בעוד היום גדול ורחץ ולא השלים תעניתו לפי שיו"ט שלו 
היה, וראיה מהא דתניא אמר ר"א בר צדוק אני הייתי מבני סנאב 
בו  והתענו  לאחר השבת  עד  ודחינוהו  ט"ב בשבת  וחל  בנימין  בן 
ולא השלמנוהו מפני שיו"ט שלנו היה ע"כ, וע"ז רצה הרב לדחות 
ראיתו הלזו כנז', והרי הטור בסי' תק"ן ושאר הפוסקים כתבו דינא 
דגמרא דאיתא התם בר"ה דף ח"י סוף ע"א דפריך אמתני' דקתני 
אתמוז  נמי  ונפקי  וכו'  התענית  מפני  אב  על  יוצאים  דהשלוחין 
וטבת, דאמר ר' חנא בר ביזנא אמר ר' שמעון חסידא מאי דכתיב 
כה אמר ה' צבאות צום הרביעי וצום החמישי וצום השביעי וצום 
העשירי יהיה לבית יאודה לששון ולשמחה, קרי להו צום וקרי להו 
ששון ושמחה, בזמן שיש שלום יהיה לששון ולשמחה, אין שלום 
צום, אמר ר' פפא ה"ק בזמן שיש שלום יהיו לששון ולשמחה יש 
גזרת המלכות צום, אין גזרת מלכות ואין שלום רצו מתענין רצו אין 
מתענין, אי הכי ט"ב נמי, אמר ר' פפא שאני ט"ב הואיל והוכפלו 
בו צרות, דאמר מר בט"ב חרב הבית בראשונה ובשניה וכו' עי"ש, 
כן  ובכללם הטור שם שפסק  והיא הלכה פסוקה מכל הפוסקים 
שדוקא בשאר תעניות יש חילוק בין זמן הבית לזמן הזה, דבזמן 
הזה דליכא שלום וגזרת מלכות רצו מתענין רצו אין מתענין, אבל 
דליכא  הזה  בזמן  דאפילו  ביניהם  חילוק  אין  טובא  דחמיר  בט"ב 
שלום וגזרת מלכות חייבים להתענות, וא"כ קשה טובא מאי ק"ל 
להרב הלכות קטנות על דברי הטור בשם רבינו יעבץ, וכעת צ"ע. ומן 
התימא על הרב מוהר"י אזולאי בס' מחזיק ברכה ז"ל ולשאר רבני 
האחרונים שראתה עיני שעמדו על דברי הרב הלכות קטנות מצד 

אחר ולא נתעוררו בזה ודוק.

איך  היא  נביאים  תקנת  דאם  הטור  על  עוד  שהקשה  מה  גם 
הרב  ע"ז  עמד  כבר  רבה  המחילה  אחר  צ"ע,  והניח  וכו'  מותרים 
וזה לשונו, איכא  יתיב, שכתב  ותריץ  ג'  אות  בסי' תק"ן  ב"ח שם 
לתמוה דלפי מ"ש דהכל חייבים להתענות מתקנת נביאים א"כ כל 
הד' צומות אסורים ברחיצה וכו', דלא גרע תקנת נביאים מגזירת 
נביאים בתעניות אמצעיות, ועוד דדברי קבלה כדברי תורה ויוה"כ 
אסור ברחיצה וכו' כמ"ש הר"ן בשם הרמב"ן דעיקר התקנה אסור 
ברחיצה בכל ד' צומות, ומה שלא נהגו בצומות הללו כן היינו מטעם 
דהני ברשות תלו ורצו להתענות בלבד, והיינו בזמן שאין שמד ואין 
כולם  ומיהו  רבינו  דמ"ש  ותירץ  עסה"ל,  וכו'  האידנא  כמו  שלום 
מותרים ברחיצה לאו אדסמיך ליה קאי אלא על מה שכתב תחילה 
קאי  ועלה  גדר,  לפרוץ  אסור  לפיכך  להתענות  ונהגו  רצו  והאידנא 
ואמר מיהו כולם מותרים ברחיצה וכו' יע"ש ודוק. וק"ק על הרב 

יד אהרן שרמז קושית הלכות קטנות ולא ציין להרב ב"ח כיע"ש.

תשעה באב. עיין להרב ערך השלחן ז"ל או"ח סי' תקנ"ו אות ב' 
שכתב מבדיל על הכוס, הרב גן המלך סי' קנ"ד כתב שיש לחוש 
רוב  הסכימו  שכן  כתב  תרמ"ב  סי'  הרדב"ז  גם  להבדיל,  שלא 
האחרונים ע"ש בארוכה ושב ואל תעשה עדיף משום ברכה שאינה 
הריטב"א  עמו  והסכים  הרמב"ן  דעת  שכן  ובאמת  עי"ש.  צריכה 
בחי' סוף תענית עי"ש כן דעת כל הפוסקים, שהרי הסמ"ג והרא"ש 
והתוס' והר"ן בפסחים דף ק"ז הסכימו עם בה"ג ורב נטרונאי ורב 
וכן כתב הרוקח סי' שי"א, וכ"כ הגהות מיימוניות דשייכי  עמרם, 

לה' ט"ב וארחות חיים והכלבו ע"ש.

והרואה יראה דכל הנהו רבוותא שהסכימו עם בה"ג דעתם לברך 
והוא היפך מ"ש בשם הרב גן המלך והרדב"ז שלא לברך ושב ואל 
תעשה עדיף. ושוב ראיתי בהשמטות הספר דט"ס הוא וצ"ל "ואין" 

כן דעת כל הפוסקים עי"ש.

שהוא  בזה  במ"ש  ס"א  תקנ"ו  סי'  ז"ל  גבוה  שלחן  להרב  ועיין 
ס"ל  דבה"ג  והטור  הרא"ש  שהביאו  הרמב"ן  עם  בה"ג  מחלוקת 
דמבדיל במוצאי ט"ב, והרמב"ן כתב שאין לו להבדיל כלל, והרא"ש 
הסכים כבה"ג, וכ"כ רב נטרונאי וכן הסכמת הפוסקים כבה"ג וכן 
נהגו יע"ש, וכבר כתבנו שזה מחלוקת עצום מערכה מול מערכה 

ואכמ"ל, ועיין בספר זכור לאברהם ח"א מ"ש בזה ודוק.

7 סעיף יט. | 8 סעיף י. | 9 ס"ק י"ב. | 10 ע"א. | 11 ע"א. | 12 או"ח סי' תקנט.



הגאון רבי שמחה בונם ולדנברג זצלל"ה עיון הלכה

ד |  בינת שמחה

חתן ובעל ברית בט"ב נדחה - ואבלות של יחיד בפורים נדחה

לענין יום טוב של יחיד בזמנו בדחיית אבלות רבים דחויה - ואבלות של 

יחיד בזמנו בדחיית שמחת רבים דחויה - בגדר מי דוחה למי.

לכאורה חיוב דוחה לשלילה כדוגמת עשה דוחה לא תעשה, ולפי"ז מש"כ 

דאבלות  ציבור[  בתענית  חתן  ]לענין  הריטב"א  בשם  תקמ"ט  סימן  בבה"ל 

דרבים דוחה רגל דיחיד, אולי לאו דוקא, אלא המכוון שרגל דיחיד לא אלים 

חיובית  שהיא  יו"ט  דחיית  יש  שנדחה  בט"ב  לפי"ז  דרבים,  אבלות  לדחות 

באכילה לאבלות שהיא שלילה של אכילה.

- ואולם הנה בבה"ל סימן תקנ"ט סעיף ח' ד"ה ומותר, לענין ברית מילה 

־בסתם ט"ב, כתב דאסור בנעילת הסנדל דהוי מהה' עינויים - משמע דב

תשעה באב שנדחה כשם דנדחה איסור האכילה ה"נ לכאורה נדחה איסור 

וא"כ לענין   - וצ"ע1.   - הנעילה של סנדל, ומסתמא גם איסור רחיצת היד 

נעילת הסנדל אולי הוי איפכא, שהאבלות הוי חיוב של חליצת סנדל - אך 

יתכן דזה כשלילה שלא לנעול סנדל, וזה דהוי רגל שלו מתחייב בנוהג של 

הנוהג בשמחה.

רבים  דוחה לאבלות  יחיד  רגל   - וא"כ לפי"ז אולי אע"ג דבתשעה באב 

דחויה, היינו כיון שזה בגדר כמו עשה דוחה ל"ת, אלא שלגבי אבלות רבים 

בזמנה דחמירא לא אלים כוחו של רגל יחיד, אבל כשהיא דחויה כבר יכול 

לדחות, אבל באבלות יחיד בזמנו, והשמחה של רבים שלא בזמנה, יתכן שזה 

אכתי בגדר שעשה של שמחה דרבים דוחה לל"ת של אבלות יחיד בזמנו, 

דחומרא הוא ע"י סברא של רבים, אבל סברא של בזמנו לא הוי בגדר חומרא 

לעומת השלא בזמנו, וא"כ, רק בט' באב, שבזמנו הסיבה שלא נדחה מחמת 

הדוו  סברת רבים, ושלא בזמנו נקלשה הסברא של רבים, אבל בהא דפורים,

וכיון  כל"ת,  שהיא  האבלות  היא  והנדחה  כעשה,  שהיא  השמחה  הוא  חה 

שהיא של יחיד יכולה להדחות.

ויתכן אפילו אילו היה אופן כזה של שמחה דרבים ואבלות דרבים היה זה 

דוחה לזה, ואפילו אם השמחה שלא בזמנו והאבלות בזמנו, דסברא של זמנו 

גופא לא הוי סיבה לגרום שלא לעשות דחיה, ורק סברא של רבים לעומת 

והאבלות  וכאן אם כנים הדברים שהדוחה היא השמחה  גורמת לכך,  יחיד 

היא הנדחית, לכן זה דוחה לזה. )-ורק אם האבלות היתה הדוחה, א"כ היה 

זה באותו יחס סברא שאבלות יחיד בזמנה דוחה לשמחת רבים שלא בזמנה, 

כי אז היתה הסיבה שרק שמחת רבים בזמנה לא ניתנת להדחות משא"כ 

כשהיא שלא בזמנה - אבל אם השמחה היא הדוחה ע"כ אכתי דוחה(.

הוי  לנעול  כנ"ל, שלא  הוי  סנדל  חליצת  לפי"ז שלענין  לפרש  צריך  ואך 

לענין מחליף  צ"ע  אך  לנהוג במנהגי שמחה.  כגדר עשה  הוי  ולנעול  כלאו, 

ולפי  אינו עושה שום מעשה,  ולא קורע, דבזה לכאורה לפי "שמחה"  בגד 

"אבלות" הרי עושה מעשה לקרוע מחדש.

שוב הראני ר' משה נוסבוים הי"ו שהר"ן בריש כתובות כתב לבאר מה 

דאפילו יום ראשון נדחה מפני שמחת חתן, דהיינו שיש כח ביד חז"ל לעקור 

דבר מה"ת בשב ואל תעשה - הרי מוכח דאבלות הוי בגדר כזה. ועי"ש שהרי 

הנידון לענין שבועל בעילת מצוה, וזה בעשיה, ובכל זאת הוי רק כשב ואל 

תעשה.

אך צ"ע א"כ מוכח איפכא שאבלות היא כענין של עשיה, אשר שכשאינו 

עושה כן הוא רק בגדר אינו עושה.

הוי  ושמחה  עשה  הוי  אנינות שאבלות  בדין  איתא  תרצ"ו  בסימן  ושו"ר 

עשה, ועיין בט"ז יו"ד סימן ת"ב שאיתא שם דחליצת מנעל הוי ענין עשה, 

וגיהוץ ותספורת הוי ענין לא תעשה, ועיין פתחי תשובה סימן ]שצ"ה[ בענין 

שבעה ושלשים כתב בשם ספר א' דחלוק לבן הוי שב ואל תעשה, ולכאורה 

צ"ע מאי שנא מנעל מחלוק, דממ"נ אם לא נועל ולובש הרי בשניהם הוי שב 

ואל תעשה, ואם לבש ונעל הוי הוא בקום ועשה לפשוט ולחלוץ. - ואמנם 

־בט"ז איתא דגיהוץ הוי שב ואל תעשה, אך לכאורה צ"ע אם לבש את המ

גוהץ הוי קום ועשה לפשוט.

שאול  אבא  ציון  בן  רבי  הרב  תשובת  משולש"  "פורים  בספר  ועיין 

)שליט"א( ]-זצ"ל - לענין פורים שחל בשבת ונדחה ליום א', שכתב שנראה 

לדינא שנוהג בו אבלות, ומוכיחו מבעל ברית שיו"ט שלו יו"ט של יחיד אינו 

דוחה אבילות דרבים של ט' באב, ועכ"ז דוחה אבלות דרבים כשהיא דחויה 

ליום א', וה"נ אף שאבלות דיחיד אינו דוחה שמחה של רבים בפרהסיא, מ"מ 

כשהוא דחוי ידחה וינהג בו אבלות בפרהסיא[. ואפשר לדחות דבריו עפי"ד 

־האבני נזר בשם הרשב"א והריטב"א. - עיין שו"ת אבני נזר סימן תק"מ )הש

מטה להלכות ט"ב( שכתב בשם הרשב"א והריטב"א דתשעה באב בזמה"ז 

הוי דרבנן )והוכיח מדבריהם דלא כט"ז עי"ש(. - א"כ לפי"ז ליתא להוכחה 

שהוכיח, משום דשאני ט' באב שהוי בזמה"ז דרבנן - וכש"כ בנדחה - ע"כ 

נדחה מפני בעל ברית, אבל בפורים, אם נימא כהר"ן ]שס"ל שבעיקר התקנה 

היה שאם פורים חל בשבת שידחה ליום א'[ הרי אפשר לומר דאפילו בנדחה 

הוי מדברי קבלה, א"כ אולי לא נדחה מפני אבלות דיחיד אע"ג דבשמחה 

הוי שלא בזמנה.

דיני ת"ב אצל בעל ברית בט"ב נדחה אחר מנחה

ברית מתפלל  בעל  א'  ליום  ונדחה  להיות בשבת  באב שחל  ט'  בשו"ע. 

מנחה בעוד היום גדול ורוחץ.

עיין שו"ת נודע ביהודה תנינא חיו"ד סימן רי"ג דבתספורת אסור. - ולענין 

רחיצה צ"ע אם הותר גם בחמין וכל גופו וסיכת זיי"ף.

ועיין בספר ט"ב שחל בשבת פרק ח' סעיף כ' מש"כ לענין ת"ת ]שמותרים 

ברגל  מתו  קובר  כמו  שדינו  לומר  אפשר  לכאורה   - כרגיל[.  תורה  בלימוד 

שאסור בדברים שבצנעא, וא"כ לפי"ז אילו היה היכי תמצי של נידון דתה"מ 

לאחר הברית )כגון בברית שלא בזמנה וכבר טבלה היולדת, ובאופן של היתר 

תשה"מ ביום במקום אפל( - לכאורה לפי הנ"ל הי' איסור - ולענין רחיצה 

שהותרה לו אולי דוקא בצונן ולא בחמין, דלענין חמין הוי דבר שבצנעא - וגם 

בצונן אולי לא כל גופו )עיין מש"כ בגליון המ"ב סימן תקנ"ד ס"ק ל"ט(. וא"כ 

יתכן דגם ת"ת אסור, דג"כ הובא בדברים שבצנעא - עיין מ"ב סימן תקמ"ח 

ס"ק ט"ז שכתב לענין רגל, דדבר שבצנעא הוי רחיצה תשמיש ות"ת. - אך 

והנה לא"ר אולי ה"ה  ושע"ת,  וציין לא"ר  עי"ש שכתב דיש מתירין בת"ת 

הכא, אבל השע"ת הביא שם לדברי החכם צבי, ולכאורה הכא לא שייכי כל 

טעמו, דלטעם של דבר האבד אולי לא שייך כל כך כיון דבלא"ה אסור עד 

חצות, והנדון רק מחצות עד הערב, אבל שם יתכן שנוגע לכמה ימים. וכן מה 

שכתב שם שברגל אין נכון לעסוק בדברים הרעים, ואולי רק שם דהיום הוא 

יום של שמחה לכו"ע, אבל הכא דהיום הוא יום אבלות לכו"ע אין מניעה 

בזה כל כך מצד שהוי יו"ט שלו.

כנ"ל, דמפשטן של  לומר  רחיצה קצת קשה  לענין  ואולם מה שכתבתי 

אפילו  )ואולי  בחמין  גופו  כל  ואפילו  כרגיל  ברחיצה  דהותר  דברים משמע 

־בסיכה של זייף(, אך צ"ע בזה. ואולי אפ"ל שלענין רחיצה כיון שהכל מסתכ

לים בו הוי בגדר של פרהסיא אם לא יהא נקי ומהודר כראוי שזה נעשה ע"י 

רחיצה בחמין כרגיל )אך לכאורה סגי לזה בראשו פניו וידיו(. - אע"ג דבט' 

באב שחל בשבת חזינן במג"א שלענין הנידון של ת"ת יותר קילא מהנדון של 

תשמה"מ, יתכן משום דשם הוי האיסור של דברים שבצנעא חומרא יתירה 

כמש"כ שם המג"א.

וכן לענין מש"כ שם השע"ת בשם החכם צבי בענין צירוף דעת הרמב"ם 

שאין נוהג ברגל דברים שבצנעא, יתכן ג"כ לחלק כנ"ל, דהתם משום דהוי 

רגל דרבים דוחה גם לדברים שבצנעא, אבל כאן באבלות דרבים ורגל דיחיד 

יתכן דלכו"ע נוהג דברים שבצנעא. )-ואולם לענין מש"כ שהכל מסתכלים בו 

אפשר לפקפק, דהא משמע מהנו"ב שלענין רחיצה ליכא מראית עין - אך 

י"ל דהיינו אחר המילה לאנשי דעלמא שלא נותנים בו עין במיוחד לא יהא 

ניכר להם שהוא רחוץ, אבל להיפך בברית מילה שכו"ע הבאים לברית מילה 

מסתכלים בו יהא ניכר כאשר לא יהא רחוץ(.

ולענין עצם דברי הנודע ביהודה אולי היה אפשר לומר עוד חילוק בזה, 

יותר בגדר דבר של  הוי  יותר מאשר תספורת  בו  שחסרון רחיצה שרגילים 

פרהסיא, אבל תספורת שלא רגילים בו כל כך לא הוי כ"כ חסרון בזה, ואפילו 

אם בעל ברית זה צמחו מאד שערותיו אולי לא פלוג בזה כיון שאצל רובא 

כעין  )ועיין  שבצנעא  דבר  בגדר  זה  לענין  הוי  לכן  כך,  כל  ניכר  לא  דעלמא 

חילוק זה בין כיבוס לתספורת במ"ב סימן תקנ"א ס"ק ל"ב, עי"ש מש"כ 

בשם המג"א( - ואם נימא כן יהא סיוע לכל הנ"ל בענין החילוק בין דבר של 

פרהסיא לדבר של צנעא. - אך מ"מ אין להוכיח מהנודע ביהודה מדלא כתב 

כן דס"ל דגם דבר שבצנעא מותר, דאפשר לומר איפכא דלא כתב כן משום 

דס"ל דגם תספורת הוי דבר של פרהסיא אם נצרך לכך, לכן הוצרך לחילוקים 

שכתב בזה. - ולענין החילוק בין יו"ט לבין הכא דהוי יום מר - עיין בשו"ת 

שואל ומשיב מהדורה ה' סימן ל"ט לענין אמירת "נחם" לבעל הברית[.

ולענין נעילת הסנדל משמע בשדי חמד פאת השדה מערכת בין המצרים 

ועיין בספר ט"ב   - וכתב  ב' אות א' שדעתו להיתר, עי"ש בסוף ד"ה  סימן 

שחל בשבת פרק ח' סעיף כ"ד ובהערה נ"א שם ]שמציין לספרים המתירים 

בזה[. ועיין דיני ט"ב שחל בשבת להר"ש דבליצקי )שליט"א( ]זצ"ל[ עמוד פ' 

שכתב לאיסור בתלמוד תורה ונעילת הסנדל.

q
ייש"כ מרובה להרה"ג יצחק זאב טוקר שליט"א מכולל "אליבא דהלכתא" 

רוממה על סיועו המרובה בעריכת מדור זה

q

הגאון רבי שמחה בונם ולדנברג זצלל"הבינת שמחה

1. אך צ"ע האם בהכי ידחה איסור רחיצת כל הגוף. - אף צ"ע אם בברית מילה בט' הימים אם נדחה איסור רחיצת כל הגוף.

סימן תקנ"ד - דברים האסורים בתשעה באב

בטעם איסור לימוד עם תינוקות בט"ב

סעיף א'. בה"ל ד"ה בטלים בו. כתב הט"ז דאיסור של התינוקות אין הטעם 
משום שהם שמחים דודאי אין להם שמחה, אלא משום המלמד ששמח בד"ת 
שמסכים  משמע  וממ"א  הב"ח,  מדעת  לאפוקי  ובא  עכ"ל,  עמהם  כשלומד 

לדעת הב"ח שיש להם שמחה.

משמע דמבאר דעת המג"א משום שהם שמחים, אך עיין ביד אפרים שהוא 
משום שהמלמד שמח כשמלמד לאחרים1. - ועיין בכף החיים ס"ק ח' שכתב 
שכן דעת המחצית השקל - ואכן משמע שם כן מדכתב מהא דיו"ד סימן שפ"ד 

]ששם רק הוא באבלות[. - וצ"ע בדברי בה"ל כאן.

ועיין בשדי חמד מערכת בין המצרים ]כרך ו' עמוד 342[ מש"כ בשם שו"ת 
אחר  ט"ב  בערב  הרעים  בדברים  לאחרים  ללמד  להתיר  לענין  סופר  כתב 
הצהרים )-והו"ד גם בפתחי תשובה( - וכתב כן ע"פ דברי החתם סופר בטעם 
איסור הלימוד בערב ט' באב משום שמהרהר בלילה, וזה לא שייך במלמד 
לאחרים בדברים הרעים - וזה ג"כ על פי הסברא שאיסור לימוד לאחרים הוא 

משום שמחת המלמד.

קריאת ספרי חכמה וכתבי עתים בט"ב ובימי אבלות

סעיף ב'. מ"ב ס"ק ג'. ולקרות בחורבן הנזכר ביוסיפון מותר.

עיין ערוך השלחן חיו"ד סימן שפ"ד סעיף ט' מש"כ לאסור לאבל ללמוד 
שארי חכמות, וכש"כ לקרוא בכתבי עתים או באיזה מחברת שהוא שלא יסיח 

דעתו מאבלותו, וכש"כ אם יש לו עונג בקריאתם דוקא אסור.

חיוב ת"ת בימי אבלות ובט"ב

בכף החיים אות י'. ואם אינו רוצה ללמוד כלל רשאי, ולא אמרינן כיון דמותר 
אינו רשאי לבטל כמו שהאריך המטה יהודה ]-בשבט יהודא[ ביו"ד סימן שפ"ד 

גבי אבל יעו"ש. ערך השלחן אות א'.

מש"כ ערך השלחן - הוא ערך השלחן הספרדי. - ועיין דגול מרבבה משמע 
י"ב במש"כ  בין המצרים סימן  ועיין שדי חמד מערכת  כן,  להדיא דלא ס"ל 
מספר שלחן גבוה ]דלא מקרי דרבנן מבטלי דאורייתא, כיון דאיכא למ"ד דיוצא 
יד"ח ת"ת בקר"ש[, ומה שהשיג על דבריו - משמע שלא ס"ל כן. אך אולי 
דעת השלחן גבוה כדעת המטה יהודה. ועיין בשבט יהודה יו"ד שם ]שמוכיח 
שאין חיוב ת"ת בט"ב מהא דנחלקו הראשונים באבל אם מותר לקרות בדברים 

הרעים, די"א דאע"ג דבט"ב מותר אבל אסור, והרא"ש ס"ל שגם אבל מותר, 
א"כ "כי היכי דלסברתם פטור לגמרי, ה"נ לדעת הרא"ש דפליג אינו אלא לענין 
האיסור ולא לאידך גיסא שיחמיר גם לחייב בהם"[ - יתכן דכונתו דא"כ גם 

לענין ט"ב דלכו"ע מותר לקרות בדברים הרעים, מ"מ הוי רק בגדר רשאי.

ועיין שדי חמד בערך של "והגית בו" ]כרך ב' עמוד 100 - שהביא מהרב 
מוהרי"ץ בסוף הספר בחידושיו לפרק איזהו נשך שהקשה איך יבוא אבילות 
דרבנן וידחה עשה דלימוד התורה, ותירץ שם כנ"ל ונו"נ בדבריו[ - ועיין פמ"ג 
סימן רצ"ה מ"ז ס"ק א' ]דפסוק ואני זאת בריתי אומר אבל במוצ"ש משום 

דלומד איוב, וגם מברך ברכת התורה[.

אמירת תהלים בט"ב

סעיף ד'. מ"ב ס"ק ז'. ונוהגים לומר תהלים ושיר היחוד במנחה.

עיין טעמא דקרא בסופו ]בהנהגות החזו"א - אות מ"ב - שהתיר להגיד 
תהלים בתשעה באב[. ועיין משמרת שלום ]בחיים וברכה[ ערך ת' אות ב' ]שמי 
וציין לבה"ט סימן   - ימי אבלו מותר  יום, גם בכל  שרגיל לומר תהלים בכל 

תקנ"ד ס"ק ד'[.

1 שע"ד הב"ח שכתב שאפילו דברים רעים אסור ללמוד עם התינוק, ורק עם תינוק שמבין מותר ללמוד דברים הרעים, כתב המג"א "ול"נ דאסור ללמוד כלל עם אחרים כמ"ש ביו"ד סימן שפ"ד, רק מותר ללמוד לו החורבן דאינו אלא סיפור 
דברים ומשבר הלב של תינוק".



עיון הלכה | ה

בליעת תרופות לחולה
סעיף ו'. בשו"ע. וכן חולה שהוא צריך לאכול א"צ אומד אלא מאכילין אותו 

מיד.
עיין כף החיים ס"ק ל"ד להתיר לקחת "כדורי רפואה", דמותר לו לבלוע או 

לשתות דבר מר כלענה.

עשיית הבדלה לחולה הצריך לאכול בט"ב
בשו"ע. וכן חולה שהוא צריך לאכול.

שו"ת מהרי"ל דיסקין קונטרס אחרון אות ע"ב שבחל ט' באב ביום  עיין 
]פלוגתת  ועיין לקמן סימן תקנ"ו שע"ת ס"ק א'   - א' צריך להבדיל תחילה 

האחרונים בזה[.

אומד לחולה בתענית
בשו"ע. וכן חולה שהוא צריך לאכול א"צ אומד.

עי"ז  סכנה  לידי  תבוא  אם  ולשער  לאמוד  דא"צ  י"ב  ]ס"ק  במשנ"ב  עיין 
שתתענה[ - ועיין בשו"ת מהר"ם שיק חאו"ח סימן רפ"ט ד"ה מיהו, כנראה 
מפרש לזה לענין ענין שיעורי האכילה, ועי"ש מש"כ בזה ]דמ"מ לא הותר אלא 

כדי קיום הולד[. ועיין כאן בגליון ]בה"ל ד"ה דבמקום חולי, מש"כ בזה[.

בענין חומרת ט"ב בזמה"ז
בשו"ע. חיה כל ל' יום וכן חולה שהוא צריך לאכול א"צ אומד אלא מאכילין 

אותו מיד דבמקום חולי לא גזרו רבנן.
פתחי תשובה ]בשם תשובת שלמת בנימין שדחה את דברי הזכרון  עיין 
יוסף, אלא העיקר כהרמב"ן והשו"ע דא"צ להתענות, ובפרט במקום שיש עוד 
צד היתר כגון שאמרה צריכה אני[, ובשדי חמד מערכת בין המצרים ]שהביא 
מדברי האחרונים על חולי הקוליר"א שהיה בשנת תרכ"ו[ - ועי"ש ]בפת"ש[ 
בשד"ח  ]שהובא  רמ"ץ  ומשו"ת  האחרונים  רוטנברג  מהר"ם  משו"ת  מש"כ 
שכתב במסקנתו לדינא דט"ב בזמה"ז אינו מדברי קבלה כלל, ולהטור ושו"ע 
במקום חולי לא גזרו. -ועיין בכף החיים ]אות כ"ט שהביא דברי האחרונים בזה[ 
ובערוך השלחן ]סעיף ז' דאם הן חלושות שקרוב שיפלו לחולי אף בלא סכנה 
אין להן להתענות, דבט"ב אף שלא במקום סכנה לא גזרו[. ועיין שו"ת אבני 
נזר סימן תכ"ט ותק"מ שכתב להוכיח מרשב"א וריטב"א שגם תשעה באב 
תליא ברצו, ורק חכמים גזרו - ועיין שו"ת התשב"ץ ח"ב סימן רע"א שלכאורה 
משמע כן שמשום שהוכפלו בו צרות "רצו" )עי"ש דף ל"ח ע"א טור ב'( - וכן 
עיין במנ"ח סוף מצוה ש"א שכנראה כן מדבריו )עי"ש שציין לרשב"א חי' ר"ה 
ומגילה( - ועיין שו"ת חת"ס או"ח סימן ר"ח, ועיין שו"ת דברי מלכיאל ח"ג סימן 
כ"ו ]שסמך ע"ד הרשב"א והריטב"א להקל שלא להתענות בזמן שהתפשטה 

המחלה[.

חיה וחולה בזמנינו בתענית ט"ב
בהגה. ומיהו נוהגין להתענות כל זמן שאין להם צער גדול.

ערוך השלחן סעיף ח' שכתב דעכשיו בדורות אלו חלילה להיולדת  עיין 
להתענות בט"ב תוך ל'.

המתענה שעות כפי כחו
בהגה. ומיהו נוהגין להתענות כל זמן שאין להם צער גדול.

עיין נזירות שמשון שכתב לענין חולה או יולדת שרוצה להתענות קצת כדי 
להצטער עם הצבור, דיש יותר להתענות מקצת היום מאשר תחילת הלילה 

שהוא רק לגודל החומרא. עי"ש.

חסר דעה שנתרפא
מ"ב ס"ק י'. חסר דעה שנתרפא מיום ליום מותר בבשר ויין כל ימי השבוע 

ולא יתענה בט"ב.
עיין אגרות משה חאהע"ז סוף סימן ס"ה מש"כ לענין יוה"כ ]דאם התענית 
יגרום שתחזור לשטותה פשוט שמותרת לאכול דשטות הוא סכנה[ - וע"ע 
באוצר הפוסקים אהע"ז סימן כ"ג סעיף ה' באות כ"ח ]שמביא דברי הפוסקים 
לענין חולי שגעון וטירוף הדעת שהוא בכלל חולי שיש בו סכנה[. ועיין ערוך 
השלחן סוף סעיף ז' מש"כ בענין ט"ב לפוטרו גם משאר עינויים כרחיצה סיכה 

ונעילת הסנדל.

אם יולדת תתענה איזה שעות
מ"ב ס"ק י"ד. ועיין בא"ר שכתב דאפילו יולדת שאינה מתענה תתענה איזה 

שעות.
עיין אבני נזר סימן תק"מ שס"ל שלא להתענות שעות.

בקולת ט"ב שנדחה ליולדות שנהגו להחמיר על עצמן
מ"ב ס"ק י"ד. ועיין במג"א שכתב דאפילו במקום שנוהגים להחמיר בת"ב 

שנדחה יש להקל.
עיין לקמן סימן תקנ"ט סעיף ט' בה"ל ד"ה ואינו ומש"כ שם בגליון.

אם בט"ב האוכל בו מחמת חולי יש לו לאכול פחות מכשיעור
בה"ל ד"ה דבמקום חולי וכו'. עיין בספר פתחי עולם דבמקום שאין המחלה 

של חלערי"א חזקה חס וחלילה יאכל פחות מככותבת בכדי אכילת פרס.
עיין שו"ת חתם סופר או"ח סימן קנ"ז שכתב שאם די לו בשתיה לא יאכל, 
וגם שארי עינויים אם אין  יאכל ב' פעמים,  די לו באכילה פעם א' לא  ואם 
ועיין שו"ת מהר"ם   - צריך לנעול ולרחוץ ולסוך אסור לו לעשות א' מאלה. 
שיק חאו"ח סימן רפ"ט שכתב דאי סגי ליה בפחות משתיית רביעית ובפחות 
מאכילת כזית ולשהות בינתיים כדי אכילת פרס, אסור לו לאכול יותר. )ובמה 
שנראה שם שכתב כן החת"ס, כבר העיר בזה בקובץ עולת החודש תמוז תש"מ 
עמוד תצ"ג ]שבחת"ס לא כתב להצריך לאכול פחות פחות משיעור[(. - ועיין 
ערוך השולחן סעיף ז' שכתב דפחות מכשיעור לא שייך בט"ב שהוא מדרבנן - 
ועיין מש"כ לקמן בגליון דסו"ד בה"ל - וע"ע שם בקובץ עולת החודש ]שהביא 

כמו"כ מהחיד"א במחזיק ברכה בשם כמה פוסקים שבט"ב א"צ שיעורים[.
ועיין שבט הלוי ח"ד סימן נ"ו לחלק בין חולה, לבין נידון הבה"ל ]שאיירי 
במקום שנתפשט החולי, וכדי שלא תיעקר תורת תשעה באב לגמרי יעץ לאכול 

בשעורים, וגם שעדיין אינם חולים, משא"כ בחולה שלא גזרו בו התענית[ - 
ועי"ש שהעיר ע"ד המהר"ם שיק במש"כ בשם החת"ס.

- עיין קנין תורה בהלכה ח"ד סימן ס"ב שכתב ליישב שגם דעת המהר"ם 
שיק לחלק בכזאת, והוכיח כן מדבריו בסימן ר"צ. - ועיין שדי חמד מערכת בין 

המצרים סימן ב' אות ט"ו - ועיין שו"ת להורות נתן.

חלוש מחמת חליו אחר שנתרפא
בה"ל באו"ד. עיין בספר פתחי עולם דבמקום שאין המחלה של חלערי"א 

חזקה ח"ו יאכל פחות מככותבת בכדי אכילת פרס.
עיין כף החיים ס"ק ל"א לענין חולה שנתרפא אם חלוש מאוד א"צ אומד, 
ואם הוא מצטער הרבה וחושש שיחזור חליו שיאכל וא"צ שיעור. - עי"ש שכתב 

כן בשם מזבח אדמה ומחזיק ברכה.

בנידון התפשטות חולי החלרי"א
בה"ל באו"ד. עיין בספר פתחי עולם וכו' ומי שירצה להתענות במקום שאין 
המחלה בזעם ח"ו יש ליעצו ולהזהירו שלא ילך מפתח ביתו כל היום, ולהכריחו 

כשיצא ישא סביב לחטמו ופיו חתיכה קאמפע"ר ומעט עשב מיאט"ע, עכ"ל.
עיין בפתחי עולם ובשדי חמד אסופות דינים מערכת בין המצרים סימן ב' 
אות א' ד"ה ושם, שפסק זה הוא של הגאון בעל צמח צדק בספר דברי נחמיה 
- ואולי שם הנידון לענין בריאים שלא יחלו לכן החמיר בפחות מכשיעור, וכעין 

הנידון שכתב שם השדי חמד בשם שו"ת רמ"ץ.
ג'  אות  ב'  סימן  בין המצרים  פאת השלחן מערכת  בשדי חמד  ועיין שם 
שהביא דברי המהר"ם שיק והחזיק בדבריו. - והנה נידון המהר"ם שיק הוא 
ג"כ לכאורה בכה"ג, וגם מה שכתב שם השדי חמד הוא כנראה על כה"ג, אבל 

במש"כ המהר"ם שיק בשם החת"ס משמע גם על חולה ממש.

תענית למינקת בת"ב
שע"ת ס"ק ד'. ועיין דבר שמואל סימן ק"ז שכתב אם חולשת המינקת היא 
רבה כ"כ שאין לה חלב הצריך להניקו, והולד אינו רוצה לאכול ולינוק כי אם 

ממנה וסכנה היא לו, הא כל ספק נפשות דוחה שבת ויוה"כ וכ"ש ת"ב.
עיין לקמן סימן תרי"ז בה"ל ד"ה עוברות ]שהביא דבריו לענין יוה"כ[.

טבילת בע"ק בט' באב
סעיף ח'. בשו"ע. אבל טבילה של מצוה בזמנה מותרת, אבל בזמה"ז אין 

טבילה בזמנה הלכך לא תטבול בו.
לענין טבילת בעל קרי - עיין מש"כ לקמן בגליון דסימן תרי"ג סעיף י"א - 
ועיין שו"ת קנין תורה בהלכה ח"ג סימן ע"ב בסופו במש"כ אם יש לחלק בין 

ט' באב ליום הכיפורים.
גם בט' באב  וי"ז שכתב להתיר  ז'  י"ז אות  דף  ז"ל  ועיין בסידור היעב"ץ 
לטבול בצנעא ברגיל לטבול לקריו - ועיין במשמרת שלום ]-בחיים וברכה[ 
ערך טבילת בעל קרי ט' אות ב' מש"כ בשם עובר אורח לענין דברי היעב"ץ ז"ל 

בדין אבלות ]שהרעיש על זה[.

החופפת בערב ט"ב
מ"ב ס"ק י"ח. לא תטבול בו. אלא תרחוץ ותחוף ערב ט"ב.

עיין נזירות שמשון שכתב להתיר בזה ללבוש חלוק לבן, ועיין מש"כ שם 
בגליון ]-הובא לעיל סימן תקנ"א סעיף ט"ז ע"ד הרמ"א[.

רחיצת מאכלים בט"ב במים חמין
סעיף ט'. מ"ב ס"ק י"ט. נשים המבשלות וצריכות לרחוץ הבשר אף דממילא 

רוחצת גם ידיה מותר.
כף החיים ס"ק מ"ו בשם הפמ"ג א"א ס"ק י"א דדוקא בצונן, והכף  עיין 
החיים כתב דמסתימת הפוסקים משמע דאין חילוק, אך סיים דמכל מקום 

נראה דאם אותו דבר א"צ לרוחצו בחמין דיש ליזהר לרוחצו בצונן.

נטילת ידים לאוכל פת בט"ב
סעיף י'. בשו"ע. נוטל אדם ידיו שחרית וצריך ליזהר שלא יטול ידיו אלא עד 

סוף קשרי אצבעותיו.
לענין נטילת ידים לאכילה עיין שו"ת להורות נתן ח"ב סימן מ"ב שכתב 

להתיר ליטול ידיו עד הפרק.

רחיצה בט"ב בשביל להעביר הזוהמא
דלהעביר  לומר  שרוצה  יהודה  כמטה  ודלא  סיכה.  ד"ה  בה"ל  ט"ו.  סעיף 
הזוהמא אסור וחיליה מהא דאיתא בפסחים וכו', ובאמת לאו ראיה היא כלל 
דהכונה דדברים שאסרו בת"ב כגון רחיצה וסיכה אסרו וכו', ודוקא כשהסיכה 

היא של תענוג.
עיין כף החיים ס"ק מ"ה שכתב דלפי"ד הבה"ל מותר גם ברחיצה להעביר 
כן עפי"ד המג"א בסימן תרי"ד  - דהא קילא מסיכה עי"ש ]שכתב  הזוהמא 
בשביל  מותר  רחיצה  מ"מ  הזוהמא,  להעביר  סיכה  שאסור  דביוה"כ  שס"ל 

להעביר הזוהמא[.

חינוך באיסור נעילת הסנדל בט"ב
סעיף ט"ז. בשו"ע. נעילת הסנדל וכו'.

עיין חכמת אדם כלל קנ"ב סעיף י"ז במוסגר שכתב דלא מצינו דבט"ב יש 
חינוך לחנך קטנים באיסור נעילת הסנדל. עי"ש.

דברים שבצנעא בט"ב שחל בשבת
בתשמיש  אפילו  בכולן  מותר  בשבת  באב  ט'  חל  אם  בשו"ע.  י"ט.  סעיף 

המטה. הגה. ויש אוסרים תשמיש המטה וכן נוהגין.
י"ז מש"כ בשם הכתב  ב' אות  שדי חמד מערכת בין המצרים סימן  עיין 
סופר ]לענין ליל טבילה שנחלקו בזה השל"ה והא"ר, שכתב דאין להחמיר בזה 

לאחרים, ולהולכי תמים יש להראות פנים כי המחמיר על עצמו תע"ב[.

טבילה בט"ב שחל בשבת
מ"ב ס"ק ל"ט. והיש אוסרים ס"ל דהוי שבת זו כקובר מתו ברגל דנוהג ברגל 

דברים שבצנעא, ולפ"ז אסור ג"כ לרחוץ ידיו בחמין שגם זה קרוי צנעא.

ולפי זה גם מי שנוהג לטבול בשבת בחמין - עיין משנ"ב סימן שכ"ו ס"ק ז' 
ובשעה"צ ס"ק ה', מ"מ בשבת זו לא יטבול.

והעיר ר' ישראל טויב ]זצ"ל[ דגם בצונן לא יטבול כיון דזה כרחיצת כל הגוף 
בצונן שאסור לאבל - עיין יו"ד סימן שפ"א סעיף א' )והמשנ"ב כאן החמיר 
על חמין אפילו בידיו, דהרי זה אסור באבל, וא"כ ה"ה בצונן כל גופו(, ורק ידיו 
בצונן שאין אסור באבל אלא רק בט"ב משום עינוי זה לא אסור בשבת משום 
דין עינוי, אבל מה ששייך לדין אבלות וזה בצנעא אפ"ל שאסור. ע"כ תו"ד הנ"ל.

ועיין עמק ברכה עמוד קי"ז ]שתמה ע"ד הרמ"א שלא הזכיר ג"כ דאסור 
בשבת ברחיצה[. - והנה לאסור לגמרי רחיצה בצונן הרי אי אפשר דתו כבר יהא 
כפרהסיא - ורק יתכן להעיר שאסור עכ"פ כל גופו בצונן. ואולם הרי בלא"ה 
נוהגים לאסור רחיצת כל גופו בצונן בשבת, אך נפק"מ לענין טבילה באופנים 
שמותר בשבת, דמ"מ בשבת זו יהא אסור אפילו בצונן )כהערה הנ"ל(. - ואולם 
עכ"פ אי נימא שלאסור ידיו בצונן א"א, דהרי ע"כ כשירצה ליטול ידיו לאכילה 
וכיו"ב אם יהא בזה כדקדוקי הלכות ט"ב יהא כפרהסיא - וא"כ יתכן שלא 
נחתו לאסור כל רחיצת צונן בזה כי זה הוי כבר כנתינת הדבר לשיעורין, ורק 
לענין חמין שאפשר לגמרי למנוע, בזה כתב בשם הט"ז להחמיר בזה לדעת 
המחמירים בשבת זו בדברים שבצנעא, וא"כ עכ"פ יש נפק"מ בהערה זו כאשר 
נימא שרחיצת ידיו בצונן אין איסור בשבת זו, וא"כ כשמפסיק לענין זה מבעו"י 
הוי כאבלות שאסרינן אפילו במקצת יום בשבת, אלא שהרי בלא"ה להט"ז 
אסור רחיצה בחמין לידיו בשבת זו, א"כ הנפק"מ בזה היא כך, דחמין אסור בכל 

השבת, וצונן יתכן דאסור להפסיק מבעו"י.

שו"ר דהנה אע"ג דבתענית דף י"ג השוה ר"ח לט"ב ואבל לענין שכל שאסור 
דהרי  ביניהם,  לדינא  נפק"מ  יש  אכתי  מ"מ  בצונן,  אפילו  אסור  אבל  משום 
באבל מותר ברחיצת פניו ידיו ורגליו בצונן )עי' בגמ' ועי' יו"ד סי' שפ"א ס"א(, 
נ"ד  )כדברי ר"א פסחים  אבל בט"ב הרי אסור אפילו להושיט אצבעו בצונן 
ע"ב ובאו"ח סי' תקנ"ד ס"ז( וכמו ביוה"כ )כדאמרי' בגמ' פסחים שם( - וא"כ 
לכאורה הוספת חומרא זו של הושטת יד בצונן היא משום עינוי כמו ביוה"כ 
)ואע"ג דבגמ' איתא דכל שהוא משום תענוג כגון ת"צ אסור רק בחמין, זהו רק 
בסתם תענית ציבור, אבל ביוה"כ חומרת עינוי היא אפילו בצונן, ולט"ב נתנו 

חומר זה של עינוי כמו ביוה"כ(.

וא"כ יוצא דלענין רחיצת פניו ידיו ורגליו בצונן דזה הוי משום עינוי יכול 
להפסיק מבעו"י )דהרי באבילות אין כלל איסור כזה( - ורחיצת פניו ידיו ורגליו 
בחמין אזי למש"כ הט"ז אסור לדעת המחמירין )בדבר שבצנעא בשבת זו( 
בכל השבת, ולדעת המקילין בדבר שבצנעא מ"מ יכול להפסיק מבעו"י דזה 
הוי משום עינוי, ולא גרע מהפסקת סעודתו - וא"כ עכ"פ עוד יש בזה ג"כ הערה 

הנ"ל למה לא כתב הרמ"א לאיסור רחיצת כל גופו בצונן.

ורק   - בחמין  ורגליו  ידיו  פניו  רחיצת  לענין  גם  השמיט  הרמ"א  והנה   -
על הט"ז שכבר הזכיר לענין רחיצת ידיו בחמין צ"ע למה לא הזכיר כבר גם 
לרחיצת כל גופו בצונן )זולת דנימא דבלא"ה לא רוחצים כל גופו בשבת - אך 
מ"מ אכתי נפק"מ לענין טבילה באופן המותר - ובזה צ"ע ע"ד המשנ"ב בזה, 

דהרי בסימן שכ"ו כתב שם אופני היתר של טבילה, עי"ש בבה"ל(.

עכ"פ מש"כ כאן בריש הדברים בענין שא"א לתת הדברים לשיעורים זה לא 
נכון, דבלא"ה אין כאן לאסור רחיצת ידיו בצונן דהא זה לא שייך לענין אבלות, 
וחומרו רק משום חומר עינוי אשר ט"ב בזה כיוה"כ, וזה לא נהוג כלל בשבת זו, 
וכל הנידון מתחיל רק על ענין רחיצת שאר גופו שיהא אסור משום דין אבלות 
בצנעא. - והנה ביו"ד סימן שפ"א ס"א נזכר שמותר לאבל ברחיצת פניו ידיו 
ורגליו בצונן, ולא נזכר לענין שאר איברים של מיעוט גופו, ולכאורה מדהתיר 
שם בש"ך ס"ק ל' לצורך הפסק טהרה בין בחמין בין בצונן, ש"מ דבלא"ה אסור 
שאר אברים גם בצונן, דאי נימא שמותר למה התיר גם בחמין, אבל אם בלא"ה 

אסור בחמין ג"כ, א"כ כשהתיר התיר בכל גווני דאין נפק"מ בזה.

וא"כ אכתי צ"ע לענין השמטת הט"ז לדין צונן בת"ב שחל בשבת - דאפילו 
תימא דרחיצת כל גופו לא שכיחא בלא"ה בשבת, מ"מ נפק"מ לענין רחיצת 
שאר איברים בצונן, וזה הוי כבר כדברים שבצנעא, דהרי על ידיו לא יהא איסור 
שנצטרך לומר שלא פלוג בזה, דהרי לפי הנ"ל האיסור היה נוגע רק לשאר 

איברים.

ועיין מנחת חינוך שי"ג אות י"א שכתב לאסור לטבול ומשמע אפילו בצונן 
)בני ר' יג"ו הי"ו(. - ועיין בא"ר כאן שס"ל לאסור תשמיש בליל טבילה, אלא 
שס"ל דמנהגים ישנים ומהר"י ברונא פליגי אם מותר לטבול שלא על מנת 
שישמש, ור"י ברונא אוסר שמא יבוא עליה. - וא"כ צ"ע אם מהר"י ברונא ס"ל 
לאסור דברים שבצנעא למה הוצרך לאסור טבילה משום שמא יבוא עליה, 
נאסור הטבילה משום איסור רחיצה וכדלעיל בסעיף ח' שגם טבילה כיון שהיא 

שלא בזמנה אסור.

- שו"ר בזה בא"א בוטשאטש שנוטה להקל לענין טבילה אפילו בשבת 
שחל בו ט"ב, ועי"ש ענין המחמיר בזה.

דין בא מהדרך בשבת שחל בו ט"ב

מ"ב ס"ק מ'. ועיין בחיי אדם שכתב דכיון דבליל טבילה הוא מצות עונה יש 
לסמוך בזה על המתירין וכו', עי"ש בנשמת אדם. ובשעה"צ ס"ק מ"ו. ועי"ש 
עוד שכתב דנראה לו דה"ה בבא מן הדרך יש להקל שהרי אמרו בגמ' וסמכו 

עה"פ לא תאונה וגו'.

שיש  בראשית  פרשת  מזוה"ק  מש"כ  צ"ח  עמוד  קדושים"  "והייתם  עיין 
מצוה, ועיין דרכי תשובה סימן קפ"ד ]ס"ק מ"ו[ מש"כ משו"ת חות יאיר ]דה"ה 
בבאו מהדרך[. וע"ע שם ]דבשו"ע לא נזכר בשום מקום רק יציאה לדרך - וציין 

לאחרונים שנתעוררו בזה[.

ועיין מש"כ לענין נידון דהכא בספר בירור הלכה ]אחר שנו"נ בכ"ז מסיים 
נראה עיקר לדינא דבא מן הדרך אסור כשאר כל אדם בט"ב שחל בשבת[.

שאילת שלום אחר חצות

סעיף כ'. בשו"ע. אין שאילת שלום לחבירו בתשעה באב.



ו |  עיון הלכה

שכיון  בת"ב  כפים  נשיאות  דאין  ]בטעם  תקנ"ט  סימן  מרבבה  דגול  עיין 
שאסור בשאילת שלום איך יאמר וישם לך שלום[ - והעיר ר' אטינגר הי"ו דא"כ 
יהא מוכח מדגול מרבבה דאיסור שאילת שלום הוי רק עד חצות - אולם לא 
משמע כאן כן אלא אסור כל היום - ושם צריך לומר דלא רצו לבטל נשיאות 

כפים לכל היום, והוי רק כעין שאילת שלום.

אמירת צפרא דמרי טב בט"ב ובאבל תוך ל'
מ"ב ס"ק מ"א. אין שאלת שלום וכו'. וה"ה לומר לו צפרא טבא נמי אסור.

סימן שפ"ה דמה שאנו  ביו"ד  הי"א  דברי  ]ע"ד המג"א שהביא  א"ר  עיין 
נותנים שלום לא מקרי שאילת שלום, והקשה ע"ז ומסיק דלכן אין להקל. 
- וכתב הא"ר דכונת הרמ"א ביו"ד הוא על צפרא דמרי טב דלא מקרי שאילת 
שלום, וסיים דנ"ל דבט"ב הכל אסור דלא עדיף מאבל תוך ל' דהכל אסור[ - 
וצ"ע דאולי המג"א ס"ל דצפרא דמרי טב מותר אפילו תוך ל', לכן א"א לפרש 
כונת רמ"א על זה - וא"כ צ"ע אם יאסור בט"ב - ובמשנ"ב שכתב לאסור כא"ר, 

וא"כ משמע דמחמיר נמי באבל תוך ל'.

השבת שלום להדיוטות
בשו"ע. והדיוטות שאינם יודעים ונותנים שלום משיבים להם בשפה רפה 

ובכובד ראש.

עיין ביאור הגר"א לקמן סימן תקנ"ה סעיף א' דלא חמיר מלאחר שלשה 
]-"דאבלות ישנה היא כמ"ש ביבמות, ולכן מותר במלאכה כמו אין לו מה יאכל 

וכן משיב לשואל"[.

הדחת כלים בט"ב
סעיף כ"ב. בשו"ע. מקום שנהגו לעשות מלאכה בט' באב עושין, במקום 

שנהגו שלא לעשות אין עושין.

עיין פתחי תשובה החדש בשם שמלת בנימין שבט"ב שנדחה ג"כ אסור, 
ולכן אסור בהדחת כלים במוצאי שבת )וכנראה שלאחר חצות היום מותר - 
ולענין חשש רחיצה אין בזה וכנ"ל בס"ק י"ט(. ועי"ש בפתחי תשובה במש"כ 
להשיג דצ"ע דלכאורה לא חמיר מהא דיו"ד סימן ש"פ שמותר בהדחת כוסות 

)-עיין ספר ערב ט"ב שחל בשבת פ"ז הערה מ'(.

היתר עשיית מלאכה בט"ב במקום שנהגו
בשו"ע. מקום שנהגו לעשות מלאכה בט"ב עושין.

מלאחר  חמיר  ]דלא  הנ"ל  וכטעם  הגר"א  בביאור  תקנ"ה[  ]בסימן  עי"ש 
שלשה[ - ורק דהשוה זה לקולת אין לו מה יאכל, וכנראה דבגלל דהוי אבילות 
ישנה כבר לא חילקו בין יש לו או אין לו - ועיין מש"כ שם בגליון מתוה"א 

להרמב"ן.

איסור עשיית מלאכה בליל ט"ב
מ"ב ס"ק מ"ג. ומטעם זה גם בלילה אסור במלאכה דהא גם בלילה מחויב 

להתאבל.

עיין פתחי תשובה בשם הכתב סופר ]-סימן ק"ב, שמחלק בין מלאכה שיש 
בה היסח הדעת מאבילות שאסור גם בלילה, למלאכה שאין בה היס"ד[.

כתיבת חידו"ת בת"ב
סעיף כ"ד. בשע"ת ס"ק כ'. ונראה דמי שנתחדש לו איזה חידוש אין לכתוב 

בת"ב.

בדברי  שנו"נ   343 עמוד  י'  ]-אות  המצרים  בין  מערכת  חמד  שדי  עיין 
המתירים, וסיים דלענין מעשה נראה כדברי הגאון שע"ת, ומי שיודע בעצמו 
שודאי ישכח עד הלילה יכול לציין מה שחידש ראשי דברים כדי לעורר הזכרון 

ולהעתיקו אח"כ[.

עונשו של האוכל בשר ושותה יין בסעודה המפסקת
סעיף כ"ה. בשו"ע. וכל האוכל בשר או שותה יין בסעודה המפסקת עליו 

הכתוב אומר ותהי עונותם על עצמותם.

עיין חידושי הריטב"א סוף תענית ]שמפרש שאין לעצמותיו תחיה בתחיית 
וחיכו  בגלות  שמתו  לאותן  ביהמ"ק  בבנין  להיות  העתיד  )הראשון(  המתים 

לישועה שעליהם אמר הכתוב אשרי המחכה וכו'[.

סימן תקנ"ה - דיני תפילין וציצית בט' באב

שינה ביום תשעה באב קודם הנחת תפילין
סעיף א'. בשו"ע. ובמנחה מניחים ציצית ותפילין.

בספר נחלת אליהו )להר"א דושניצר זצ"ל( עמוד ל' שהעיר דאסור  עיין 
לישן קודם שיניח תפילין שמא ימשך בשינה - וכתב שם דאולי מהני להתיר 

אם הניח שומר.

החזרת הפרוכת שהוסר מאה"ק
בשו"ע. ובמנחה מניחים ציצית ותפילין.

וכן לענין הסרת הפרוכת דלקמן סימן תקנ"ט סעיף ב' ברמ"א ]שהוא גם 
משום בצע אמרתו וגו'[ - ג"כ עד מנחה. כף החיים שם ס"ק י"ט בשם פתחי 

עולם )לכאורה סגי עד זמן מנחה גדולה אפילו אם מתפללים בערב(.

עישון בט' באב
סעיף ב'. מ"ב ס"ק ח'. אסור לעשן טיטון וכו' ויש מאחרונים שמקילין, וע"כ 
מי שדחוק לו שמורגל לו ביותר יש להקל אחר חצות בצנעא בתוך ביתו, וכ"כ 

בשע"ת בסימן תקנ"ט סק"ג.

זקינו  בשם  שכתב  שם  יוסף  הברכי  ]מדברי  תקס"ז  סימן  בשע"ת  וע"ע 
שפשט ההיתר בכל תענית לבד בט"ב מפני האיבול[. - ועי"ש במשנ"ב ס"ק 
י"א לענין רחיצת פה במים ]שבמקום צער גדול יש להתיר אפילו בט"ב, רק 
שיזהר ביותר לכפוף ראשו ופיו למטה שלא יבוא לגרונו[ - ועי"ש באה"ט ס"ק 
ז' לענין ליקח תרופה מרה בתענית ]שבספר דבר שמואל מתיר[ - וצ"ע אם קאי 
גם לענין ט' באב - ועיין לעיל סימן תקנ"ד בכף החיים ס"ק ל"ד מש"כ מפתחי 
עולם ]על מה שהתירו לבלוע או לשתות דבר מר לרפואה אפילו לכתחילה 
ואפילו בד' צומות, ושאין להקפיד ע"ז כיון דהוי דבר שא"צ ברכה[, וכנראה 

דמתיר אפילו בט' באב מדכתב סתם בד' צומות, והכה"ח העתיקו בדיני ט"ב.

ועיין גינת ורדים בקונטרס גן המלך אות קמ"ה שכתב לאיסור הרחת ריח 
בט"ב, ולהתיר ביוה"כ, והשיג שם על מש"כ בשיורי כנה"ג משם ספר שתי ידות 
שלא מצינו איסור להריח בט' באב )ושמעתי להוכיח מלקמן סימן תקנ"ט ס"ק 
כ"ז עי"ש ]בשם הגאונים שס"ל שברית בט"ב מביאים בשמים במקום כוס 

לברכה[(.

סימן תקנ"ו - תשעה באב שחל ביום ראשון

הבדלה בט"ב למי שאינו מתענה
סעיף א'. בשו"ע. ליל תשעה באב שחל בשבת וכו' ובליל מוצאי תשעה באב 

מבדיל על הכוס.

שו"ת מהרי"ל דיסקין קונטרס אחרון אות ע"ב דחולה שאוכל צריך  עיין 
להבדיל תחילה. ועיין שערי תשובה ס"ק א' ]שכ"כ בברכ"י בשם כנה"ג והביא 
שיש חולקים בזה[, וע"ע שם בשו"ת מהרי"ל דיסקין שמסיק דקטן שאוכל ג"כ 
יבדיל. ועיין בשו"ת להורות נתן ח"ב סימן ל"ו שרק אם יש לפניו תינוק או שיש 
לו חמר מדינה, אבל לא יבדיל על יין משם דאסור בט"ב ביין, ואין לדמות להא 
דמילה עי"ש, ועל כן בכה"ג כתב דיאכל בלא הבדלה ויסמוך ע"ד הרמב"ן, וכן 
על מש"כ בסימן רצ"ו סעיף ג' לחד דעה דבאין לו להבדיל שמותר לו לאכול. 

)-ועיין ספר ט"ב שחל בשבת פ"ט סעיף ה'(.

לצאת יד"ח הבדלה במוצאי ת"ב מחולה המבדיל
וכתב ברכי יוסף בשם תשובת כנה"ג ח"ב חולה שאוכל  בשע"ת ס"ק א'. 
בת"ב יבדיל תיכף במו"ש, והברכ"י שם דעתו נוטה קצת שיכול להוציא ג"כ בני 

ביתו בהבדלה זו עי"ש.

החולה  ]שזה  יוסף  הברכי  בשם  בסתם  שהביא  ט'  ס"ק  החיים  כף  עיין 
שמבדיל וכו'[ ועוד שיכול להוציא בני ביתו - ולכאורה משמע כן בברכי יוסף, 
דגם  דאפשר  דכתב  ורק  לתינוק[,  ]דיהבינן  דמילה  להא  זאת  משוה  דהא 
למחמירים במילה מ"מ שאני הכא ]דליכא למיחש דלמא אתי למסרך[ - וכיון 
דעכ"פ לענין מילה נקטינן כן בשו"ע לקמן סימן תקנ"ט סעיף ז', א"כ ה"ה הכא.

עשיית ההבדלה במו"ש למי שאינו מתענה
בשע"ת ס"ק א'. וכתב ברכ"י בשם תשובת כנה"ג ח"ב חולה שאוכל בת"ב 

יבדיל תיכף במו"ש.

עיין כף החיים ס"ק ט' שכתב דהיינו אם צריך לאכול במו"ש, אבל אם אינו 
נצרך בעת ההיא לא יבדיל עד שנצרך לאכול. - ועוד כתב דלא יבדיל על היין 
אם אינו נצרך לו רק על שאר משקין או יתן לתינוק. ועיין שו"ת להורות נתן 

]הנ"ל בח"ב סי' ל"ו[.

עשיית הבדלה במו"ש וחולה ישתה
שע"ת ס"ק א'. והברכ"י שם דעתו נוטה קצת שיכול להוציא ג"כ ב"ב.

ולענין אם יבדיל הבריא וישתה החולה - עיין משנ"ב סימן רצ"ט ס"ק כ"א 
]דהמג"א שדי ביה נרגא כיון שהאחרים יודעים לברך בעצמן[.

סימן תקנ"ז - לומר נחם ועננו בתשעה באב

נחם בברכת המזון לבעל ברית
ברמ"א. מי שאכל בת"ב יאמר נחם בברכת המזון.

עיין שו"ת שואל ומשיב מהדורה ה' סימן ל"ט שגם בעל ברית בט"ב שנדחה 
יאמר נחם בברכת המזון ]דמ"מ ישראל צריכין לנחמה, וגם הוא אף שיו"ט שלו 

מ"מ צריך לנחמה[.

סימן תקנ"ח - במוצאי ת"ב אין אוכלין בשר

כיבוס תספורת ורחיצה במוצאי ת"ב לבעלי הסעודת מצוה
בשר  לאכול  הקרואים  כל  מותרים  מצוה  דבסעודת  ופשוט  ב'.  ס"ק  מ"ב 

ואפילו אינו קרובו, דפשיטא דלילה הזו קילא מר"ח אב.

יתכן לפי"ז ג"כ לענין כיבוס תספורת ורחיצה, דמשמע כאן בבה"ל ד"ה עד 
שבשר ויין חמיר מהם לענין הא דהכא, ואם בסעודת מצוה מותר בבשר יתכן 

גם בהנ"ל. - עיין מש"כ בגליון השו"ע לעיל סימן תקנ"א סעיף א'.

כיבוס רחיצה ותספורת בי' באב לכבוד ש"ק
מ"ב ס"ק ג'. וכשחל ט"ב ביום ה' שאז יום עשירי הוא ער"ש מותר בכל זה 

לכבוד שבת.

ולענין ליל ו', עיין שע"ת ס"ק ב' בסופו ]ממג"א שמותר להסתפר בשחרית[ 
ומש"כ שם בגליון. - ועיין מש"כ לעיל סימן תקנ"א בגליון מ"ב ס"ק פ"ב לענין 

צרכי קטנים בליל י' באב.

בענין הנ"ל
ומש"כ בשם מג"א כשחל ביום וא"ו וכו' ומותר להסתפר  שע"ת ס"ק ב'. 

בשחרית ע"ש, וכ"כ בא"ר ס"ס תקנ"ט.

משמע דבלילה אסור, וכן מבואר בערוך השלחן ]שכתב "למחרת בער"ש 
הכל מותר מפני כבוד השבת"[ - ועיין שו"ת להורות נתן ח"ב סימן ל"ח במש"כ 
להתיר כיבוס בלילה כשהוא לצורך שבת )ועי"ש מש"כ מסידור היעב"ץ ז"ל 
]שכתב  בירור הלכה  ועיין בספר  ולרחוץ מיד(.  ולספר  שכתב שמותר לכבס 
דמ"מ לגבי כביסה דיש תקנת עזרא שמכבסין בחמישי, יש לכבס בלילה לקיים 

תקנת עזרא[.

סימן תקנ"ט - מנהגי ת"ב ודין מילה בתשעה באב

דילוג פסוק ואני זאת בריתי
סעיף ב'. מ"ב ס"ק ו'. ולא ואני זאת בריתי שנראה כמקיים ברית על הקינות.

עיין לקמן סימן תרצ"ג ]שאחר קריאת המגילה בערבית אומר ואתה קדוש[ 
- ועיין לעיל סימן רצ"ה מ"ב ס"ק ב' בשם הט"ז ]בטעם שאין אומרים פסוק 
ואני זאת בריתי בכל מו"ש, דכיון שאין אומרים ובא לציון לפי שאין גאולה 
בלילה, לכן גם ואני זאת בריתי אין אומרים לפי שסמוכים הם להדדי בספר 
ישעיה[, ועי"ש בב"ח ]שהקשה דא"כ למה הוצרך בט"ב לטעם אחר על שאין 
אומרים פסוק ואני זאת בריתי, תיפו"ל משום דאין אומרים פסוק ובא לציון, 
וכתב הב"ח דמה שאין אומרים ואני זאת בריתי בכל מו"ש הוא משום דכיון 
דבליל ט"ב אין אומרים מהטעמים שנאמרו בזה לכן אין אומרים כל השנה, כדי 

שלא יהא הדבר חלוק ליל מו"ש דכל השנה מליל ט"ב[.

בדין ישיבה על הארץ בט"ב
סעיף ג'. בשו"ע. ליל ת"ב ויומו יושבים בביהכנ"ס לארץ עד תפלת המנחה.

 - ולכך מקילים במנחה.  דמדינא שרי  הגר"א דמסביר משום  ביאור  עיין 
ואולם מסוף דבריו ]בשיטת הירושלמי דישיבה על הארץ בסעודה המפסקת 
הוא משום אנינות[ משמע לכאורה דמסיק אליבא דשיטת הר"פ ביו"ד סימן 
שמ"א ]שאונן אסור בכל מה שנוהג באבל - ולכן אפ"ל שגם בת"ב הוא משום 
אנינות[, א"כ אפשר לומר דכאן מדינא אסור, ומשמע דא"כ אסור מדינא כל 
היום. - ושיטת הר"פ הובא ביו"ד שם בהג"ה ]ס"ה[ - ובטור כתב כן גם בשם 
הרמב"ן. - ועיין בחידושי מרן רי"ז הלוי הלכות תענית. ועיין בפתחי תשובה שם 

]ס"ק כ"ג[ בשם החת"ס דגם לדעת המחבר הוי כן.

- ואולם עיין היטב בביאור הגר"א משמע דכתב זאת אליבא דירושלמי, אבל 
לבבלי מוכיח הגר"א דלא ס"ל כן מדלא הקשו רבנן לדידהו, וא"כ אי נימא 
דהלכה כבבלי הרי שוב אין חיוב מדינא )ועיין בחידושי מרן רי"ז הלוי מש"כ 
דצריך לומר דלבבלי צריך טעם אחר למאי דפליגי רבנן, כיון דזה לא הוי כשיטת 

הרמב"ן באיסור ישיבה על מטה כאונן(.

ועיין כף החיים ס"ק כ"ד מש"כ בשם נאות דשא ופתחי תשובה שלא יחמיר 
בזה, ועיין שדי חמד מערכת בין המצרים סימן ב' אות כ"א ]בשם שו"ת נאות 
דשא דאפילו אדם חשוב ומפורסם דליכא משום יוהרא אינו רשאי[ ובפאת 
השדה ]מערכת ביה"מ סימן ב'[ אות טו"ב ]שמסיק דבמקום דליכא למיחש 
ליוהרא מי שרוצה להחמיר לישב על הקרקע כל היום מותר, אבל כל אדם 

אסור משום יוהרא[.

ישיבה על הארץ
מ"ב ס"ק י"א. ועיין באחרונים דמותר להניח תחתיו שק או כר קטן.

עיין כף החיים סימן תקנ"ב ס"ק מ' לענין אם אינו גבוה טפח ]דכיון דלא חזי 
לישיבה הו"ל יושב עג"ק[.

נשיאת כפים ואמירת או"א בת"ב שחרית
לענין נשיאת כפים - עיין כף החיים ס"ק ל' ]שנחלקו בזה הדיעות באחרונים 
אם יש נשיאת כפים בשחרית[. - ולענין אמירת או"א ברכנו יתכן דדומה למש"כ 
במשנ"ב סימן קכ"א ס"ק ו' ]שאין אומרים או"א בבית האבל[, ואולי כאן עדיף 
משום שיש סוברים לברך גם ברכת כהנים, עי"ש בכה"ח )-ובלוח א"י כתב דאין 
אומרים או"א ברכינו( - אך עיין בדגול מרבבה כאן שמסיק שלא לאמרו אע"ג 

דלעיל סימן קכ"ז ס"ל לאמרו ]בבית האבל[ - רחי"ק הי"ו.

אמירת הקדיש של קה"ת בט' באב
סעיף ד'. בשו"ע. הגה וקורין בתורה וקורין כי תוליד בנים ומפטירין בירמיה 

אסוף אסיפם.

עיין פמ"ג א"א ס"ק ו' כתב דאומרים קדיש אחר קריאת המפטיר בתורה 
לפני אמירת הפטרה. - ובחידושי הגרעק"א פקפק בזה ]דהי' צריך שלא יפסיק 
בקדיש דעי"ז נראה כעולה להפטרה לחוד ויהא כבוד ההפטרה ככבוד התורה[, 

אלא שכתב שלא נהגו כן. - ואע"ג דהביא אח"כ ממהר"י מינץ2 איפכא ]שאת 
הקדיש אומרים בט"ב אחר ההפטרה[, מ"מ יתכן דאכתי לא שינה את המנהג, 
ורק לענין מש"כ לגבי יוה"כ ]דבמנחה אומרים הקדיש קודם תפילת שמו"ע - 
ולכן במקום שקורין בביהכנ"ס אחר, ויש הפסק בין הקריאה לשמו"ע, שיאמרו 

הקדיש אחר הפטרה ולא אחר קה"ת[, יתכן דפסק כן למעשה3. - ועיין כאן 
בפתחי עולם מטעמי השלחן ס"ב י"ב ]מספר מעין גנים בסי' רפ"ב שכתב דלא 

נהגו העולם כן[.

ועיין סידור היעב"ץ בדיני תשעה באב דלת ב' חלון ב' אות י"א שכתב ג"כ 
כהפמ"ג, ועיין חידושי חתם סופר או"ח סימן רפ"ד )נדפס על גליון השו"ע( 
שיש שם הוספה ע"ד מג"א סימן רפ"ב ס"ק ט"ז ]דהיכא שלא נמצא מי שיודע 
המג"א  שכתב  לשביעי,  שעלה  מי  שמפטיר  קדיש  אמרו  לא  ועדין  להפטיר 
דיאמר קדיש אחר ההפטרה[ שכתב בשם אבן העוזר שלא ס"ל כדברי מג"א 
שם, וסיים להוכיח מהא דט"ב שאומרים קדיש בין קריאה למפטיר, ודכן נראה 

לו להורות.

2 וכנראה שזה ט"ס וצ"ל "הר"י מיגאש", כי הדברים המובאים שם הם הדברים הנמצאים בשו"ת הר"י מיגאש.

3 עיין בחידושי הגרעק"א שכתב שלא מלאו לבו לבטל המנהג - ואח"כ כתב שמצא כדבריו בתשו' הר"י מינץ )ולמש"כ 
להתפלל  הקריאה  אחר  כשהלכו  במנחה  ביוה"כ  שהורה  במה  סיים  ואח"כ  מיגאש(,  להר"י  שהמכוון  כנראה  לעיל 
בביה"כ אחר. והיה אפ"ל שאחר שמצא סיוע לדבריו כבר מלאו לבו לבטל המנהג, אך אפ"ל שגם אחר שמצא סיוע 
בכ"ז לא ביטל את המנהג - והיינו בט"ב שחרית, אבל לענין יו"כ במנחה שבדרך הרגיל אין נידון דהרי בלא"ה אומרים 

קדיש לפני שמו"ע, והנידון רק כשהולכים ממקום למקום, א"כ הרי כבר צריך לעשות שינוי בלא"ה היינו לומר קדיש 
תיכף אחר הקריאה, ובזה כבר לא הוי ביטול מנהג כאשר מורים שבאופן זה יאמרו את הקדיש אחר ההפטרה. - ובזה 
אפשר ליישב שיטת המ"ב דבהלכות ט"ב לא העתיק דברי הגרעק"א, דשם נוגע לשינוי מנהג, וכיון שהגרעק"א לא 
רצה לבטל המנהג לכן לא הביא זאת - אבל בהלכות יוה"כ הביא זאת בשעה"צ ]סימן תרכ"ב ס"ק ז'[ לגבי האופן 

שהולכים ממקום למקום, ואשר בזה עשה הגרעק"א מעשה כדבריו, לכן הביא לפסוק כדבריו לנידון זה.



עיון הלכה | ז

הגרעק"א  מש"כ  לבין  זה  בין  לחלק  אמר  ]זצוק"ל[  )שליט"א(  ואאמו"ר 
מסימן רפ"ב ]מדברי המג"א הנ"ל[, דעיין שם במחצית השקל דהא דלא יאמר 
קרא  כבר  שהוא  ידעו  ]שלא  הנכנסים  משום  היינו  ההפטרה[  ]קודם  קדיש 
בתורה[, וא"כ התם דהמנהג לומר קדיש לפני מפטיר, וכיון שיאמר בין קריאה 
להפטרה יש לחוש לנכנסים, משא"כ כאן שכך התקנה ידעו הנכנסים. כן אמר 
לי אאמו"ר )שליט"א( ]זצוק"ל[ מרבנים הספרדיים שאמרו לו שאצלם המנהג 
]זצוק"ל[  )שליט"א(  לי אאמו"ר  וכן אמר  שאומרים הקדיש אחר ההפטרה, 
שבספר דובר מישרים ]ח"א[ על הרמב"ם ]הלכות תפילה פי"ב[ )שהיה לפני 
כמאתים שנה( סובר ג"כ כהגרעק"א. ]-וע"ע מש"כ בזה בציץ אליעזר חלק 
י"ז תשובה ע"ח[. ועיין באבן העוזר סימן רפ"ב מה שהשיג על הרמ"א והביא 

מהריב"ש עי"ש.

אמירת מזל טוב אצל הברית
סעיף ח'. בשו"ע. בעל ברית לובש בגדים אחרים.

זה  ושאין  טוב  מזל  לומר  להתיר  ל"ז  סימן  ח"ב  נתן  להורות  שו"ת  עיין 
כשאילת שלום - ע"ע דיני ט"ב שחל ביום א' עמוד ע' ]מש"כ בזה מה מותר 

ומה יש ליזהר בברי"מ בט"ב נדחה[.

קריאת ויחל ואמירת עננו בט' באב נדחה למי שאינו משלים
ברית  בעל  א'  ליום  ונדחה  להיות בשבת  באב שחל  ט'  בשו"ע.  ט'.  סעיף 

מתפלל מנחה בעוד היום גדול.

ולענין קריאת ויחל ואמירת עננו, עיין שו"ת שואל ומשיב מהדורה ה' סימן 
ל"ט שהנ"ל ]שהתענה לשעות[ דלא יקרא ויחל ולא יאמר עננו )-ועיין שדי 
חמד מערכת בין המצרים בפאת השדה סימן ב' אות ח' בד"ה ועל, מש"כ בשם 
]דבתענית מהד' תעניות אף  ויחל  לענין  א' שכתב מה דאפשר להשיג  ספר 

המתענה לשעות יש לו רשות לקרוא[ - ואולם לענין עננו לא הזכיר(.

ד"ה  ע"א  י"ב  תענית  רש"י  למש"כ  העיר  ר' שלום שכטר שליט"א  והרב 
לצעורי ]לגבי אנשי משמר דמתענין ולא משלימין שאינו תענית לענין להתפלל 
עננו[ - ועי"ש בעמוד ב' לענין הא דרבי אלעזר בר צדוק ג"כ אמרו בגמ' התי' של 
לצעורי נפשיה בעלמא הוא - והא דבעל ברית בט' באב שנדחה ילפינן משם - 
ואולי אדרבא מזה הוי הוכחה לדעת השואל ומשיב גם לענין הא דויחל )ועיין 
בספר ט"ב שחל בשבת פ"ח הערה כ' מש"כ בד"ה צריך עיון בתו"ד שאומר 
עננו, ותמוה שלא הביא לדברי שואל ומשיב הנ"ל - וכן צ"ע לפי ההוכחה הנ"ל 

מדברי רש"י(.

אך שו"ר דיתכן לפי"ד הרמ"א ריש סימן תקס"ב לחלק בין יחיד לבין ש"ץ 
לענין עננו כשלא משלימים, דיחיד אומר בשומע תפלה, ה"נ כאן. - ואולי גם 
כונת השואל ומשיב רק לענין ש"ץ. - וכן שו"ר דלכאורה הנדון של "ויחל" שייך 
לנדון שבשו"ת חתם סופר חאו"ח סימן קנ"ז, ואפילו לפי הצד שעשרה בעלי 
ברית שאני, מ"מ בעל ברית יתכן דעדיף כיון דיש כאן ציבור מתענים. עי"ש 

היטב.

עשיית סעודת ברית בט"ב נדחה
מ"ב ס"ק ל"ו. ומ"מ אף שמותרים לאכול לא יעשו ביום זה סעודה גדולה 

כמו שעושין בשאר הימים אלו לא היה בט"ב.

עיין בספר "ט"ב שחל בשבת" פרק ח' סעיף י"ח ובהערה ל"ח שם מש"כ 
בשם גדול א'.

הנהגת בעל ברית ברחיצה ואכילה בט"ב נדחה
מ"ב ס"ק ל"ז. מתפלל מנחה. והסכימו האחרונים דהיינו מנחה גדולה אחר 
אף דהמ"א כתב בשם  חצות היום ומותר אח"כ לאכול. ובשעה"צ ס"ק ל"ט. 
כנה"ג דעכשיו נתפשט המנהג להחמיר בזה, לא העתקתיו דחולק עליו הא"ר.

עיין בספר ט' באב שחל בשבת עמוד קס"ב ]בהנהגות מרן בעל החזו"א[ 
גדלי'  בצום  ברית  לבעל  אמר  זצ"ל  החזו"א  שמרן  שליט"א  הגרח"ק  בשם 
שנדחה שישלים התענית - וכדעת המג"א. ועיין שם סוף עמוד קכ"ג מש"כ עוד 

מדברי המחמירים בזה. - ועי"ש בהערה כ"ב מדברי המקילים בזה.

וקבלו  קיימו  ]שבזמננו  ל"ט  סימן  ה'  מהדורה  ומשיב  שואל  שו"ת  ועיין 
היהודים דברי המג"א ושוב א"א לשנות[.

ועיין דיני ט"ב שחל בשבת להרש"ד שליט"א ]זצ"ל בהערה קי"ח שמאריך 
בדבריו שאין להחמיר[.

וצ"ע אם החזו"א היה מחמיר בזה גם בהא דמעוברת שיש מיחוש קצת, כיון 
דהחמיר בעצם הדין של הקולא דהיינו בבעל ברית. זולת שנימא שלענין זה 
פשוט בסברא להקל. - ועיין בבית מאיר סימן זה שס"ל בפשטות להחמיר גם 

לדעת השו"ע במעוברת ומניקה.

קולות לבעלי מיחושים בט"ב נדחה
בה"ל ד"ה ואינו משלים תעניתו. וכן בחולי קצת ומעוברת שיש מיחוש קצת 

מותרים לאכול ]חידושי רע"א בשם תשובת שבו"י[.

עיין בשבות יעקב משמע דקולתו היא לענין שאין צריך להשלים, ומשמע 
דעכ"פ צריך להתענות עד אחר חצות היום - והגרעק"א והבה"ל הביאו זאת על 
האי דינא שאין צריך להשלים, וכן בכף החיים הביאו בזה - ועיין בפתחי עולם 
]-שכתב וכן בחולי קצת ומעוברת שיש מיחוש קצת מותרים לאכול. שבו"י ח"ג 
סי' ל"ז. הגהות רע"א[. - ועיין לעיל סימן תקנ"ד מ"ב ס"ק י"ד, ושם כנראה 
איירי בחולה ממש אלא שאין בו סכנה לכן א"צ להתענות כלל, אבל כאן איירי 

בחולי קצת.

ועיין בספר ט"ב שחל בשבת פ"ח סעיף ד' שכנראה שפירש שכונת השבו"י 
לפטרה לגמרי, ואשר ע"כ גם כונת האחרונים שהביאו דבריו נתכונו לכך ולכן 
אין הכרח לעשות  וגם לפי מה שהבין שפוטר לגמרי   - בזה פלוגתא.  עשה 
פלוגתא, דהא אפ"ל שכשיש מיחוש קצת עדיף ממצטערות הרבה. - וכן לפי 
ולומר  פלוגתא  לעשות  א"צ  להשלים,  דלא  לענין  רק  השבו"י  שכונת  הנ"ל 
דלבית מאיר וסיעתו צריך להתענות כל היום, דשפיר אפ"ל דמיחוש קצת עדיף 

ממצטערות הרבה.

ועיין בשבות יעקב ]ח"ג תשובה ל"ז שהסכים בתשעה באב נדחה שא"צ מי 
שיש לו חולי קצת להשלים, וכתב "וכן נהגתי להורות ביולדות תוך שלושים 
או במעוברות ומיחוש קצת"[. - ואולם מש"כ לענין יולדת תוך ל', צ"ע, דעיין 
בסימן תקנ"ד מג"א ס"ק ט' כתב להקל ביולדת בט' באב שנדחה )והו"ד במ"ב 
ס"ק י"ד(, ושם משמע שא"צ להתענות כלל, וא"כ אולי אי נימא שאין כונתו 
להחמיר יותר מהמג"א, א"כ אולי מוכח שכונתו כאן בכל הנדונים שאין צריך 
כלל להתענות, אך לכאורה לא משמע כן דהרי משוה לברית מילה, וכתב דכל 
שכן במקום חשש חולי, משמע שלא מתיר יותר משם, כי לא משמע שכונתו 

שכל שכן כאן שא"צ להתענות כלל.

עוד בענין הנ"ל )בנוסח שונה ממהדורה אחרת(
- העירני  יעקב  סימן תקנ"ט בבה"ל בשם הגרעק"א בשם השבות  בסוף 
הרב ר' שטרנשטרוך הי"ו שכנראה המכוון להקל רק שא"צ להתענות כל היום, 
וסגי בהשלמה. - ועייננו בשבות יעקב ונראים הדברים כן, שהרי דיונו בחולה 
שצם עד אחר חצות - ועל זה סיים שאפילו בחולי קצת אפשר להקל, ודכן 
מורה בחיה תוך ל' ומעוברת שיש מיחוש קצת. - אך א"כ לכאורה בחיה תוך ל' 
יום החמיר - דהרי בסימן תקנ"ד כתב המשנ"ב בשם המג"א שבנדחה אפשר 
להקל, וא"כ יוצא שחיה מותרת שאין צריכה כלל להתענות, ואילו השבו"י הרי 

איירי לענין שא"צ להשלים.
- ואולם לכאורה ה"ה מינקת שיש לה מיחוש קצת שוה למעוברת, ומה 
שהוצרך לקולת חיה תוך ל' היינו אפילו בלי מיחוש קצת - דהרי בה אמרינן 

בסתמא שפטורה מתענית - עיין סימן תקנ"ד.
- והעיר רנ"ק על מש"כ בשבות יעקב דאם בעל ברית לא משלים כל שכן 
בחולי קצת, דהרי שם אתינן עלה משום דין דחיה של יו"ט דידיה. - ואולי עיקר 
כונתו בסברא, ונקיט לישנא דכל שכן רק להבליט הענין ששייך להקל בזה 

קולא מסוימת.

סימן תק"ס - לעשות זכר לחורבן

שיור אמה על אמה כשא"א כנגד הפתח
סעיף א'. בשו"ע. משחרב ביהמ"ק תקנו חכמים שהיו באותו הדור שאין בונין 
לעולם בנין מסויד כבנין המלכים אלא וכו' וסד בסיד ומשייר מקום אמה על 

אמה כנגד הפתח בלא סיד.
נוכח הפתח  עיין פרי מגדים ושע"ת לענין שיעור אמה על אמה אם הוי 
- ושמעתי לדון אי כותל שכנגדו הוא מזכוכית איך  שכנגדו או בצד הפתח 

יעשה.
- והנה יש מקום אי יתלה עכ"פ וילונות שישאר שיעור אמה על אמה - עיין 
לענין וילונות בנו"כ השו"ע ]-במג"א ס"ק ג' בשם השל"ה דאותן התולין בגדי 
רקמה סביב הכתלים ישיירו ג"כ אמה על אמה - ומובא במ"ב סוף ס"ק ג'[, אך 
עכ"פ לענין הנידון כאן שיש כבר נידון אי כאן או כאן יעשה עכ"פ בנידון זה 

בצד של הפתח.
ורי"ס הי"ו אמר ששמע שת"ח א' רצה להשוות כיון דגם אמר רב חסדא 
דיהא כנגד הפתח ]בב"ב סי' ע"ב[, וכן איתא למימרת רב חסדא ]בב"ב נ"ג ע"ב[ 
על הא דמחזיק בנכסי הגר ]שסייד וכייר אמה קנאן, ואמר רב חסדא וכנגד 
הפתח[ - ושם עיין רשב"ם דכנגד הפתח חשיב וסגי באמה על אמה, ובכותל 
אחר צריך יותר, ע"כ רצה לומר דאולי גם כאן אי יעשה במקום אחר יצטרך 

יותר.
ולענ"ד לסייע סברא זו ממש"כ המהרש"א בסו"פ חזקת הבתים בחידושי 
אגדות ששיעור אמה על אמה מגביל באמת להא דמחזיק בנכסי הגר, וכדי 
להוכיח שאין לנו קנין בחו"ל. - וא"כ כיון דזה מגביל לשיעור קנין א"כ במשייר 
בכותל אחר ישייר בשיעור הראוי לקנין - ואולי כשיכול לשייר בכותל שכנגדו 
הצריכו חז"ל לשייר דוקא שם, ולא שישייר במקום אחר שיעור יותר גדול, אבל 
עכ"פ באי אפשר אולי ישייר בכותל אחר בשיעור יותר גדול, וא"כ בנידוננו ישייר 
בצד הפתח כיון שיש סברא ששם הוא המקום, אך ישייר שטח יותר גדול דלמא 

לא הוי שם מקום הראוי, וא"כ יוכל לצאת לפי הנ"ל.
ושמעתי מרי"ס הי"ו שהגאון רבי דוד יונגרייז )שליט"א( ]זצוק"ל[ הראב"ד 
דפה עיה"ק העיר עפי"ד המהרש"א הנ"ל שאולי רק בחו"ל יש לדין שיור אמה 
על אמה. - אך מסתימת הגמ' והשו"ע משמע דזה בכל דוכתי. ואפשר לומר 
שכונת המהרש"א רק לשורש הדין, שזה להוכיח שאין לנו קנין בחו"ל, אבל הוי 

דין דלא פלוג לכל דוכתי.

מקום הנחת אמה על אמה
סעיף א'. מ"ב ס"ק ג'. כנגד הפתח. היינו נוכח הפתח כדי שיראה מיד שיכנס 

בפתח.
דהמוצא  ]-בסוגיא  הפתח  וכנגד  ד"ה  ע"ב  נ"ג  בתרא  בבא  רשב"ם  עיין 
פלטרין בנכסי הגר וסד בהם סיוד או כיור קנאן, דכנגד הפתח די באמה על 

אמה[ דמשמע שהיינו בכותל שנגד הכניסה. - אמרי יושר מועד עמוד רל"ד.

ערבי שירה
סעיף ג'. בשו"ע. וכן גזרו שלא לנגן בכלי שיר וכל מיני זמר וכל משמיעי קול 
של שיר לשמח בהם. הגה וי"א דוקא מי שרגיל בהם. כגון המלכים שעומדים 

ושוכבים בכלי שיר.
עיין אגרות משה חיו"ד ח"ב סימן קל"ז שכתב שמ"מ נראה שאסור בקבוץ 
רבים שהוא לכונת שמחה יתירה גם בכל השנה. - ועיין אגרות משה חאו"ח 
בסוף  שם  ועיין   - אלו  בענינים  דינים  חלוקי  בענין  מש"כ  קס"ו  סימן  ח"א 
זמרא דפומא  אזי אם נשמע  התשובה שלענין שמיעה מכלי שהוקלט שם, 

מותר ואם בכלי זמר אסור.

סימן תקס"א - דין הרואה ערי יהודה וירושלם והמקדש בחורבנן

קריעה שקורע על ראיית המקדש אחר שקרע על ראיית ירושלים
סעיף ב'. מ"ב ס"ק ח'. קרע אחר. וירחיק שלש אצבעות.

]עיין הר הקודש פרק ג' סעיף ג' "פנים מאירות" אות כ"ח שיש חולקים 
וס"ל דאין צריך להרחיק, אלא אפילו באותו קרע עצמו מוסיף בקריעה טפח 

בעבור המקדש[ - יתכן שאם ראה המקדש לא באותו יום, אזי לשיטת היש 
חולקים אולי סגי בקרע כל שהוא - דעיין ב"פנים חדשות" אות י"ד אות קטנה 
ב' שרצה לתלות שיטה זו במה דיש דס"ל דלא הוי בחומר אביו ואמו, וא"כ 
בשאר קרובים הא הוי כל שהוא, וע"כ אולי באותו יום הוי כהתם תוך ז' ]שצריך 

טפח כדאיתא ביו"ד סימן ש"מ ס"ג[, אבל ביום אחר סגי בכל שהוא.

- אך צ"ע דלכאורה גם אותו יום לא דמי לתוך ז', ואע"ג שכתב ]במ"ב ס"ק 
ד' בשם הכפתור ופרח[ שאותו יום יש לו ענין במרירות מ"מ לא הוי כהא דתוך 

ז', ואם בכל זאת צריך טפח א"כ ה"ה ליום אחר.

ס"ל  האדם  בתורת  דהרמב"ן  להוכיח  כתב  חדשות"  ב"פנים  דהנה  ואולי 
שצריך דוקא להרחיק אע"ג דס"ל דאין דינו כאביו ואמו - וא"כ יתכן שאפילו 
היש חולקים מ"מ בזה ס"ל שצריך היכר טפח ולא סגי בכל שהוא, והיינו מפני 
כבוד המקדש שלא יהא טפל לקריעת ירושלים )-אלא דהרמב"ן ס"ל דמפני כך 

צריך להרחיק, והם ס"ל דא"צ להרחיק אבל עכ"פ בעינן טפח(.

קריעה על ערי יהודה וירושלם שלא בצד שמאל - בדיעבד

סעיף ד'. מ"ב ס"ק י"ג. ולכן יקרע מצד שמאל כי הלב בשמאל.

עיין ברכי יוסף יו"ד סימן ש"מ שיורי ברכה ס"ק י"א שלא הוי לעיכובא הא 
בשמאל ]בקריעה על אביו ואמו[ )ועיין גשר החיים פרק ד' אות ט"ו( - ולכאורה 

ה"ה בנידון דהכא.

שלילת הקריעה

מ"ב ס"ק ט"ו. לשללן. למחר ]כפתור ופרח פ"ו[.

וכן כתוב ביו"ד סימן ש"מ סעיפים ל"ח ול"ט ]הרואה ערי יהודה בחורבנן וכו' 
כל אלו הקרעים רשאי למוללן לשוללן ללקטן לעשותן כמין סולמות למחרתו[.

קריעה בלי הרחקה

סעיף ה'. בשו"ע. היה הולך ובא לירושלים הולך ובא תוך ל' יום אינו קורע 
קרע אחר, ואם לאחר ל' יום חוזר וקורע.

ואם סגי לזה בלי הרחקה ]של ג' אצבעות[ וכן אם סגי לזה בתוספת כל 
שהוא, עיין מש"כ בגליון ספר הר הקודש פרק ג' סעיף ג' ופנים מאירות אות ל"ו 
]על מש"כ שיכול לקרוע אפילו על בגד שכבר קרע בו עד שנתמלא כל הבגד 
קרעים - מבואר ביו"ד סי' ש"מ סעיף כ"א[. - לכאורה אם אותו בגד מקריעת 
שאר קרובים, אזי לשיטת השו"ע ]בסעיף ד'[ שדין קריעת מקדש כדין קריעת 
אביו ואמו, א"כ לא הוי בתוספת כל שהוא, אבל אם הקריעה מקריעת אביו 
ואמו יתכן דסגי בקריעת כל שהוא - דלכאורה בקרע על אב ואח"כ מתה האם 
סגי בכל שהוא - כי לכאורה דין קורע על שניהם כא' ודין תוספת תלוי זה בזה, 
וכיון שאיתא ביו"ד סימן ש"מ סוף סעיף כ"ג שבאביו ואמו קורע קרע א' על 
שניהם, א"כ לענין תוספת ג"כ בלאחר ז' סגי בכל שהוא - וא"כ ה"ה במקדש 
על קרע אביו ואמו. - אך בדרך החיים כתב דבזה אחר זה קורע קריעה חדשה 
)-והו"ד ב"חזון למועד" סימן ו'(, ואע"ג שאח"כ כתב הדרך החיים שקורע קרע 
א' על שניהם, וכנראה משום דס"ל דתוספת שייך יותר לענין טפל, וע"כ לא 
ראוי לעשות זה טפל לזה - וא"כ ה"ה לענין קריעה על מקדש אחר קריעת 
אביו ואמו. אך לפי המנהג שקריעת מקדש היא רק כחומר קריעת שאר קרובים 
]וכדעת הרמב"ן והראב"ד שקורע רק כסות א' כשיעור טפח ואפילו בכלי[, א"כ 

יתכן שסגי בתוספת ואפילו על קרע של שאר קרובים.

אך לפי הנ"ל לעיל ]בהר הקודש[ אות כ"ח ובפנים חדשות שם אות י"ד 
והרמב"ן שס"ל שקריעה שקורע על המקדש  ]שיש חולקים שהם הראב"ד 
ג' אצבעות, אלא קורע טפח ומוסיף  ירושלם א"צ להרחיק  אחר שקורע על 
אפילו באותו קרע, הוא משום דס"ל דקריעה על המקדש לא הוי בחומר או"א[, 
א"כ להרמב"ן בתורת האדם צריך היכר לקריעת מקדש ולא להטפילו לקריעת 
ירושלים ]שכתב שהקרע שקורע אח"כ על המקדש צריך להיות קרע אחר 
בפני עצמו ולא באותו קרע שקרע על ירושלים, לפי שאינו בדין שיהא קריעת 
דה"ה  יתכן  וא"כ  ירושלים[,  על  הראשונה שקרע  להקריעה  טפלה  המקדש 
לא להטפילו לקריעת שאר קרובים, ואולי אפילו לא להטפילו לקריעת אביו 
ואמו - דהרי קריעת ירושלים יש לה דין קריעת אביו ואמו להשו"ע כדאיתא 
בסעיף ד', ובכ"ז לא יטפיל קריעת מקדש לקריעת ירושלים - וא"כ ה"ה לרמב"ן 
אע"ג דבחומר יש לקריעות אלו רק דין שאר קרובים, מ"מ לא מטפילים. - א"כ 
דאפשר לומר דרק לא יטפל לקריעת ירושלים שהיא כחומר דידיה, אבל קריעת 
אביו ואמו הרי חמירא, מ"מ כיון דאתינן עלה משום טפילות יתכן כנ"ל - וא"כ 
יתכן שגם לדעת היש חולקים הנ"ל שא"צ להרחיק, מ"מ לענין טפח ולא כל 
שהוא ס"ל הא דלא יטפיל - וא"כ לפי הנ"ל יתכן ג"כ שלא יטפילם לקריעת 
אביו ואמו להוסיף כלשהו, אבל יתכן שעכ"פ יכול לקרוע בלי הרחקה ובלבד 

שיקרע טפח.

וצ"ע לענין קרע על מקדש ואחר שיצא ליום וחזר וקורע שוב על המקדש, 
אם בזה כיון שהקריעות שוות סגי בלי להרחיק ובלי טפח אלא רק הוספת כל 
שהוא - ובזה יתכן שמהני אפילו לשיטת השו"ע, לא מבעיא אילו הוי ס"ל שאם 
אחרי אב סגי בכל שהוא - ה"נ כן, אלא אפילו להדרך החיים דשם צריך קריעה 
חדשה, יתכן משום דאינו כבוד שיטפיל א' מהם לב', אבל כששני הקריעות על 
מקדש יתכן שאין כאן כלל חסרון של טפילות - וכל שכן למנהג כרמב"ן דהוי 
רק כשאר קרובים, אע"ג דסברת הרמב"ן בתורת האדם שלא יטפיל, התם שלא 
יטפיל מקדש לירושלים, אבל מקדש למקדש יתכן שיכול לקרוע אפילו בלי 

הרחקה, ודסגי אפילו בכל שהוא.

קטן שהגדיל - בקריעה על ירושלים

בירושלים אפילו הגדיל א"צ לקרוע דבקטנותו  ומי שנולד  י"ז.  ס"ק  מ"ב 
פטור.

עיין הר הקודש עמוד ט"ז וי"ז ]שנו"נ בזה מאי שנא מהא דאיתא ביו"ד סי' 
ש"מ סעיף כ"ז דקטן שמת לו מת מקרעין לו[.

q



ח |  חקר הלכה

הגאון רבי אברהם גנחובסקי זצ"לחקר הלכה
מראשי ישיבת "כוכב יעקב" טשעבין

* הערת המערכת: הנה רוב הדברים הנדפסים בגליון זה המה ערוכים מתוך השיעורים הכתובים לפי ענינים ]מלבד איפה שצוין להיפך[. ומאחר ונלקטו ממקומות מפוזרים ומדברים שנכתבו על הדף הוצרכנו לערוך קצת, והקפדנו מאוד שבכל 
מה שנוגע לתוכן הדברים, ובפרט במה שנוגע להסברת הסברות להצמד ללשון רבינו זצ"ל, וכל תוספת הסבר אף במה שהיה נראה בבירור שזו כוונת רבינו נקבע באותיות קטנות להכירא, ועל כן אם המצא תמצא תמיהה או טעות בדברי הגאון 

זצ"ל עמנו תלון משוגתינו, ובודאי הגמור שהטעות בנו ובהעתקתינו.

הגאון זצ"ל כתב מערכות אלו בקצרה ובאופן מתומצת מאד, ונוסף גם עוד שכתב היד היה קשה מאד לפיענוח, ולפיכך הושקעה עבודה רבה ומלאכת מחשבת במלאכת העתקת כתב היד ובעריכת הדברים. וכיון שרצון הגאון זצ"ל כנ"ל היה 
שלא לשנות מדבריו מאומה, לפיכך כדי לעשות רצון צדיק לא שינינו, וכדי לבאר הדברים הוספנו תוך דבריו סוגרים באותיות קטנות למען ידעו המעיינים כי מאתנו היתה זאת.

יישר כח מרובה לבנו חביבו של הגאון זצ"ל הגאון רבי שלמה יוסף שליט"א שנהג בנו בעין טובה, והעמיד לרשותינו את כתביו של הגאון זצ"ל לזכות בהם את הרבים, ישוטטו רבים ותרבה הדעת. כמו"כ יישר כח מרובה להרה"ג רבי מרדכי 
ועקנין שליט"א, ולידידינו היקר יד ימינו של הגאון זצ"ל הר"ר מרדכי קרימילובסקי שליט"א, על סיועם וטרחתם בהשגת הכתבים.

אחרון חביב יישר כח מרובה להעורך היקר ברוך הכשרונות הרה"ג רבי בן ציון רפאל גרינהויז שליט"א על שעשה ימים ולילות בטירחא מרובה להעמיד דברי הגאון זצ"ל על מתכונתם. 

1 ובת"ב משמע דשרי להשיב, שהרי בסי' תקנ"ד ס"כ כתוב שמשיב בשפה רפה, ולא כתוב להודיע לע"ה שאסור כמוש"כ לגבי 
היכא שיש חשש איבה מזה שלא שואלים בשלומו, ע"ש במ"ב, ודו"ק.

2 דאל"כ מי מתיר לו להחמיר ע"ע, ועי"ז להכניס עצמו לאכילה או שתי' לפני הבדלה, וזה ברור.
3 שו"מ במק"א בכת"י ושם כתב רבינו להסתפק בכל אדם אם לא התפלל שחרית ומתפלל מנחה שתיים מי נימא דיאמר עננו, 
דשייך גם בשחרית לולי החשש דשמא יאחזנו בולמוס, או דילמא סוכ"ס בשחרית לא שייך עננו, עכ"ד. אך לא זכיתי להבין דבריו 
דלעולם בתשלומין מתפללים לפי שעת התשלומין, וכגון שניים של שבת בהחסיר מנחה של חול וכן בליל ר"ח מתפלל שניים 

עם יעו"י כשהחסיר מנחה ער"ח, וא"כ ה"נ מה הצד שלא יאמר עננו בשניהם, וכן בנחם, וצ"ע.
4 א.ה. ועי' לעיל סוף סק"ב ויל"ע אם יש חילוק בין הדברים.

5 א.ה. אך יל"ע אי חוזר לתחילת ראה נא בענינו או רק לחתימת גאולה, ואי צריך לחזור ולומר עננו בחתימתו, וצ"ע.
6 לכאו' העונה וכו' אין עניינו כענין גואל ישראל, אך ענינו כענין שומע תפילה, ועוד דהתם בש"ץ צריך שני ברכות ושני חתימות, 
והכא סגי בחתימה אחת, והרי זה כמי שחתם בש"ת כיון שזה אותו משמעות. ועי' ]וראיתי שבספר אישי ישראל מביא שכך 

הורה הגרצ"פ פרנק זצ"ל[.

הערות קצרות בעניני ת"ב

בענין שאילת שלו' בתשעה באב
א. קיי"ל )בסי' תקנ"ד ס"כ( דבת"ב אין שאילת שלו', ויל"ע במי שמדבר בטלפון 
בליל תשעה באב לארה"ב ששם עדיין ערב ת"ב, אם יוכל לומר שלו', ואם יוכלו 

הם לומר לו שלו'.

ולכאו' דמי לאבל דאסור לומר לו, ומותר לו לומר לאחרים, וא"כ ה"נ דכוותי' 

]דאיהו אבל ואינהו אכתי לאו אבלים נינהו[.

אך הנה בתוך שבעה אסירא לשאול בשלו' אחרים, ויש חילוק בין ד' ראשונים 
דאף בשואלהו אסור לו לענות ולאחר ד' ימים מותר לו לענות אבל לכתחילה 
אין לשאול, ובת"ב ודאי נידון כתוך שבעה, וא"כ אסור לו לשאול לאחרים וא"כ 

בנידון דידן יהא אסור1.

וה"ה לשאול בשלו' נכרי יהא אסור בת"ב אע"פ שהנכרי אינו בדיני ת"ב, ]דאף 

דהנכרי אינו אבל, אלא דמ"מ מצדנו אסור לן לשאול, וכמו אבל תוך ז' שאין שואל לאחרים[, 

ועי' כ"ז ביו"ד סי' שפ"ה.

לעבור באמת המים בת"ב בחזרתו מלקבל פני רבו ולשמור פירותיו
ב. מבואר )בסי' תקנ"ד סי"ב וסי"ג( דההולך להקביל פני רבו שרינן לי' גם לילך 
ויל"ע  לחזור,  ולא  לילך  רק  פירותיו,  לשמור  ואם  ילך,  לא  דאל"כ  לחזור,  וגם 

כשהולך גם לשמור פירותיו גם להקביל פני רבו אם שרינן לי' לחזור.

והנה אם טעמא דפירות משום דאמרינן דילך אף דלא שרינן לי' לחזור, א"כ 

גם כשיש רבו לא נתיר לחזור, ]דהא בלא"ה לא ימנע מלילך משום פירותיו[ אא"כ נימא 
דלא פלוג. אך אם טעמא דבפירות שרינן רק משום ההפסד ובחזרתן אין הפסד 

]ולא איכפ"ל שעי"ז לא ירצה לילך[ דאיהו קעביד לנפשי'. א"כ כשהולך לרבו א"כ יש 

להתיר גם לחזור ]כי היכי דלא ימנע מלילך[, ולכאו' הכי משמע מדברי הפוסקים.

בענין חליבה בת"ב
ג. אמרינן )בסי' תקנ"ד סכ"ג( דמלאכת דבר האבד שריא בת"ב, ואם יכול לעשות 

אחר חצות, משמע במ"ב בביה"ל דלא שרינן לי' למיעבד לפני חצות ]ע"ש ד"ה אם 

אפשר[ ומשו"ה כתב דרק ע"י נכרים מותר לחלוב, כיון שאפשר לישראל להמתין 

עד אחר חצות.

אך ד' הביה"ל צ"ע ]דמפרש מה שהצריך רמ"א לעשות ע"י עכו"ם באפשר להמתין עד 

אחר חצות[, וא"כ אמאי סיים רמ"א דאם א"א ע"י עכו"ם יעשנה הישראל, דיש לו 

לישראל להמתין עד אחר חצות. וצ"ע. והעירני חכם אחד שליט"א דאולי ההיתר 

משום צער בע"ח ]וזה לא בגדר דבר האבד וע"כ אם אפשר צריך ע"י עכו"ם[.

הבע"ח  ומ"מ  לדחות  באפשר  ]דדוקא  קמיירי  אימתי  נפקותא  יהא  לפי"ז  אך 

מצטערים, הא לא"ה יש אופן שמותר אפי' ע"י ישראל כשא"א להמתין עד חצות, ולהיפך כשאין 

כ"כ צער אסור ע"י ישראל אפי' כשא"א ע"י נכרי[.

בענין הבדלה לחולה בת"ב שחל ביום 
ראשון או שנדחה ליום ראשון

אימתי מבדיל
א. כתבו הפוסקים דחולה שצריך לאכול בתשעה באב שחל ביום ראשון יבדיל 
קודם, וכתב בכף החיים )סי' תקנ"ו( שיאחר ההבדלה עד סמוך לאכילה, ואם 
ועי'  ל'(  סי'  )ח"ח  יצחק  במנחת  והעתיקו  הבוקר.  עד  יבדיל  לא  בבוקר  יאכל 

ארחות חיים סי' תקנ"ו.

ויש לעי' אמאי, הא עיקר מצות הבדלה היא בלילה, וכיון דבלא"ה אוכל ביום 
תשעה באב אמאי לא יבדיל בלילה, ולא מבעיא במבדיל על היין ונותן לתינוק 
לשתות, דה"נ יעשה כן בלילה, שהרי הקטן בלא"ה אוכל גם בלילה, אך גם בליכא 
קטן או מבדיל על חמר מדינה הא מן הדין שרי לי' לאכול מיד, ואינו חייב להמתין 

למחר אף שיכול לחכות, ]ומה שמחמירין ע"ע להתענות איזה שעות, אי"ז מן הדין אלא 

חומרא ממנהגא, ועי' סי' תקנ"ד סק"ד בשם א"ד[ וא"כ אמאי לא יבדיל עכשיו.

ואין להקשות דא"כ בכל ת"ב נמי יבדיל ויתן לתינוק, שכבר כ' הפוסקים ]עפ"י 

הגמ' בעירובין דף מ"ט[ דחיישינן דילמא אתי למיסרך, אבל הכא שבלא"ה מבדיל 

בת"ב ]ונותן לקטן לשתות, ולא אמרי' דאתי למיסרך ומשום דלא שכיחא[ א"כ אמאי לא 

יקיים ההבדלה בזמנה כדינה, ואולי נימא כיון דאין סמוך לאכילה אתי למיסרך, 
אך יל"ע דמ"מ חולה לא שכיחא, ולא גזרינן, וצ"ע.

אם הבעל יבדיל עבור אשתו
ב. והנה כתבו הפוסקים שאשה שצריכה לאכול יבדיל לה בעלה, כיון דנהיגינן 

דאין אשה מבדילה כאשר אפשר שבעלה יבדיל ]ועפ"י דברי רמ"א סוף סי' רצ"א[, 

הלכך יבדיל בעלה והיא תשתה היין ]א.ה. עי' פסקי תשובות סי' תקנ"ו אות ד'[.

אך יל"ע בזה, דיל"ע אם אפשר ליתן הכוס למי שיוצא רק בפה"ג, ואין יוצא 
יד"ח קידוש והבדלה, וראיתי בספר קרא עלי מועד דאייתי שהחזו"א נסתפק בזה 
והטעים רק לתינוק שיוצא השתא בהבדלה או בקידוש, והשתא אם אשה פטורה 
מהבדלה, נמצא שהשקה הכוס למי שאין יוצא בהבדלה, דהוה הזמן גרמא, וא"כ 

אם היא פטורה לא יצא בעלה בהבדלה דילי', ע"י שהיא שותה היין.

]וכיו"ב יל"ע במוצ"ש אם אין לו תינוק ורוצה ליתן היין של הבדלה למי שנוהג כשו"ע שלא 

נאסר לו שתיית יין בשבוע שחל בו, אך הלה כבר קיים מצות הבדלה, ואין יוצא השתא רק 

בבפה"ג, דתליא בספק הנ"ל שהחזו"א החמיר בזה[.

יכולה לקיים הבדלה כאינה מצווה ועושה, ושפיר חשיבא  י"ל דסוכ"ס  אך 
יוצאת בהבדלה דילי', ואהני לי' שתי' דידה, וכמו דמהני לי' שתיית קטן שהגיע 
לחינוך, ולא אמרינן דזה תרי דרבנן ואיהו חד דרבנן, אף שכל חיובו רק מצד מצות 
חינוך דאב, וש"מ דסגי בהכי, ומשום דסוכ"ס מיקרי ששתה א' מאלו שקיים 

מצות הבדלה בברכתו, וצ"ע בכ"ז.

כיון שהוא אינו  נימא דא"צ שתהא חייבת, אכתי קשה  אך באמת גם היא 
יוכל להבדיל עבורה, דאפי' למ"ד דא"צ שתיית בר חיובא, דהיינו  שותה, איך 
שאפילו שהשותה אינו יוצא עכשיו ידי"ח קידוש והבדלה נמי שפיר דמי, ונימא 
דאפשר שבן חו"ל יבדיל וישתה בן א"י, אך כ"ז כשהמקדש שותה קמעא, דאל"כ 

איך אפשר להוציא את חבירו בברכת הנהנין כשהמברך אינו שותה ]ובשלמא היכא 

דאיכא ערבות שפיר מוציאו גם בברכת הנהנין אף שהוא עצמו אינו שותה, ומשום ערבות, אך 

כאן כשהשני א"צ לברכת הבדלה, או באשה להצד שהיא פטורה מן הדין ולא שייך ע"ז ערבות, 

א"כ א"א להוציאה בברכת הנהנין מבלי שהבעל ישתה[.

ובעובדא דהחזו"א המובא בקרא עלי מועד לא נתפרש אם החזו"א שתה 

קצת ]ואי נימא דשתה קצת אין ראי' מזה למי שאין שותה כלל, דאולי בזה לא יועיל תינוק 

אפי' שיוצא עכשיו ידי הבדלה, דסוכ"ס ליכא ערבות עבורו, וא"א להוציאו בברכת בפה"ג בלי 

שיטעום המברך[.

וזה אין לתרץ דדמי לברכה על ספה"ע בין השמשות )בסי' תפ"ט(, דהתם 
מספק יוצא יד"ח, ומשא"כ הכא דלגבי בפה"ג שאינו גוף המצוה כי אם ברכת 

הנהנין אין לומר כן.

וכי תימא דספיקא דרבנן לקולא וסומכין על הצד דהיא חייבת ויש ערבות 
ושמא  לברך,  יכול  הוא  איך  סוכ"ס  אך  שתייתה,  לי'  ואהני  בברכותיו  ונפטרת 
הוי ברכה לבטלה, אלא א"כ נחדש שכיון שאף הוא זקוק בברכת בפה"ג עבור 
הבדלה דילי' יכול לברך ולהוציאה בברכת הנהנין, וממילא תיהני לי' שתייתה, וזו 
סברא שצע"ג, אך איכא למילף הכי משו"ע הגר"ז סי' רע"ג וביה"ל סי' ק"צ ד"ה 

מהמסובין, וא"כ שפיר איכא תקנתא שהבעל יבדיל והאשה תשתה.

והנה כתבו הפוסקים שא"א להבדיל בשבת כיון שיאסר עליו לשתות היין, 

ותיקשי דיכול ליתן לאחר שלא הבדיל ויכול לשתות, ובע"כ משום ]דכיון שהאחר 

לא מקיים מצות הבדלה לא מהני, ועכ"פ אמרי'[ שהאחר א"י לשתות כשהמבדיל אינו 

שותה דלגבי השני הו"ל כברכת הנהנין ]וזה אין לומר דהוי תרתי דסתרי דהא מי שקיבל 

שבת רשאי לומר למי שלא קיבל שיעשה עבורו מלאכה[.

ודע דלכאו' יש לפשוט דלא כחזו"א, ונאמר שא"צ בר חיובא, דהא בחופה 
ובברית בתענית נותנים לקטן, וכי הקטן בר חיובא בברכות הברית או החופה, 
ואולי כולם חשיבי בר חיובא, דזה חיוב על כל אחד מהציבור, ואף הקטן מחוייב 

מצד חינוך, וצ"ע.

הבדלה לאוכל פחות פחות מכשיעור
ראשון  ביום  דהוה  באב  בתשעה  לאכול  שצריך  דקיי"ל שחולה  בהא  והנה  ג. 

מבדיל קודם אכילה, יש לעי' במי שדינו שאוכל פחות מכשיעור מהו, ]והיינו כגון 

בהנך דבמגיפת החוליר"ע, שכך דינם לאכול רק פחות מכשיעור[2.

ובפשוטו כיון דאיסור אכילה קודם הבדלה אף בפחות מכשיעור א"כ יבדיל, 
אך י"ל כיון דשיעור תענית הוא מלא לוגמא, כמבו' בסי' תקס"ח מ"ב ס"ק ה'. א"כ 

לצאת בהבדלה יצטרך שיעור, וזה לא שרינן לי' ]ואם הם כמה בנ"א ישתה כל א' פחות 

מכשיעור ויצטרפו, ונסמוך אמאן דס"ל הכי, עי' סי' רע"א[ וצריך תלמוד.

ועוד יש לדון ]דהא בהך גברא דלא שרינן לי' כשיעור גם לא שרינן לי' מה שאין נצרך 

לבריאותו[ וא"כ היכא דיין הבדלה לא נצרך לבריאותו איך יהא מותר לו לשתות.

ונצטרך לדון מאי חמירא טפי אכילה בתענית או אכילה קודם הבדלה, והעירני 
חכם אחד שליט"א די"ל דדברי קבלה חמירי טפי, ודבריו שליט"א המה כלל 
חדש, דהרי לא שמענו דמי שנצרך לו או לבישת בגד חול או טלטול מוקצה יעדיף 

טלטול מוקצה דרבנן שלא יצטרך לעבור ע"ד קבלה לילך בבגדי חול. וצ"ת. 

וכעין שאלה הנ"ל יש לשאול במי ששותה בת"ב רק תה מר שהוא שלא כדרך, 
אי מבדיל, ולכאו' הרי גם תה מר אסור לטעום לפני הבדלה, וא"כ תליא בהנ"ל.

בדיני עננו

מי שאינו מתענה אם יאמר ביום צום התענית
א. בת"צ אמרינן עננו, שליח ציבור אומרה גם בשחרית כברכה בפנ"ע, ויחידים 
לד' הרמ"א אומרים רק במנחה, וכמבואר בסי' תקס"ה ס"ג, והטעם דחיישינן 
שמא יאחזנו בולמוס, ובציבור לא חיישינן דהרי ישאר אחד שיצום, וכ' בביה"ל 
דאם יודע דאחד מהם לא יתענה לא יאמר הש"ץ עננו, דרק במסופקים אמרינן 

]וסמכינן על כך שלכה"פ א' ישאר לבסוף אחד שיצום[.

ביום  ויאמר  עננו  אומר  דמי שאינו מתענה  וח"א  ב"ח  דד'  כ'  ובביה"ל שם 
התענית, ומאמ"ר ס"ל דאינו אומר כלל, וראי' מהא דיחיד אינו אומר שמא יאחזנו 

בולמוס, ויל"ע דמ"מ שיאמר יום התענית, ואולי לא רצו לתקן האי נוסח.

וראיתי במ"ב שם סק"ח בשם הט"ז דיחיד יכול לומר בשחרית ביום התענית, 

ולא יאמר תעניתנו, ולכאו' דלא כמאמ"ר, וי"ל ]דשאני התם דמחוייב אלא שאינו אומר[ 
משום חשש בעלמא קיל טפי.

חילוק בין חולה לאוכל בשוגג
ב. והנה בסי' תקס"ח כ' במ"ב סק"ג דמי שאכל בטעות אומר עננו, ולכאו' תיקשי 
אהדדי, דמ"ש ממש"כ בסי' תקס"ה דהעיקר כד' מאמ"ר דחולה לא יאמר עננו, 
ובשו"ת רבבות אפרים ח"ב עמ' ר"פ כ' דלהלכה מי שאכל בשוגג לא יאמר עננו 
וכדין החולה, וכד' הזרע אמת )ח"ג סי' ס"ב( אבל בשו"ת שבט הלוי ח"ה סי' ס' 
אות ג' כתב דלא סתרי אהדדי, דשאני התם במי שאוכל בשוגג שכל דיני התענית 
עליו ואסור לו לאכול עכשיו, ושפיר מיקרי יום צום תעניתנו, ומשא"כ בחולה 
שפטור מן התענית וכן במעוברת או מינקת ויולדת דלא שייכי לתענית ולמה 

יאמרו עננו, וכ"ה בספר בירור הלכה )תנינא לסי' תקס"ח(.

ומדי דברי עם הגאון בעל שבט הלוי ביום ט"ו באב תשס"ב על האי פיסקא, 
קאמר דעצם הסברא מבוארת בתשו' חתם סופר שכ' שם דמי שחולה ואוכל 
בתשעה באב יכול לעלות במנחה דחייב בתענית בין אכילה לאכילה, וחזינן האי 

סברא. אך לענ"ד יש לעי' אם גם יאמר עננו מה"ט.

והנה אנן לא קיי"ל בהא כהחת"ס, דהחת"ס ס"ל דחולה מחויב, ואנן ס"ל 

דחולה פטור לגמרי, אלא דחזינן מיהת מדברי הח"ס הך חילוקא ]דשאני בין מחוייב 

בתענית שאוכל למי שאין מחוייב כלל בתענית[. יל"ע במי שצריך לאכול בת"ב ואיהו 

קאכיל פחות פחות מכשיעור )אף שאינו מחוייב לעשות כן, האם יאמר עננו די"ל 
דסוף סוף פטור מתענית, וא"כ לא יאמר עננו, או דסוכ"ס הוא מתענה ושייך 

שיאמר עננו ]דאע"ג שמי שלא אוכל יום שלם באופן שלא קיבל ע"ע תענית אינו אומר עננו, 

אך הכא יום זה הוא יום תענית בעצם, אלא שמי שאוכל לא יכול לומר עננו, אבל זה שאינו אוכל 

אע"פ שפטור, אולי שייך שיאמר עננו[.

נתרפא באמצע התענית
ג. והנה מי שהי' חולה בתחילת הצום ואכל, ונתרפא באמצע התענית ]וכגון ביולדת 

אי נימא דג' וז' הווין מעל"ע[ ושלמו ז' מעל"ע באמצע התענית, בפשוטו מהשתא 

חייב לצום, ולסברת השבט הלוי לכאו' גם יאמר עננו.

ואע"ג דאנן נקטי' דחולה פטור לגמרי ואף כשיכול בשופי שלא לאכול עכשיו 
אחר שאכל עד סוף הצום, מ"מ רשאי לאכול, דמ"מ דינו כחולה, והרי א"י לצום 
מכאן ואילך צום שלם, ומשא"כ הכא איירינן במי שנעשה בריא לגמרי, שמכאן 

ואילך יכול לצום יום שלם, וצ"ת.
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ובמק"א אחרי שכתב הנידון דחולה שנתרפא הוסיף רבינו, וכתב שמי שלא 
עננו בשתיהם, עכ"ד.  התפלל שחרית שמתפלל מנחה שתיים בפשוטו אומר 
ומדכתב דבריו אחרי נידון חולה שהבריא, משמע שנתכוין לחדש שאף בכה"ג 
שבבוקר לא הי' יכול לומר עננו ונתרפא ומתפלל מנחה שתיים אם יאמר עננו 
שעה  ביתר  תמיד  אזלינן  ובתשלומין  הוא  צום  השתא  דסוכ"ס  בתשלומין, 
שמשלים עי' סי' ק"ח, ובאדם רגיל פשיטא דיאמר עננו, דהא גם בשחרית הי' 
לו לומר עננו אי לאו חששא שמא יאחזנו בולמוס, וזה לא שייך השתא שכבר 

התענה עד מנחה3, ומ"מ לא נתברר לי כה"צ שאכן נתכוין רבינו זצ"ל לכך.

קטן לענין עננו
ג. ויל"ע בקטן האוכל בתענית אם יאמר עננו, דלדברי המאמר מרדכי כיון שפטור 
מתענית ולא שייך חינוך כיון דגם בהיותו גדול אם יהא פטור מתענית לא יאמר, 

וכן ראיתי בשבט הלוי חלק שמיני )ח"ח סי' ס'( וא"צ לחנכו ואפי' מבלי לומר 
ביום צום תעניתנו נמי א"צ לחנכו.

ואם הקטן צם אע"פ שפטור ובפשוטו יאמר עננו, ועי' בספר קרא עלי מועד 

בסוף פ"א בהערות הגאון דרך אמונה שליט"א4.

אמירת נחם למי שלא צם

ד. ולענין נחם בתשעה באב, גם מי שלא צם אומר בשמונ"ע נחם, דהרי להרמ"א 
גם בברכהמ"ז אומרים האוכלים בת"ב נחם, ונהי דבזה יש חולקים, אך שאני 
נחם אינו משום  והא דרק במנחה אמרינן  התם דס"ל דלא תקנו בברכהמ"ז, 
רק לאחר חצות שאז  נתקן מלכתחילה  בולמוס, אלא שלא  חששא שיאחזנו 

הציתו האש ושפך הקב"ה חמתו על עצים ואבנים ]עי' ביאור הגר"א סי' תקנ"ח[.

וה"ה קטן אף שאוכל אומר נחם במנחה.

חתם העונה לעמו וכו' במקום גואל ישראל או במקום ש"ת

יל"ע ש"ץ ]שדינו לומר עננו כברכה בפנ"ע לאחר חתימת גואל ישראל וקודם רפאנו[  ה. 
ששכח ואמר עננו קודם שחתם גואל ישראל וחתם בא"י העונה לעמו ישראל 

בעת צרה, ולא חתם בגאולה, ולכאורה בזה בפשוטו לא מהני, ]וצריך לחזור לברכת 

גואל ישראל[5.

וביחיד שאמר עננו בשמע קולנו וסיים העונה וכו', כתב ברבבות אפרים ח"א 
סי' ש"צ דיצא בדיעבד, אך צ"ע דאין לו חתימת שומע תפלה, ואכן תו הביא די"א 
שימשיך ברכת שמע קולנו ויגמור כדרכו, וי"א שחוזר לראש שמע קולנו, אם 

נזכר לאחר כדי דיבור6.

הגאון רבי יעקב משה הלל שליט"א
ראש ישיבת "חברת אהבת שלום"  לאמתה של הלכה

1 ובהרבה דברים עשו ט"ב כאבלות לאחר שלשה, כגון לענין מלאכה ונתינת שלום.
2 אפשר שכתב כן לאפוקי מדברי הרמב"ם עיין מ"ש לפנינו אי"ה.

וכמ"ש במסכת יבמות )פרק החולץ דף מ"ג ע"ב( וז"ל: שאני אבלות חדשה מאבלות ישנה, ושאני אבלות דרבים   3
מאבלות דיחיד. ופירש שם ברש"י: שאני בין אבלות חדשה לט' באב דהוי אבלות ישנה ואבלות דרבים הלכך קילא ע"כ.

4 הוא ר' יצחק ב"ר שמואל הנ"ל. והוא ר"י הזקן בעל התוספות, בן אחות רבינו תם, ונכדו של רבינו שמחה מויטרי.

בדין הנחת תפילין בתשעה באב

שאלה

נפשי בשאלתי בדבר הנחת תפלין ביום תשעה באב, האם 
נכון וראוי להנהיג בבית מדרשנו החדש "עוד יוסף חי" תכב"ץ 
שבלונדון, להתפלל שחרית בטלית ותפלין, ולאחר גמר התפלה 
בבית-מדרש  אצלכם  וכנהוג  הקינות,  סדר  ולומר  להסירם, 
"חברת אהבת שלום" תכב"ץ שבעיה"ק ירושת"ו. יורנו ושכמ"ה.

תשובה

בס"ד  אשיבך  באב,  בתשעה  תפלין  בענין  שאלתך  אודות 
בה'  ושמתי  והשגתי,  שכלי  מיעוט  כפי  מצודתי,  שעלתה  ממה 
מחסי, שיורני דרך האמת לאסוקי שמעתתא אליבא דהלכתא, 

ולא תצא מתחת ידי שום תקלה אכי"ר.

והנה למעשה בנוגע לדין זה, מאחר שידוע ומפורסם שדעתו 
דרש"י  תפלין  להניח  יש  באב  שבתשעה  ז"ל  הרש"ש  מרן  של 
ור"ת בשחרית ולהתפלל בהם כסדר הרגיל בכל ימות השנה, וכן 
הנהיג בבית מדרשו של ש'ם בית אל ימצאנו, ואחר כן נתפשט 
מנהג זה בקהלות רבות ובפרט פה עיר הקודש והמקדש ירושלם 
תובב"א, על פי המלצת והדרכת גדולי ההוראה, ומרן הרי"ח טוב 
ז"ל בבן איש חי )ש"א פרשת דברים אות כ"ה( כתב שהדוחים 
בעירו  הנהיג  שלא  )ומה  עבדי,  שפיר  לא  המנחה  עד  הנחתם 
בג'דאד להניחם בציבור בשחרית, טעמו ונימוקו עמו לגבי שער 
מקומו ומצבו, אבל נדון דידן שאני וכאשר נבאר אי"ה בהמשך(, 
אין  כי  בעובי הקורה,  בזה  צורך להכנס  לי  כן כמעט שאין  אם 
טענות  ששמעתי  מאחר  אמנם  ולמעלה.  המזבח  מן  בודקים 
להתגדר  ומצאו מקום  צרכם  כל  לא שמשו  יחידים אשר  איזה 
בדבר לחרחר ריב ולעורר מדנים, באמרם שהוראה זו היא נגד 
ההלכה הפסוקה בשלחן ערוך, ואין לה על מה לסמוך על דרך 
הנגלה, והיא סברת המקובלים לחוד, ושלהם שפיר דמי לנהוג 
נכון הדבר,  ועדה אין  כן בקהל  כן בבית מדרשם, אבל להנהיג 
וכאלו גבובי דברים שאין בהם טעם וריח, לכן הוכרחתי להשיבך 
זו מהמַסָד עד  יסודי הלכה  ולפרט באר היטב  ולבאר  באריכות 
בדברי  הזו  ההלכה  מקורות  נגלות  בהגלות  ובע"ה  הטפחות. 
את  יכירו  מהר  חיש  זיע"א,  והאחרונים  הראשונים  רבותינו 
טעותם, וגישתם השטחית, ויחזרו בהם להודות על האמת כמדת 
אנ"ש  בין  והאחוה  להגדיל השלום  בע"ה  נזכה  ובזה  החכמים, 

ומתפללי בית מדרשנו, והיה זה שכרי.

דעות רבותינו הגאונים והראשונים 
שחייבים בט"ב בתפלין

א. הנה להיות שיש בדין הנחת תפלין ביום תשעה באב מחלוקת 
גדולה בין הראשונים מערכה מול מערכה, אמרתי תחילת הכל 

לברר מהו שורש מחלוקתם, וזה החלי בס"ד.

ואען ואומר שחז"ל בתלמוד לא דיברו בזה להדיא, ורק גדולי 
הראשונים מפרשי התלמוד והפוסקים, המה נכנסו לבית הספק 
בדין זה מצד דמיון אבלות ביום ט"ב, לדין אבל דעלמא. והוא על 
פי מה דאיתא בברייתא דמסכת תענית )דף ל' ע"א( וז"ל: ת"ר 

כל מצוות הנוהגות באבל נוהגות בט"ב. אסור באכילה ובשתיה 
ובסיכה ובנעילת הסנדל ובתשמיש המטה, ואסור לקרות בתורה 
בקינות  וקורא  וכו',  רגיל  שאינו  במקום  הוא  קורא  אבל  וכו', 

באיוב ובדברים הרעים שבירמיה וכו' עכ"ל.

על  מהספר(  ע"ב  מ"ו  )דף  לשם  בחידושיו  הרמב"ן  ופירש 
בט"ב  המטה  כפיית  בדין  יהודה  ורבי  חכמים  של  מחלוקתם 
דהיא  ואע"ג  המטה,  בכפיית  מיחייב  דלא  שמעינן  מיהא  וז"ל: 
ממצוות הנוהגות באבל, ותניא כל מצוות הנוהגות באבל נוהגות 
בט"ב, ההיא לענין מצוות לא תעשה הנהוגות באבל, ]פירוש כגון 
המנויים שם בסוגיא רחיצה וסיכה ונעילת הסנדל וכו'[, אבל כל 
בט"ב,  בהם  נוהג  אינו  כפיית המטה  כגון  מצוות עשה שבאבל 
והוא הדין בעטיפת הראש, ואין צריך לומר שאינו חייב בקריעה 
ואע"ג דהיא מצות  ומסתברא דחייב במצות תפלין בט"ב,  וכו', 
לא תעשה הנוהגת באבל, כיון דלא מיתסר בהו אלא יום ראשון 
דאבילות, לא חמיר ט"ב טפי מיום שני דאבל1, וברייתא מצוות 
שנוהגות באבל שבעה קתני, ופירושי קא מפרש להו רחיצה וכו', 
הילכך תפלין דלא מיתסר בהו אלא ביום ראשון בלבד חייב בהן 
ובראש2, שלא ראו לבטל מצוה משום  ביד  ונותן תפלין  בט"ב, 
ביום ראשון של אבלות בלבד דכתיב ביה  ישנה3, אלא  אבלות 
ואחריתה כיום מר וכו' עכ"ל עיש"ב, וכן כתב בספרו תורת האדם 

)בענין אבלות ישנה דף ס"ז ע"ב(.

כל  ת"ר  וז"ל:  לשם  בחידושיו  בריטב"א  פירש  לזה  וקרוב 
מצוות הנוהגות באבל נוהגות בט"ב, לאו כללא ממש הוא, דהא 
בט"ב,  וליתנהו  באבל  דאיתנהו  הראש  ועטיפת  המטה  כפיית 
אבל מצוות עשה שבאבל אינם בט"ב וכו', ואפילו במצוות לא 
תעשה אין לנו אלא מאי דפריט שהן נוהגות באבל כל שבעה, 
וכלל ופרט קתני. ולפיכך חייב בתפלין, שאין איסורו באבל אלא 
שבה  אבלות  משום  מצוה  לבטל  ט"ב  חמיר  ולא  ראשון,  ביום 
]אולי צ"ל "ישנה"[ יותר מיום שני של אבלות וכו', עכ"ל. וסיים 
שם שזה מיסודו של רבנו הגדול, הוא הרמב"ן כנודע. וכעין זה 
כתב הר"ן בפירושו להרי"ף עי"ש. וכ"כ בשיטה למסכת תענית 
יוסף. וככל זה הכריע  לתלמיד הרמב"ן. וכ"כ בשיטה להנמוקי 

ופסק הרא"ש בפסקיו בסוף תענית עי"ש.

גם  מצאנו  כן  הנזכרים,  הראשונים  גדולי  כדעת  והנה 
)בתשובות  גאון  ששנא  רב  העלה  שכן  הגאונים,  לרבותינו 
הגאונים שערי תשובה סימן קנ"ה ורס"ו( וז"ל: בט"ב גופו מותר 
להניח תפלין, דהא כבר אמרינן אבל מותר להניח תפלין, ומה 
אבל דאבלות חדתא ולבו מריר על מתו חייב להניח תפלין, ט"ב 
דאבלות עתיקא היא, ודשנן בה מכמה שני, על אחת כמה וכמה 
שחייב להניח תפלין, וכך הלכה למעשה בשתי ישיבות מניחים 
תפלין בט"ב עכ"ל. והביאו להלכה בספר העיטור )הלכות תפלין 
דף ס' רע"ד(. וכן מדוקדק מתשובת רב האי גאון שהביא רבנו 
הטור )בסימן תקנ"ה( דס"ל דמניחים תפלין בט"ב, וכמו שסיים 
ז"ל  הרמב"ם  ראיה  והביא  וז"ל:  דבריו  שהעתיק  לאחר  שם 
מדבריו שט"ב מותר בתפלין עכ"ל. ועיין שם בב"י מה שהקשה 
בדברי רב האי ומה שיישב. ומה שכתב שם בטור והביא ראיה 
וצ"ל "הרמב"ן", שכן  נפל בדבריו  וכו', ברור שט"ס  "הרמב"ם" 
נמצא בספר תורת האדם שאחר שהעתיק שם לשון הגאון סיים 

וז"ל: זכינו להסכים לדעתו וכו' עי"ש. וכבר השתבשו בגירסא זו 
שלמים ורבים ואכמ"ל.

ובספר איי הים להגאון כמהר"ר ישראל משה חזן ז"ל )סוף 
מרבותינו  לאחד  זה  בנדון  תשובה  עוד  מצאתי  קנ"ה(,  סימן 
הגאונים זיע"א וז"ל: ובתשובות הגאונים כת"י )ח"א סימן קכ"ג( 
הובא תשובה אחת בלי שם בעלים בענין אבל בסגנון אחר מכל 
וכל, וזה נוסחה: ושאלת, תשעה באב מניח אדם תפלין, ואע"ג 
שהוא חשוב כאבל, אבל אָבֵל לא יניח תפלין וכו', והיחיד באלו 
הוא שאין מניח תפלין מפני שנאמר ליחזקאל פְּאֵרְךָ חֲבוֹשׁ עליך, 
בכל  חייב  אָבֵל  ע"א[  י"א  דף  ]ברכות  ט"ו(  דף  )מו"ק  ואמרינן 
באב  תשעה  אבל  התפלין,  מן  חוץ  בתורה  האמורות  המצוות 
שהוא אֵבֶל לכל ישראל מניחין תפלין ומקיימים את המצוה ע"כ. 
ועל זה סיים שם הרב איי הים וז"ל: ומוכרחים אנו לומר דלא 
פליגי הא דכת"י עם זאת שלפנינו, דהא שלפנינו מיירי מיום שני 
וזאת דכת"י מיירי על  גדולי הפוסקים,  ואילך כאשר פסקו כל 
יום ראשון שהוא פשט הסוגיא ודו"ק היטב. על כל פנים מצינו 
לגאונים שונים כולם מסכימים להניח תפלין בט' באב וכו' עכ"ל 

עי"ש, והעתקתי לשונו כי אין הספר מצוי.

והגם שלא זכינו לדעת רבנו הרשב"א ז"ל בנדון זה בחידושיו 
לתענית, מכל מקום בתשובותיו )ח"ה סימן רי"ד( מצאנו ראינו 
והראשונים  הגאונים  רבותינו  הנביאים  חבל  ככל  דעתו  שאכן 
וז"ל: אי מותר להניח תפלין בט"ב או  הנזכרים, שכן כתב שם 
ולזה  להניחם,  דמותר  ז"ל  האי  רב  להגאון  נמצא  תשובה:  לא, 
הסכים מורי הרב הרמב"ן ז"ל בספרו הידוע תורת האדם עכ"ל.

תל"ט(  סימן  )ח"ב  זרוע  ובאור  ע"ר(  )סימן  הלקט  ובשבלי 
הזכירו שכן השיב ר' יצחק ב"ר שמואל זצ"ל דתפלין בט"ב מותר 
להניחם דלא גרע מיום שני לאבלות עכ"ל. ונראה דהכי סבירא 
להו להלכה עי"ש לשונם באורך. וכזאת כתב בספר המנהיג לרבי 
אברהם ברבי נתן הירחי )בסוף הלכות ט"ב( וז"ל: להניח תפלין 
ירושלם,  על  מתאבלים  ואנו  פאר  בהם  שנאמר  אעפ"י  בט"ב 
לרבנו  יראה  בט"ב,  נוהגות  באבל  הנוהגות  המצוות  כל  ותניא 
יצחק מדנפירא ז"ל4 שמותר להניחן, מדתניא במועד קטן ]דף 
כ"א ע"א[ אבל יום ראשון אסור להניח תפלין, מכאן ואילך מניח, 
וכיון שמניח שוב אינו חולץ, דלא חמיר ט"ב שהיא אבלות ישנה, 
ועיין בתוספות  ואילך לגבי אבל שהותר בהם עכ"ל.  מיום שני 
במועד קטן )דף כ"א ע"א ד"ה משלישי(. וכ"כ בספר צידה לדרך 

לתלמיד רבנו יהודה בן הרא"ש ז"ל )דף קמ"ג(.

ונראה דהכי ס"ל גם לרבנו הרמב"ם, שכ"כ בספר יד החזקה 
בהלכות תעניות )פ"ה הלכה י"א בסופו( וז"ל: ומקצת החכמים 
נוהגים שלא להניח בו תפלין של ראש עכ"ל. נראה דס"ל דמותר 
להניח תפלין בט"ב, וכמו שדקדק מלשונו הרב המגיד שם וז"ל: 
פירוש סברת רבנו הוא שרשאי אדם להניח תפלין בט"ב, והרי 
הוא בזה כשאר הימים, אלא שמקצת חכמים נהגו שלא להניחם. 
אלא  כן,  כותב  היה  לא  להניחם,  שאסור  ז"ל  דעתו  היה  שאם 
דעתו הוא כמו שכתבנו, וכן הוא עיקר עכ"ל. ועיין שם שנימק 
הראשונים  שאר  שכתבו  הטעמים  פי  על  הרמב"ם  רבנו  שיטת 
שהבאנו דבריהם לעיל, שכולם סמכו יתדותיהם בהלכה זו בדברי 
הרמב"ן ז"ל עי"ש. וכן דקדק לפרש בדעת רבנו הרמב"ם מרן ז"ל 
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בבית יוסף )סימן תקנ"ה( שהביא גם דברי הרב המגיד ז"ל הנ"ל 
הרמב"ם  בשם  שכתב  ירוחם  מרבנו  ולאפוקי  וסיים:  בקצרה, 
שאין להניח בו תפלין כיום ראשון של אבל, וכתב עוד שכן דעת 
הרי"ף, ואיני יודע מנין לו שהרי"ף סובר כן, עכ"ל של מרן שם. 
ושו"ר להרב בית דוד )או"ח סימן של"ו( שהאריך להכריע שכן 
דעת הרמב"ם דס"ל דמותר וחייב להניח תפלין בט"ב. ודכוותיה 
ס"ל גם להסמ"ג )עשין, הלכות ט' באב דף רמ"ט ע"ג( שכתב 
כעין לשונו של רבנו הרמב"ם ז"ל: שיש שנמנעים מלהניח תפלין 

בט' באב, ועיין לפנינו אי"ה.

ומקצת  שכתב  הרמב"ם  בדברי  לעורר  יש  אגב  דרך  והנה 
אבל  דמשמע  ראש,  של  תפלין  בו  להניח  שלא  נוהגים  חכמים 
תפלין של יד הניחו. ויש להסביר טעמם ונימוקם דכיון שעיקר 
תפלין הנראה הוא בשל ראש, וכמ"ש וראו כל עמי הארץ כי שם 
)מנחות דף ל"ה ע"ב(,  וכו' אלו תפלין שבראש  נקרא עליך  ה' 
לכן נהגו לא להניח של ראש, אבל של יד אינו נראה לכל, וכמ"ש 
והיה לך לאות. וזה כטעם שכתב המרדכי )תענית סימן תרל"ז( 
רק  ללבוש  ב'(  אות  להלן  )המובא  מרוטנבורג  מהר"מ  למנהג 
ט"ק בשחרית דט"ב, כיון שאינו נראה לעולם, עיין עליו ודו"ק, 
ולכן אין בו קפידא להניחו, וכל חדא מצוה באנפי נפשה היא. או 
אפשר דס"ל כמ"ש בשבלי הלקט דהטעם שאין מניחים תפלין 
בט"ב הוא משום אפר תחת פאר, וזה לא שייך אלא בתפלין של 

ראש, וק"ל.

שוב ראיתי סמוך ונראה לחתימה שכטעם הראשון שכתבתי 
בס"ד כתב הרב שלחן גבוה )סימן תקנ"ה אות א'( בהסבר דעת 
הפסוק  על  חז"ל  דרשת  משום  דהיינו  והוסיף  הרמב"ם,  רבנו 
ראש  של  תפלין  דדוקא  ישראל,  תפארת  ארץ  משמים  השליך 
על  שם  והעיר  עי"ש.  גלויים  להיותם  ישראל  תפארת  נקראים 
הבנת הרב המגיד בדעת אותם מקצת חכמים שהזכיר הרמב"ם, 
ואפשר  עי"ש.  יד  של  אפילו  כלל  תפלין  הניחו  שלא  שהבין 
מסתברא  זה  דאין  משום  כנ"ל  להבין  המגיד  להרב  שהכריחו 
נזכר מנהג כזה  ועוד דלא  יד לשל ראש.  בין תפלין של  לחלק 
בדברי  רמז  אותו  מלבד  הראשונים,  מרבותינו  אחד  בשום 
הרמב"ם כנ"ל, וכהבנתו נראה גם בהגהות מימוניות שם עי"ש. 
שם  והסיק  רבנו.  בדברי  להם  נזדמנה  אחרת  שגירסא  ואפשר 
הרב שלחן גבוה בדעת הרמב"ם דרשאי להניח. וצל"ע בהמשך 
כהרמב"ם  תקנ"ה(  )בסימן  פסק  ז"ל  שמרן  שכתב  שם  לשונו 
דבאתריה אין מניחים תפלין בט' באב, ולא ידעתי לכוין דבריו 

אהדדי, והיעבת"א.

דעות הראשונים הסוברים שט"ב פטור מתפלין

ב. אמנם ישנם מגדולי הראשונים ז"ל שחולקים על כל הנזכר, 
שהביא  באבודרהם  עיין  תפלין.  מהנחת  פטור  שט"ב  וסוברים 
שכתב  עי"ש[,  מ'  סימן  דעים  תמים  בספר  ]והוא  להראב"ד 
ויותר טוב לשים אפר מקלה  שמעולם לא הניחו תפלין בט"ב, 
על ראשו. וכן ס"ל למהר"מ מרוטנבורג ז"ל הביאו הרא"ש ז"ל 
בפסקיו שבסוף תענית וז"ל: ורבנו מאיר כתב ונראה דבט' באב 
אין להניח תפלין כמו ביום ראשון דאבל, דאין יום מר יותר ממנו, 
שדחק  ואפשר  הרא"ש[  וסיים  ]ע"כ,  לדורות  בכיה  קבוע  יום 
כמו שכתבתי  נראה  לכאורה  אבל  למנהג אשכנז,  סמך  למצוא 
למעלה ]שפסק כהרמב"ן וככל הני רבוותא דלעיל[. ועוד כתב 
רבנו מאיר ז"ל אבל ציצית נהגו קדמוננו בכל ארץ אשכנז שלא 
להתעטף בציצית בט' באב, ואסמכוה אקרא דכתיב )איכה ב'( 
ואין  דידיה,  פורפרין  בזע  איכה  במדרש  ואמרינן  אמרתו,  בצע 
מזה שום ראיה, ויש שאינם רוצים לשנות המנהג ]שנהגו שלא 
ומתעטפים  ציצית,  בלא  להיות  רוצים  אינם  וגם  להתעטף[, 
מרוטנבורג שהביא[  ]מהר"מ  עכ"ל  בגדיהם,  תחת  קטן  בטלית 

הרא"ש ז"ל.

באב  ט'  שדמיון  ז"ל  מרוטנבורג  מהר"מ  שהבין  קמן  הרי 
הוא ליום ראשון דאבל דפטור בו מהתפלין, בתר איפכא מחבל 
הסוברים  לעיל  דבריהם  שהבאתי  כמלאכים  ראשונים  נביאים 
שדמיונו ליום שני דאבל ואילך, ואפילו לשלישי ואילך במקצת 
והגם  דאבל.  ראשון  כיום  חמור  שאינו  בפירוש  ואמרו  דברים, 
שהרא"ש הביא דעתו של מהרמ"מ, מכל מקום הסכים להלכה 
ולמעשה כהראשונים הנ"ל החולקים על דעת מהרמ"מ, וכמ"ש.

הוא  )וכן  הנ"ל  הלקט  בשבלי  הביא  ז"ל  מהרמ"מ  וכדעת 
בספר התניא סימן ס'( משם זקנו ר' אברהם הרופא זצ"ל, ולא 
הראב"ד  משם  האבודרהם  כמ"ש  אלא  דמהרמ"מ,  מטעמיה 
וכנ"ל, וז"ל: יש נוהגים שלא להניח תפלין בט' באב לפי שכתוב 
לשום לאבילי ציון לתת להם פאר תחת אפר וכו', אלמא במקום 

שיש אפר אין פאר, ובט' באב כתיב העלו עפר על ראשם, וכן היה 
מנהג זקני ר' אברהם הרופא זצ"ל כשקורין איכה בליל ט' באב 
כשהיה מגיע לפסוק הזה העלו עפר על ראשם, היה נוטל עפר 
ונותנו בראשו במקום תפלין ע"כ. ושוב הביא שם דעת החולקים 
ב"ר  יצחק  הרב  דברי  וכן  האי  ורב  רב ששנא  הגאונים  דברי   —
וכמו שכתבנו  כמותם  לפסוק  ונראה שדעתו  הנזכרים.  שמואל 
נוהגים שלא  יש  בלשון  הביא הדעה הראשונה  כי  בס"ד,  לעיל 
להניח תפלין וכו', ושוב הביא הדעה החולקת בסתם, דלכאורה 

ר"ל דכוותייהו סבירא ליה.

וכן כתב בסמ"ג )הלכות ט' באב דף רמ"ט ע"ג( וז"ל: ולהניח 
תפלין יש נמנעים מפני שנקרא פאר, ואעפ"י שאבל ביום השני 
שכתב  תקנ"ה(  )סימן  יוסף  בבית  למרן  ועיין  עכ"ל.  וכו'  מותר 
בט'  תפלין  להניח  שאין  ורוקח  סמ"ג  משם  הביא  שבהגה"מ 
באב. ולא נמצא זה לפנינו בהגה"מ, אלא כתב )בהלכות תעניות 
סוף פ"ה( וז"ל: וכן בספר המצוות שאסור ע"כ. ואולי הבין מזה 
מרן ז"ל שהכוונה להסמ"ג, כי בספר המצוות של הרמב"ם לא 
נזכר  שלא  מרן,  שהזכיר  הרוקח  קשה  עדיין  אמנם  זה.  מצאנו 
שם בהגה"מ. אמנם עיין להרב בית דוד הנ"ל )או"ח סימן של"ו( 
שכתב לפרש שדעת הסמ"ג כהרמב"ם, ותמה על הגה"מ שהביא 
הבית יוסף שמנה אותו בין האוסרים. אמנם בספר הרוקח מצאנו 
להדיא )בסימן ש"י( שכתב לאסור, עי"ש בדבריו באורך. וכן כתב 
]תלמיד  שמואל  בר  חיים  לרבנו  החיים  צרור  בספר  בסתימות 

הרשב"א[ )עמוד קע"ג מהספר( בענין דיני ט' באב.

וראינו לרבינו המאירי )בחידושיו לתענית( שכתב וז"ל: קצת 
חכמים נהגו שלא להניח תפלין, והוא מנהג נאה, ואעפ"י שהוא 
מוזהר בכל מה שהאבל מוזהר בו, מ"מ אינו מחוייב לעשות מה 
אעפ"י  ותפלין  וכו',  המטה  כפיית  כגון  לעשותו,  חייב  שהאבל 
יום  אלא  איסורו  ואין  הואיל  בו,  אסור  שהאבל  ממה  שהוא 
ראשון מותר בהם בט"ב, אלא שדרכן שלא להניחן וכמו שכתבנו 
תרי,  לבי  שטרא  דקמזכי  ביאור,  צריכין  דבריו  ולכאורה  עכ"ל. 
להתיר  ודעימיה  הרמב"ן  של  וחילוקו  טעמו  בפשיטות  שמביא 
הנחתן בט' באב, ובכל זאת אומר בלא טעם ונימוק שמנהג נאה 
שלא להניחן, ומה ביאור הדברים, הלא אם אין הכרח או ראיה 
שלא להניח, אם כן מה נאה ומה יאה הוא זה ביטול מצות עשה 
של הנחת תפלין, ואיך אומר דמותר להניחן, אלא שדרכן שלא 
להניחן, דאם מותר להניחן זאת אומרת שאין לנו ראיה לבטל 
הנחתן ביום ט"ב והוי אם כן חיוב גמור כמו בכל יום, ועל מה 
סמכו אם כן אותן שנהגו שלא להניחן, והוא תימה גדולה בעיני, 

וצלע"ג להבין ד"ק והיעבת"א.

שוב ראיתי להרב בית דוד )סימן של"ו( שהאריך שם בסיכום 
דעות הראשונים בנדון דידן, וכתב להוכיח דכל מי שכתב מותר 
רואה  היה  דאם  בודאי  כן,  אם  עיש"ב.  שמחויב  היינו  להניח, 
אנו  שכתבנו  כמו  עליו  מתמיה  היה  הנזכרים  המאירי  לדברי 
בעניותין. והגם שיש קצת דמיון בין לשון המאירי למה שכתב 
רבנו הרמב"ם, ונראה שעל דברי הרמב"ם הנ"ל סמך דבריו, מכל 
רבנו הרמב"ם שום תלונה, שרק העיד שיש  לנו על  אין  מקום 
שאינם מניחים, ותו לא, מה שאין כן המאירי שכתב שמנהג יפה 
הוא, איך יתכן זה מאחר שסמך ידיו על טעמם של הראשונים 

המחייבים הנחת תפלין בט' באב, וצ"י.

ורבנו ירוחם )בספר אדם נתיב י"ח דף קס"ז ע"ג( כתב וז"ל: 
להניח תפלין בט"ב נחלקו בו גדולים, יש שפסקו שחייב בתפלין, 
כיום  תפלין  בו  להניח  שאין  אומרים  ויש  בתשובה,  גאון  וכ"כ 
ראשון של אבל, וכן כתב הרי"ף והרמב"ם. ומקצת החכמים נהגו 
שלא להניח תפלין בו, ויש ארצות שנהגו שלא להתעטף בציצית 
וכו' ומתעטפים בט"ק תחת בגדיהם, וראיתי לרבותי נוהגים כן 
עכ"ל. וכבר הבאנו לעיל )באות א'( שמרן ז"ל בבית יוסף פקפק 
בדברי רבנו ירוחם אלו, שלא מצא כן להרי"ף, ובדעת הרמב"ם 
פירש בתר איפכא עי"ש. ושוב ראיתי להרב בית דוד )סימן של"ו( 
שהסכים עם מרן ז"ל לגבי קביעתו בהבנת דעת הרמב"ם, אבל 
על מה שכתב בדעת הרי"ף כתב שזה אינו ראיה מה שלא מצא 

דבר זה בהרי"ף, דאפשר שכ"כ באיזה תשובה וכו' עי"ש.

והנה כשנעריך שתי שיטות אלו מערכה מול מערכה, נמצינו 
למדים שלדעת רוב ככל גדולי הראשונים חייבים להניח תפלין 
בכל  הנחתן  כסדר  דהיינו  מורים  דבריהם  וסתימות  ט"ב,  ביום 
השנה בתפלת שחרית וכמו שנבאר לפנינו אי"ה. והחולקים ס"ל 
ראשון  ליום  שדומה  מטעם  או  בט"ב,  כלל  תפלין  להניח  דאין 
דאבל כמ"ש מהרמ"מ, או מטעם אפר תחת פאר כמ"ש בספר 
שיש  הרמב"ם  שהזכיר  המנהג  מלבד  וזה  וכנ"ל.  הלקט  שבלי 

וחילוק  וכנ"ל,  חכמים שנהגו לא להניח תפלין של ראש לחוד 
כזה לא נמצא לא בראשונים המחייבים ולא באוסרים.

בדעת מהר"ם מרוטנבורג שלא היה 
מניח בשחרית אלא במנחה

והוא  חדש,  חילוק  מצאנו  ז"ל  הראשונים  באחרוני  אמנם  ג. 
שכתב המרדכי בסוף תענית )סימן תרל"ז( וז"ל: בט' באב מותר 
היה  לא  ר"מ  אמנם  ישנה,  לאבלות  דדמי  משום  תפלין  להניח 
מניח תפלין ולא היה מתעטף בטלית גדול בבוקר, משום דאיתא 
טלית  זה  ישראל  תפארת  ארץ  משמים  השליך  רבתי  באיכה 
ותפלין, אבל בערב ]פירוש מכי ינטו צללי ערב, דהיינו בתפלת 
ומתעטף  תפלין  מניח  דלהלן[  בהגמ"י  בשמו  כ"כ  המנחה, 

בציצית, ובבוקר לובש ט"ק לפי שאין נראה לעולם עכ"ל.

והטור  הרא"ש  הביאו  שהרי  לכאורה,  תמוהים  והדברים 
שכתב מהרמ"מ שאין להניח תפלין בט"ב שדומה ליום ראשון 
המרדכי  מייתי  קא  הכא  ואילו  לא,  כלל  כלל  דמשמע  דאבל, 
מניח  שהיה  אלא  להניח,  שחייב  הסוברים  מן  שהוא  משמיה 
במנחה. והטעם שלא היה מניח בשחרית לא מפני שדומה לאבל 
וכדרשת  ארץ  דהשליך משמים  אחר  מטעם  אלא  ראשון,  ביום 

האיכה רבתי, והדברים סתראי נינהו לכאורה.

וז"ל:  כתב  תעניות(  דהלכות  )בפ"ה  מיימוניות  ובהגהות 
שמחות  בהלכות  בט"ב[  תפלין  להניח  ]שאין  כתב  מהר"מ  וכן 
שלו, אמנם ראיתיו מניח תפלין מן המנחה ולמעלה עכ"ל. והרי 
מה  היפך  הוא  שכתב  דמה  הנ"ל,  מהסתירה  שהרגיש  להדיא 
שנהג. ויש לדקדק בלשון הרא"ש שכתב: ואפשר שדחק למצוא 
כלל,  להניח  נהגו  לא  שבאשכנז  דנראה  אשכנז,  למנהג  סמך 
ליישב  אבל  לדין  ט"ב  דין  מדמיון  הנזכר  טעם  מהרמ"מ  וכתב 
כמ"ש  אלא  למעשה,  הכי  ס"ל  לא  גופיה  איהו  אבל  מנהגם, 
אלא  ההגמ"י.  בעל  למעשה  נוהג  שראהו  וכפי  בשמו,  המרדכי 
דעדיין קשה לי לפי טעם האיכה רבתי שהביא המרדכי מנין לו 
שהאיסור בהנחת תפלין בט"ב הוא בשחרית דוקא. ואפשר דהוא 
מטעם דאנו קורין איכה בערב ובשחרית דוקא, ולפי זה אפשר 
דגם לפי הטעם שהביא מהרמ"מ דדומה ט"ב לאבל ביום ראשון, 
היינו ט"ב שחרית דוקא, אבל במנחה דומה ליום שני דאבל דקיל 
טפי כנודע, ולכן מותר להניח. שוב ראיתי שקרוב לזה פירש ג"ע 
מרן החיד"א ז"ל בברכי יוסף )סימן תקנ"ה( בביאור דעה זו וז"ל: 
במנחה,  ולהניח  בבוקר  להניח  שלא  עלמא  דנהוג  מאי  דלפום 
נראה הטעם דבבוקר נוהגים כיומא קמא דאבל, ובמנחה כשאר 

ימים וכו' עכ"ל עי"ש.

או אפשר, שמעיקרא סבר מהרמ"מ דאסור להניח תפלין בט' 
באב מטעם דדמי ליום ראשון דאבלות, וכמ"ש הרא"ש בשמו, 
אמנם שוב חזר בו מזה להבין כרוב הראשונים הנ"ל דדמי ט"ב 
ליום שני דאבלות, ושממילא ט' באב חייב בהנחת תפלין מעיקר 
הדין, אלא שמכח המדרש הנ"ל החליט לא להניח בשחרית אלא 

במנחה, דאז פג תוקף האבלות.

דחייב  הראשונים  כרוב  סבר  מעיקרא  דגם  כנ"ל  אפשר  או 
להניח, ולא כתב טעם האוסרים אלא כדי ליישב מנהג אשכנז, 
וכמו שכתב הרא"ש גופיה, אבל ליה לא סבירא הכי, אלא כדעת 
בבירור  עוד  שכתבתי  מה  ועיין  ודו"ק.  שחייב,  הראשונים  רוב 

דעתו של מהרמ"מ לפנינו אי"ה.

ועיין בספר האגודה )סוף הלכות תענית( שכתב בסתמות: 
התשב"ץ  ובספר  עכ"ל.  ולמעלה  המנחה  מן  מניחים  ותפלין 
בדיני ט"ב )אות ק"ג( כתב וז"ל: תפלין בט"ב מותרים להניחם 
משום דדמי לאבלות ישנה כאבל ביום שני שלו שמניח תפלין 
בבוקר, אמנם הר"מ נ"ע אינו מניח תפלין בבוקר בט"ב משום 
בצע אמרתו שקרע פורפירא דיליה עכ"ל. וכעין זה כתב הארחות 
נמנעים  החכמים  מן  וקצת  וז"ל:  י"ד(  אות  ט"ב  )הלכות  חיים 
הסמ"ק[  ]הוא  ז"ל  מקורביל  יצחק  הר'  וכתב  תפלין.  מהנחת 
והר"ף  ישנה.  אבלות  החולץ  בפרק  ליה  דקרי  להניחן,  דמותר 
ז"ל כתב: הלכך לא עדיף מיום שני דאבל דמניח תפלין כדאיתא 
מניחן  אינו  אבל  להניחן,  שמותר  נ"ע  הר"ם  דעת  וכן  במו"ק. 
וכעין  בבוקר דכתיב בצע אמרתו שקרע פורפירין דיליה עכ"ל. 

זה נמצא בספר הכל בו עי"ש.

שכל  מהרמ"מ,  בדעת  וכיישובנו  כדברינו  להדיא  הרי 
תפלין  הנחת  לגבי  הוא  הראשונים  שאר  לבין  בינו  המחלוקת 
בבוקר דוקא, אבל מעיקר הדין מודה שט"ב חייב בתפלין ודו"ק. 
"בצע  היה מהרמ"מ מניחם משום  אמנם מה שכתב שם שלא 
ולא  גדול  טלית  לגבי  מהרמ"מ  נקט  זה  שטעם  ק"ק  אמרתו", 
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עץ  בספר  ועיין  יקר.  לבוש  ר"ל  )וידוע שפורפירא  לגבי תפלין. 
דוגמת  הוא  דתפלין  רפ"ג(  מ"א  )שער  ז"ל  האר"י  למרן  חיים 
החלוק הפנימי, והטלית דוגמת הלבוש החיצון, ולעולם שניהם 
בחינת לבוש, ואם כן שפיר נכללו שניהם בלשון פורפירא, והוא 
לספר  בביאור  ליישב  בזה  שכתב  מה  ראיתי  שוב  קצת.  דוחק 
התשב"ץ בשם שבעת הנרות ועי"ש(. ואפשר שיש איזה טעות 

סופר בדבריו ונשמטו איזה תיבות ודו"ק.

סיכום דעות הראשונים

ד. והנה בסיכום דעות גדולי הראשונים נאמר, שרוב הראשונים 
זיע"א והם רב ששנא גאון, ורב האי גאון, וגאון שלא נודע לנו 
שמו, והרמב"ן בחידושיו ובספר תורת האדם, והרשב"א בשו"ת, 
והריב"ש  דוד,  בית  הרב  לדעת  והסמ"ג  והרמב"ם,  והריטב"א, 
מדנפירא שהביאו השבלי הלקט, והאור זרוע, והמנהיג, והסמ"ק, 
אמנם  בט"ב.  תפלין  להניח  וחייב  שמותר  להו  סבירא  כולהו 
הראב"ד הביאו בספר אבודרהם, והרוקח, והשבלי הלקט בשם 
וכן  הרא"ש,  לדעת  מרוטנבורג  מהר"ם  וכן  הרופא,  הר"א  סבו 
הצרור החיים, כולהו סבירא להו שאין להניח תפלין בט"ב כלל. 
אמנם מהרמ"מ לפי דעת המרדכי וההגמ"י ס"ל שמעיקר הדין 
כן הראיות שיש במדרשי חז"ל  ואם  חייב להניח תפלין בט"ב, 
שאין להניח קאי אשחרית דוקא, אבל במנחה צריך להניח, וכן 

ס"ל להארחות חיים והכל בו והתשב"ץ והאגודה.

הגאונים  מרבותינו  דרבוותא  רובא  שלדעת  קמן  הרי 
והראשונים ט"ב חייב בהנחת תפלין. שוב ראיתי שכ"כ הרב בית 
וסמוך  עיש"ב.  ז"ל  דעות הראשונים  בסיכום  )סימן של"ו(  דוד 
לחתימה בא לידי ספר צל הכסף )ח"ב בתשובות להרב שמואל 
בית  הרב  דברי  סביב  הרחיב  שהאריך  ב'(,  סימן  ז"ל  גאטינייו 
דוד לסכם דעות הראשונים והפוסקים בדין זה, והעלה כוותיה 
לשונם  פשטיות  ומסתימות  עיש"ב.  להניח,  חייבים  דלהרוב 
כשאר  בשחרית  אפילו  אותם  שמניחים  להו  דסבירא  מוכחא 
בזה,  כלום  בדבריהם  ופירשו  חילקו  שלא  מאחר  השנה,  ימות 
וכמו שכתב להדיא בביאור דעה זו התשב"ץ הנ"ל. ורק מהרמ"מ 
דוקא,  במנחה  מניח  היה  וההגמ"י  המרדכי  של  עדותם  כפי 
ולפניו לא נשמע כלל מנהג זה, אלא או כרובא דרבוותא דסברי 
מרנן שחייבים להניח, והיינו כרגיל בכל יום בתפלת שחרית, או 
בית  וכן ראיתי להרב  כמיעוט החכמים שנהגו לא להניח כלל. 
בדעת  שכתב  משנה  המגיד  מלשון  שדקדק  של"ו(  )סימן  דוד 
הרמב"ם שחייב בתפלין כשאר הימים, משמע דהוא חיוב גמור. 
וגם אנו נאמר דמזה נראה להדיא דס"ל שצריכין להניח בבוקר 

והיינו כשאר הימים דנקט ודו"ק.

ולפי כל האמור מתבאר לנו בס"ד שלמעשה נהגו רוב ככל 
והרמב"ן  הרמב"ם  מדברי  )וכדמוכח  בספרד  הן  הראשונים 
האור  שכתבו  )וכמו  באשכנז  והן  והר"ן(,  והריטב"א  והרשב"א 
והסמ"ק  מדנפירא  הר"י  משם  הלקט  ושבלי  והמנהיג  זרוע 
ובספר צידה לדרך( להניח תפלין בט"ב כרגיל  והטור  והרא"ש 
בשאר ימות השנה. וזה היה המנהג הקדום בישראל עוד מימי 
גאון(.  האי  ורב  גאון  ששנא  רב  מתשובת  )כדמוכח  הגאונים 
ואפילו הטור שהיה מאסף לכל המחנות מאחרוני הראשונים, לא 
הזכיר כלל מנהג מהרמ"מ הנזכר לדעת המרדכי וההגמ"י להניח 
במנחה, אלא הביא דוקא הפלוגתא כנזכר בדברי הרא"ש אביו 
אם מניחים כלל או לאו, והכריע כאביו שחייבים להניח ותול"מ. 
ומיעוט החכמים באתריה דהרמב"ם נהגו שלא להניח תפלין של 
ראש לחוד, ובאתריה של זקנו של בעל שבלי הלקט הוא הר"א 
וגם במאירי העיד שיש  כלל,  להניח  יש שנהגו לא  ז"ל  הרופא 
נוהגים לא להניח. וכנראה שגם באשכנז יש שנהגו שלא להניח 
כלל, וכדמוכח מלשונו של הרא"ש שכתב שדברי מהרמ"מ הם 
כדי ליישב המנהג באשכנז )וכמו שכתבו הראב"ד והרוקח(, אבל 
ונתפשט  נתקבל  דוקא,  במנחה  להניח  מהרמ"מ  שנהג  לאחר 
מנהגו זה המחודש ברוב הציבור, שחשבוהו דרך ממוצע לצאת 

אליבא דכולי עלמא.

הראשונים  דברי  באומר  לאסוף  מצודתי  עלתה  כאן  עד 
נטית  לבאר  בס"ד  נבוא  ומעתה  זה,  בדין  שיטותיהם  וחילופי 

הפוסקים ודעת מרן ז"ל בזה, וזה החלי בס"ד.

ספקות ופקפוקים בכוונת מרן ז"ל שכתב בהלכות 
ט' באב שהמנהג להניח במנחה דוקא

ה. והנה לענין עיקר הדין אם ט' באב חייב בתפלין או לאו, כבר 
ל"ח  סימן  )באו"ח  תפלין  בהלכות  ערוך  והשלחן  הטור  פסקו 
ס"ו( דט"ב חייב בתפלין. והיינו כדעת רובא דרבוותא הנזכרים, 

וההגמ"י  המרדכי  מנהגו  על  שהעידו  כפי  מהרמ"מ  כדעת  וגם 
דמבואר דס"ל שמעיקר הדין חייב וכנ"ל. אמנם בהלכות ט' באב 
כהרא"ש  בסתמות  פסק  תקנ"ה(  )בסימן  שהטור  הגם  גופיה, 
אביו דט' באב חייב בהנחת תפלין, ולא פירש יותר, דמזה מוכח 
להניחם  והיינו  השנה,  ימות  בשאר  תפלין  הנחת  כחיוב  שהוא 
אפילו בשחרית וכנ"ל, מכל מקום מרן בב"י )שם( אחר שהביא 
מנהג מהרמ"מ הנזכר בהגמ"י, סיים וז"ל: וכן נהגו העולם שלא 
להניח תפלין בתפלת שחרית, ובמנחה מניחים אותם עכ"ל. וכן 
כתב עדות זו בשלחן ערוך שם )ס"א( וז"ל: נוהגים שלא להניח 
תחת  ט"ק  לובשים  אלא  טלית,  ולא  שחרית,  באב  בט'  תפלין 
ומברכים  ותפלין  ציצית  מניחים  ובמנחה  ברכה,  בלא  הבגדים 

עליהם עכ"ל.

קי"ל  ידוע דאנן  בה, דהא  ידענא מה אדון  לא  ואנא עבדא 
כפסק מרן ז"ל בשלחנו הטהור, אבל כאן שכותב מרן "נוהגים", 
יש להסתפק אם נקרא זה פסק, )ובפרט שעדותו על מנהג זה 
אינו  או  ו'(,  סעיף  ל"ח  שבסימן  פסקו  סתימות  עיקר  סותרת 
כמו  גמור  פסק  תוקף  לזה  אין  אבל  המנהג,  שכן  אלא שמעיד 
דאז  דאמר,  מאן  כחד  וסותם  הדעות  בין  מרן  במקום שמכריע 
מה  "נוהגים"  שכותב  כאן  אבל  כמותו,  לפסוק  שדעתו  מוכח 
הכוונה בזה, ואיפה נהגו, ומתי נהגו. ובבית יוסף פירש קצת יותר 
שכתב: וכן נהגו העולם. משמע דרובא דעלמא הכי נהגי. ועדיין 
ארץ  יושבי  לכל  או  לחוד  צפת  לתושבי  הכוונה  אם  ידענא  לא 
ישראל, או אפילו בחו"ל. גם לא ידענא אימתי נהגו כן, ומי הנהיג 
המנהג. דהרי כבר כתבנו דרובא דרבוותא דאיתא קמן מרבותינו 
דמניחים  מרנן  סברי  ספרד,  מגאוני  ובפרט  זיע"א,  הראשונים 
לשונם,  מסתימות  וכדמוכח  בשחרית,  אפילו  באב  בט'  תפלין 
האחרונים  בזה  לנהוג  תפסו  למה  כן  ואם  לעיל,  וכמו שכתבנו 
ושינו מנהגם הקדום  וההגמ"י,  כדעת מהרמ"מ לדעת המרדכי 
הגאונים,  מזמן  עוד  ורבותיהם  מאבותיהם  בידם  והמקובל 
והחליפוהו במנהג אשכנז אשר נתחדש ע"י מהרמ"מ, וכדמוכח 
ואפילו  שקדמוהו,  בראשונים  לפניו  כלל  נזכר  שלא  לעיל 
ורק  כלל,  להניח  שלא  איפכא  בתר  כתב  גופיה  ז"ל  מהרמ"מ 
תלמידיו העידו עליו שכך ראוהו נוהג, ואפשר שכן נהג רק בסוף 
ימיו, בתר איפכא ממ"ש מעיקרא, )או כפי שכתבתי לעיל באופן 
רבנן בתראי במנהג  עוול מצאו  ומה  עי"ע(.  זה  ליישב כל  אחר 
שהחליפוהו  עד  והגאונים  הראשונים  מנהג  שהוא  אבותיהם 

במנהגו של מהרמ"מ.

הרז  חכמי  סברת  לפי  מבעי  דלא  דנראה  אמינא  וקושטא 
דודאי הוא חיוב גמור להתפלל תפלת שחרית דט' באב בטלית 
ותפלין כשאר ימות השנה, כי כן בעינן לתיקון העולמות לעשות 
הדברים כסדרן התדירי וכמ"ש לעיל בפתח דברינו, אלא אפילו 
ובפוסקים  בש"ס  לנו  הנגלות  הקדושה  תורתנו  פשט  פי  על 
מוכח כן, שכן איתא בברכות )דף י"ד סוף ע"ב(: אמר עולא כל 
וכו',  בעצמו  שקר  עדות  מעיד  כאילו  תפלין  בלא  ק"ש  הקורא 
ואמר רבי יוחנן הרוצה שיקבל עליו עול מלכות שמים שלימה 
יפנה ויטול ידיו ויניח תפלין ויקרא ק"ש ויתפלל וזו היא מלכות 
בש"ע  להלכה  נפסק  וכן  באורך.  עוד  עי"ש  וכו'  שלימה  שמים 
)או"ח סימן כ"ה ס"ד( וז"ל: צריך שיהיו תפלין עליו בשעת ק"ש 
ותפלה. ועוד שם )בסימן ל"ז ס"ב( וז"ל: מצותן להיותם עליו כל 
היום, אבל מפני שצריכים גוף נקי שלא יפיח בהם ושלא יסיח 
דעתו מהם, ואין כל אדם יכול ליזהר בהם, נהגו שלא להניחם כל 
היום, ומכל מקום צריך כל אדם ליזהר בהם להיותם עליו בשעת 
ביום ט' באב,  יש לומר דהוא הדין  כן  ואם  ותפלה עכ"ל.  ק"ש 
ולמה יעיד עדות שקר בעצמו, ולמה יוותר על קבלת עול מלכות 
אסור  באב  שט'  הסוברים  לדעות  נמי  הכי  ואין  שלימה.  שמים 
בהנחת תפלין, אם כן לשיטתם הוי ט"ב כשבתות וימים טובים 
וחול המועד ואבל ביום ראשון שלא שייך בהו טעם זה דעדות 
שקר, כיון שפטורין מלהניח מעיקר הדין, אבל לדעת הראשונים 
דס"ל דמעיקר הדין חייב בט' באב להניח וככל הנ"ל, אם כן למה 
יהיה פטור מלקיים המצוה כתקנה גם בשחרית. ומה גם שיש 
חייב בתפלין,  בו להבין דט' באב  לומר שמהרמ"מ אחר שחזר 
ולא עלתה בידו לשנות המנהג שנהגו באשכנז שלא להניח, לכן 
עשה כפשרה הנ"ל. אבל התימה הוא על קהלות ק"ק הספרדים 
מהרמ"מ  בשם  כנ"ל  לנהוג  הקדום  המנהג  שינו  ולמה  מה  על 
להתפלל שחרית בלי תפלין ולהניח במנחה דוקא, והלא במנהג 
זה חנו בחסרו'ת ומגרעות נתן בקיום מצות ק"ש ותפלה כתקנן 

וככל הנ"ל, וצ"ע.

שוב ראיתי בנדון כעין זה שכותב מרן ז"ל בש"ע לשון "ונהגו", 
ו'( וז"ל: כתב  בקונטרס הכללים שבראש ספר ארץ חיים )כלל 

השכנה"ג )או"ח סימן תכ"ח הגב"י אות ג'( דמה שכתב מרן בבית 
יוסף שם "והמנהג" כדברי הרי"ף וכו', אין לפרש המנהג בארץ 
ישראל וכו', אבל וכו' הוא לומר שהמנהג פשוט בכל המקומות 
ס"ב  )סימן  בולה  למהר"י  הגט מקושר  כתב  וכן  עכ"ל.  כן  הוא 
נהגו",  "לא  בלשון  מצינו שכותב  לפעמים  אך  באורך.  א'(  אות 
וכוונתו דוקא על עיה"ק צפת ת"ו ושאר ארץ ישראל ת"ו, וכמו 
שכתב בתשובת מהר"א ששון )סו"ס כ"ב(, ובשמות הגיטין )אות 
וכוונתו  נוהגים",  ק' דף מ"ח ע"ב(. גם מצינו שכותב "ואין אנו 
וכו'. ובתשובת חיים שאל  על כל בני ספרד חוץ מעיה"ק צפת 
ז"ל "שנהגו  ב'( כתב דמצינו שכותב מרן  )ח"ב סימן ל"ה אות 
כן", ומכל מקום בעיה"ק צפת ת"ו היה המנהג בהיפך בחיי מרן 
ז"ל, וכמ"ש מורנו הרב מהר"מ גלאנטי בתשובות )סימן ו' וי"ט 
ויתכן שלרוב קדושתו וטרדת לימודו לא דקדק, וסבר  וקכ"ד(, 
וכו'. עוד כתב במחזיק ברכה שם )או"ח  שהמנהג כך ואינו כך 
סימן ל"ח אות א'( דאפשר מה שכתב מרן ז"ל "והעולם נוהגים", 
כוונתו לשאר מקומות חוץ מארץ ישראל וארץ מצרים שהולכים 
זה  ולפי כל  ונוהגים על פי הוראותיו עכ"ל.  ז"ל  אחר הרמב"ם 
עדיין לא ידענא מה אדון בה בהבנת לשון מרן ז"ל דהכא דנקט 

בזה "ונוהגים" וצ"ע.

מנהגי מקומות שונים ושרבים או יחידים 
נהגו תמיד להניחם בשחרית

מנהגם  דמתבאר שהיה  ט"ב(,  )בדיני  היום  סדר  בספר  ועיין  ו. 
לא להניח אלא במנחה. וכן כתב הר"י צמח בספר זר זהב כת"י. 
וכן כתב מהר"ח כהן בספרו טור ברקת. ונראה אם כן שכך היה 
ארץ  בספר  ועיין  העליון.  בהגליל  ז"ל  מרן  של  בזמנו  המנהג 
חיים הנ"ל, שהכריע כמה מנהגי צפת ממ"ש בספר סדר היום 
הנזכר. ולדוגמא עי"ש מה שכתב )בסימן תקנ"ז( להוכיח שהיה 
המנהג בצפת לומר נחם בשלשת התפלות שחרית מנחה ערבית 
דינים  חידושי  בקונטרס  מוספייא  וחסד  חיים  ובספר  עי"ש. 
מרבני ירושלם בשנת רס"ט, כתוב וז"ל: ונוהגים ]בט"ב[ להניח 
המדקדקים  בשחרית  אבל  במנחה,  בטלית  ולהתעטף  תפלין 
אינם מתעטפים. ואמרו שהרר"י אבוהב ז"ל היה מסיר התפלין 
מיד שמתפלל י"ח קודם שיתחילו הקינות עכ"ל. וממה שכתב 
היו  שאחרים  משמע  בשחרית,  מתעטפים  אינם  דהמדקדקים 
שהיה  אבוהב  הר"י  על  העידו  ובסוף  בשחרית.  אפילו  מניחים 
מוכח  זה  מכל  הקינות.  לפני  ומסירם  בשחרית  גם  מניחם 
שבירושלם בערך מ"ו שנים טרם שסיים מרן ז"ל לחבר הש"ע 
ולהעלותו על מזבח הדפוס, עדיין נהגו להניח תפלין בשחרית 
דיום ט' באב, וכן נהג אחד מגדולי ירושלם הוא מהר"י אבוהב 

הנזכר. ומלשון העדות נראה שנהג כן בציבור ולא ביחיד.

וז"ל:  כתב  בסופו(  ק"ז  )סימן  ז"ל  מפאנו  הרמ"ע  ובשו"ת 
ומטעם זה אנחנו נוהגים שלא ליבטל ממצות תפלין גם בט' באב 
שחרית, כיון שהיא אבלות ישנה, ולא חמירא לן מיום ב' דאבלות 
דמה  קצת  ונראה  עכ"ל.  וכו'  אמו  ועל  אביו  על  אפילו  גמורה 
שכתב "אנחנו נוהגים", היינו שכך נהגו במקומו, ולא רק שכך 
נהג הוא בעצמו. וכן מצאתי להכנה"ג )או"ח סימן תקנ"ה הגב"י( 
נהגו  וכן  יוסף:  בבית  ז"ל  מרן  מ"ש  על  שם  שכתב  הבין,  שכן 
העולם וז"ל: נ"ב והרמ"ע מפאנו כתב שהוא ומקומו מהנוהגים 
להניחם עכ"ל. אמנם ראיתי בספר מעבר יבק )שפת אמת מאמר 
עצמם  מנעו  שלא  ליחידים  שראה  שכתב  בסופו(  ל"ד  פרק  ב' 
מלהניח תפלין בט' באב שחרית עי"ש. וידוע שמחברו הוא הרב 
גם מרבני  ז"ל שהיה  המקובל כמוהר"ר אהרן ברכיה ממודינה 
איטליה ותלמיד הרמ"ע ז"ל. ומעדותו הנ"ל היה אפשר לפרש 
בכוונת הרמ"ע ז"ל שכתב שם "אנחנו נוהגים" שכוונתו שהוא 
ז"ל היה מהיחידים שהניחו, וזה בתר איפכא מהבנתו של הכנה"ג 
הנזכר. ואפשר שראו עיניו של הכנה"ג איזה לשון אחר, או היה 
שעוד  זה  מכל  ברור  שיהיה  איך  עיני.  ראו  שלא  דיוק  איזה  לו 
בתשעה  תפלין  להניח  היחידים  נהגו  עדיין  ז"ל  מרן  בדורו של 
נהגו  שכן  לדייק  יש  הנזכרים  הכנה"ג  ומדברי  שחרית.  באב 
במקומו להניח, מדטרח לאפוקי מעדותו של מרן הבית יוסף ז"ל 
מכח עדותו של הרמ"ע שהוא ומקומו מהנוהגים להניח. ולאחר 
וז"ל:  הגה"ט(  ל"א  סימן  )באו"ח  להכנה"ג  לו  מצאתי  החיפוש 
נוהגים בקושטנדינא שלא להניח תפלין בט' באב ]שחרית[. אבל 
שמעתי שבשאלוניקי נוהגים להניחם בשעת יוצר וק"ש ותפלת 
י"ח, ואחר תפלת י"ח מסירין אותו וקורין קינות וכו' עי"ש. ועיין 

מה שכתב ג"ע החיד"א ז"ל בברכי יוסף )סימן תקנ"ה( בזה.

שוב ראיתי להרב בית דוד )או"ח סימן של"ו( שכתב וז"ל: 
בשעת  תפלין  להניח  נוהגין  לקצת  ראיתי  לדידן  מעשה  ולענין 
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מעיד  כאילו  תפלין  בלא  ק"ש  הקורא  כל  מ"ש  מטעם  ק"ש, 
עדות שקר בעצמו. ואף על פי שכתב הרב בית יוסף נהגו העולם 
שלא להניח, אינו ראיה שגם בשאלוניקי המנהג כן, שהרי כתב 
כן  ואם  נוהגים להניח,  הכנה"ג בשם הרמ"ע מפאנו שבמקומו 
אינו מנהג לכל העולם. ואע"ג דיש נוהגים כן בשאלוניקי שלא 
להניח, אין ראיה מן המקצת, כמו שכתב הרשד"ם )א"ה סימן 
וכו'  בו  יש  רב  דעם  מנהג  דין  לו  אין  שאלוניקי  דמנהג  קל"ד( 
עכ"ל. ונראה מדבריו שבשאלוניקי קצת נהגו להניח )וכדמוכח 
נראה  מקום  ומכל  להניח,  לא  ומקצת  הנזכר(,  הכנה"ג  מעדות 
שהנוהגים לא להניח אינם הרוב, דאם היו הרוב היה צריך לקבוע 
שכן הוא המנהג, והרי סיים דאין לו דין מנהג וכו'. ואפשר דגם 
מניחים,  היו  העיקר  והם  החכמים  שהם  היחידים  בשאלוניקי 
ולכן צידד לומר שכן העיקר להניח, ופקפק בהמנהג שלא להניח 
עיש"ב ודו"ק. וכן מוכח מהרב דבר משה אמארילייו )ח"א או"ח 
והעיד  הת"ק  שנות  בראשית  בשאלוניקי  רב  שהיה  ל"ז(,  סימן 

שמנהג אביו היה להניח ושכן נהג אחריו עי"ש.

שכתב  וראיתי  גבוה,  שלחן  ספר  לידי  בא  לחתימה  וסמוך 
שם על דברי מרן )סימן תקנ"ה אות א'( וז"ל: נוהגים וכו', דברי 
עצמו הם, וכן כתב בבית יוסף וכו', ולא ידעתי איך יכול להעיד 
על כל העולם, והלא במקום הזה עיר ואם בישראל שאלוניקי 
נוהגים להניח, עד  ואם  עיר  גם באיזמיר  נוהגים להניח תפלין, 
שכתב הרב שכנה"ג דהמניח שתי זוגי תפלין בכל יום של רש"י 
ור"ת, גם בט' באב בבוקר מניח שתיהם, לאפוקי מהרמ"ע מפאנו 
ז"ל דאומר דלא יניח אלא של רש"י בלבד. הא קמן דאלו ואלו 
מודים שגם בט' באב חייבים בתפלין, ונוהגים להניח, ולא נחלקו 
אלא אם מניח גם של ר"ת או של רש"י בלבד. אם כן איך העיד 
רבנו על כל העולם שאין מניחים עכ"ל. ושוב כתב שם שהמנהג 
באיזמיר ובשאלוניקי שמניחים תפלין בשחרית וכעדות הכנה"ג 
שמניחים  והיינו  אותם,  מסירין  הקינות  שבשעת  אלא  הנ"ל, 
בין שירת הים, שנהגו לאומרה בקול בוכים, לישתבח, ומסירין 
סמוכין  זה  למנהג  והביא  הקינות.  לפני  הש"ץ  בחזרת  התפלין 
לאבל  ליה  מבעי  ב'(:  סעיף  שפ"ח  סימן  )יו"ד  בש"ע  ממ"ש 
ליתובי דעתיה לכווני לביה לתפלין שלא יסיח דעתו מהם, אבל 

בשעת הספד ובכי לא מנח להו ע"כ עישל"ב.

ז"ל  גם מצאנו ראינו למי שגדול הוא הגאון מהר"י עייאש 
בספרו מטה יהודה )או"ח סימן תקנ"ה(, שהעיד שבעירו ובשער 
מקומו אלגזיר נהגו להניח תפלין בשחרית דט' באב. וז"ל שם 
וכו',  להניח  שלא  דנוהגים  שם  בש"ע  ז"ל  מרן  שכתב  מה  על 
כתב: ובמקום אחד שנוהגים להניח כמנהגנו, אינן יכולים קצת 
יחידים שלא להניח, דאין לו לאדם לשנות מנהג המקום מפני 
המחלוקת וכו', ואני ההדיוט אף על פי שהיה מנהגי שלא להניח, 
חזרתי בי להניח כמנהגנו וכו' עכ"ל, עיש"ב. איך שיהיה נמצינו 
למדים שבעיר ואם בישראל עיר גדולה לאלהים של חכמים ושל 
גדולי הראשונים  סופרים, היא אלגזיר, שמנהגיה תוקנו על פי 
מגאוני ספרד כידוע, נהגו עוד כמאה שנה אחר שנדפס הש"ע 
ז"ל  טובייאנה  אברהם  מוהר"ר  העיד  וכן  הנ"ל.  וככל  להניח 
בהקדמת ספרו אשל אברהם הנדפס עם ספר עץ חיים על תרי"ג 

מצוות עי"ש.

לכמה  מקום  כאן  שיש  נראה,  האמור  כל  בסיכום  והנה 
ספקות בענין מה שכתב מרן ז"ל בש"ע שם שנוהגים לא להניח 
תפלין בשחרית דט' באב, וכנ"ל. וזה ברור שבמקום שנהגו להניח 
בשחרית אין להם לשנות מנהגם בשום אופן, וכמ"ש להדיא הרב 
מהר"י עייאש ז"ל הנ"ל. וידועים דברי מרן ז"ל בהקדמתו לבית 
דוקא  אלא  שנהגו,  במקום  מנהג  שום  לשנות  בא  שלא  יוסף 
להורות הלכה למקומות שאין להם מנהג קבוע, וכמובא כלל זה 
בספרי רבני האחרונים ז"ל שהוא מוסכם לכ"ע. וכבר אסף איש 
טהור הוא הרב ארץ חיים סתהון בכללים שבראש הספר )כלל 
ה'( בחזקת היד את דברי האחרונים כולם מאשרים ומקיימים 
הדברים  להכפיל  צורך  ואין  וכיעוש"ב,  פקפוק,  ללא  זה  כלל 

ליקוטי בתר ליקוטי.

מנהגו של מהר"מ  להתפשטות  שנוגע  במה  למעשה  והנה 
מרוטנבורג בתפוצות ישראל, נראה שבכל אשכנז נתפשט מנהגו 
כמעט ללא חולק, וכמובא לרוב בספרי אוספי המנהגים ובספרי 
הפוסקים, ולאהבת הקיצור אין צורך להביא דבריהם בכאן. אבל 
של  הגם שמנהגו  המזרח,  וקהלות  הספרדים  שבגלילות  נראה 
מהרמ"מ עשתה לה כנפים, ורבים נהגו במנהגו מפני שהוא דרך 
ישר לצאת לכל הדעות, ולקיים כל השמועות ודברי המדרשות 
וככל הנ"ל, אלא דמכל מקום עדיין בכל משך הדורות נותרו כמה 
וכמה קהלות שהמשיכו במנהגם הקדום להניח תפלין בט' באב 

שחרית, ואפילו באותם המקומות שהרוב נהגו לא להניח, מכל 
להניח,  הקדום  במנהג  המחזיקים  סגולה  יחידי  נשארו  מקום 
אלא דמפני חשש לא תתגודדו וכו' הוכרחו לקיים מנהגם בסתר 
עוד  הדורות  במשך  זה  מנהג  השתלשלות  נביא  וכאשר  אהלם 

לפנינו אי"ה.

יישוב הסתירה שבדעת מרן ובירור שיטתו

מרן  בכוונת  לעורר  אנו  צריכין  מילתא  דהאי  אעיקרא  והנה  ז. 
והקושי  זה.  בדין  דעתו  מה  ולהבין  הנ"ל,  תקנ"ה(  )בסימן  ז"ל 
דט'  פסק  ס"ו(  ל"ח  )סימן  תפלין  שבהלכות  דמאחר  מפורסם, 
באב חייב בתפלין, מוכח דס"ל כחבל נביאים הראשונים שאספנו 
דבריהם לעיל, שהם רוב הניכר הסוברים דט' באב דומה ליום 
ב' דאבלות, ושלכן חייבים להניח בו תפלין כשאר ימות השנה. 
ולפי  בש"ס,  ז"ל  רבותינו  דברי  שלפי  לעיל  כתבנו  כבר  והלא 
הסכמת הפוסקים, יש חיוב גמור לקרוא ק"ש ולהתפלל שחרית 
הוא  החיוב  כן  אם  בתפלין,  חייב  באב  ט'  ואם  ותפלין,  בטלית 
כולל להתפלל בהם בשחרית, וזה ברור, וככל הנ"ל. )וכן מוכח 
מסמיכות דין תפלין בט"ב דסעיף י', לסעיף ה' דהתם דקעסיק 
ז"ל  איך העיד מר"ן  זה  ולפי  בבוקר(.  במניח  ואיירי  בדין אבל, 
)בסימן תקנ"ה( שהמנהג לא להניח תפלין בשחרית, שזהו עדות 

הסותרת לכאורה מה שפסק בהלכות תפלין.

שפסק  דמה  היא,  ראשונה  בהשקפה  בזה  שהבנתי  ומה 
שיש  היינו  תפלין,  בהנחת  חייב  באב  דט'  תפלין  בהלכות 
לקרוא  החיוב  אמנם  הימים.  כשאר  בהנחתם  דאורייתא  חיוב 
מפני  ונדחה  גרידא,  מדרבנן  חיוב  זהו  בתפלין  ולהתפלל  ק"ש 
יכול  תפלין,  הנחת  מצות  עיקר  כן  שאין  מה  באב,  דט'  אבלות 
יוצא  שפיר  במנחה  כשמניחם  ולכן  היום,  כל  במשך  לקיימה 
בדברי  הבין  ז"ל  שמרן  כן  אם  יוצא  זה  ולפי  דאורייתא.  בחיוב 
הראשונים הנזכרים, שהם הרוב הניכר כנ"ל הסוברים שט' באב 
חייב בתפלין, היינו לגבי החיוב מדאורייתא גרידא, אבל החיוב 
מדרבנן להניח בשחרית כדי לקרוא ק"ש ולהתפלל בהם, גבי זה 
ס"ל דיודו גם הם דאין קפידא, ושפיר מצי להניח במנחה לצאת 

עיקר החיוב מדאורייתא.

אמנם אי לזה נראה לענ"ד דמפשיטות דברי הראשונים לא 
סוברים  הניכר  שהרוב  למעלה,  כמ"ש  לזה,  והראיה  כך.  נראה 
להניח  שאין  סוברים  והמיעוט  תפלין,  באב  בט'  להניח  שחייב 
כלל, ושום אחד מרבותינו הראשונים ז"ל לא עלה על דעתו לומר 
שיניחו במנחה, לא המחייבים ולא האוסרים, עד שבא מהרמ"מ 
ז"ל ונהג כן, היפך דברי עצמו שהזכיר הרא"ש, דמזה נראה ברור, 
שהסוברים שט' באב חייב בתפלין, היינו אפילו בשחרית, ואפילו 
וזה  ודו"ק.  בהם  ולהתפלל  ק"ש  לקרוא  דרבנן  החיוב  לצאת 
מלבד מה שכתבנו כבר לעיל, שכן מדוקדק בלשון הרב המגיד 
זו  דלדעה  בהתשב"ץ  וכמפורש  הימים,  כשאר  שהחיוב  שכתב 
מדוקדק קצת מלשונו של  וכן  לעיל.  עי"ע  בבוקר  להניח  חייב 

הכל בו והארחות חיים הנ"ל.

גם רמזנו לעיל בדעת מהרמ"מ ז"ל, שהעיד מרן ז"ל בש"ע 
על קבלת מנהגו כנ"ל, שהיא למעשה פשרה בין דעות הראשונים 
במנחה,  דכשמניחים  זה,  בדין  הקצה  אל  הקצה  מן  שנחלקו 
נמצא דברוב היום לא הניחו, ובכל זאת ידי חובת המצוה יצאו 
האבלות  כובד  הוקל  המנחה  שבעת  היום,  בסוף  שהניחו  במה 
ואומרים פסוקי דנחמה וכו'. אמנם גם לפי זה צריכין אנו לומר 
שהבין מרן ז"ל בדעת רוב הראשונים הנ"ל שלא הצריכו להניח 
בדוקא בשחרית, אלא אמרו שט' באב חייב בתפלין, וכל שהניח 
שאין  זה  על  הערנו  וכבר  לדעתם,  יוצא  שפיר  במנחה  ואפילו 
להניח  שצריכין  איפכא,  בתר  אלא  לשונם,  מפשיטות  כן  נראה 

בשחרית כשאר כל הימים ותול"מ.

ובהיותי בזה ראיתי להרב דבר משה )סימן ל"ח( שהקשה 
ותירץ  ז"ל בש"ע דסתראי אהדדי,  אהדדי הני תרי לישני דמרן 
וז"ל: דהתם )באו"ח סימן ל"ח( מיירי מן הדין למי שבא לימלך 
לא  אם  אמנם  דחייב,  ליה  מורינן  בתפלין,  באב  בט'  חייב  אם 
מניחן, לא מחינן בהו, כיון שכך נהגו וכו' עכ"ל עי"ש. והנה פשוט 
הוא דמ"ש: מורינן ליה דחייב, ר"ל דחייב להניח כבר בשחרית, 
אינו  אם  ר"ל  וכו',  בהו  מחינן  לא  מניחן  לא  אם  אמנם  ומ"ש: 
מניחן בשחרית לא מחינן בהו, כיון שנהגו להניח במנחה, וק"ל. 

והביאו הרב תפלה לדוד עמאר )אות צ"ג( עי"ש.

מרן  לדעת  שגם  יוצא  הנ"ל  משה  הדבר  דברי  לפי  והנה 
ז"ל הנכון להניח תפלין בט' באב שחרית, ושכך צריכין להורות 
לכתחילה למי שבא לשאול, וכמו שפסק בש"ע )סימן ל"ח( לדעת 

במנחה,  להניח  שנהגו  תקנ"ה(  )בסימן  ומ"ש  הראשונים.  רוב 
כוונתו להודיענו שאין למחות במי שנוהג כן מאחר שיש למנהג 
זה על מי לסמוך, הגם שאינו המוסכם לפום דינא לכתחילה, כן 
יוצא מדבריו. ולפי זה גם אתי שפיר מה שפקפקנו לעיל בכוונת 
מרן ז"ל במ"ש שכן נוהגים, מתי ואיה וכו', דלמעשה לפי דברי 
הדבר משה הנ"ל הלא כוונת מרן ז"ל רק למצוא סמך להנוהגים 
להניח במנחה, לומר שאין ראוי למחות בהם, הגם שאינם עושים 
על צד לכתחילה לפום דינא, ואם כן אין נפקא מינה בשאלות 
סמך  למנהג  ויש  כך,  שנהגו  שיש  לנו  שידוע  כל  אלו,  וספקות 
בדברי הראשונים, ממילא אין למחות באלו שמניחים אחר כך 

במנחה, אבל לדינא ראוי להניח בשחרית ודו"ק.

גם ראינו סמוך לחתימה להרב שלחן גבוה שעמד על סתירה 
זו שבדברי מרן, וכתב וז"ל: ורבנו ז"ל בהלכות תפלין סימן הנ"ל 
פסק כהרא"ש דט' באב חייב בתפלין, והכא כיון דראה במקומו 
נר  שהוא  הרמב"ם  פי  על  הנהגותיהם  שכל  מערב  ארץ  שהוא 
המערבי דאין מניחים תפלין בט' באב, לכן סתם הכא כמנהגו 
עכ"ל. ולא זכיתי להבין דבריו, וכבר הערתי לעיל שסותר דברי 
עצמו בהבנת דעת הרמב"ם, וצ"ע. גם בצל הכסף )שם( עמד על 
זה ויישב דמ"ש מרן ז"ל )בסימן תקנ"ה( היינו מטעם מנהג, אבל 

מן הדין חייב עכ"ל.

איך שיהיה מאחר שדברי מרן ז"ל בש"ע אינם חד משמעיים, 
וכמה פנים לפנים הנראים, נראה ברור שלא היתה כוונתו )בסימן 
תקנ"ה( לפסוק שכן צריכין לנהוג להניח במנחה דוקא, ושאין 
כמ"ש  ודהכא  דהתם  דבריו  בין  לפשר  ועדיף  בשחרית,  להניח 
כוונתו  בהסבר  אחרים  דוחקים  בכמה  מלהכנס  משה,  הדבר 

שמנגדים השכל הישר בהבנת דברי רוב הראשונים וכנ"ל.

הרבה מקהלות ספרד נהגו עד ימינו להניח בשחרית

שהרבה  ימינו,  עד  המנהג  להשתלשלות  נחזור  ומהשתא  ח. 
קהלות מעדות הספרדים מניחים תפלין בשחרית בתשעה באב, 

וכאשר יעדנו למעלה.

קל"ט(,  סימן  )ח"ב  חאגיז  למהר"י  קטנות  הלכות  בשו"ת 
]הרב  ז"ל  הוא  וז"ל:  כתב  המני"ח  הרב  לבנו  לשם  בהגהה 
אב"ד  שהיה  המני"ח  של  סבו  גלאנטי  משה  רבי  הוא  המג"ן, 
נוהג לשום תפלין בבית בלא  ירושלם ת"ו[, היה  ור"מ בעיה"ק 
ברכה, וקורא בהם ק"ש, ואחר כך מסירן והולך לו לבית הכנסת. 
ואחר כך מצאתי מנהג זה בכתיבות הקודש להריא"ל ]האר"י[ 
ז"ל עכ"ל. וברור הדבר שהוכרח הרב המג"ן ז"ל לנהוג כן מכיון 
בשחרית.  תפלין  להניח  לא  במקומו  הקהל  נהגו  בזמנו  שכבר 
ק"ש  דהקורא  חז"ל  דברי  מחשש  היה  ונימוקו  שטעמו  ונראה 
בית  הרב  וכמ"ש  בעצמו,  שקר  עדות  מעיד  כאילו  תפלין  בלא 
וכנ"ל.  בשחרית  תפלין  להניח  הנוהגין  טעם  בהסבר  הנ"ל  דוד 
בתפלין,  התפלה  כל  להתפלל  הקפיד  שלא  הוא  לכך  והראיה 
רוב  שלדעת  דמאחר  שהבין  ובודאי  לחוד.  ק"ש  דוקא  אלא 
רבותינו הראשונים ז"ל ט' באב חייב בתפלין, אם כן הקורא ק"ש 
בלא תפלין הוי בכלל מעיד עדות שקר בעצמו, דלא דמי להימים 
זה  ולפי  זה.  חשש  שייך  דלא  מהדין  תפלין  מהנחת  שפטורים 
נראה שלא היה טעם וסיבת מנהגו הנ"ל על דרך הקבלה והסוד, 
ורק נכדו הרב המני"ח איהו קמסהיד שכזה מצא בכתבי האר"י 
ז"ל, ואין רצונו לומר שמפני זה גופא כך נהג סבו הרב המג"ן, 
כן נלע"ד. ולמעשה לא מצאנו כן בכתבי האר"י ז"ל המוסמכים 
הנמצאים תחת ידינו כהיום הזה, לא בשער הכוונות ולא בפרי 
עץ חיים, שום גילוי לאיך נהג מרן מלכא האר"י הח'י בזה. ובלאו 
לפי דעת המקובלים החיוב הוא  כי  זה קשה לשמוע  הכי דבר 
וכאשר  גם להתפלל בתפלין, לא רק לומר ק"ש בהיותם עליו, 
נכתוב עוד לפנינו אי"ה. והנראה שכוונת הרב המני"ח ז"ל לאיזה 
אחריותן  אין  מקום  ומכל  ז"ל,  האר"י  גורי  מתלמידי  ליקוטים 
עלינו, מאחר שלא מצאנו כזה בכתבי מרן האר"י ז"ל המיוחסים 

בדייקנותם שלפנינו.

שוב ראיתי שקרוב לזה העיר ג"ע מרן החיד"א ז"ל בברכי 
בהלק"ט  המני"ח  הרב  שכתב  ומה  וז"ל:  תקנ"ה(  )סימן  יוסף 
זצ"ל,  האר"י  מניחם  בכתבים שהיה  דכתוב  קל"ט(  סימן  )ח"ב 
לא ראיתי כן לא בספר הכוונות ולא בקיצורים ובליקוטים. ואנא 
שרעבי  מהר"ש  המופלא  המקובל  חביב'י  דבי  לתפילי  חזיתיה 
בבוקר,  באב  ובט'  אבלו  בימי  ור"ת  דרש"י  להניח  שנהג  נר"ו 
וכו'  עיקר  שכן  יחזו  עיניו  דברים  של  בסודן  שהמעמיק  ואמר 
עכ"ל. ומדהצריך מרן הרש"ש ז"ל לומר כך, ברור שאין הדברים 
שהשיג  הדברים  בכלל  הם  אלא  ז"ל,  האר"י  בכתבי  מפורשים 
להגה"ק  ועיין  דשמעתתא.  הצורתא  תוך  תוך  עיונו  עומק  בכח 
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5 ומנהג בית מדרשנו חברת אהבת שלום תכב"ץ לא כן, אלא גם קינות אלו אומרים בסוף כל הקינות שאומרים לאחר 
התפלה, ומנהג ותיקין הוא זה. גם מה שכתב אח"כ שמלבישים לס"ת מפות ורמונים ומחזירים הס"ת עם פסוקי יהללו 

וכו' עם הנגונים של שאר הימים וכו', לא נהגנו כן, אלא מחזירים הס"ת בשתיקה ובכובד ראש ותול"מ.

6 ועתה בשנת התשנ"א נדפס בתוספת הערות והגהות מינאי, כקונטרס בפני עצמו, וגם בסוף ספרו שו"ת תנא דבי 
אליהו, עי"ש )בעמוד ת"ח(.

שכתב  ל"ח(  )סימן  ושלום  חיים  אות  בספרו  ז"ל  ממונקאטש 
להרמ"ע מפאנו  היתה  כוונתו  ז"ל  המני"ח  בדרך אפשר שהרב 
ז"ל שהיה מגורי האר"י ז"ל, דהיינו תלמיד תלמידו ]כי רבו היה 
הר"י סרוק ז"ל כנודע[ עי"ש. )אבל מה שהבין שם מעדותו של 
הרב חיד"א ז"ל על רבו הרש"ש ז"ל שהיה מניח תפלין דרש"י 
ור"ת בביתו, וכמנהגו ומנהג אבותיו הקדושים, לא דק, כי מרן 
הרש"ש ז"ל היה נוהג להתפלל בתפלין בציבור תוך קהל עדתו 

הקדושה בית אל ימצאנו, וכמו שנביא עוד מזה לפנינו אי"ה(.

ובספר כסא אליהו )ח"א סימן תקנ"ה( הביא עדותו של הרב 
המני"ח ז"ל בשו"ת הלק"ט הנזכר על מנהג סבו הרב המג"ן ז"ל, 
וכתב על זה וז"ל: וכן ראיתי להרשב"א בתשובה כת"י ]והיא לו 
נדפסה )בחלק ה' סימן רי"ד( כמובא לעיל[ בשם רב האי גאון 
והרמב"ן וכו', וכן נוהגים רבים בתורה להניח תפלין בט' באב, אך 

בהצנע לכת וכו' עכ"ל.

הרשב"א  מתשובת  שהבין  בכוונתו  לפרש  נראה  אין  והנה 
בשם רבנו האי גאון והרמב"ן דלדעתם בעינן להניח תפלין בט' 
באב בהצנע דוקא, דזה ברור שהם ז"ל דיברו מעיקר הדין דחייב, 
וממילא היינו כשאר כל הימים וכנ"ל בדברינו, אלא כוונתו לומר 
אך  ומ"ש:  ותול"מ.  באב  בט'  תפלין  להניח  יש  דבריהם  שלפי 
בהצנע לכת, כוונתו דלמעשה עתה כן יש לנהוג, מאחר שהדבר 
שנוי במחלוקת, ורבים נוהגים להניח במנחה דוקא, וזה פשוט, 
ודלא כמו שגמגם הרב איי הים בכוונתו עי"ע )בסימן קנ"ה דף 

ס"ב רע"א(.

והנה הגאון כמוהר"ח פאלאג'י ז"ל בספרו רוח חיים, כתב 
בזה )בסימן תקנ"ה( וז"ל: וראיתי להרב שלחן גבוה ז"ל דהעד 
לא  כן  ואם  כיע"ש.  בבוקר  תפלין  מניחים  דבאיזמיר  בנו  העיד 
צריך  אלא  במנחה,  הנחתם  על  וסומכים  ענין המתרשלים  טוב 
מוה"ר  וכמ"ש  יום,  בכל  כמו  נוהג,  אם  זוגות  ב'  ויניח  בבוקר, 
שכנה"ג, ]ולאפוקי מהרמ"ע ז"ל בשו"ת סימן ק"ז[, ויש שקורא 
ק"ש עם תפלין ושוב הולך לבית הכנסת להתפלל עם הציבור 
טוב  ויותר  הנ"ל[,  הלק"ט  בספר  שהביא  המג"ן  הרב  ]וכמנהג 
לבית  ילך  ואח"כ  בביתו,  ותפלין  בטלית  התפלה  כל  להתפלל 
הכנסת לשמוע תפלה בצבור עכ"ל. וכן כתב בספרו מועד לכל 
י' אות ס'( עי"ש. ועיין להרב בית עובד בדיני מי הם  חי )סימן 
י"ג(, שהעיד שכן המנהג בארץ-ישראל  החייבים בתפלין )אות 
י"ב(  )או"ח ערך ט"ב אות  ועיין ברית כהונה  ושכן עיקר עי"ש. 
ז"ל  אדאדי  הר"א  כתב  וכן  בג'רבא.  ושלמים  רבים  נהגו  שכן 
ע"א(  )דף קכ"ד  בקונטרס מקום שנהגו  ויקרא אברהם  בספרו 
האבל  ובימי  בבוקר  באב  דבט'  נוהגים  אנו  מקום  ומכל  וז"ל: 
במנחה  וכן  באב  ט'  של  ובמנחה  ור"ת[,  ]רש"י  שניהם  מניחים 
של תענית ציבור מניחים של ר"ת בלבד, וכן ראינו לכמה בעלי 
הוראה ע"כ. וידוע שקונטרס הנ"ל יסדו על מנהגי עיר טראבלס 
סימן  ט"ב  )הלכות  אלישע  גדולות  בספר  אמנם  שבטריפולי. 
תקנ"ה אות א'( העיד שמנהג בג'דאד להניח בבית ולקרוא ק"ש 
לחוד. וכ"כ בבן איש חי )ש"א פרשת דברים( עי"ש. וההבדל בין 
שתי הדעות מבואר לפי האמור. דמר סבר דעיקר הקפידא על פי 
הנגלה משום עדות שקר, ולכן סגי להניחם בק"ש לבד, ומר סבר 
על דרך הסוד, דבעינן שיתפלל כל התפלה בטלית ותפלין וק"ל.

מנהג ק"ק בית-אל להניח בשחרית בצבור ב' 
זוגות תפלין ולהתפלל בהם כשאר הימים

בדין  שהאריך  צ"ג(  )סימן  עמאר  לדוד  תפלה  להרב  ועיין  ט. 
לפנינו  בזה  עוד  וכמ"ש  כיעו"ש,  הברכה  ענין  לגבי  ובפרט  זה, 
ירושת"ו במדרש  עכשיו פעה"ק  וז"ל: אבל  כתב  ובסיום  אי"ה. 
החסידים נהגו שלובשים טלית גדול ושני זוגות תפלין ומברכים 
עליהם ומתפללים כך בציבור בטלית ותפלין בבוקר, ואין נוהגים 
כן בשאר קהלות פה ירושלם ת"ו, אלא נוהגים כמו שכתב הש"ע 
)סימן תקנ"ה( וכו' עכ"ל. וכן העיד בספר חסד לאלפים )סימן 
אין  קהלות,  בשאר  כן  נוהגים  ואין  ומ"ש  עי"ש.  ג'(  אות  ל"ח 
ר"ל שאינם מניחים תפלין בשחרית כלל, אלא הכוונה שאינם 
מניחים בציבור כמו בבית אל, ובזה אין עדותו סותר עדותו של 

הרב בית עובד הנ"ל וק"ל.

וכן העידו מסדרי המנהגים שבראש ספר דברי שלום )אות 
ס"ב( על המנהג בבית אל וז"ל: ביום ט' באב מתפללים שחרית 

הימים  ככל  התפלות  כל  בכוונות  ור"ת  רש"י  ותפלין  בטלית 
ממש, ובאמצע התפלה מוציאים ס"ת ומפטירין, ואחר גמר עלינו 
לשבח מסירים הטלית והתפלין, ונותנים אפר מקלה על מצחם 

ויושבים על הארץ לומר הקינות וכו' עכ"ל.

והגם שהוא כפל הענין במלים שונים, לא יכולתי להתאפק 
מלהעתיק בכאן לשונו הזהב של הרב איי הים )סימן קנ"ה דף 
ס"ב ע"א( שכתב וז"ל: איך שיהיה היום הזה ראינו כי כל מאי 
דמתגלים לנו תשובות הגאונים, יותר מתקרבים אל סדר והנהגת 
המקובלים בדינא ובדיינא וכו'. ובאמת המנהג פשוט היום הזה 
שהשרישנו  כמו  הוא  תוב"ב  ירושלם  שבעיה"ק  אל  בית  בק"ק 
וכן הנהיג אחריו מרן  ז"ל,  רוענו הרב ש'ר שלום שרעבי  אבינו 
יום טוב, ואחריו  מלכא מוהרי"ט אלגאזי ז"ל בעל ספר הלכות 
הנזכר,  נכדו של רש"ש  ז"ל  מזרחי שרעבי  הרב אברהם שלום 
וכן עד  ואחריו חתנו מורי הרב המפורסם מוהרח"א גאגין ז"ל, 
בתפלין,  שחרית  באב  ט'  ביום  בפומבי  להתפלל  והוא:  היום, 
ועמד  הבא  כל  כי  והיינו  ממש,  צומות  שאר  ככל  זוגות  ובשתי 
להתפלל שם מניחים תפלין, ומתחילים זמירות ותפלה כסדרה, 
והשירה, ואין נותנים במקומה האזינו, ויוצר ועמידה וחזרה בסדר 
שפל  וארץ  ]פיוט[  אומרים  ואח"כ  הצומות.  שאר  ככל  ובכוונה 
רומי כאשר נתון במחזור ספרדים עם התחנונים אשר בו, ואח"כ 
מוציאים ס"ת לבוש שחורים, ועדיין כל הקהל מעוטפים בטלית 
ה' קינות הכתובים בסידור  ד'  ואומרים בשעת פתיחה  ותפלין, 
הנזכר לשעת הוצאת ס"ת5. ואח"כ בשעת הולכת ס"ת אומרים 
הקינה במקום ישמחו השמים, ומביאים הס"ת על הבימה בלתי 
שום שינוי ותמורה. והרב החסיד )שהוא לעולם השליח ציבור 
בין בחול בין בשבת ויום טוב וכו'( עצמו קורא פרשת כי תוליד 
עולה  הוא  ואח"כ  איכה.  ונגוני מגילת  בנים בקול מר בטעמים 
שלישי, ומפטיר ההפטרה פסוק לשון הקודש ופסוק בהעתקה 
ספרדית לעורר לב השומעים. ואח"כ אומרים אשרי ובא לציון 
וכו', ובעוד שהם אומרים זה, מביאים מטפחות מרוקמות ורימוני 
כסף ומלבישים הס"ת, ואומרים תתקבל, ומחזירים ס"ת להיכל 
ומשלימין  הימים,  הנגונים של שאר  עם  וכו'  יהללו  פסוקי  עם 
ועלינו לשבח כשאר הימים. וחולצין התפלין  התפלה עד ברכו 
הקינות מפרשת  ומתחילין  לארץ,  ויושבים  הטליתות,  ומקפלין 
חצות  קודם  לשעה  קרוב  עד  איכה,  מגילת  ובסוף  וכו',  האזינו 

היום, והולכים לבתיהם.

וכזאת העיד גם בשו"ת משה האיש אלישר )חאו"ח סימן כ"ג 
אות ו'( אודות מנהג מדרש בית אל, וסיים וז"ל: ובערב במנחה 
ראיתי  וכן  ויום.  יום  בכל  כמו  רבא  דשמושא  תפלין  מניחים 
לעט"ר הגאון מרן אבא ז"ל ]הוא הראש"ל מוהר"ר יעקב שאול 
נוהגים  אנו  וכן  בבית מדרש שלנו,  כן  נוהג  ז"ל[ שהיה  אלישר 
אחריו. ומזה שנים נתפשט המנהג גם ברוב הקהלות להתפלל 
זוגות בכל  כן בעשרה, ולובשים תפלין, ומי שנוהג להניח שתי 
יום גם בט' באב לובש. אך נמצאים איזה יחידים שנוהגים להניח 
תפלין בבוקר בביתם ומתפללים בבית, ואחר גמר התפלה באים 
לבית הכנסת לומר קינות וס"ת ואיכה. וגם נמצאים איזה יחידים 
כלל,  בבקר  תפלין  ללבוש  שלא  שנהגו  מחו"ל  שבאו  מועטים 
ומתפללים בביתם בלי תפלין ובמנחה לובשים תפלין עכ"ל. וכן 
ס"א  )בסימן תקנ"ה  ז"ל  סופר  להרי"ח  החיים  כף  בספר  העיד 
ס"ק ד'(, וכן כתב שם )בסימן ח"י ס"ק ט"ז(, וסיים וז"ל: וכמעט 
רוב בתי כנסיות של עיר קדשנו ירושלם תובב"א עושים בשחרית 
כן כמו בית אל יכב"ץ עכ"ל. וכן תיקן המנהג הגאון מהר"א מני 
ז"ל בבית מדרשו בחברון ת"ו וכמ"ש בסוף ספרו שיח יצחק )דף 

קס"ד ע"ב(6.

וכשהייתי  וז"ל:  )סימן תקנ"ה( כתב  ובספר פקודת אלעזר 
לפרוש  קיימתי מסברא שלא  יכב"ץ,  אל  מתפלל בקהלת חסד 
אותם  וחלצתי  ותפלין,  טלית  כולם  שהניחו  הציבור  מן  עצמי 
תיכף אחר תפלת י"ח, הגם שהם נשארו עליהם יותר מזה עכ"ל. 
ז"ל היה מגדולי  ן' טובו  וידוע שהרב המחבר כמוהר"ר אלעזר 
ודאי נהגו לא  ובעירו ובשער מקומו  חכמי המערב שבירושלם, 
בבית  והתפלל  לירושלם  כשעלה  זאת  ובכל  בשחרית,  להניח 

כנסת שנהגו להניח, עשה כמותם.

יחידי  בין  נתפשט  האחרונים  בדורות  אשכנז  בארצות  גם 
ז"ל,  האר"י  לשיטת  הקודש  בדרך  אורחותם  המיישרים  סגולה 

הטהור  שלחן  בספר  עיין  בבוקר.  באב  ט'  ביום  תפלין  להניח 
)סימן ל"ח סעיף ו'( להגה"ק מקאמארנא זיע"א וז"ל: בט' באב 
ודר"ת  דרש"י  תפלין  ויניח  קטן,  טלית  על  יברך  התפלה  קודם 
ויתפלל בלא תפלין, עכ"ל.  ויסלקם,  ויקרא קריאת שמע בהם, 
וכן כתב הגה"ק ממונקאטש ז"ל בספרו אות חיים ושלום )שם(, 
וז"ל: ומ"ש שם בברכי יוסף להניח בביתו בט' באב בבוקר שתי 
הקדושים  אבותינו  ממנהג  כן  גם  נהגנו  כן  ור"ת,  רש"י  הזוגות 
הניח  שגם  הוסיף  תרע"ד(  )בסימן  ושלום  חיים  ובדרכי  זיע"א. 
הטלית גדול אז. וכך נהג הרה"ק מאלעסק ככתוב בספר מנהגיו 
צ"ט(  )סימן  יעקב  שאילת  בשו"ת  ועיין  ד'(.  אות  ט"ו  )סימן 
שהביא מנהג חמיו המהר"מ שיק להניח תפלין בט' באב בבוקר, 
עי"ש. אולם לא נשמע שבארצות אשכנז נהגו להתפלל בתפלין 
בציבור ביום ט' באב וכמנהג בית אל, רק כמנהג הר"מ גלאנטי 
ז"ל הנזכר. )וכנראה שלא רצו לעשות בפומבי נגד פשרת מהר"ם 

מרוטנבורג שהוא אבי מנהגי בני אשכנז(.

השתלשלות  להעריך  בס"ד  למעלה  שיעדנו  מה  קמן  הרי 
המנהג עד ימינו. ובסיכום הוא, כי בזמנו של מהר"מ גלאנטי ז"ל 
המיעוט היו מניחים תפלין בשחרית, והוכרחו להתפלל ביחידות 
כדי לקיים מנהגם, ואילו משך הדורות מאז ואילך ונהפוך הוא, 
שהרוב היו מניחים בשחרית בפומבי בבתי כנסיות, והמיעוט שלא 
הניחו הוכרחו להתפלל בביתם ביחיד. והן אמת שרוב העדויות 
ירושלם  עיה"ק  מנהג  אודות  סדר המנהגים הם  לגבי  הנזכרים 
והמשבחים  והמקיימים  הכותבים  הלא  מקום  מכל  אמנם  ת"ו, 
המנהג המה גדולי הפוסקים האחרונים די בכל אתר ואתר, ואם 
כן בודאי שדעתם היא שבכל מקום ראוי ועדיף לנהוג כן. אמנם 

לזה ישנם תנאים רבים וכאשר נבאר עוד אי"ה בהמשך.

אודות  בזה  ששמעתי  מה  להזכיר  אמרתי  בזה  ובהיותי 
מנהג בבל, בשם אחד המיוחד מחו"ר בבל שבדורנו הוא הרה"ג 
כמהר"ר יעקב מוצפי ז"ל, והוא כי בתחילה היו היחידים המה 
החכמים נוהגים כמ"ש מרן הרי"ח טוב ז"ל בבן איש חי )פרשת 
דברים אות כ"ה( להניח תפלין בבית ולקרוא ק"ש ביחיד, ושוב 
מניחים  היו  שלא  הציבור  עם  להתפלל  הכנסת  לבית  ללכת 
אלישע  גדולות  הרב  בג'דאד  מנהג  על  העיד  וכן  במנחה.  אלא 
)סימן תקנ"ה אות א' עי"ש(. ושוב חזרו בהם לנהוג כמ"ש הרב 
כל  ותפלין  בטלית  ביחיד  להתפלל  עובד,  בית  והרב  חיים  רוח 
התפלה עד גמירה, ושוב לבוא לבית הכנסת לאמירת הקינות. 
אמנם במרוצת הזמן שנתרבו המניחים בשחרית, ולא ניחא להו 
ותפלין בעזרת  במנין בטלית  ביחיד, החלו מתפללים  להתפלל 
לצאת  בקשו  החכמים  נוהגים  שכך  העם  ובראות  הכנסת,  בית 
לעזרה ולהתפלל עמהם ולנהוג כמנהגם, עד שנכנסו כולם תוך 
ותפלין.  בטלית  במנין  הקהל  ככל  רוב  והתפללו  הכנסת  בית 
יכב"ץ  אל  בית  המקובלים  ק"ק  של  המנהג  שלמעשה  באופן 
שיסד מרן הרש"ש ז"ל, נתקבל בהרבה מקהלות הספרדים ובני 
עדות המזרח בארץ ובגולה, והוא הוא האופן המוסכם ביותר לפי 
הפוסקים האחרונים ז"ל לצאת ידי חובת היום על הצד היותר 
רבותינו  פי  על  ליושנה  העטרה  חזרה  זה  בפרט  ונמצא  טוב. 
הגאונים  רבותינו  כמנהג  לנהוג  ז"ל,  והפוסקים  המקובלים 

והראשונים זיע"א, וכמ"ש הרב איי הים הנזכר.

והנה בהיותי בזה ראיתי להרב נהר מצרים )הלכות ט' באב 
י"ב(, שיצא בחרב ובחנית לקראת המנהג שנהגו במצרים  אות 
ושוב  ותפלין,  בטלית  בביתם  ביחידות  מתפללים  הקהל  שכל 
באים לבית הכנסת לומר קינות. ולהיות שראיתי כמה תמיהות 
שכתב  מה  חדא  עליהם.  להעיר  אמרתי  שם,  בדבריו  גדולות 
נהג מהר"מ  שמנהג זה שורשו בספר הלק"ט שהעיד שם שכן 
ונאמרו למצניעיהם  סודן של דברים,  פי  והוא על  ז"ל,  גלאנטי 
למכוונים בתפלותיהם על פי דברי האר"י ז"ל, ולא להמוני העם 
כן על  נהג  ז"ל  גלאנטי  וכו', ע"כ. כבר דקדקנו לעיל שמהר"מ 
פי הנגלה, וכן רק קרא בהם ק"ש ותו לא, ושוב היה מתפלל כל 
התפלה בציבור בבית הכנסת, וזה כדי לצאת ידי חובת דעות רוב 
הניכר מרבותינו הראשונים זיע"א הסוברים שבט' באב חייבים 
בהנחת תפלין כשאר כל הימים, ולפחות בעת אמירת ק"ש וכנ"ל, 
ורק נכדו הרב המני"ח ז"ל תמך מנהג סבו על פי מה שמצא בשם 
נהר מצרים, הוא  ואילו מנהג מצרים שהזכיר הרב  ז"ל.  האר"י 
ואפילו  ותפלין.  בטלית  התפלה  כל  להתפלל  המקובלים  עפ"י 
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7 וכדי שלא ליתן פתחון פה להמתעקש לומר מנין לך דבר זה, ומי הוא בעל השמועה מרבני המקובלים שאמר כדברים 
האלו, אלך רכיל ואגלה סודו ומקורו כאשר יסייעוני מן השמים.

כתב הרח"ו ז"ל בשער הכוונות )דרוש תפלת השחר פ"ב ופ"ג( משם הזוהר הקדוש, שתיקון העולמות נעשה בעובדא 
ובמלולא, תחילה בעובדא, והם ארבעה מעשים לתיקון חיצוניות העולמות, שהם נטילת ידים, עשיית צרכיו, טלית )קטן 
וגדול(, ותפלין )של יד ושל ראש(, והם כנגד החיצוניות דארבעה עולמות אבי"ע, ושוב במלולא, דהיינו ארבעה חלקי 
י"ח, כנגד הפנימיות דארבעה עולמות אבי"ע. וביאר שטעם קדימת הארבעה  יוצר ותפלת  התפלה, קרבנות זמירות 
מעשים שהם לתיקון החיצוניות, הוא כדי להפריד מהם הקלי' בתחילה, ששם בחיצוניות עיקר אחיזתם כנודע, ולתקנם 
במקומם, ושוב לומר ארבעה חלקי התפלה לתיקון הפנימיות, ולהעלותו ביחד עם החיצוניות שנכלל עמו כיעוש"ב, 
דמוכח דסדר זה הוא לעיכובא ואי אפשר בלאו הכי, דאם יחסר תיקון המעשה בתחילה ואפילו בחינה אחת מהם שהיא 
כנגד עולם אחד, ממילא לא יפרד הקלי' שכנגד הבחינה ההיא, ובעת עליית העולמות על ידי התפלה יעלה הקלי' עם 
הקדושה וזה פגם גדול. וכן כתב מרן הרש"ש ז"ל בנהר שלום )דף ט"ו ע"ב ודף י"ח ע"ג( ובדוכתי אחרינא שם, ובסידורו 

כן מסודר הכוונה, בתחילה תיקון הארבעה מעשים, ושוב מתחיל התפלה מהקרבנות ואילך.

והנה ידוע מהקדמות מרן הרש"ש ז"ל שישנם שתי בחינות תיקונים, אחת מה שכל מצוה פועלת בתיקון האבי"ע 
הפרטי המתייחס אליה, והשנית בפרצופי אבי"ע הכולל של אותו היום ואותה התפלה. דהיינו למשל מצות ציצית יש 
לה אבי"ע פרטי המתייחס אליה, וגם פועלת באבי"ע הכולל של התפלה ההיא, וכן מצות תפלין, וכן ענין יטול ויפנה, 

שיש להם שני תיקונים אחד פרטי ואחד כללי כנ"ל.

והנה מבואר הוא שתיקון האבי"ע הפרטי של מצות תפלין, זה אפשר לתקן בקיימו המצוה משך כל היום בכל שעה 
שירצה. אבל תיקון האבי"ע הכולל שמצטרפים כמה מצוות דאורייתא ודרבנן לתקנו, אי אפשר אלא בזמן אותה התפלה 
בלבד, וכפי הסדר שקבעו בהם חז"ל איך שמשתלבים ונערכים כמה מצוות לתיקון אחד כולל מושלם. ואם כן מצד 
התחברות מצות תפלין לתיקון פרצוף הכולל היומי דבחינת כלים פנימיים המתייחסים לתפלת שחרית דאותו יום, 
הלא אי אפשר בלאו הכי, ומוכרח להניח תפלין בבוקר לפני התפלה לצורך התיקון הנזכר, ודי בזה בכאן לבקי ורגיל 

בהקדמות הרב האר"י ז"ל ומרן הרש"ש ז"ל, כי בכאן אין המקום להאריך עוד בנושא.

והנה ראיתי להרב המקובל כמוהר"ר אברהם טובייאנה ז"ל בסידורו חסד לאברהם )דף מ"א מדפוס אזמיר( שכתב 
קרוב לזה וז"ל: ומדברי מרן ]האר"י ז"ל[ מוכח בהדיא שעל כל פנים לא יאמר הזמירות קודם הנחת טלית ותפלין וכו', 

נניח לו שיש מקום לתלונתו ללון, מכל מקום בכגון הא שרוב 
קיום  על  והעידו  למעשה,  הורו  כן  ז"ל  האחרונים  הפוסקים 
והתפשטות המנהג הנ"ל ברוב ככל הקהלות והתפוצות, ואפילו 
בין ההמונים, ועודדו והמריצו קיומו, אם כן אין לומר שנאמרו 
הדברים רק להמצניעים ולהמכוונים, כי העם עושים על פי דברי 
שכתבתי  מה  ועיין  הנ"ל.  להמנהג  ואישרו  שקיימו  הפוסקים 
בענין זה באורך בהקדמתי לספר מורה באצבע עם פירוש שערי 
הקודש ועמודי הוראה, ובפרט בסוף ההקדמה )עמוד ט"ו ד"ה 

ורק אזהרה א' וכו'(, וכן הוא לקמן )בסימן כ"א(.

על  חסד  תורת  הזה  והיום  וז"ל:  שם  עוד  שכתב  מה  גם 
)בסימן  מרן  כמ"ש  ישראל  של  מנהגם  היפך  לעשות  לשונם 
הטור  דברי  הם  ודבריו  בשחרית,  תפלין  ללבוש  שלא  תקנ"ה( 
של  במקורם  המעיין  יראה  וכאשר  והגאונים  והרא"ש  ובה"ג 
ז"ל שכן  דבריו תמוהים, דאמנם העיד מרן  דברים עכ"ל. הלא 
נוהגים, אבל כבר הערנו על זה לעיל באורך, שזה ברור שלא כיון 
מרן ז"ל לפסוק בדוקא שכן יעשו, ומשך הדורות ובכמה קהלות 
ענין המנהג בזה נע ונד, וסוף סוף כל העושים והמעשים יש להם 
על מי לסמוך, ונהגו על פי דברי חכמים, וכנראה ברור בכל ספרי 
והרא"ש  הגאונים  דהרי  לי,  מזו קשה  גדולה  האחרונים. אמנם 
והטור כתבו בתר איפכא ממש, שט' באב חייב בהנחת תפלין, 
וככל האמור לעיל. וגילוי דעתו של הבה"ג בזה לא ראיתי, וגם 
בספרי הראשונים והאחרונים שעסקו בדין זה לא הזכירוהו כלל. 

ופלא עצום על הרב המחבר ז"ל שטעה בדבר משנה.

גם יש להעיר קצת במה שתמה שם על שמתפללין ביחידות, 
ומה טעם  מי אמרה,  זו  ביחיד,  הותר להתפלל  בט' באב  דאטו 
שנהגו  שנאמר  קשה  כך  כל  אינו  מעיקרא  הנה  ע"כ.  בה  יש 
כמנהג אבלים המתפללים בביתם, וזה פחות תימה מלא להניח 
תפלין כל עיקר לדעות הסוברים כך, שהוא ביטול מצות עשה 
הפוסקים  ולמעשה  תפילי.  מנח  דלא  קרקפתא  מדאורייתא, 
שהמליצו על מנהג זה, ובראשם הגאון מהרח"ף ז"ל בספרו רוח 
בטלית  כתקנה  התפלה  להרויח  שעדיף  ונימוקם  טעמם  חיים, 
ותפלין, שזה הכרח גדול על דרך הסוד והפשט, ואפילו על חשבון 
התפלה בציבור. ונהגו כך להתפלל ביחידות בלית ברירה מאחר 
שבמקומן המנהג היה לא להניח תפלין בבית כנסת בציבור עד 
המנחה. וסוף סוף מה לו להרב נהר מצרים להתרעם על המון 
העם הנוהגים כן, והלא על גדולי האחרונים ז"ל המה סומכים, 

ועליהם תלונתו, ותול"מ.

גם מ"ש שם כמה פעמים שעושים נגד פסק מרן ז"ל, אין 
זה מוכרח כלל, וככל האמור בדברינו, שאין כוונתו של מרן ז"ל 
וגם מה  וכנ"ל.  בדבריו,  לצדד  ויש מקום  הצורך,  ככל  מבוארת 
שתמה על פרסום המעשים בהיות שכולם נוהגים כן להתפלל 
גלאנטי שהיה  כן מהר"מ  ביחיד, מה שאין  בביתם  כל התפלה 
בבית  ק"ש  ולקרוא  תפלין  להניח  בצנעה,  מעשיו  ועשה  יחיד, 
ללון,  מקום  זו  לתלונה  אין  הכנסת,  לבית  לבוא  ושוב  דוקא, 
שמה שנהגו להתפלל כל התפלה בבית בטלית ותפלין, לא מפיו 
של מהר"מ גלאנטי לבד הם חיים, אלא מפיהם של הפוסקים 
האחרונים ז"ל שקיימו וקבלו עליהם דעות המקובלים הסוברים 
באב  ט'  ביום  רבה  צריכה  התפלה  בעת  ותפלין  טלית  שהנחת 
כשאר כל הימים לתיקון העליונים והתחתונים, ולא משום דלא 
תהוי כמעיד עדות שקר גרידא. ומאחר שלא יכלו להתפלל כן 
ומאחר  בבית.  התפללו  להניח,  נהגו  שלא  במקומות  בפומבי 
מה  ז"ל  הפוסקים  בספרי  קולות  בקולי  מפורסם  כבר  שהדבר 

נשאר עוד להצניע הדברים.

ומה שטען: ומה חסר להם רק לבוא לבית הכנסת ולהניח 
וכו'.  ביחיד  יתפללו  לא  לפחות  וכו'  יום  ככל  ולהתפלל  תפלין 
ולמעשה כן נתקיים בכמה קהלות, ששוב החלו מתפללים בבית 

האחרונים  הפוסקים  בספרי  וכמ"ש  ותפלין,  בטלית  הכנסת 
הנזכרים, וכמ"ש לעיל על מנהג בג'דאד עי"ע.

ומה שכתב על אביו הוא הגאון צו'ף דב'ש בעל ספר שער 
החצר, שחי בירושלם ת"ו ולא היה מניח, וכן כמה רבנים גדולים 
אחרים. כבר העיד הרב משה האיש )אלישר( שהם היו המיעוט, 
והוכרחו להתפלל בביתם בלא תפלין משום לא תתגודדו. וכבר 
הבאנו עדותו של הרב פקודת אלעזר שהיה גם מרבני המערב 
בבית  ותפלין  טלית  עם  להתפלל  ונהג  הנזכר,  הרב  ומתלמידי 

הכנסת שחרית כדי שלא להבדל מן הקהל וכנזכר לעיל.

ומה שכתב עוד שם וז"ל: ולא יהיה חורבן בית אלהינו אשר 
השביענו תמרורים גריעא מאבלות דיום ראשון על קטן בן ל' יום 
וכו' עכ"ל. תמיהני  וכדי בזיון  שדינו שפטור מן התפלין כידוע, 
וגדולי  הגאונים  רוב  דברי  היפך  המחבר  הרב  שכותב  טובא 
הראשונים שכתבו בפירוש שדין ט' באב כיום ב' דאבלות, ולא 
חלי ולא מרגיש כלל, וצע"ג. ובלי ספק שבעת כותבו דברים אלו 

לא עיין במקורות הדין.

גם מה שכתב עוד שם וז"ל: והרי מרן ז"ל הגם דבסימן ל"ח 
ס"ו פסק דבט' באב חייבים בתפלין מדינא, בסימן תקנ"ה בדיני 
אבלות,  מטעם  וה"ט  הדין,  היפך  ישראל  שמנהג  כתב  באב  ט' 
וחזר להיות מנהגם דין עכ"ל. גם כאן תפיסתו של הרב המחבר 
ז"ל בהבנת דעת מרן ז"ל מנגדת דעת גדולי הפוסקים שהזכרנו 
למעלה עי"ע, ודי בזה, כי אין דרכי כלל להרבות בהשגות בדברי 
בהקדמתו  ז"ל  טוב  הרי"ח  מרן  וכמ"ש  האחרונים,  רבותינו 
ואין  נכונה,  דרך  זה  שאין  פעלים,  רב  שו"ת  לספרו  הנפלאה 
וכו' כיעו"ש. אמנם להיות שכותב הרב המחבר  אחריותן עלינו 
נהר מצרים ברוב פשיטות דברים המנגדים ריהטת הסוגיא מן 
הקצה אל הקצה ולא חלי ולא מרגיש, אמרתי לא עת לחשות, 
מעצמותיו  המחילה  ואבקש  עמי.  מדרך  מכשול  להרים  ועלינו 
על  אהבתיו  עולם  ואהבת  בפי,  תמיד  ששמועותיו  הקדושים 
תורה,  של  דרכה  כך  אמנם  בהם,  אותנו  שזיכה  היקרים  ספריו 

והאמת אהובה מהכל.

הנכון להלכה ולמעשה להניח תפלין בשחרית 
בצבור ולהתפלל בהם, וכפי שהכריעו 

המקובלים ושכן דעת האר"י ז"ל

הוא  מבואר  זאת,  כל  את  אותנו  אלהים  שהודיע  ולאחר  י. 
בהם  ומתפללים  באב  בט'  בשחרית  ותפלין  טלית  שהמניחים 
רוב  לדעת  נגלה  פי  על  הן  טוב,  היותר  צד  על  עושים  בציבור, 
הנגלה  פי  דעל  נניח  אם  ואפילו  נסתר.  פי  על  והן  הפוסקים, 
שאין  שהסוברים  יצוייר  לוּ  ואפילו  שקולה,  מחלוקת  ישנה 
להניח תפלין בט' באב שחרית המה הרוב, ואפילו ניתן להם עוד 
שנוהגים כן גם למעשה ברוב הקהלות, לאחר שמרן ז"ל בש"ע 
נתן תוקף למנהג זה, להניח במנחה דוקא, מכל מקום מכח דעת 
להניח  איפכא,  בתר  ולהורות  להכריע  עלינו  בנדון,  המקובלים 
הענין  שאין  שכל  הענין  ומפורסם  הדבר  ידוע  דהרי  בשחרית. 
מתפרש להדיא בדברי חז"ל בש"ס, רק כפי שפירשוה הראשונים 
כפי  הענין  לפרש  ההכרעה  זכות  להמקובלים  הלא  והפוסקים, 
קבלתם, ואפילו נגד דעות הפוסקים ראשונים ואחרונים. גם ידוע 
שבמקום שהפוסקים חולקים, אלו אומרים בכה ואלו בכה, דעת 
המקובלים תכריע מחלוקתם, וכוותיהו עבדינן, דזה כלל מוסכם 
ומקויים אצל גדולי הפוסקים האחרונים ז"ל ללא פקפוק. ולפי 
שעה אסתפק בכמה ציונים ומשם בארה, עיין להרב פתח הדביר 
)ח"א דף מ"ו ע"א וקט"ו ע"ג(, ובכללים שבראש ספר ארץ חיים 
י"ג(, ובספר כף החיים למהרי"ח סופר ז"ל )סימן  סתהון )כלל 
הטוב  יין  בספר  היד  בחזקת  בזה  מ"ש  ועיין  ע"ה(,  אות  כ"ה 
למהר"י נסים ז"ל )סימן ד'(, ואי"ה ויגזור בחיים טובים עוד חזון 
למועד לעיין ולכתוב בזה להגדיל תורה ולהאדירה. ולאחר זמן 

כתבתי בזה באורך וברוחב כיד ה' הטובה עלי, בתשובתי בענין 
ברכת מעין שבע בליל פסח שחל בשבת )לעיל סימן ח'(, עי"ש 

ותרו"ץ.

יוצא  ימצא הדבר מפורש  תינח אם המצא  ואם תאמר הא 
ז"ל  הרח"ו  כתבי  פי  על  זיע"א,  הח'י  האר"י  מלכא  מרן  מפי 
בכל  שומעים  ז"ל  דלהאר"י  קבלנו  וכך  דמי,  שפיר  הנאמנים, 
כיוצא בזה, ואפילו כשדבריו נגד פסק מרן ז"ל בש"ע, וכמובא 
דנידון  דא  כגון  כל  אבל  ז"ל,  הפוסקים  בשם  הכללים  בספרי 
ז"ל אין הדבר מפורש, מאן לימא שדברי  דידן שבכתבי האר"י 
דבר  כי  ליתא,  הא  כמאן.  הלכה  לנו  יכריעו  המקובלים  שאר 
ידוע הוא כי נאמן עלינו מורנו ורבנו הרש"ש ז"ל שלן בעומקה 
כולם קושט אמרי  פנינים  ודלה מתוכה  ז"ל,  של קבלת האר"י 
כבר  וכאשר  שהוא,  כל  זיז  נימא  כמלא  מהם  לזוז  שאין  אמת, 
ומאחר  ככל הצורך.  בזה בספרי אהבת שלום  הרחבתי הדיבור 
שכן הבין מרן הרש"ש ז"ל בכוונת האר"י ז"ל, וכמ"ש בשמו ג"ע 
מרן החיד"א ז"ל )בברכ"י סימן תקנ"ה( שאמר שהמעמיק בסודן 
של דברים עיניו יחזו שכן האמת וכנ"ל, אם כן בודאי וללא ספק 
האר"י  לרבנו  ליה  סבירא  דהכי  והכרעתו  דעתו  לקבל  עלינו 
ז"ל, והוא רשאי ולא אנו לומר כזה ראה וקדש, ולהכריע ולברר 
האמת לאמיתו בדעת וכוונת האר"י ז"ל, ולאמר דשמועה זו יפה 
וזו אינה יפה, דעמיה נהורא שריא, אור השמ"ש בגבורתו האיר 
והזריח ממזרח שמ'ש עד מבואו, כבוד שם תהלתו, מלמד שבכל 
מקום הלכה כמותו. ומה גם שכן הנהיג למעשה בבית מדרשו 
של ש'ם מדרש חסידים בית אל ימצאנו, ונתקבל דעתו ללא שום 
וכוותיה  פקפוק באין פוצה פה ומצפצף, ואדרבא משם בארה, 
הורו הפוסקים האחרונים ז"ל בשער מקומן בחצרותם וטירותם 
קיימו  וכן  לעיל,  וכמובא  הזה  כמנהג  לנהוג  מרעיתם  צאן  ואל 
וקבלו עליהם כמה וכמה קהלות קדושות לנהוג הלכה למעשה, 

ברור הדבר שאין להרהר אחריו ותול"מ.

ברכת מעין שבע  בדין  וראה מה שכתבו הפוסקים  נא  ולך 
בליל פסח שחל להיות בשבת, שבדברי מרן האר"י ז"ל אין שום 
זיע"א  הרש"ש  מרן  ובא  לאו,  או  לברך  צריך  אם  מפורש  גילוי 
בספרו הבהיר נהר שלום )דף ל"ב ע"ב( והכריע דעל פי הסוד 
צריך לברך ברכת מעין שבע גם בליל פסח שחל להיות בשבת, 
ואפילו שבנדון זה יש בו חשש ברכה לבטלה, וקי"ל ספק ברכות 
להקל, ומה גם דהוי הוראת מרן הרש"ש ז"ל היפך פסק מרן ז"ל, 
במדרש  נהגו  מקום  מכל  הפוסקים,  מגדולי  הרבה  דעת  והיפך 
בית אל יכב"ץ ברוב הדורות כוותיה, וכן הורו כמה מהפוסקים 
בלב  ז"ל  להגאון מהרח"ף  )עיין  בזה,  כוותיה  לנהוג  האחרונים 
חיים סימן צ"ה(, וכן נהגו בכמה וכמה קהלות להלכה ולמעשה 
עד ימינו אנו, והגם שלא נמצא בדבר זה גילוי מפורש בדברי רבנו 
האר"י ז"ל, ואם כן כל שכן וקל וחומר בנדון דידן שדעתו של מרן 
הרש"ש ז"ל מספקת לנו לסמוך עליו סמיכת חכמים בכל כחנו 
ומאדנו, ולעשות על פיו מעשה רב, דגברא רבא אמרה למילתא, 
דהכי בעינן לפי דעת רבינו האר"י ז"ל להניח תפלין בט' באב, 
שכן נראה להמעמיק בסודו, ואין מזיזין אותו ממקומו כל רוחות 
שבעולם. וזה מלבד דהכי ס"ל גם להרמ"ע מפאנו וכמ"ש בשו"ת 
פי  על  העלה  שכן  מדבריו  ונראה שם  הנזכר(,  ק"ז  )סימן  שלו 
הקבלה, וכמ"ש להדיא מרן החיד"א ז"ל בברכ"י )סימן תקנ"ה(. 
ובכגון דא בודאי נאמר על פי שנים עדים יקום דבר, דברו של 
מרן מלכא האר"י ז"ל. ומ"ש שם הרמ"ע ז"ל שאין להניח אלא 
תפלין של רש"י בשחרית, לשיטתו אזיל כמ"ש ג"ע בברכי יוסף 
אבל  דר"ת,  תפלין  מניח  אינו  דאבל  דס"ל  תקנ"ה שם(,  )סימן 
מאחר שמרן הרש"ש ז"ל )בנהר שלום דף כ"ד ע"ג( הכריח מתוך 
עומק דברי האר"י ז"ל שגם האבל מניח שניהם רש"י ור"ת, ודאי 
זה  כל  שבימינו  עד  נקטינן  הכי  ולמעשה  להלכה,  העיקר  שכן 

נעשה למנהג פשוט ומקובל באין פוצה פה ומצפצף7.
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ומעתה כפי דברי מרן שעדיין לא לבש הטלית והתפלין וכו', אם כן איך שייך לומר הזמירות מקודם להעלותם, ועדיין 
אחיזת הקליפות אחוזה בהם, והוא גורם פגם גדול בעולמות העליונים וכו' עכ"ל.

והנה גם ביום ט' באב הלא בבחינת תיקון הפרצוף היומי שלו, שהוא א' משס"ה ימי השנה שתיקונם כסדר ששת 
ימי בראשית בכל הפרטים, ככל שאר השס"ה ימים באין הבדל, אם כן אי אפשר לשנות או לגרוע שום פרט מתיקוני 
התפלה וסדריה, כדי לתקן העולמות המתייחסים לבחינת היום כסדרן התדירי בכל הפרטים. וענין האבלות בפני עצמו, 
וענין תיקוני התפלה בפני עצמם, ואין נוגע ופוגע אחד בשני כמלא נימא. ואם יחסר איזה פרט מהנזכרים הצריכין 
לתקון הפרצוף היומי, הלא הוא מעוות לא יוכל לתקון וחסרון לא יוכל להמנות. ומהשתא מובנים בטוב טעם ודעת 
מימרת רבי יוחנן )ברכות דף י"ד סוע"ב(: הרוצה לקבל עליו עול מלכות שמים שלימה יפנה ויטול ידיו ויניח תפלין 
ויקרא ק"ש ויתפלל, וזו היא מלכות שמים שלימה עכ"ל. והמבין ביושר הדברים בעומק, יראה נפלאות מתורת חז"ל 
כמה עמקו דבריהם, ובמלים קצרים מעטי הכמות כללו כללים ויסודות כבירים גדולי האיכות ורמי המעלה להפליא, 
והסתירום תחת לשונם בהעלם נמרץ. ובלי ידיעת דברי האר"י ז"ל הנזכרים הלא דבריהם חתומים ללא הבנה וקשר 

כלל ועיקר ודו"ק.

וראיתי להרב המקובל כהר"ר שלום מלכא שהיה מחו"ר מדרש בית אל לפני למעלה ממאה שנה, בספרו וזרח השמש 
)דף ע"ה ע"א(, שהביא לדברי הרב חסד לאברהם טובייאנה הנזכרים, וכתב עליהם וז"ל: והנה יש מי שרצה לפרש בזה 
הלשון שאסור להתחיל בחינת הדיבור שהוא מן פרשת העקידה עד שילבש טלית ותפלין וכו', ואני אומר שאין כוונת 
הרב כמו שהם אומרים, אלא כוונת הרב כך היא, שלא יעלה עולם בעולם ועדיין לא תיקן בחינת המעשה של אותו 
עולם, וזה עיקר הקפידא שלו. וכי תתן דעתך בדברי הרב חסד לאברהם תראה שהדברים שאני אומר הם בפשיטות, 
שכתב ומעתה בחי' וכו' אין שייך לומר הזמירות מקודם לעלות העולמות, ועדיין הקלי' אחוזים בהם, שמע מינה שעיקר 
הקפידא היא שלא יעלה עולם בעולם ועדיין הקלי' אחוזים בו. גם תדקדק בדבריו שכתב: אין שייך לומר הזמירות, 
שהם תיקון של עולם היצירה, ולמה לא כתב אין שייך לומר סדר הקרבנות שהם תיקון של עולם העשיה, אלא ודאי 

כמו שאמרנו וכו' עכ"ל.

וכוונתו מבוארת שר"ל שכדי לעלות העשיה אל היצירה ע"י אמירת הקרבנות, די בתיקוני העשיה שהם יפנה ויטול. 
וכן כדי להעלותם אל הבריאה די בתיקוני היצירה שהם טלית קטן וגדול, ולפי דבריו אין קפידא להניח תפלין אלא 

לפני שיתחיל סדר היוצר שהוא כדי להעלות הבריאה אל האצילות.

והנה מלבד שפירוש זה אינו הולם לשונות הרב ז"ל בשער הכוונות כלל, והם מנגדים ריהטת הסוגיא והבנתם של 
גדולי המקובלים משך כל הדורות, שהבינו כהנחה פשוטה ומוסכמת בדברי הרב ז"ל שחייבים להקדים בתחילה כל 
ארבע בחינות המעשה טרם שיתחיל בחינת הדיבור, והדברים מפורשים ומבוארים בלשונות הרב האר"י ז"ל כל כך 
להדיא, באופן שכמעט אי אפשר להעלות על הדעת איך שיבש וגמגם הרב הנזכר בהבנתם. וגרם לו זה מה שתקע עצמו 
לחלוק על חבריו חו"ר בית אל בענין הנחת טלית ותפלין לפני זמנם לאחר עמוד השחר כדי להספיק לעמוד בשמונה 
עשרה עם הנץ החמה כיעו"ש באורך. והגם שיש מקום לתלונתו הנ"ל לחול, מכל מקום בפרט זה שגה ברואה, והחטיא 

את המטרה, והרחיק לכת בפירוש והבנת דברי הרב ז"ל וככל הנ"ל.

גם מה שדקדק מלשון הרב חסד לאברהם שנקט: לא יאמר הזמירות וכו', ופירש שכוונתו על סדר הזמירות כפשוטו 
שהוא מברוך שאמר עד יוצר אור, שהם כנגד תיקון עולם היצירה, לא צדק כלל בדקדוקו, כי ידוע הוא שהדרך לכנות גם 
הקרבנות בשם זמירות, וכאשר הוכחתי בראיות ברורות בספרי עמודי הוראה ביאור לספר מורה באצבע לג"ע החיד"א 
ז"ל )אות ע"ד( עי"ש באורך, כי אין צורך להכפיל הדברים. ורק אסתפק בכאן בשתי ראיות, חדא שבסידור בית עובד 
שׂם הכותרת "זמירות" מתחילת הקרבנות עי"ש. ומהר"א מני ז"ל בספר שיח יצחק )דף כ"ה( כתב וז"ל: ולענד"ן כי מה 
שכתבו המפרשים מתחילת הזמירות, נכלל בזה גם מתחילת פרשת העקידה, כנראה מפשטות לשון המקובלים עכ"ל. 
ועי"ש עוד ראיות לזה שאין להרהר אחריהם כלל. וכן העיד מהרח"ו ז"ל על רבו האר"י ז"ל )שער הכוונות דף א' רע"ג( 

שהיה מניח טלית ותפלין ושוב מתחיל לסדר תפלתו, מפרשת העקידה ואילך עי"ש.

גם מ"ש עוד שם הרב וזרח השמש להביא ראיה מלשונות רבנו האר"י ז"ל בדרוש תפלת השחר, שגה בהבנת לשון 
"פנימיות" שנקט הרב ז"ל, כאילו הכוונה למחצב פנימיות העולמות הכולל, ואינו אלא בחינת ג"ר דג"ר דעשיה כידוע 
ופשוט ליודעי חן מעובדי ה' בכוונה, שבחינת הג"ר כינה אותם "פנימיות", ותו לא מידי, ולאהבת הקיצור, שאין כל זה 
מעיקר עסקנו בכאן, הערתי בזה בקצרה והמבין יבין. ועיין מ"ש מהרי"ח סופר בכף החיים )סימן כ"ה ס"ק כ"ז(, ובאורך 
בספר איש מצליח )סימן ט"ו דף מ"ב ע"א וע"ב(. ופשוט שזה הוא לכתחילה, אבל בדיעבד יש כמה צדדים לצדד בזה, 
וכיעו"ש בכף החיים ובאיש מצליח הנזכר, ואכמ"ל בזה עוד. גם זהו מלבד הקפידא לקרוא ק"ש דקרבנות עם התפלין 
כדי שלא יחשב כמעיד עדות שקר וכמ"ש מרן הרי"ח טוב ז"ל בבן איש חי )ש"א פרשת וירא אות ב'(. ועיין מה שפירש 

ודקדק הרב איש מצליח שם לפרש בדבריו, ואכמ"ל עוד בדבר זה ועוד חזון למועד.

איך שיהיה נמצינו למדים שיש קפידא על דרך הסוד להניח טלית ותפלין לפני שיתחיל תפלתו מפרשת העקידה 
ואילך, וזה בכל ימות השנה גם לרבות ט' באב, ולזה כיון מרן הרש"ש ז"ל כשאמר שהמעמיק בסודן של דברים עיניו 
)סימן  יוסף  ברכי  בספרו  בשמו  ז"ל  החיד"א  ג"ע  וכמ"ש  בשחרית,  באב  בט'  תפלין  להניח  שצריך  העיקר  שכן  יחזו 

תקנ"ה(, והדברים ברורים שרירין וקיימין בעזרת השי"ת.

והנה מה שציין בשער הכוונות שם )בדרוש ב' דתפלת השחר( לזוהר ויקהל ובהר, לא מצאתי שם ענין זה מפורש. 
אמנם נמצא הענין כולו מבואר בזוהר במדבר )דף ק"כ ע"ב(, ולהבהרת הענין אעתיק כאן לשונו: תא חזי רזא דמלה, 
אף על גב דצלותא תלייא במלולא ודבורא דפומא, כלא תלייא בעקרא דעובדא בקדמיתא, ולבתר בדבורא ובמלולא 

דפומא, ]פירוש, להיות שהתיקון שאנו עושים ע"י התפלה לתקן בחינת אבי"ע דפרצוף היומי, שיש באבי"ע זה שתי 
בחינות, חיצוניותם ופנימיותם, וכתב הרב האר"י ז"ל בעץ חיים )שער פו"ח שער מ' פ"א ופ"ב( שתיקון החיצוניות הוא 
ע"י מצוות מעשיות, ותיקון הפנימיות ע"י מצוות שבדיבור, לכן מוכרח להיות בסדר העבודה ארבע בחינות מצוות 
מעשיות כנגד החיצוניות דארבע עולמות אבי"ע, וארבע בחינות דיבור ותפלה כנגד הפנימיות דארבע עולמות אבי"ע. 
הרב  שכתב  וכמו  הפנימיות,  כך  ואחר  והקלי',  החיצונים  אחיזת  עיקר  החיצוניות ששם  לתקן  תחילה  שצריך  וידוע 
האר"י ז"ל בעץ חיים )שער ג' שער סדר אצילות סוף פ"ג( וז"ל: ובתפלה של שאר ימי החול תחילה נתקן מוחין דכלים 
חיצוניים, ואח"כ מוחין דכלים פנימיים עכ"ל. ומה שיש בזה כמה שמועות, פלפלנו בדבר ויישבנו הענין במקום אחר 
בס"ד. נמצינו למדים מזה פירוש לשון הזוהר דבעינן עובדא ומלולא שתי בחינות תיקונים כנגד חיצוניות העולמות 
ופנימיות העולמות, וגם דבעינן עובדא בקדמיתא לתיקון החיצוניות תחילה, ושוב מלולא לתיקון הפנימיות. והדברים 
מבוארים ומפורשים להדיא בלשונות הרב האר"י ז"ל בדרוש תפלת השחר הנזכר עי"ש[. מאן עובדא, אלא ההוא עובדא 
דעביד בר נש בקדמיתא כגוונא דצלותא הוא, ולא יצלי בר נש צלותא עד דיתחזי עובדא בקדמיתא כגוונא דצלותא 
תיקונים  ארבעה  כנגד  המעשים  בבחינת  תיקונים  ארבעה  שהם  ומבאר  שהולך  כמו  היינו  דצלותא,  כגוונא  ]פירוש 
שבבחינת הדיבור[. עובדא דקדמיתא בשעתא דבר נש קאים, בעי לדכאה גרמיה בקדמיתא ]פירוש היינו יטול ויפנה 
שהם בחיצוניות ופנימיות דחיצוניות דעולם העשיה[, ולבתר יקבל עליה האי עול לפרשא על רישיה פרישו דמצוה, 
דיחודא  קשורא  יתקשר  לבתר  היצירה[,  דחיצוניות  וחיצוניות  פנימיות  לתיקון  שהם  וגדול,  קטן  טלית  הם  ]פירוש 
דאינון תפלין, תפלה של ראש ושל יד, ולאתקנא לון בקשורא חדא וכו', ]פירוש תפלין של יד שהוא בבחינת חיצוניות 
דחיצוניות דבריאה, ותפלין של ראש בחיצוניות דחיצוניות האצילות[, ודא הוא עובדא בקדמיתא, ]הרי להדיא שצריכין 
ודו"ק[.  "עובדא בקדמיתא"  בכלל  לפני שיתחיל התפלה, שכל הארבעה הם  כל הארבעה מעשים בתחילה  להקדים 
לבתר בשעתא דבר נש עאל לבי כנישתא ידכי גרמיה בקדמיתא בקרבנין במלולא דפומא, ]פירוש שהוא כנגד יפנה 
ויטול שבחיצוניות העשיה, שעניינם טהרת הגוף שהוא בחינת חיצוניות העולמות, וכנגדם בפנימיות העולמות אמירת 
הקרבנות לנקות ולכפר חטא ופגם האדם בנפשו שהוא בחינת הפנימיות של עולם העשיה בסוד נפש כי תחטא, ועיין 
ע"ח שער ו' סופ"ב[, לבתר יקבל עליה האי עול מלכות לפרשא על רישיה בשבחי דדוד מלכא, כגוונא דעובדא דפריש 
על רישיה פרישו דמצוה, ]פירוש שאמירת הזמירות הוא בפנימיות של עולם היצירה כנגד החיצוניות דיצירה שנתקן 
ע"י הטליתות, שלכן בהתחלת הזמירות באמירת ברוך שאמר יש לאחוז בשתי ציציות שלפניו להורות על זה וכמ"ש 
הרב האר"י ז"ל, ולכלול החיצוניות של היצירה בפנימיות של היצירה, עיין שער הכוונות שם[, ולבתר צלותא דמיושב 
לקבל תפלה של יד, ]פירוש תפלת היוצר וק"ש שהם בפנימיות הבריאה עולם הכסא ששם בחינת הישיבה, והיינו היוצר 
בפנימיות דחיצוניות הבריאה, והק"ש בחיצוניות ופנימיות דפנימיות הבריאה כנודע מספר נהר שלום למרן הרש"ש ז"ל 
שכן מסקנתו, והוא כנגד בחינת התפלין של יד שהוא בחיצוניות דחיצוניות הבריאה כנזכר, שלכן צריך באומרו יוצר 
אור לנשק תפלין של יד דוקא כנזכר בשער הכוונות עי"ע[, לבתר צלותא דמעומד דהיא לקבל תפלה דרישא, ]פירוש 
בפנימיות האצילות, היינו פנימיות דחיצוניות, ופנימיות וחיצוניות דפנימיות, כנגד תפלין של ראש שהוא בחיצוניות 
דחיצוניות האצילות כנזכר, שלכן יש נוהגים לנשק לפני אדני שפתי תפתח תפלין של ראש וכנזכר בספרי הפוסקים 
האחרונים[, ודא כגוונא דא, עובדא כגוונא דדבורא, ודאי בעובדא ומלולא תלייא צלותא. ואי פגים עובדא, מלולא לא 
אשכח אתר דשריא ביה, ]פירוש כי החיצוניות כמו גוף אל הנשמה שהוא בחינת הפנימיות המתלבש בו[, ולאו איהו 
צלותא, ואתפגים ההוא בר נש לעילא ותתא, דבעינן לאחזאה עובדא ולמללא מלולא עליה, ודא הוא צלותא שלים, 
ווי ליה לבר נש דפגים צלותיה פולחנא דמאריה, עליה כתיב כי תבאו לראות פני וגו' גם כי תרבו תפלה אינני שומע, 
דהא בעובדא ובמלולא תליא מלתא. תא חזי כיון דבר נש עביד צלותא כגוונא דא בעובדא ובמלולא וקשיר קשורא 
דייחודא, אשתכח דעל ידיה מתברכן עלאין ותתאין וכו' עכ"ל. ועי"ש להרב מקדש מלך שפירש ענין הפגם בחסרון 

בחינת המעשה מחמת עליית הקלי' ביחד עם העולמות וכמ"ש לעיל.

נמצינו למדים מכל זה לענייננו שעל דרך הסוד לדעת הזוהר הקדוש ומרן האר"י ז"ל ושאר המקובלים שאחריהם, 
אין מציאות להתפלל תפלת החול בלא טלית ותפלין, שהם הכרח גדול לתיקון הפרצוף היומי דאותה תפלה, ולא די 
שאינו מתקן, אלא שמוסיף פגם וקלקול והרס בעולמות העליונים בתתו אחיזה לחיצונים בגבהי מרומים ח"ו. ומאחר 
שכל האבלות והצער שלנו ביום ט' באב הוא על חורבן בית מקדשנו ותפארתנו ועל גלות השכינה וישראל, והתגברות 

הכוחות הרעים וכו' דעל דא קא בכינא, אם כן איך בו בזמן יוסיף פגם וקלקול ע"י חסרון טלית ותפלין בשחרית.

והן אמת דלאו כל מוחא סביל דא, אבל כאן בענייננו שרוב הראשונים מסכימים דט' באב שחרית חייב בתפלין, אם 
כן עתה שזכינו לגילוי דעת המקובלים, ואיכשור דרי בכך, ודאי שאנו חייבים לנהוג כמנהגם בזה, ובפרט מאחר שכן 
הסכימו רוב האחרונים ז"ל והנהיגו כך בכמה וכמה קהלות וככל הנ"ל. ואפילו אם לא ירדנו אלא במקצת לעומק דעתו 
וכוונתו של מרן הרש"ש ז"ל בזה, דיינו בזה להוכיח ולהכריח טעם מנהגו ומנהג בית מדרשו בהנחת תפלין בט' באב 

שחרית על דרך הסוד, והדברים ברורים ונהירים למי שישכילם.

8 אך נלע"ד שאין נכון ביום ט' באב להדר בקיום חומרת הזוהר לצאת מפתח ביתו מעוטר בתפלין ומעוטף בטלית, אלא 
יניחם בבית הכנסת, ואפשר גם בחצר בית הכנסת. וכן יעצתי לת"ח אחד מסברא, ושוב ראיתי סמך מפורש לזה מדברי 

המג"א )או"ח סימן ל"א סק"ד( עי"ש ודו"ק.

9 והמעיין במקורות שציינתי בהגהתי לעיל בשער הכוונות ובנהר שלום ובסידור מרן הרש"ש ז"ל יראה שגם לברכה 
צורך גמור על דרך הסוד כמו חיוב הד' מעשים עצמם, שבכל בחינה מהם המעשה מתקן אור הפנימי והברכה מתקנת 

אור המקיף, א"כ מוכרח הוא לברך על התפלין ביום ט' באב לצורך שלימות התיקון דאבי"ע היומי וככל הנ"ל, ודו"ק.

המורם מכל האמור בס"ד, שגם על פי הפוסקים ראשונים 
מדרשכם  בבית  המנהג  לקבוע  מקום  יש  זיע"א  ואחרונים 
עליהם  בהתווסף  שאת  וביתר  שחרית,  באב  בט'  תפלין  להניח 
דעת המקובלים דהכי עדיף למעשה, וכן הוא הסכמת ומסקנת 
בתי  ברוב  המנהג  ונתקבל  נקבע  וכן  האחרונים,  הפוסקים  רוב 
הכנסת המונהגים על ידי גדולי התורה והוראה מעדות המזרח 
והספרדים פעה"ק ירושלם ת"ו עד ימינו אלה, וכן העיד בנתיבי 
גדולי  למעשה  כן  ומורים  זמננו,  מרבני  כמה  כתבו  וכן  עם, 

ההוראה, והדברים ברורים בס"ד, והיעבת"א8.

המניח תפלין בט"ב שחרית, חייב לברך

יש  אם  תפלין  להניח  ברכת  לנדון  ונבוא  נעלה  ומהשתא  יא. 
לברכה בט' באב שחרית או לאו.

בחיוב  לעיל  בס"ד  מ"ש  דלפי  ראשונה  בהשקפה  והנראה 
הנחת תפלין בט' באב שחרית, דהוא הדין דחייב לברך עליהם, 
דהרי לרוב דעות רבותינו הראשונים ט' באב חייב בתפלין כשאר 
הימים, והכי סבירא ליה גם כן למרן ז"ל שקבלנו הוראותיו, שכן 
פסק בש"ע )או"ח סימן ל"ח ס"ו( כדעת רוב הראשונים הנזכרים. 
וכדעת  במנחה  להניח  )בסימן תקנ"ה( שנוהגים  וגם מ"ש שם 
מהרמ"מ, הלא כבר הארכנו בכל זה לעיל וביררנו בס"ד בדעתו 
הראשונים  רוב  לשיטת  המסכי'ם  שר  הוא  שגם  מהרמ"מ  של 

הנ"ל דמעיקר הדין חייב להניח תפלין בט' באב, וחזר בו מאותו 
בט'  תפלין  מניחים  דאין  והטור  הרא"ש  בשמו  שמועה שהביא 
המנחה  שעת  עד  הנחתם  לְאַחֵר  שנהג  אלא  הנ"ל,  וככל  באב 
והכל  והתשב"ץ  המרדכי  של  בלשונם  היטב  והמעיין  וכנז"ל. 
בו והארחות חיים יראה להדיא שלדעת מהרמ"מ חייב בהנחת 
מפאת  הפסד  בדבר  שאין  וכיון  הדין,  מעיקר  באב  בט'  תפלין 
נהג להניחם  ההלכה, מכל מקום לגבי החיוב מדאורייתא, לכן 
במנחה כדי לקיים דברי המדרש על הפסוק בצע אמרתו. ולפי זה 
ברור שלדעת מרן בש"ע הן כפי מה שפסק בסימן ל"ח והן לפי 
עדותו שבסימן תקנ"ה, ט' באב חייב בהנחת תפלין כשאר ימות 
השנה, ואם כן נראה כדבר הפשוט שחייב גם כן לברך עליהם. 
יצוייר שאחד נמנע ממנו לקיים מצות תפלין ביום ט'  והנה לוּ 
באב בשעת המנחה מפני איזו סיבה, וכי נאמר לו שלדעת מרן 
ז"ל הוא פטור מלהניח, אמתהה. אלא ודאי שמאחר שבט' באב 
חייב בהנחת תפלין, יניח ואפילו בשחרית ויברך על קיום המצוה 
מדאורייתא, והמנהג, כבודו במקומו מונח, אבל לא נדחה מצוה 

דאורייתא מפניו וזה פשוט.

תקנ"ה(  )סימן  בש"ע  ז"ל  מרן  שכתב  מאחר  כן,  על  ויתר 
להדיא שהנוהגים להניח במנחה צריכין אז לברך, אם כן בודאי 
סובר  היה  דאם  לדעתו,  לברך  חייב  כן  גם  בשחרית  יניח  שאם 
שיש לחוש לדעת החולקים דסבירא להו שבט' באב אין להניח 
תפלין כלל, אם כן גם המניח במנחה לא היה צריך לברך, אלא 

ודאי שאין כן דעת מרן ז"ל, ואם כן גם המניח בשחרית כעיקר 
החיוב לדינא לפי כל הנ"ל בודאי שיש לו לברך על הנחת תפלין 

לדעת מרן ז"ל, וזה ברור לענ"ד.

גדולי  נסתפקו  לא  מעולם  זה  שבנדון  להעיר  כאן  יש  עוד 
כי  לאו,  או  יברך  אם  זה,  עם  זה  החולקים  זיע"א  הראשונים 
מחלוקתם היה דוקא בענין חיוב הנחת תפלין, אם חייב להניח 
בט' באב או שאין להניח, אבל לגבי הברכה לא דברו מאומה, 
נראה שהמחייבים בהנחת תפלין, מחייבים  ומסתמות הדברים 

גם לברך עליהם.

דכל  שכתב  רכ"ט(  סימן  )ח"א  הרדב"ז  בשו"ת  ועיין 
אמרינן  לא,  או  מברכים  אם  עצמה  בברכה  היא  שהמחלוקת 
צריך  המצוה,  בעשיית  כשהמחלוקת  אבל  להקל,  ברכות  ספק 
לברך, שהרי לדעת אותו פוסק שפיר מקיים המצוה עיש"ב. ולפי 
דבריו אם כן בנדון דידן שהמחלוקת בעיקר המצוה כנ"ל, שפיר 
מברך לדעת המחייבים בהנחת תפלין. והגם שלמעשה יש מרבני 
האחרונים שפקפקו בכלל זה של הרדב"ז, מכל מקום ראוי הוא 

לספחו לכאן כסניף.

ואם יאמר האומר, ומה בכך שכן סובר מרן ז"ל, והלא כבר 
ספק  אומרים  ז"ל  מרן  דעת  נגד  דאפילו  ז"ל  האחרונים  כתבו 
ומאחר  ט"ו(,  סימן  ח"ב  שאל  חיים  שו"ת  )עיין  להקל  ברכות 
שבנדון דידן יש מחלוקת הפוסקים, אם כן הגם שמרן ז"ל הוא 
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מהסוברים שיש לברך, מכל מקום מאחר שיש בדבר מחלוקת, 
שכן  הדבר  אמת  שאכן  להשיבו,  יש  להקל.  ברכות  ספק  קי"ל 
כתבו הפוסקים האחרונים ז"ל, אבל בנדון דידן הלא גם לדעת 
המקובלים חייבים להניח תפלין בט' באב שחרית ולברך עליהם, 
וכמ"ש לעיל שכן דעת מרן הרש"ש ז"ל על פי עומק הבנת דברי 
הנ"ל9.  בברכ"י  ז"ל  החיד"א  ג"ע  וכמו שהעיד  ז"ל,  האר"י  מרן 
האר"י  מרן  דעת  נגד  להקל  ברכות  ספק  אומרים  דאין  וקי"ל 
ז"ל, וכמ"ש האחרונים כלל זה ברוב פשיטות )עיין ארץ החיים 
נקבע  כבר  הלא  וגם  י"ג(.  כלל  הספר  בכללים שבראש  סתהון 
כן המנהג בכמה וכמה קהלות קדושות להניח תפלין בט' באב 
לעיל  הפוסקים שהבאנו  בספרי  וכנזכר  עליהם,  ולברך  שחרית 
בס"ד, וקי"ל דכנגד המנהג אין אומרים ספק ברכות להקל. אם 
כן לאור כל הנימוקים והראיות האלו נלע"ד שאין מקום לפקפק 
בדבר, ושפיר מצי המניח תפלין בט' באב שחרית לברך עליהם, 

וכריהטת הפוסקים האחרונים עי"ע.

והנה כל זה רשמתי לי כפי מה שהיה נראה לענ"ד לכאורה 
בהשקפה ראשונה. אמנם כשיצאתי לחופשי בספרי הפוסקים, 
ראיתי שכבר נפתח דיון זה בגדולים. וראשון לציו'ן הוא הרב בית 
דוד )או"ח סימן של"ז( שכתב בהאי נדון דידן גופא וז"ל: ולענין 
ברכת התפלין, שמעתי אומרים שאין לברך עליהם, דכיון דאיכא 
פלוגתא הוי ספק ברכה לבטלה, וכיון דברכות אינן מעכבות אין 
כן  לומר  שייך  דאין  משום  לברך,  נראה  ולענ"ד  עליהם,  לברך 
אלא במחלוקת שקול, אבל במחלוקת כזו שנמצאו רבים לצד 
אחד אין כאן חשש ברכה לבטלה כלל, שהרי שפיר קאמר אשר 
ציונו להניח תפלין, כי כן ציונו בהדיא בתורה אחרי רבים להטות, 
והו"ל כאילו ציונו להניח היום תפלין, וזה כלל פשוט, וגם שריר 

וקיים לענ"ד, עכ"ל.

ל"ח(  סימן  )ח"א  משה  דבר  להרב  ראינו  מצאנו  אמנם 
בט' באב שחרית אבל  להניח תפלין  שהעיד שהמנהג במקומו 
בלא ברכה. ובסוף דבריו ציין לדברי הרב בית דוד הנ"ל והצריך 
עיון על דבריו. והגם שלא פירש טעמו בכאן, מכל מקום בספרו 
)ח"ג סימן י"ד( האריך הרחיב בנדון ספק ברכות להקל, ומתבאר 
משם דסבירא ליה דבספק ברכות חיישינן אפילו למיעוט עיש"ב.

ולאחר העיון בספרי הפוסקים האחרונים ראיתי שהרבה דיו 
וגדולים  ורבים  דוד,  בית  הרב  לדברי  מסביב  זה  בנדון  נשתפך 
סבירא להו כוותיה, ורבים וגדולים חולקים עליו, עיין להרב פתח 
הדביר )או"ח סימן ק"ץ דף ר"י ע"ד ואילך(, ובשדי חמד )אסיפת 
דינים מערכת ברכות בענין סב"ל אות י"ח ס"ב(, ואם אכניס עתה 
בתשובה  מגמתי  מעיקר  אצא  הגבוהים,  ההרים  בין  בזה  ראשי 
זו, כי הדברים ארוכים, ואי אפשר לצאת ידי חובת בירור הלכה 
זו אלא אם כן נבוא בארוכה, דבמקום שאמרו להאריך אי אתה 
ח'  דף  ברכות  )הלכות  יצחק  אהל  להרב  ועיין  לקצר.  רשאי 
ע"ג(, ובזכור לאברהם )ח"א וח"ג ערך סב"ל(, ולהרב אות אמת 
מצוה  נר  ובספרו  ואילך(,  ס"א  מדף  ב'  סימן  אחרון  )בקונטרס 
)בכללי הפוסקים מע' היו"ד אות ק"ז(, וה' יגמור בעדנו ויזכנו 
לחיים טובים וארוכים ואי"ה עוד חזון למועד לעיין ולפלפל בזה. 
והיעבת"א. שוב ראיתי להרב שלחן גבוה )סימן תקנ"ה אות א'( 
שהסכים למעשה לא לברך, משום דסוף סוף מידי פלוגתא לא 
נפיק. ועיין להרב צל הכסף הנ"ל )ח"ב סימן ב' בתשובות להר"ש 
גאטינייו ז"ל( שהסכים להלכה כהרב בית דוד, אבל למעשה חש 
ועיין מנחת  כיון שאחרונים הם עיש"ב,  ולהשו"ג  להדבר משה 

הח"ג )ח"ב בחלק או"ח סימן ד'(.

ואילך(,  צ"ט  )מדף  המפקד  שער  להרב  ראיתי  הלום  הגם 
להפוסקים  דמצינו  בהא  עליו  הטובה  ה'  כיד  הרחיב  שהאריך 
ז"ל בענין ברכות, שבכמה דוכתי תופסין דעת מרן אפילו היכא 
דאיכא פלוגתא דרבוותא, ופעמים תופסין בתר איפכא ואומרים 
ספק ברכות להקל אפילו נגד דעת מרן עיש"ב. ולאחר השקלא 
וז"ל: ואשר אני אחזה לי לענ"ד לתת בזה  וטריא בדבר, הסיק 
לא  כאן  דעד  והוא  וספקותיהם,  הברכות  בדיני  קבועה  שיטה 
על  דפליגי  האחרונים  לסברת  ניחוש  ברכות  דבספק  אמרינן 
מרן  דעת  נגד  לסברתם  ניחוש  נמי  ואנן  נברך,  דלא  וס"ל  מרן 
הוא  גופיה  דמרן  היכא  אלא  אמורים  הדברים  אין  נברך,  ולא 
שפסק לברך, כי ראה סברת איזה פוסק שכתב דין הברכה, ומרן 
לברך,  הטהור  בשלחנו  ופסק  ההוא  הפוסק  דברי  בעיניו  נראה 
הוראה  באותה  ז"ל  מרן  על  חלקו  אחריו  הבאים  והאחרונים 
דפסק לברך, באופן שהמחלוקת היא על מרן גופיה, דהוי מרן 
ז"ל צד אחד, וכן האחרונים הבאים אחריו כת שניה, בכגון דא 

חיישינן לסברת האחרונים דסבירא להו דלא יברך, מטעמא רבא 
דאית בידן דאמרינן אילו ראה מרן ז"ל דברי האחרונים וטעמם 
שחלקו עליו אפשר דלא היה פוסק לברך. אכן מכיון דמרן לא 
ראה דברי האחרונים, כי הם באו אחריו, נולד לנו הספק בדעת 
בספק  מוטל  הוא  הדין  כל  הרי  כן  ואם  וכו',  בעצמו  ז"ל  מרן 
מעיקרו, ובכגון דא אמרינן ספק ברכות להקל ולא מברכינן וכו', 
ושב ואל תעשה עדיף. אכן במקום שעיקר הדין של הברכה הוא 
ז"ל  ומרן  יוסף,  הבית  מרן  קודם  קמאי  דרבנן  בפלוגתא  תלוי 
והוא  לברך,  האומרים  ודברי  לברך  שלא  האומרים  דברי  ראה 
ז"ל הכריע כסברת האומרים לברך ודחה סברת האומרים שלא 
בדבר,  ספקא  ליכא  תו  הטהור,  בשלחנו  פסק  וכוותייהו  לברך, 
הוראותיו,  עלינו  שקבלנו  וכמו  להכריע,  ז"ל  מרן  כח  גדול  כי 
קבלנו עלינו גם הכרעותיו, והרי הוא ראה דברי האומרים שלא 
לברך ]או לברך[ ודחאם מהלכה, תו אין הדבר נכנס בתור ספק 
ברכות כלל, כי הכא ליכא טעמא למימר דדילמא מרן היה פוסק 
כדברי האחרונים שחלקו עליו וכו', דהא כת האומרים לברך וכת 
זה לא  ועם כל  גלויים לפני מרן,  החולקים שלא לברך שניהם 
חש לסברת החולקים וכו', וכהכרעת מרן ז"ל נקטינן וכו', ועל פי 
הכלל הזה אפשר לדעתי ללכת בטח בפסקי דיני הברכות וכו', 
עיש"ב שפרט כמה וכמה עובדות שעל פי כללו הנ"ל מתיישבים 
היטב עי"ש ותרו"ץ. ודבריו של הרב שער המפקד בזה הם בגדר 

מילתא דמסתברא, כאשר יודה כל מבקש דבר אמת וצדק.

והנה מעתה בנידון דידן הלא מרן ז"ל ראה כל הא דאיתא 
קמן במחלוקת הראשונים בדין תפלין בט' באב, וכאשר הדברים 
מפורשים באר היטב בספרי הראשונים ז"ל וערוכים ומסודרים 
בדברי הרא"ש והטור, ושאר מסדרי ההלכות, והכריע ופסק מרן 
חייב  באב  שט'  ל"ח(  )סימן  תפלין  בהלכות  ולמעשה  להלכה 
בהנחת תפלין. והגם שבהלכות ט' באב העיד שהעולם נוהגים 
בו מהוראתו שמעיקר  כדעת מהרמ"מ להניח במנחה, לא חזר 
הדין חייב בהנחת תפלין בט' באב, אלא לכל היותר הורה היתר 
להנוהגים לדחות הנחתם עד המנחה שיש להם על מי לסמוך 
באב,  בט'  תפלין  מצות  וכל  מכל  דוחים  אינם  סוף  שסוף  כיון 
נסביר  אם  ואפילו  משה.  דבר  הרב  מרן  בכוונת  שפירש  וכמו 
בכוונתו שהעדיף מנהג זה, והמליץ עליו למעשה וככל הצדדים 
האמורים לעיל בדברינו בס"ד, הלא מכל מקום זהו משום שאין 
להניח  שחייבים  ולמעשה  להלכה  העיקרי  פסקו  סותר  המנהג 
ידי  ויוצאים  המנחה  בזמן  מניחים  סוף  דסוף  באב,  בט'  תפלין 
חובה מדאורייתא, ואם כן בכגון דא שהכריע מרן להלכה כצד 
מן הצדדין שראה בדברי הפוסקים הראשונים, ודאי על הכרעתו 
סמכינן, שכך קבלנו עלינו הוראותיו, ואין כאן חשש ספק ברכות 

להקל כלל, והדברים ברורים ואינן צריכין לפנים.

הרי קמן בסיכום שלרוב הראשונים דכוותייהו פסק מרן ודאי 
שיכול וחייב לברך על התפלין גם כשמניח בט' באב בשחרית, 
גם  חייב לברך  ז"ל הלא בררנו שבודאי לדעתו  וגם לדעת מרן 
במנחה  להניח  להנוהגים  להדיא  הורה  שכן  מאחר  בשחרית, 
למניחים  הדין  הוא  כן  אם  החולקים,  לסברות  חש  ולא  לברך, 
בשחרית כעיקר הדין שצריכים לברך. )ומזה מוכח דס"ל למרן 
ספק  לאומרים  ואפילו  וק"ל(.  הנזכר  דוד  בית  הרב  כדעת  ז"ל 
הלא  כהרוב,  ס"ל  ז"ל  כשמרן  וגם  הרוב  נגד  גם  להקל  ברכות 
לברך, חדא מה  ונימוקים אחרים המחייבים  קמן כמה טעמים 
ז"ל  מרן  דידן שראה  נדון  האי  דבכי  הרב שער המפקד  שכתב 
להקל  ברכות  ספק  אומרים  אין  הפוסקים,  במחלוקת  והכריע 
נגד הכרעתו. ועוד סניף שמצאנו על פי דברי הרדב"ז ז"ל כשאין 
הוא  שכן  ועוד  וכנ"ל.  במצוה  אלא  עצמה  בברכה  המחלוקת 
לדעת המקובלים, והכי נהגינן, וקי"ל דאין אומרים ספק ברכות 
ונגד המנהג, א"כ לפי כל האמור נלע"ד  ז"ל  נגד האר"י  להקל 
שבשופי יש לברך להניח תפלין גם בט' באב שחרית, והיעבת"א.

מותר להנהיג להניח בשחרית בבית-מדרש 
בעיר גדולה שלא נהגו להניח בשחרית, 

וכל מתפלל שם צריך לנהוג כן

יע"א,  בבית מדרשנו שבלונדון  זה  מנהג  קביעות  גבי  והנה  יב. 
אם יש בה חשש משום משנה מנהג המקום, אכתוב עתה לפי 
שעה בקצירת האומ'ר, כי למעשה על ענין זה יש אריכות גדולה 
להאריך  מקום  והיה  התשובות,  ובבעלי  הפוסקים  בלשונות 
ולפלפל בנושא ולהגדיל תורה ולהאדירה, אמנם עתה אין הפנאי 
מסכים לזה, כיון שאין זה נוגע לעצם בירור ההלכה בנדון דידן, 

למועד  חזון  עוד  ואי"ה  בקצרה,  כאן  במ"ש  עתה  אסתפק  לכן 
בשו"ת  ועיין  אחר.  במקום  אלו  פרטים  ולבאר  בארוכה  לבוא 
נבחר מכסף להרב המוסמך מהר"י פינטו ז"ל )סימן א'(, ובבאר 
מים חיים למהר"ש ויטאל )סימן י"ט(, ובשמש צדקה מורפורגו 
ה'(,  עד  א'  )מסימן  אירגס  יוסף  ובדברי  וי"א(,  ד'  סימן  )או"ח 
ובחושב מחשבות לבעל משנת חסידים )בקונטרס תפלין דמארי 
עלמא(, ובאריכות גדולה בשו"ת לב חיים למהרח"ף ז"ל )ח"ב 

סימן ט'(, ובספרו חקקי לב )או"ח סימן ו'(, ומשם בארה.

שבעיר  כנסת  בבית  מנהג  בשינוי  המדובר  היה  אם  והנה 
שונים,  במנהגים  הנוהגים  רב  ועם  דינים  בתי  שני  בה  שאין 
להם  קבוע  אחד  במנהג  נוהגים  כנסיות שבעיר  הבתי  כל  אלא 
הורו  שכן  רבותיהם  פי  על  מאבותיהם  ומקובל  מקומם,  בשער 
וקבעו לנהוג, הייתי מהסס בדבר, כי לבי נוקפי מאד בדבר שינוי 
קושטא  אמנם  כלל,  בזה  ראשי  מכניס  הייתי  ולא  המנהגים, 
אמינא ולא מסתפינא שלפי המבואר בספרי הפוסקים אשר ראו 
עיני בשאלות הדומות לזו שהתירו גם בכגון זה לשנות המנהג 
יותר, ומה גם אם  כל שהתברר להם שאכן המנהג השני עדיף 
הוא דרך ישר לפני איש לצאת בה גם לדעת המקובלים, ובתנאי 

שכל הקהל מסכימים פה אחד לשנות המנהג ללא מחלוקת.

שבלונדון  מדרשנו  בית  כי  דידן.  בנדון  ליתא  זה  כל  אמנם 
מדרשנו  בית  כמנהגי  בו  לנהוג  תנאי  ועל  כן  מנת  על  נתייסד 
שבעיר קדשנו ותפארתנו ירושלם תובב"א, ומיום הווסדו כך נהגו 
בו וקבעו מנהגיו, והגם שבשאר בתי כנסיות של ק"ק הספרדים 
והאשכנזים שבעיר לונדון לא נהגו להניח תפלין בשחרית דט' 
באב, אין כאן חשש שינוי מנהג המקום, כי הלא כמה בתי דין 
בעיר, והיא גם היא עיר רבתי עם, וכמה קהלות יש בה שכל אחת 

נוהגת כפי מנהגיה, לא ראי זה כראי זה.

ולהנהיג  לנהוג  לנו  מותר  מדרשנו  בבית  אנו  גם  כן  ואם 
ירושלם שממנה תצא תורה  לכל באי שעריו כפי מנהג עיה"ק 
תקיפי  פי  על  ונקבעו  פז,  אדני  על  מיוסדים  ומנהגיה  והוראה, 
ארעא דישראל, ואין בה בית מיחוש כלל. ואדרבא כל המפקפק 
בדבר ומערער עליו ומעורר מחלוקת ומדנים, הוא הוא המשנה, 
וראוי  בו,  משגיחים  ואין  לו,  שומעים  ואין  התחתונה,  על  וידו 
להורות לו שאם בא להתפלל עמנו עליו לעשות כמנהג המקום 
הרב  להדיא  וכמ"ש  כמנהגנו,  שחרית  באב  בט'  תפלין  ולהניח 
וכפי  באורך,  עי"ע  לעיל  לשונו  שהבאנו  עייאש  יהודה  מטה 
שנהג הרב פקודת אלעזר כאשר העיד על עצמו וכנ"ל. ודי בזה 
למבקש האמת, וכוונתו לשמים, כי למתעקשים ולמעקמים לא 
המה  הנה'דרת  האמת  את  לא  כי  שבעולם,  ראיות  כל  יספיקו 
מבקשים. ועליהם לזכור ששנאת חינם היא שהחריבה את בית 
קדשנו ותפארתנו, ובימים אלו שעינינו צפיות לישועה קרובה, 
עלינו להתחזק באהבת חנם מדה כנגד מדה, ולהגביר האחדות 
והאחוה, כדי שנהיה ראויים להגאל גאולת עולמים בעגלא ובזמן 
קריב, ונראה בנחמת ציון ובביאת גואל צדק במהרה דידן אמן 

כי"ר.

סימן  והשכל  דעה  בחלק  )ח"ח  עבדי  ישכיל  בשו"ת  וראה 
פרט  בשחרית,  להניח  לאסור  שהעלה  אחד  לרב  שהשיב  ו'(, 
פי קבלה  והמחבר האריך להוכיח שעל  לחסידים בעלי קבלה, 
ואין  בשחרית  תפלין  עליו  להיות  זה  ביום  גם  אדם  כל  מוכרח 

חילוק בזה בין מקובל לאינו מקובל עיש"ב.

דינים העולים

יג. ואכתוב בזה סיכום הדינים היוצאים מכל הנ"ל בס"ד.

א( הנכון ורצוי שק"ק הספרדים ועדות המזרח די בכל אתר 
ואתר בארץ ובגולה יניחו תפלין בתפלת שחרית דט' באב כשאר 

הימים ויברכו עליהם.

ב( בבית כנסת שכל מתפלליו מרוצים בדבר ועל פי הוראת 
הרבנים רצונם לשנות מנהגם ולהניח תפלין בט' באב שחרית, 
הרשות בידם, שכן עדיף ומוסכם טפי לדעות הפוסקים ראשונים 

ואחרונים, והכי סבירא להו גדולי המקובלים.

ג( במקום שנקבע המנהג להניח תפלין בט' באב שחרית, כל 
המתפללים שם חייבים לעשות כמנהג המקום.

החותם באהבה רבה לכל אנשי שלומנו הע"י

הצעיר יעקב משה הלל יצ"ו
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סימן תקנד. דברים האסורים בט"ב

א תשעה באב אסור באכילה ושתי' ורחיצה וסיכה ונעילת הסנדל ותשמיש המטה ותלמוד תורה ושאילת שלום 
ואסור כל אלו הדברים כל היום ואפי' בין השמשות עד צאת הכוכביםא ואין מועיל לזה מה שיתפלל מעריב מקודם 
אך בנעילת סנדל יש מתירין בהולכין בין הגוים אחר חצות למו"מ כדלקמן דין י"ט ומהם למדו כולן להקל ויש 

למחות בידם )ס"א כ' וסק"א( וי"א שהעובר על א' מחמשה עינויים כל היום יהא בנידוי )שה"צ אות מ"ג(.
ב עוברות ומניקות מתענות ומשלימות בט"ב כמו ביוה"כ ובט"ב שנדחה יש להקל במעוברת אם יש מיחוש קצתב 
שלא להשליםג )וע"ל סי' תרי"ז דין א'(, וכן אדם חלוש בטבעו ומצטער מהתענית מתענה וא"א לפדות בממון וכל 
האוכל ושותה בט"ב אפי' הוא חלש אינו רואה בשמחת ירושלים אם לא שהוא חולה באמת כדלקמן וכדאי הוא 
בית אלקינו להצטער על חורבנו עכ"פ יום א' בשנה )ס"ה כ"ה וסקנ"א ושה"צ וסי' תקנ"ט בה"ל ד"ה ואינו ודין 
עוברות ומניקות בשאר צומות נתבאר בסי' תק"נ דין ג' ד'ד ודין בשר ויין בסעודה המפסקת בסי' תקנ"ב דין א' 

ולענין טעימה ורחיצת פה ע"ל סי' תקס"ז דין ב' ג' ד'ה(.

ג יולדת תוך שבעה אפי' אמרה שאינה צריכה אין לה להתענות בט"ב וכ"ש תוך ג' שאסור לה להתענות אבל 
משבעה עד שלשים אף דמדינא פטורה אפי' לא אמרה צריכה אני אא"כ קים לה בעצמה שהיא בריאה ויכולה 
להתענות דאז חייבתו מ"מ נהגו להתענות אפי' אמרה צריכה אני ]והמיקל לא הפסיד[ אא"כ לא נתרפאה עדיין 

לגמרי או שהיא קצת חולה או חלושה בטבעה לא 
גדול שיש  יש לה צער  ]ואם  יוםז  ל'  תתענה בתוך 
לחוש לסכנה אסור לה להתענות[ ואם אירע ביולדת 
בריאה שמתענה ומרגשת באמצע היום שום חולשה 
שנדחה  ובט"ב  היום  בשארית  תתענה  לא  יתירא 
לא  מדינא  חייבת  שאינה  יולדת  ששום  להקל  יש 
מתענה  שאינה  יולדת  אפי'  ומ"מ  ל'  תוך  תתענה 
לא  לה  זה קשה  גם  אכן אם  איזה שעות  תתענה 
תתענה כלל )ס"ו וסק"ט י"ב י"ג י"ד ט"ו וע"ל סי' 

תקנ"א דין ט"ז מנהג קצת יולדות(.

ד חולה שאין בו סכנה שהוא חלוש וחש בגופו אף 
שנהגו להתענותח כ"ז שאין לו צער גדול שהי' לחוש 
לסכנה מ"מ המיקל לא הפסיד ואפי' לא אמר צריך 
להחמיר  כדאי  אין  חלושט  אדם  ג"כ  הוא  ואם  אני 
בזהי )ס"ו וסקי"א ט"ז( ובנדחה יש להקל גם בחולי 

קצת שלא להשלים )בה"ל סי' תקנ"ט ד"ה ואינו(.

ח"ו  חזקה  חלערי"א  של  המחלה  שאין  במקום  ה 
יאכל פחות מככותבת בכדי אכילת פרס וכן בשתי' 
שירצה  ומי  תרי"ח  בסי'  השיעורים  שיתבאר  כמו 
להתענות במקום שאין המחלה בזעם ח"ו יש ליועצו 
ולהזהירו שלא ילך מפתח ביתו כל היום ולהכריחו 
שכשיצא ישא סביב לחוטמו ופיו חתיכה קאמפע"ר ומעט עשב מיאט"ע )בה"ל ד"ה דבמקום ובסי' תרי"ח בה"ל 

ד"ה חולה כתב דין זה לענין הד' צומות, ולענין יו"כ עי' בחת"ס ובראשית ביכורים ובשדי חמד(.

ו חסר דעה שנתרפא מיום ליום מותר בבשר ויין כל ימי השבוע ולא יתענה בט"ב )סק"י(.

ז רחיצה אסורה בט"ב בין בחמין בין בצונן ואפי' להושיט אצבעו במים אסור ואפי' טבילה של מצוה אסור בזה"ז 
אלא תרחוץ ותחוף ערב ט"ב )וע"ל סי' תקנ"א דין ל"ד( ולמוצאי ט"ב חופפת מעט קודם הטבילה שתהא סמוך 
לחפיפה טבילה ואם לא חפפה בערב ט"ב מותרת לעשות כל החפיפה כדין במוצאי ט"ב ולענין לבישת לבנים 

בט"ב ע"ל סי' תקנ"א דין ל"ד ודין כ"ויא )ס"ז ח' וסקי"ח ושה"צ(.

ח אין אסור אלא רחיצה של תענוג לפיכך אם היו ידיו מלוכלכות בטיט ובצואה מותר לרחוץ להעביר הלכלוך אבל 
לא יטול כל ידיו אלא לפי הצורך להעביר הלכלוך וכן נשים המבשלות וצריכות לרחוץ הבשר אף שממילא רוחצת 

גם ידי' מותר )ס"ט וסקי"ט(.

ט הבא מן הדרך ורגליו עייפות מחמת טורח הדרך מותר לרחוץ רגליו במים לחזקם שאין זה תענוג אלא לרפואה 
)סי"ד וסקכ"ו וע"ל סי' תקנ"א דין ל"ג(.

י נוטל אדם ידיו שחריתיב משום רוח רעה אך לא יטול אלא עד סוף קשרי אצבעותיויג ולא יברך ענט"י שחרית 

שערי הלכותשונה הלכות מרן הגאון רבי
חיים קנייבסקי שליט"א

הרה"ג יעקב חי בן שמעון שליט"א
מרבני בית ההוראה - "אהבת שלום"

סימן תקנד

א ודוקא אלו האסורים מדינא אסורים בבין השמשות, אבל דבר התלוי במנהג 
לא נאסר בבין השמשות, וכנ"ל בסי' הקודם בשע"ה אות 

ב דקדק לכתוב כאן שלא להשלים, אף שבביה"ל בסי' תקנ"ט ד"ה ואינו כתב 
מותרים לאכול, דכ"ה במקור דברי הביה"ל בשבות יעקב ח"ג סי' ל"ז שהיה 
מורה דא"צ להשלים, והביה"ל וכן הגרעק"א שהבי"ד השבות יעקב נקטו דבריו 
על בעל ברית שאינו משלים, וכתבו וכן בחולי קצת ומעוברת, והיינו דמש"כ 
וכן הביא בכה"ח בסי' תקנ"ט  מותרים לאכול הוא לאחר חצות כבעל ברית. 
סקע"ה. והעולה דהתיר למעוברת דוקא כשיש מיחוש קצת ודוקא לאחר חצות, 
ובאול"צ בפכ"ט תשובה ג' החמיר יותר וס"ל דאין חילוק לענין מעוברת בין 
ט"ב בזמנו לדחוי, ושכן בשו"ע בס"ה פסק דעוברות ומניקות מתענות בט"ב 
מתענה,  אינה  דבדחוי  לומר  חילק  ולא  ביוה"כ,  ומשלימות  שמתענות  כדרך 
ואין ללמוד מבעל ברית שיו"ט שלו הוא ודוחה תענית דחויה, ומשא"כ לגבי 
מכיון  היינו  תעניות,  שאר  מתענה  אינה  שמעוברת  ומה  ומניקות.  מעוברות 
ואין שלום רצו מתענין  שעיקר שאר תעניות הוא ממנהג, דבזמן שאין שמד 
רצו אין מתענין, וכמ"ש בר"ה דף י"ח ע"ב, ומעיקרא לא קיבלו על מעוברות 
ומניקות, ומשא"כ בת"ב שחייבין מן הדין אין הבדל בין נדחה לשאינו נדחה, 
עכ"ד. ועי' בדברי האחרונים דיש שלמדו ק"ו משאר תעניות לכאן ולכאן, והביא 
דעות האחרונים בזה בבירור הלכה תנינא כאן בסי' תקנ"ד, ולדברי האול"צ אין 
ללמוד, ולענין מעשה הביא בבירור הלכה שם מהג"ר צדקה חוצין בעל צדקה 
ומשפט אב"ד בגדאד שתיקן שהמעוברות והמניקות לא יתענו בת"ב מחמת 
החום הרב השורר שם, ושכן מורין מורי הוראות בירושלים ואף באינו דחוי, וע"ע 
ג' שהביא הגרשז"א דברי הביה"ל  בהליכות שלמה בפט"ז בדבר הלכה אות 
כבעלי מיחוש קצת  דרובא  רובא  דידן  ונשי  ע"ז  וכתב  הנ"ל בשם הגרעק"א, 
חשיבי, ובפרט מי שיש לה כמה פעמים כאבי ראש או כאבי בטן דחשיב ודאי 
כמיחוש קצת, ולכן אין להחמיר וכו', אך מובן מאליו שאם תהיה הרגשתה טובה 
תצום עד הבוקר, עכ"ל. ושם באורחות הלכה הביאו בשמו שמסורת ההוראה 
בארץ ישראל להקל בזה, וכנ"ל, יעו"ש. ומאידך בזמנינו יכולה להיות במקום 

ממוזג שיקל מעליה הצום, והכל לפי ראות עיני המורה.

ג וצריכה להבדיל על הכוס קודם שתאכל, ומבואר לקמן בסי' תקנ"ו בשע"ה 
אות א'.

ד ושם בשע"ה אות ה'.

ה ושם בשע"ה.

מדברי  והוא  מתענה,  אינה  יום  שלשים  כל  דיולדת  פסק  כאן  בשו"ע  הנה  ו 
זו אלא שכתב דנוהגין להתענות כל  וגם הרמ"א ס"ל לעיקר כדעה  הרמב"ן, 
זמן שאין להם צער גדול, והמיקל לא הפסיד. אך בדעת מרן לא ברירא מילתא, 
נמצאת  היולדת  דאם  בת"ב  מילה  לגבי  כתב  ס"ז  תקנ"ט  בסי'  לקמן  דהנה 
במקום המילה יברך על הכוס ותשתה ממנו היולדת, ומבואר כמ"ש כאן דיולדת 
כל שלשים אינה מתענה. אך בב"י שם וכן בשו"ע ביו"ד סי' רס"ה ס"ד כתב כן 
רק לגבי ג' תעניות, אבל ביוה"כ ות"ב כתב דכיון דאין היולדת יכולה לשתות 
אין מברכין על הכוס. והוא סותר לדבריו כאן דפטורה מן התענית כל שלשים 
יום. ונדחקו באחרונים ביישוב דבריו, והב"ח והמג"א כאן בסק"ט והט"ז ביו"ד 
בשו"ע  ומש"כ  מתענה,  אינה  דהיולדת  דינא  לעיקר  דס"ל  כתבו,  סק"ט  שם 
שם דאינה יכולה לשתות מיירי מצד המנהג שנהגו להתענות וכדברי הרמ"א. 
וכמה אחרונים הקשו על תי' זה דלא נזכר מנהג זה בדברי השו"ע. ובשכנה"ג 
בסי' תקנ"ט בהגב"י סק"ד כתב דהכא בשו"ע מיירי באומרת צריכה אני, והתם 
מיירי בעיקר דינא דצריכה להתענות, וכתב שהוא דוחק יעו"ש. והפר"ח והביאו 
בשעה"צ כאן באות י"ח כתב דביו"ד מיירי בבריאה דמחויבת להתענות, והכא 
וכעי"ז כתב הרחיד"א בברכ"י ביו"ד שם  יולדת שאינה מתענה.  מיירי בסתם 
סק"ט דמיירי התם ברוצה להתענות. ומבואר דלא ברירא מילתא להתיר בכל 
תוך  ליולדת  להתיר  לענין מעשה  כן  לכמה אחרונים שכתבו  כן  ומצינו  גווני, 
כאן במחב"ר סק"ד  וכמ"ש הרחיד"א  חולי,  רק במקום שיש מקצת  שלשים 
בשם זכרון יוסף, וכ"כ בשו"ת זרע אמת ח"ג סי' ס', ובמועד לכל חי סי' י' אות 
ע"ח ועוד. ומאידך המאמ"ר סק"ב כתב להתיר בכל יולדת תוך ל' יום דכן הוא 
פשטות פשט השו"ע דקאמר דחולה א"צ אומד, ויולדת הרי היא כחולה שא"צ 
אומד ובכל גווני לא תתענה, וכ"ד הנה"ש סק"ה דפשטות לשון הרמב"ן והשו"ע 
דלא הזכירו שום חילוק ביולדת, ובכ"ג לא תתענה תוך שלשים יום, וכ"נ דעת 
הגר"א דכתב ביו"ד בסי' רס"ה ע"ד השו"ע, ע"ש בסי' תקנ"ד דלא קי"ל כן, גם 
עוד כתבו כמה אחרונים להקל מצד דבדורות החלושים הללו א"צ להחמיר 
בזה, וכמו שהביא בשדי חמד באס"ד בפאת השדה מערכת בין המצרים סי' ב' 
אות י"ד ובכה"ח סקכ"ט. וכ"כ בחוט שני שבת ח"ד בעמ' ר"ס דבזמנינו אינה 
צריכה להחמיר בתוך ל', ובאול"צ פכ"ט תשובה ד' כתב שנהגו דהיולדת אחר 
מיד  מפסיקה  חולשה  מרגישה  ואם  להתענות,  מתחילה  שלשים  עד  שבעה 
ואוכלת. אך כתב דהיולדת בניתוח פשוט שלא תתענה כל שלשים דחשיבה 

חולה, וגם אחר שלשים כל זמן שהיא חלשה ולא תתענה.

ז עי' לקמן בסי' תרי"ז דין ח' ושם בשע"ה בדין ג' יום וז' יום לגבי יוה"כ דמנינן 
בכה"ח  וכמ"ש  ת"ב  לגבי  כן  די"ל  וכ"ש  לקולא,  הלידה  משעת  לעת  מעת 

וכתב בחוט שני שבת ח"ד עמ' ר"ס  כן גם לגבי שלשים בת"ב.  וי"ל  סקל"ו, 
דאם מסתיימים הל' יום באמצע יום התענית, כיון שלא חל עליה חיוב בתחילת 
התענית שוב לא חל עליה חיוב במשך היום. ואם חל ת"ב בשבת ונדחה לאחר 
השבת ונשלמו לה השלשים יום בשבת, כתב באול"צ פכ"ט תשובה ד' דדינה 

כלאחר שלשים.

ח מנהג זה כתבו הרמ"א, ומרן בשו"ע כתב בסתם לפטור חולה, ועמ"ש בשע"ה 
לעיל אות ו' לגבי יולדת.

ט זקן בא בימים והוא תשוש, והרופא אומר שהתענית עלולה להזיק להם, לא 
יתענה אף אם הוא בריא. רוח חיים סי' תק"נ סק"א, ואול"צ פכ"ט תשובה ה'.

י חולה שנתרפא אך חלוש מאד אינו צריך אומד, ואם הוא מצטער הרבה וחושש 
שיחזור חוליו, יאכל וא"צ שיעור, רק שלא יאכל מעדנים, מחב"ר בקו"א אות א' 
בשם המזבח אדמה. והביאוהו כמה אחרונים וכמ"ש בכה"ח סקל"א, ועי' אול"צ 

פרק כ"ט תשובה ו' כמה פרטי דינים בחולשה שאחר מחלה בכמה אופנים.

ויפה, ואם אין לה  יא וע"ע שם בדין כ"ו שלא תלבש לבנים רק חלוק בדוק 
מותרת ללבוש חלוק לבן, ושם בשע"ה אות ק"ז הבאנו דברי מרן בב"י שהביא 
רק דעת האו"ז דשרי ללבוש לבנים, וע"ע שם בשע"ה אות קכ"ד מש"כ לגבי 

החפיפה בערב ט"ב.

ידי  נטילת  ודין  י"ג.  בדין  לקמן  ציין  הכסא  מבית  שיוצא  נטילה אחר  ודין  יב 
הכהנים קודם ברכת כהנים נתבאר בסי' תרי"ג דין ח' ובשע"ה שם, ודין נטילת 

ידים לחולה קודם אכילת פת נתבאר לקמן בשע"ה באות הבאה.

יג כן פסק בשו"ע עד קשרי אצבעותיו, ומקור הדברים בב"י בשם רבינו ירוחם, 
ועי' שו"ג סקי"ז דנקט בשו"ע מילתא מציעא שהרי להרמב"ם ודעימיה אינו 
נוטל כלל, ולר"ת ודעימיה נוטל כל היד, לכן סתם כסברת הרא"ש ורבינו ירוחם 
עד קשרי אצבעותיו דהוא מילתא מציעא, ואף דדרכו לפסוק כהרמב"ם מ"מ 
חמירא סכנתא, עכ"ד יעו"ש. ולכאורה י"ל דלא משום פשרה נקיט לה, אלא 
דהכי ס"ל לעיקר הדין, וכמבואר בב"י בסי' קס"א שהביא מחלוקת הראשונים 
בשיעור מקום הנטילה, ותפס עיקר כשיטת הרא"ש דמעקה"ד סגי עד קשרי 
יותר  יטול  שלא  הזהיר  ולכן  כהרא"ש,  לפסוק  ירוחם  רבינו  ודרך  אצבעותיו. 
מקשרי אצבעותיו, ובב"י שם כתב דכיון דלאו מילתא דטרחא היא אמאי לא 
וכתב  וכן פסק שם בשו"ע דראוי ליטול כל היד.  וכו',  נפיק נפשין מפלוגתא 
ע"ז בארצות החיים בסי' ד' בארץ יהודה סק"ה דכיון דלגבי נט"י שחרית פסק 
בשו"ע שם דטוב ליזהר בכל הדברים המעכבים בנט"י לסעודה, היינו שכתב 
לכו"ע,  לסעודה  בנט"י  מעכבים  שהם  בדברים  דוקא  וע"כ  חומרא,  בדרך  כן 
א"צ  הדעות,  כל  לצאת  הפרק  עד  לסעודה  בנט"י  דמחמרינן  הא  ומשא"כ 

שערי הלכות
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שערי הלכות

אחר הנטילהיד רק אחר שעשה צרכיו יטול ידיו עד סוף קשרי אצבעותיו ואז יברך ענט"י משום תפלה )ס"י וסקכ"א 
וע"ל סי' תרי"ג דין ג' וצע"ק(.

יא ולאחר שניגב ידיו ועדיין לחים קצת מעבירם ע"ג עיניו ועל פניו ידיו ורגליו כיון שאין בהם טופח ע"מ להטפיח 
ודוקא בדרך העברה אבל לרחצם בהדיא לא ומי שהוא איסטניס וצריך לקנח פניו במים ואין דעתו מיושבת עליו כל 
היום עד שיקנח במים יקנח אבל שאר כל אדם אסור ואם הי' לפלוף ע"ג עיניו ודרכו לרחצו במים רוחץ ומעבירו 

דהו"ל כטיט וצואה שרוחץ כדרכו כנ"ל )סי"א וסקכ"ב(.

יב מותר לשרות מפה בערב ט"ב ומוציאה מהמים והיא מתנגבת עד שאין בה טופח ע"מ להטפיח ומקנח בה פניו 
ידיו ורגליו אפי' אינו עושה רק לתענוג מותר כיון שהיא נגובה אבל אם יש בה טופח ע"מ להטפיח אסור )סי"ד 

וסקכ"ז(.

יג ומותר לרחוץ ידיו אף לתפלת המנחה, ואם עשה צרכיו אם מותר לרחוץ ידיו דינו כמו ביו"כ שיתבאר בע"ה בסי' 
תרי"ג דין ו'טו )ס"ט וסק"כ כ"א(.

יד ההולך לצרכי מצוה או להקביל פני רבוטז או אביו או מי שגדול ממנו שהוא ג"כ מצוה שמא ישמע ממנו איזה 
ד"ת עובר במים עד צוארו ואינו חושש וכן בחזרה מותר ]אבל הרב אצל תלמידו או ששניהן שוין אסור[ אבל ההולך 

לשמור פירותיו בהליכה מותר לעבור עד צוארו מפני הפסד ממון אבל לא בחזרה )סי"ב י"ג וסקכ"ג כ"ה(.

טו סיכה בדבר שדרכו לסוך בו כגון בשמן או בחלב או בבורית וכה"ג אפי' אבר א' אסור ואינה אסורה אלא של 
תענוג אבל להעביר את הזוהמא או מי שיש לו חטטין בראשו סך כדרכו ואינו חושש )סט"ו וסקכ"ח כ"ט ובה"ל 

ד"ה סיכה(.

טז כלה אחר נשואיה כל ל' יום מותרת לרחוץ פני' וכן לסוך כדי שלא תתגנה על בעלה )סקכ"ט(.

יז נעילת הסנדל דוקא של עור אסור אבל של בגד או של עץ וקליפי עץ וגמי אפי' עשוי בצורת מנעל ממש ומגין על 
רגלו מותריז ושל עץיח מחופה עור מלמעלה אף שהשולים של עץ אסור וכן אם הי' של בגד ומחופה בעור מלמעלה 

או שהשולים הם של עור אסור ועי' בשע"ת )סט"ז וסק"ל ל"א(.

יח ההולך בדרך מותר בנעילת הסנדל ]וטוב שאז יתן עפר במנעלים[ וכשיגיע לעיר יחלוץ ]וכן אבל ומנודה[ ודוקא 
דרך רחוק שטורח גדול הוא לילך יחף אבל כשהולך לשדה סמוך לעיר אסור לנעול וכן לביה"ק )וע"ל סי' תקנ"ט 
דין י'( אא"כ יש רפש וטיט או בין הגויםיט ]והא"ר צידד להקל כל שיצא מעיר אף שאינו דרך רחוק[ וכשיושב על 

עגלה או רוכב צריך לחלוץ אף בדרך רחוק )סי"ז וסקל"ב ל"ג ושה"צ(.

יט ההולכין בין הגוים נהגו לנעול מנעליהםכ משום הגוים שמלעיגין עלינו וברחוב היהודים צריך לחלוץ ]ואף אם 
יש שם הרבה גוים מצדד הא"ר להחמיר[ ובח"א כתב אף שאין למחות שיש גדולים המתירים מ"מ אין לזה טעם 
דמה בכך שילעיגו עלינו בלא"ה מלעיגין עלינו ומ"מ אותן היושבים בחנות ודאי אסורין דאיך ידעו הגוים אם ילכו 
בלא מנעלים ובעוה"ר הרבה מהמון מקילין באיסור נעילת הסנדל כל היום אף כשיושבין בביתם ועון גדול הוא 
דאף כשנקיל בזה בעת שהולך ברחוב שמצוי שם גוים מ"מ תיכף כשבא לביתו חייב לחלצם וע"ל דין א'כא )סי"ז 

וסקל"ד ל"ה ל"ו(.
כ הסכימו הרבה אחרונים שאע"פ שאסור בט"ב ויו"כ בנעילת סנדל מ"מ יוכל לברך ברכת שעשה לי כל צרכיכב 

וכן נוהגין )סקל"א ושה"צ(.

כא נכון שלא יישן בליל ט"ב עם אשתו במטה ואפשר דאסור ליגע באשתו כאילו היא נדהכג וביום יש להקל אם 
לא במקום שהנשים הולכות מקושטות בט"ב יש להחמיר אף ביום )סי"ח וסקל"ז ושה"צ(.

כב אם חל ט"ב בשבת מותר בכולן חוץ מדברים שבצנעאכד ויש אוסרים וכן נוהגין כגון רחיצת ידיו בחמין ותשמיש 
המטה ]ומכריז השמש דברים שבצנעא נוהג ובמקום שלא נהגו להכריז אין להכריז[ ואם אירע ליל טבילה בשבת 
זו יש לסמוך להקל ויש מקילין גם בבא מן הדרך והכל לפי מה שהוא אדם )סי"ט וסקל"ט מ' ושה"צ ולענין ת"ת 

אחר חצות ע"ל סי' תקנ"ג דין ה'(.

כג ואסור לקרות בתורה נביאים וכתובים ולשנות במשנה ובמדרש ובגמרא בהלכות ובאגדות שהתורה משמח לב 
ואפי' ע"י הרהור אסור ללמודכה ותינוקות של בית רבן בטלים בו ואפי' רוצים ללמוד בעצמם בלי המלמד אסור 
וכ"ש אם הוא גדול קצת ומבין שאסור דשמחה הוא לו ואסור להורות הוראה אם לא לחולה הצריך עכשיו ואסור 
לדון דיני ממונות דדין היינו תורה מיהו אם אין הבע"ד יכולין להמתין עד למחר שנחוצים לדרכם אפשר דמותר 

דהוי כרבים צריכים לו )ס"א ג' וסק"ה ובה"ל ד"ה בטלים(.

כד ומותרכו לקרות באיוב ובדברים הרעים שבירמי'כז ואם יש ביניהם פסוקי נחמה צריך לדלגם וכן רעות גוים אסור 
לקרות ומותר ללמוד פירוש איכה ופירוש איוב ומדרש איכה ואגדת החורבן בפ' הניזקין ופ' חלק וכן פרק אלו 
מגלחין אע"ג שיש בו כמה דיני מנודה ומוחרם וכן מותר לקרות בחורבן הנזכר ביוסיפון אבל לישא וליתן בהלכה 
אסור דדוקא ללמוד פשוטן של דברים מותר אבל לא דרך פלפול ואפי' בהרהור לפרש דבר חמור אסור שיהא לו 
שמחה אחר שיתיישב לוכח וכן אסור ללמוד איזה דרוש או קשיא או תירוץ אפי' בדברים הרעים מפני ששמחה 
היא לו ואסור ללמוד עם התינוקות אף דברים הרעים בין שמבין מה שאומר ובין שאינו מבין רק מותר ללמוד לו 

להקפיד בזה בנט"י שחרית. ועפ"ז א"ש דאף אם ירצה להחמיר על עצמו בכל 
השנה ליטול עד פרק היד, אין להחמיר בט"ב וביוה"כ. ]ואמנם להמבואר בדברי 
רבינו האריז"ל בפע"ח שער הברכות פ"ה ובעו"ת דף י"ד ע"ב דהנטילה צריכה 
להיות כל האצבעות והכף עד הפרק של זרוע, ומיירי התם בנט"י שחרית, מ"מ 
בהגהת מהר"י צמח ע"ד רבינו האריז"ל שם בטעם הנטילה משום רוח רעה כתב 
דביוה"כ אינה שולטת, ובט"ב אינה מקפדת על דבר מועט כזה כי כל היום שלה 
בעוה"ר. וביאר ברב פעלים ח"ב סי' ד' דכוונתו דביוה"כ וט"ב אין רוח רעה שורה 
על הכפים כדי שיצטרכו נטילה, ודי ליטול עד קשרי אצבעותיו. והביא דבריו גם 
בבא"ח פרשת תולדות אות ג' וכה"ח סי' ד' סקי"ד, ועפ"ז א"ש הנטילה ביוה"כ 
וט"ב עד סוף קשרי האצבעות גם ע"ד הסוד[. ומ"מ להמבואר כ"ז בנט"י שחרית 
דבדרך חומרא איתמר וכנ"ל, אך בנט"י לסעודה אף דלדעת מרן בסי' קס"א 
כתבו בדרך חומרא עד פרק של יד וכנ"ל, מ"מ כיון שמצינו להרבה ראשונים 
דס"ל דהוא לעיכובא עד פרק של יד, וכמ"ש במ"ב וביה"ל שם בסוס"י קס"א 
ושם בכה"ח סקל"ז שאם אין לו מים אלא כדי ליטול עד סוף קשרי אצבעותיו, 
ידיו לצורך  י"ל דגם ביוה"כ וט"ב חולה הנוטל  יטול בלא ברכה דסב"ל, א"כ 
אכילת פת יטול עד פרק של יד, ואינו חומרא דאתי לידי קולא דהא רחיצה של 
מצוה היא ולא לתענוג, וחשיב צורך לצאת שיטות הראשונים דלעיכובא הוא. 

וכ"כ בשש"כ פרק ל"ט אות ל"ג ובמקורות שם בשם הגרשז"א.

יד עי' מ"ב דחש בזה לשיטת הגר"א ]עי' בביאור הגר"א בסי' תרי"ג ס"ב מדברי 
הירושלמי ושיטת הרמב"ם הנ"ל באות הקודמת[. אך מרן בשו"ע בסי' תרי"ג 
ס"ב כתב ליטול עד קשרי האצבעות ולברך ענט"י. וכתב הכה"ח כאן בסק"נ 
עכ"ד.  סב"ל,  אמרינן  לא  מנהג  ובמקום  השו"ע,  כדברי  לברך  העולם  דמנהג 
ואמנם לעיקר מש"כ כאן בנטילת ידים קודם עשיית צרכיו, עי' מש"כ בזה לעיל 
בסי' י"ד בשע"ה אות ט"ו בטעמא דמילתא דבשאר ימות השנה נקטינן לברך 
ענט"י אפילו קודם שעשה צרכיו, ואף דהוא דלא כשיטת הרא"ש יעו"ש, והעולה 
מדברינו שם למנהג בני ספרד דאם כשקם ממטתו נצרך לנקביו באופן שיכול 
ואם אינו  יעשה צרכיו,  ואח"כ  ידיו בברכה  יטול  להעמיד עצמו שיעור פרסה 
יכול להעמיד עצמו שיעור פרסה אך אינו עובר על בל תשקצו, יטול בלא ברכה 
ויעשה צרכיו ויטול שנית ויברך על נט"י ואשר יצר ]ויזהר שלא ידבר בין הנטילה 
ויצא  וכמ"ש בבא"ח פרשת  הראשונה לשניה עד שיברך על הנטילה השניה 
ואח"כ  יעשה צרכיו תחילה  ואם הוא באופן שעובר על בל תשקצו  ב'[,  אות 

יטול ויברך.

טו יעו"ש מש"כ בשע"ה, וה"ה הכא.

טז בברכ"י בסעיף זה בסק"ו הביא דעת השבות יעקב ח"א סי' כ"ו דאינו חייב 
לעמוד מפני רבו בט"ב. והבית יהודה ח"ב סי' פ"ו הסיק שחייב. והסכים הברכ"י 
עם הבית יהודה, יעו"ש. וכתב שכן המנהג פשוט בא"י ובחו"ל, אלא שאין ראיה 
מהמנהג שיהא בתורת חיוב. ועי' מה שביאר בזה בהלכות ומנהגי בין המצרים 

פ"ז אות ס"ח.

יז עי' לקמן סי' תרי"ד בשע"ה אות ב' מש"כ בדין זה.

יח מנעל מעץ שיש לו רצועות עור דקות כדי להחזיר את הנעל ואין בהם הנאת 
לבישה, אי שרי ללבשם נתבאר דינו לקמן בסי' תרי"ד בשע"ה אות א'.

יט מבואר דין הולך בין הגוים לקמן בשע"ה באות הבאה.

כ לדעת מרן אין להקל בזה, וז"ל בב"י: ולענין מעשה אין להקל בדבר, ואם 
ילעיגו עלינו הגוים מה בכך. עכ"ל.

כא עי' לקמן בסי' תרי"ד דנתבארו עוד כמה פרטי דיני נעילת הסנדל.

הח"י  כל  ע"ג:  א'  בדף  בשעה"כ  וז"ל  לברכם,  האריז"ל שלא  רבינו  ודעת  כב 
ברכות וכו' כולן חייב אדם לסדרם ולברכם בכל יום אע"פ שלא נתחייב בהם, 
לפי שכולם רמזים אל אורות עליונים ואין לבטלם, אפילו אם האדם לא ישן 
צריך  וכיו"ב,  או מנעליו  סודרו  או  בגדיו  או  או אם לא הסיר מצנפתו  בלילה 

לברכם בכל יום כולן אע"פ שלא נתחייב בהם לפי שעל מנהגו של עולם נתקנו 
חוץ מברכת שעשה לי כל צרכי ביום ט"ב ויוה"כ שאז כל העולם יחפים, וגם 
חוץ מברכת ענט"י וברכת אשר יצר ששתי ברכות אלו אם לא נתחייב בהן אין 
לברך עליהן, עכ"ל. והרי שנתן טעם דאף דעל מנהגו של עולם נתקנו אינו מברך 
מפני שכל העולם יחפים, וכתב הרחיד"א בקשר גודל סי' ה' אות י"ט דכן המנהג 
רבינו  דברי  בהבנת  באחרונים  נחלקו  והנה  האריז"ל.  עקבות  אחר  להולכים 
האריז"ל, דבדברי שלום בביאורו על שעה"כ שם עפ"י מה שדקדק בדברי רבינו 
האריז"ל הנ"ל דמדנקט בשעה"כ שלא נתחייב כגון שלא ישן או שלא הסיר 
מצנפתו, ולא קאמר שלא נהנה כלל כגון שנשאר שוכב ערום במטתו, לומר 
דבברכות שהם על סידורו של עולם כגון הנותן לשכוי רוקע והמכין יברך אף 
אם לא נתחייב בהם, אבל אותם הברכות שהם גם להנאתו צריך שיהנה בעצמו 
וגם שהוא מנהגו של עולם, ואהני טעמא של מנהגו של עולם לומר דאף שלא 
נתחייב בהם כגון שלא ישן או לא הסיר מצנפתו וכו', והיינו שלא נתחדש לו 
חיוב צריך לברך דסו"ס נהנה מהם, ומאידך אף אם הוא נהנה אם אינו מנהגו של 
עולם כגון ביוה"כ ותשעה באב אף אם הוא אנוס ונועל לא יברך כיון שהעולם 
לא נועלים. אבל באופן שאינו נהנה כלל אף אם מנהגו של עולם לנעול כגון 
ולא הסכים בזה  יברך,  נועל לא  אינו  כיון שהוא  נועלים  באבל, אף שהעולם 
עם השלמי ציבור שכתב לדקדק מלשון שעה"כ דכתב למעט ט"ב ויוה"כ שכל 
העולם יחפים, ומשמע דבאבל שאין כל העולם יחפים יברך. ועי' בשלמי ציבור 
בדיני ברכות השחר אות ח' ובדברי המגיה מוהר"א חיון שהאריך הרבה בדברי 
הפוסקים בזה, והסכים עם דבריו הרחיד"א בקשר גודל שם. וכתב ע"ז באמת 
גדול המורים  כן  כיון שהורה  דנקטינן הכי  סי' מ"ב  סוף  ליעקב בשפת אמת 
הרחיד"א, ומה גם דמדיוקא דדברי רבינו האריז"ל הכי משמע שלא מיעט אלא 
ט"ב ויוה"כ, וכן הסכימו כמה אחרונים שלא לברכה בט"ב ויוה"כ עפי"ד רבינו 
האריז"ל ושהאבל יברך, וכמ"ש בזכור לאברהם מערכת ברכות אות ש' וסידור 
בית עובד בדיני ברכת השחר אות י'. ובכה"ח למוהרח"פ בסי' ט' אות י"א ועוד 
אחרונים, הביאם בכה"ח סי' מ"ו סקי"ז. וכן הסכים הבא"ח בפרשת וישב אות 
ט' דתליא במנהגו של עולם לבד וא"צ שיהנה, והוסיף דגם אם הוא נהנה אם 
אין מנהגו של עולם בכך כגון בחולה וחיה שמותרים בנעילת הסנדל לא יברכו 
זו  בברכה  הנמשכים  יכולים למשוך הארות  אינם  לובשים  דאף שהם  וכנ"ל, 
כיון שהעולם אינם לובשים, ואלו המועטים שלובשים בטלי במיעוטייהו. וע"ע 
בדבריו בעוד יוסף חי שם אות ח' שהרחיב בביאור הדבר, וכתב שם עוד טעם 
לגבי ט"ב שלא לברכה דכיון דלבישת המנעלים מורה על ביטול אחיזת הקלי' 
ויניקתם וכמבואר בדברי רבינו האריז"ל, יש חשש שלא להתגרות בהם ביום 

תגבורת שלהם, יעו"ש שהאריך בזה.

כג והבא"ח בפרשת דברים אות כ"ג כתב דנכון להחמיר גם להושיט דבר מידו 
לידה בלילה, והביאו כה"ח סקפ"ה. ומוהרח"פ במועד לכל חי סי' י' אות ס"ב 
כתב דברוב בתי ישראל נוהגים בתים לבדים אנשים בפנ"ע ונשים בפנ"ע בחדר 
אחר, ואינם רואים אלו את אלו, ולא קרב זה אל זה כל הלילה, והכל לפי מרחב 

הבית ולפי הטף.

כד דעת מרן להתיר גם דברים שבצינעא, ועי' בארץ חיים שהביא מהפחד יצחק 
שמנהג ארץ ישראל לאסור, וכן הביאו בנתיבי עם כאן, אמנם הרחיד"א במורה 
באצבע סי' ח' אות רל"ח כתב וז"ל: ואנו בני ספרד הותר לנו גם תשמיש המטה 
כפסק מרן ז"ל אפילו אם ט"ב בשבת, עכ"ל. והביאו בכה"ח סקפ"ו, ולא העיר 
בדבריו. וצ"ע דאם היה מנהג בזה יורו דבריהם להתיר בלא להזכיר מהמנהג. 
וכתב בספר דיני ט"ב ביום א' להגר"ש דבליצקי דכל כה"ג הו"ל ספק במנהגא, 
ואוקמא אדינא ומותר לבני ספרד. והוסיף דשוב השיג ספר פחד יצחק, וכתב שם 
בערך תשמיש בט"ב דהעידו לו חכמי ארץ ישראל ופולניה שבכל קהילותיהם 
נהגו איסור בתה"מ כשחל ט"ב בשבת, ע"כ. והדברים נוטים להאמר דכוונתו 

ע"י חכמי האשכנזים שבא"י מדכלל יחד א"י ופולניה, וא"ש דלבני ספרד אין כל 
מנהג לאסור. עכ"ד. ועי' דברי האחרונים בכה"ח כאן. ובאול"צ פכ"ט תשובה י"ז 

כתב דטוב להחמיר ולהמנע.

כה כתב הגרש"ק בחכמת שלמה דדוקא בקובע עצמו ללמוד ע"י הרהור אסור, 
אבל אם בא לו הרהור בד"ת אינו מחויב להסיר ההרהור מלבו.

בלימוד  חיוב  לו  דאין  אבל  לגבי  כתב  סי' שפ"ז  ביו"ד  יהודה  בשבט  הנה  כו 
שאמרו  דכיון  רשאי,  כלל  ללמוד  רוצה  אינו  ואם  המותרים,  בדברים  התורה 
בדברי  מבואר  וכן  לזה.  הראיות  יעו"ש  קאמר,  לגמרי  משמע  מת"ת  שפטור 
יהודה, דכ"ה גם  ובערך השלחן כאן סק"א הבי"ד השבט  השו"ג כאן סק"ה. 
לגבי ט"ב, והביאו בכה"ח סק"י, אלא שבהשמטות לערך השלחן כתב דאין כן 
דעת מהר"ץ בשו"ת חכם צבי סי' ק', וכן במועד לכל חי סי' י' אות כ"א תמה 
ע"ד השבט יהודה, ועי' בשדי חמד באס"ד במערכת בין המצרים סי' ב' אות 
י"ב, ובכללים מערכת ו' כלל ט"ו בד"ה והנה דס"ל דיש חיוב ללמוד בדברים 
המותרים, וע"ע שהאריך שם במצות תלמוד תורה. וכ"כ בהלכות ומנהגי בין 
המצרים בשם הגריש"א שיש חיוב ללמוד. ומאידך בהליכות שלמה תפילה פ"ז 
בארחות הלכה הערה 58, וכן הגרש"ד בשו"ת שומע ומוסיף כתבו דאין חיוב 

ללמוד. וע"ע באול"צ פכ"ט תשובה א'.

כז ולענין ספרי מוסר איתא בהמאירי במו"ק דף כ"א ע"א דדברים המעוררים 
וכן הביא מוהרח"פ ברוח חיים  לתשובה לא נאסר, ואדרבא ראוי לעשות כן, 
ביו"ד סי' ש"פ סק"א בשם הנוה שלום, ולמד כן ממה שהתירו לקרוא איוב, אלא 
שבנוה שלום סיים שם דלמעשה עדיין יש להתיישב בדבר. ועוד כתב להתיר 
בהלכות ומנהגי בין המצרים בפ"ח אות מ' בשם הגריש"א, אך באול"צ פכ"ט 
תשובה א' כתב דיש לימנע מללמוד ספרי מוסר. ובתורת המועדים על השוה"ל 

כתב בשם הגרח"ק להתיר רק באופן שאין בהם פסוקים ומאמרי חז"ל.

כח כן כתבו הט"ז סק"ב והמג"א סק"ה. ולכאורה נראה שהוא דלא כמהרי"ל 
ילמד  שלא  פרץ  רבינו  דברי  הביא  הב"י  דהנה  בשו"ע,  ופסקו  הב"י  שהביא 
פירוש איוב דהוי עמוק טפי, ואמרינן קורין דוקא אבל לענין סברא אסור. והביא 
ע"ז תשובת מהרי"ל שכתב דהיאך אפשר לחלק בין הפירוש והקריאה דאטו 
בשופטני עסקינן שאינם מבינים, ואי משום שיש בו עיון כ"ש דעדיף וכו', יעו"ש 
עוד. וכן העיר המאמ"ר סק"א שדברי הט"ז והמג"א הם דלא כמהרי"ל, ועוד 
הוסיף שם לתמוה על דבריהם כהנ"ל דאטו בשופטני עסקינן או תשב"ר שאינם 
מבינים, הלא מפשט לשון הש"ס והפוסקים משמע דשפיר יכול ללמוד דברים 
המותרים עם הפירוש שלהם ולדרוש ולהבין ולהורות מתוכם וכו', וכן נראה 
מדברי מהרי"ל שהביא הב"י, ואף דמדברי רבינו פרץ שהביא הכלבו לא משמע 
והיינו מדאסר ללמוד איוב שחמור פירושו, מ"מ הלא פסק מרן בשו"ע  הכי, 
כדברי מהרי"ל. וסיים המאמ"ר דהכי מסתבר, מיהו למעשה צ"ע שאיני כדאי 
לחלוק על גדולי האחרונים וכ"ש להקל כנגדם, ולכן יש לחוש לדבריהם היכא 
דאפשר, עכ"ד. ויל"ע למה חשש מלהכריע אחר שהוכיח שזהו דעת מרן בשו"ע 
וכדברי מהרי"ל. ועי' בשלחן גבוה סק"ג להכריע כדברי המהרי"ל דהלכה כדברי 
וע"ע בהלכות  ודוקא בפנ"ע אבל לא בדרך מו"מ עם אחרים.  המיקל באבל, 
ומנהגי בין המצרים בפ"ז אות מ"א ושם במקורות דהגר"א לא ס"ל כדברי הט"ז 
ומג"א, דס"ל דכל האיסור הוא משום פרסום, ואסור רק בדרך מו"מ עם אחרים, 
והט"ז.  ג"כ תמה על המג"א  וע"ע שם דהחזו"א  לבין עצמו מותר,  בינו  אבל 
ומאידך כתב הברכ"י ביו"ד סי' שפ"ד סק"ג שראה לאחד מהגדולים שהיה לומד 
הלכות אבילות בעיון נמרץ בינו לבין עצמו, ומה שהתחדש בשקלא וטריא או דין 
כותב ומעלה על הכתב, וכתב ע"ז הרחיד"א דודאי כיון שמעמיק בעיונו ומחדש 
אין שמחה גדולה מזו, ולא התירו אלא ללמוד פרטי הדינים והשמועות, וכ"כ 
האחרונים לגבי ט"ב, וכתב שגלה דעתו לפני אותו גדול ושתק לו. וכתב ע"ז בנוה 
שלום די"ל דדוקא היכא דנחית אדעתא דהכי ללמוד בעיון נמרץ ולחדש בזה 
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אסר הרחיד"א, אבל אם לומד פשטי הדינים והשמועות, ובדרך לימודו נתחדש 
לו איזה חידוש או דין חדש, או נתקשה לו איזה דין להבינו והוצרך לעיין ואגב 
חידש איזה חידוש, מודה הרב שיכול לכתבו, ואני אומר שחובה עליו לכתבו ואין 
לך דבר האבד גדול מזה, עכ"ד. ועפ"י חילוק זה יש ליישב קושית המאמ"ר ע"ד 
המג"א והט"ז, די"ל דאה"נ שרי לעמול ולהבין פירוש הדברים כשאינם מחוורים 
לו כל צרכו, ואם נתחדש לו חידוש עי"ז מותר ומצוה לכתבו וכנ"ל ]אמנם לענין 
כתיבה עי' לקמן באות מ"ב דיש שהחמירו בזה מדין מלאכה[. רק לכתחילה לבא 
ע"פ לפלפל ולעיין וליישב סתירות וכדומה ולחדש עי"ז חידושים, וכ"ש לישא 
וליתן עם אחרים, הא ודאי שמחה גדולה היא לו ואסור. ועפ"ז שרי ללמוד פשט 
פסוקי איוב אף שצריך להעמיק בכדי להבינם. וע"ע בהליכות שלמה בהלכות 
ט"ב פרק ט"ו בארחות הלכה הערה 34 ע"ד הברכ"י הנ"ל, דנראה שאם רוצה 
להבין ענינים הנוגעים לו למעשה בדיני אבילות שפיר יש להתיר ללמוד בעומק 
ובעיון עד שיהיו הדברים ברורים ומובנים לו כל צרכם, ובדיני תפילה פ"ו בארחות 
הלכה הערה 11 כתב דההיתר ללמוד הלכות אבילות היינו אף להעמיק ולהרחיב 
עכ"ד.  ז"ל,  הגר"ח  בשם  שאומרים  וכמו  רחב,  בעיון  ההלכות  ויסודי  בשרשי 
ובאול"צ פכ"ט תשובה א' כתב להכריע דאם ע"י שימנע מללמוד בעמקות יבא 

ליבטל מלימודו לגמרי, לא ימנע עצמו מלעיין.

כט עי' כה"ח סק"ח שהביא ג' דעות האחרונים בזה, וסיים: ומשמע דלכו"ע אם 
התינוק לומד לעצמו ובדברים הרעים בין שמבין ובין שאינו מבין מותר, ולכן יש 
להניח לתינוקות ללמוד לעצמם בדברים הרעים כדי שלא ילכו לשוטט ברחובות 

ולהתעסק בדברים בטלים, עכ"ל.

כיון  נ' דכשחל ליל הברית בליל ט"ב  ל כתב בזכר דוד במאמר השלישי פרק 
שהוא עידן ריתחא צריך לכפול השמירה, וע"ש סדר לימוד הראוי ללמוד שמותר 

ללומדו בלילה זה.

לא בטור בסי' תקנ"ט כתב דיש שנוהגין שלא לומר שירת הים, וכתב שם בב"י 
דהעולם נוהגים לומר שירת האזינו במקום זה. והנה מנהג זה שלא לומר שירת 
הים הוא מנהג קדום כמ"ש במחזור ויטרי בהלכות ט"ב דשירת הים מנהג כל 
קהל רומא וכל קהילות אשר סביבותינו, ומנהג כל קהילות אשר בספרד מיום 
גלות ירושלים עד עתה לאומה כל השנה כולה, זולתי בתשעה באב בלבד שאין 
אומרים אותה משום אבל וכו', ומנהג אבותינו תורה. עכ"ד. וכן הביא מנהג זה 
בשבלי הלקט בסי' רס"ט, ובמרדכי מו"ק סוס"י תתקל"ד ועוד. ומאידך המאירי 
בסוף תענית דחה מנהג זה כיון שנאמר בדרך שבח שיתעורר האדם להכניע לבו 
בתפלתו, אין בו משום שמחה ומותר. וכן מצינו בשו"ת זבחי צדק החדשות בסי' 
כ"ב שכתב על מנהג בגדאד לומר האזינו, דלפי דברי רבינו האריז"ל אסור לעשות 
כן, ואני וח"ר יוסף חיים ואנשים אחרים צנועים ביננו לבין עצמנו קורין השירה ולא 
האזינו. וכ"ה בבא"ח פרשת דברים אות כ"ו כתב כן על מנהג בגדאד לומר שירת 
האזינו במקום שירת הים, וכתב שלא רצה לשנות מנהגם בזה, אך הוא לעצמו 
נהג לומר את שירת הים, ושכן עושים החכמים ויראים ואנשי מעשה. עכ"ד. ומ"מ 
למעשה פשוט המנהג בארץ ישראל לומר שירת הים, וכמ"ש בחסד לאלפים בסי' 
נ"א אות י"א דהפליגו בזוה"ק ]בפרשת בשלח בדף נ"ד ע"ב ופרשת תרומה דף 
קל"ב ע"א[ באמירת שירת הים, ובקהלא קדישא דבירושלים המתנהגים עפי"ד 
רבינו האריז"ל נוהגים לומר שירת הים אפילו בתשעה באב. וכ"כ במועד לכל חי 
סי' י' אות ס' לומר שירת הים במקומה, והאזינו אחר העמידה, וכן העיד בכה"ח 

בסי' תקנ"ט סקל"ב שכן מנהג בית אל לומר שירת הים במקומה.

ח'  בדין  תקנ"ט  בסי'  לקמן  נתבאר  התורה  וקריאת  שחרית  תפילת  סדר  לב 
ובשע"ה שם.

לג ובכלל זה שלא ללמוד חק לישראל ביום זה וכמ"ש במועד לכל חי סי' י' אות 
צ' ובכה"ח סקי"ט. ולענין אמירת פרשיות קדש לי והיה כי יביאך עם התפילין, 

נתבאר לקמן בסי' תקנ"ה דין א' ובשע"ה שם באות ו'.

לד לכאורה צ"ע מ"ש פיטום הקטורת מאיזהו מקומן, והלא הדברים ק"ו דאם 
איזה מקומן שנתקן כדי שישלש אדם לימודו בכל יום חשיב מסדר היום אף 
דיש שאינם אומרים אותו, כ"ש פיטום הקטורת שהוא כנגד הקטורת למה לא 
יחשב מסדר היום, הלא אין אומרים אותו בדרך לימוד אלא בדרך תפילה. ובשדי 
חמד באס"ד מערכת בין המצרים בפאת השדה סי' ב' אות י' כתב בשם אגודת 
הקטורת  פיטום  אבל  התפילה,  שאחר  הקטורת  בפיטום  מיירי  דבאמת  אזוב 
ושכן  מקומן,  ואיזהו  התמיד  פרשת  עם  יחד  אותו  אומרים  התפילה  שקודם 
משמע במקור הדברים במנהגים שהביא הרמ"א בהגהה בסי' תקנ"ט ס"ד, והוא 
בין המצרים פ"ז אות  ומנהגי  וכ"כ בהלכות  יעו"ש.  במנהגים למוהר"א טירנא 
ושכ"ד הגריש"א,  ובמקורות שם, לומר פיטום הקטורת שקודם התפילה  מ"ד 
אלא שהעיר שמדברי המ"ב כאן סק"ז משמע דמיירי בפיטום הקטורת שקודם 

התפילה, יעו"ש. ומ"מ למנהגינו אין נ"מ בזה, דהמנהג פשוט לומר סדר פיטום 
היום,  מסדר  נחשב  דהכל  התפילה  וגם שלאחר  התפילה  גם שלפני  הקטורת 
ודלא כמ"ש בשו"ת זבחי צדק החדשות ח"ג סי' כ"ב שלא לומר שיר של יום 
ופיטום הקטורת, וכן הביא בכה"ח בסי' תקנ"ט סקמ"ח ממנהג בית אל לומר 
ואין כאלהינו  יום  גם בסדר שאחר התפילה שיר של  יום  סדר התפילה כבכל 
ופיטום הקטורת שלא לבטל משום חלק מחלקי התפילה הנצרך לצורך סדר 
תיקון התפילה, וכפי המבואר בשער הכונות. וכן הנהיג מוהר"א מאני בבית יעקב 

בחברון, יעו"ש במנהגים אות ס"א.

לה ואין מנהגינו לאומרו, ולענין תהלים נתבאר לקמן באות הבאה.

לו הנה בברכ"י בסי' תקנ"ב סקי"א הביא מתשובת הרמ"ז ]סי' ט"ו[ לומר תיקון 
הרחיד"א  ע"ז  וכתב  לאה,  תיקון  בלא  היינו  המזמורים,  בלא  ט"ב  בליל  חצות 
דדבריו ברורים, וכן הסכים הבא"ח בפרשת דברים אות כ"ה, והביאם בכה"ח סי' 
א' סקי"ד. ומבואר דסבירא להו דאין לומר תהלים בט"ב, דזהו הטעם שלא לומר 
תיקון לאה דאינו אלא מזמורים ]ועי' זרע אמת ח"ג סי' ס"א דתלה אמירת תיקון 
בשוה"ל  המובאים  המג"א  דברי  על  סמך  דהתם  אלא  תהילים,  באמירת  לאה 
כאן לומר אחר מנחה, וס"ל לומר בחצות היום של ט"ב תיקון חצות כבכל בין 
המצרים, ועוד ס"ל לומר גם תיקון לאה ביום, יעו"ש בדבריו. אך לא נהגינן הכי, 
ו'[. וכ"כ עוד בכה"ח כאן סק"כ שלא  ג' ואות  וכנ"ל בשע"ה בסי' תקנ"א אות 

לאומרו וכדברי המ"ב כאן, וכ"כ באול"צ פכ"ט תשובה א'.

לז כתב הריטב"א במו"ק כ"ז ע"ב דלשחות ראשו כדרך ששוחים נותני שלום שרי, 
כיון שאינו נותן שלום ממש.

לח אבל לעני ובפרט אם הוא ת"ח מותר, כיון שהוא בתורת צדקה. רוח חיים 
סק"ג, והביאו בא"ח פרשת דברים אות כ"ד, וכה"ח סקצ"א.

לט כתב בשו"ע ביו"ד סי' שצ"א ס"א אבל אסור בשמחה, לפיכך לא יקח תינוק 
בחיקו כל שבעה פן יביאנו לידי שחוק, ע"כ. וי"ל דה"ה לט"ב אא"כ תינוק הבוכה 

שצריך להרגיעו, תוה"מ בשם הגרנ"ק.

דהוא  שם  וכתב  בט"ב,  להריח  לאסור  ס"ב  רס"ה  סי'  ביו"ד  מרן  דעת  כ"ה  מ 
בסי'  וכדלקמן  ט"ב  בו  שחל  במוצש"ק  הבשמים  על  מברכים  שאין  מטעמא 
תקנ"ו ס"א, והיינו מדאית ביה תענוג. וכן דקדק המג"א בסי' מ"ו סק"ח לדעת 
מרן. ואמנם הש"ך ביו"ד שם סקי"ב חלק ע"ד השו"ע, וכתב דבמוצש"ק שאני 
שהוא לתענוג להשיב נפש, אבל בכל היום אין איסור, והסכים עמו המג"א לקמן 
וכמו שהביא בשעה"צ שם אות א'.  ועוד,  בסי' תקנ"ו סק"א והא"ר שם סק"ג 
ומ"מ אנן נקטינן כדעת מרן לאסור, וכן הסכימו עוד אחרונים, דכ"ה דעת הט"ז 
וגן המלך בסי'  והגר"א וכמ"ש בשעה"צ שם, וכ"ד הכנה"ג בהגה"ט בסי' מ"ו, 
קמ"ה, ונה"ש בסי' תקנ"ו, ומטה יהודה בסי' מ"ו סק"ט ועוד. וכ"כ בכה"ח בסי' 
תק"נ סק"ד, יעו"ש מעוד אחרונים שכתבו כן, ודלא כאול"צ ח"ג פכ"ט תשובה 
כ', ודבריו שם צ"ע. ומיהו כ"ז הוא רק לגבי ט"ב, אבל ביוה"כ שרי דאינו מכלל 
החמשה עינויים, ויש אחרונים שהחמירו קצת גם ביוה"כ, ומבואר לקמן בסי' 

תרי"ב דין ט' ובשע"ה שם.

מא ובב"י כתב: ומנהג כל ישראל בכל מקום ששמענו שמעם שלא לעשות, עכ"ל. 
ומסתמות דבריו שלא חילק בין קודם חצות לאחר חצות מבואר דאין חילוק וגם 
לאחר חצות אסור, וכן בשו"ע לא חילק. וכ"כ לדעתו בכה"ח סקצ"ז. וע"ע לקמן 

בשע"ה אות מ"ה.

גבוה  עי' כה"ח ס"ק ק"י שהביא מחלוקת האחרונים, ושם הבי"ד השלחן  מב 
לו בדברים המותרים  סק"ד מחודש א' לענין כתיבת חידושי תורה שנתחדשו 
ללמדם בט"ב דשרי, דהוא דבר האבד. וכ"כ המועד לכל חי סי' י' אות ע"ה והיפה 
ללב סק"י, והביא דבריהם בכה"ח שם, וכן ס"ל להנוה שלום וכנ"ל בשע"ה אות 
ולא דמי  יעו"ש תוך הדברים. אך בשע"ת כאן בסוף הסימן כתב לאסור,  כ"ח, 
לחוה"מ כיון שהוא יום אחד ואין חשש שמא ישכח, וע"כ גם בדברים המותרים 
ללמוד אסור לכתוב, והביאו בכה"ח שם וכתב דלענין מעשה הכל לפי מה שהוא 
אדם, דאם חושש שישתכחו ממנו יש לרשום רק ראשי דברים, וכן הסכים השדי 
חמד באס"ד מערכת בין המצרים סי' ב' סוף אות י' יעו"ש. ונראה דאם נתחדש 
לו סברות דקות ויש חשש שישכח איזה פרטים או בהירות הדברים, יוכל לכתבם 

בהרחבה שלא ישכח, והכל בכלל דבר האבד.

מג ובכה"ח בס"ק ק"א כתב דמשמע דעת מרן בב"י דשרי אפילו ליתן בו ביום, 
וע"ש דברי האחרונים בזה.

מד הנה כן כתב במ"ב הטעם לאסור ע"י ישראל, אף דהוי דבר האבד מצד היסח 
הדעת מן האבילות. ובביה"ל ד"ה דבר הבי"ד הא"ר הטעם להחמיר ע"י עצמו כיון 
שהוא בפרהסיא ולרבים, וכן הביא האי טעמא בכה"ח ס"ק ק"ח, ונראה שמסכים 
כן גם לדעת מרן. אך בשדי חמד באס"ד מערכת בין המצרים סי' ב' אות י"ח 

כתב דפשטות דעת מרן שהשוה דין מלאכת דבר האבד לחוה"מ, ובחוה"מ התיר 
פרקמטיא בדבר האבד אף שיש בו פרסום, א"כ ה"נ יש להתיר אף ע"י ישראל 
כשא"א ע"י גוי. וכ"כ בזכור לאברהם ח"א אות ט' על סימן ז' בדף מ"א ע"ג, יעו"ש 

מש"כ בזה, ומ"מ לדינא החמיר שלא להתיר אלא ע"י גוי.

מה עי' לעיל בשע"ה אות מ"א מש"כ לענין אחר חצות. ומ"מ מצינו להברכ"י 
בטעם  ע"ג  פ"ט  דף  בשעה"כ  האריז"ל  רבינו  עפי"ד  סק"ז  תקנ"ט  בסי'  לקמן 
שנהגו לומר פסוקי נחמה במנחה ולשבת על הספסלים, אף ששריפת ההיכל היה 
בעת המנחה, כיון שקבלו נחמה בזה ששפך הקב"ה חמתו על העצים והאבנים, 
ואל"ה לא היתה תקומה לשונאי ישראל, ואז אמרו ישראל מזמור וקבלו נחמה 
דמזה  במ"ב  הברכ"י  כתב  ועפ"ז  נולד המשיח,  ט"ב  דבמנחת  ועוד  צרתם,  על 
הטעם לא מיחו חכמים על רבות בנות דאחר חצות מתעסקות בכל כחן לכבד 
הבית ולתקן המטות וכיוצא מתיקוני הבית, ויען שדעתן קצרה וחלושי אמונה 
במורה  בקצרה  עוד  וכ"כ  בלבן.  הגאולה  אמונת  לקבוע  ידיהם  חיזקו  אדרבה 
באצבע אות רל"ז, ושם כתב שמקילין לנשים לסדר הבית קצת אחר חצות. וכ"כ 
במועד לכל חי סי' י' אות פ"ז, והוסיף דלאיש אין להקל בזה עד שחשכה, וכן 
הבי"ד הברכ"י בכה"ח סקע"ו. ומ"מ המבואר דגם סידור הבית אף דאינו בכלל 
מלאכה נהגו שלא לסדר עד חצות, וכן מצינו להמקור חיים לבעל החות יאיר 
שכתב בסוף הסימן וז"ל: אין לשפחה להדיח ולשפשף הכלים במוצ"ש שהוא ליל 
ט"ב. וכ"כ באול"צ פכ"ט תשובה י"ד שלא להדיח כלים, וכתב הטעם כדין שלא 
יסיח דעתו מן האבילות. וכ"כ הגרש"ד בקונטריס דיני ט"ב ביום א' במקורות אות 

פ' דאין להדיח כלי השבת עד חצות היום, וגם בט"ב דחוי.

 q
סימן תקנה

רוב  כדעת  והוא  בתפילין,  חייב  ט"ב  ל"ח  בסי'  בשו"ע  מרן  פסק  כן  הנה  א 
הראשונים וכמ"ש בב"י כאן, ומבואר בבית דוד סי' של"ו. וזהו עיקר הדין, וכאן 
]ואין  במנחה  אלא  בשחרית  להניחם  שלא  הנחתם  דזמן  המנהג  ביאר  בשו"ע 
כאן מקום להקשות סתירה בשו"ע[. אמנם מנהג זה שכתב השו"ע אינו מנהג 
רוב  וכסתמות  בשחרית,  להניחם  שנהגו  מקומות  בכמה  דמצינו  העולם,  כל 
הראשונים שהסכימו דט"ב חייב בתפילין, וכמ"ש לענין מנהג ירושלים בחידושי 
כ"ב  באות  וחסד  חיים  ספר  בסוף  הנדפס  רס"ט  ירושלים משנת  מרבני  דינים 
דמבואר בדבריו דרובא דעלמא היו מניחים בשחרית, דכתב שם דהמדקדקים 
אינם מניחים בשחרית, והוסיף שם שמהר"י אבוהב ]אע"פ שהיה מן המדקדקים[ 
היה מניחם וחולצם קודם הקינות. וכ"ה מנהג שאלוניקי וכמ"ש בכנה"ג בסי' 
ל"א, ומנהג איזמיר כמ"ש בשו"ג כאן סק"א, ומנהג אלג'יר כמ"ש במטה יהודה 
גם במקומות שלא להניחם בשחרית כתבו כמה אחרונים להניחם  והנה  כאן. 
בביתו קודם התפילה ויקרא עמהם ק"ש, וכמ"ש בשו"ת הלק"ט ח"ב סי' קל"ט 
שכן נהג מו"ז ]הוא הרב המג"ן נכדו של מוהר"ם גלאנטי הראשון[, והיינו דאף 
דמצד מצות תפילין עצמה יכול לצאת יד"ח בתפילת המנחה, אבל כדי שלא יהא 
חשש שיהא כמעיד עדות שקר בעצמו לקרא ק"ש בלא טו"ת. וכ"כ בכסא אליהו 
כאן, ובגדולות אלישע סק"א ושכן מנהג בגדאד, וכ"כ בבא"ח פרשת דברים אות 
כ"ה. אך כ"ז עדיין אינו מספיק בסדר תיקון העולמות וכמ"ש הברכ"י בסק"א, 
וז"ל: ואנא חזיתיה לתפילי דבי חביבי המקובל המופלא מוהרש"ש שנהג להניח 
דרש"י ודר"ת בימי אבלו ובט"ב בבוקר, ואמר שהמעמיק בסודן של דברים עיניו 
השחר  תפילת  בדרושי  בשעה"כ  המבואר  עפ"י  והיינו  עכ"ל.  עיקר,  שכן  יחזו 
ובמילולא,  וג' עפי"ד הזוה"ק דסדר תיקון העולמות נעשה בעובדא  ב'  בדרוש 
והיינו בארבע מעשים שהם יפנה ויטול טלית ותפילין לתיקון חיצוניות העולמות, 
וד' חלקי התפילה לפנימיות העולמות, ואם החסיר פרט אחד חסר בכל תיקון 
העולמות. ]ועפ"ז העיר בשו"ת שומע ומוסיף דמי שמקיים כן כל השנה ד' חלקים 
בין דילוג והשלמות, לו יאותה מנהג זה להניחם בט"ב[. ועפ"ז נהגו בבית אל 
להניחם בתפילת שחרית כבכל יום, וכמ"ש במנהגי בית אל המודפסים בריש 
ספר דברי שלום באות ס"ב וז"ל: ביום ט"ב מתפללים שחרית בטו"ת רש"י ור"ת 
בכוונות כל התפילה ככל הימים ממש, ובאמצע התפילה מוציאין ס"ת ומפטירין. 
ואחר גמר עלינו לשבח מסירים הטו"ת ונותנים אפר מקלה על מצחם ויושבים על 
הארץ לומר הקינות וכו', עכ"ל. וכן הנהיג מוהר"א מאני בחברון כמבואר במנהגי 
בית יעקב באות ס"א. וכן העיד על מנהג בית אל בכה"ח סק"ד ובסי' י"ח סקט"ז, 
והוסיף שם שכמעט רוב בתי כנסיות של עיר קדשינו ירושלים תובב"א עושים 
בשחרית כמנהג בית אל, וכ"כ בנתיבי עם כאן דעכשיו הולך ומתפשט המנהג 
ברוב בתי הכנסת של הספרדים בירושלים כמנהג בית אל, יעו"ש. ובזמנינו כן 
נתפשט המנהג ברוב בתי הכנסת של בני ספרד בארץ ישראל. וע"ע מש"כ בזה 

בתשובה בישכיל עבדי בדעה והשכל ח"ח סי' ו', ובשו"ת וישב הים ח"א סי' ט'.

שערי הלכות

החורבן שאינו אלא סיפור דברים ומשבר לב התינוקכט וי"א שמותר ללמוד עם התינוק בדברים הרעים ואין אסור 
אלא הלימוד שהקטנים לומדים בסדר שלהם דהיינו חומש וגמראל )ס"א ב' וסק"ב ג' ד' ה' ושה"צ(.

כה ומותר לקרות ק"ש וברכותיהלא וכל מה ששייך לסדר התפלהלב ופרשת התמיד ומשנת איזהו מקומן ומדרש 
ר' ישמעאל שהוא סדר היום אבל לא מעמדותלג ופיטום הקטורתלד וסדר הקרבנות שנתבאר בסי' א' ונוהגין לומר 
תהלים ושיר היחוד במנחהלה כיון שהוא דרך בקשה ויש מחמירין בתהליםלו ובפוזנא נוהגין לומר למחרתו תהלים 
ושיר היחוד של אמש ושל היום וכן נכון וחזן הקורא מותר לו לחזור הפרשה של מנחה ]וכ"ש של שחרית[ קודם 
שיקרא אבל הרגיל לחזור פרשת השבוע באותו יום כגון שחל ט"ב ביום ה' אין להקל )ס"ד וסק"ו ז' ח' ושה"צ 

וע"ל סי' תקנ"ה דין א'(.

כו אין שאלת שלום לחברו בט"בלז ואפי' לומר צפרא טבא אסור ולע"ה טוב שיודיעו שהיום אסור ליתן שלום כדי 
שלא יהא לו עליו איבה עבור זה והדיוטות שאינם יודעים ונותנים שלום משיבים להם בשפה רפה ובכובד ראש 

וכן אסור לשלוח דורון לחברו בט"בלח )ס"כ וסקמ"א מ"ב(.

כז י"א שלא ילך ויטייל בשוק כדי שלא יבא לידי שחוק וקלות והיתוללט )סכ"א וע"ל סי' תקנ"ג דין ד' וסי' תקנ"ט 
דין י'( וי"אמ שאין להריח בבשמים בט"ב )סי' תקנ"ו שה"צ אות א' ועי' סי' תקנ"ט סקכ"ז(.

כח מקום שנהגו שלא לעשות מלאכה בט"ב אין עושין אפי' בלילה ומקום שנהגו לעשות עושין ]וכן פרקמטיא 
דינה כמלאכה אלא שצריך למעט[ ומ"מ לא יקבע עצמו להמלאכה ואם קובע אין רואה סימן ברכה מהמעות 

שירויח מהמלאכה הזו ואפי' לאחר חצות, ובכל מקום ת"ח בטלים וכל הרוצה לעשות עצמו כת"ח לזה עושה ולא 
מחזי כיוהרא וכהיום מנהג כל ישראל שלא לעשות מלאכה ומנהגנו שאחר חצות עושיןמא ודוקא מלאכה שיש בה 
שיהוי קצת אפי' מעשה הדיוט אבל דבר שאין בו שיהוי כגון הדלקת הנרות או קשירה וכדומה מותרין גם קודם 
חצות ולענין כתיבה יש מתיריןמב וי"א דדינו כחוה"מ וע"י גוי מותר לעשות הכל אפי' בביתו ]וי"א דדוקא אם נתן 
לו קודם ט"במג וצ"ע[ ולענין בנין דאוושא מילתא אסור גם ע"י גוי ופרקמטיא להרויח ולהשתכר אסור אפי' ע"י גוי 
דהוי פרסום ומלאכת דבר האבד מותר אפי' ע"י עצמו ואם יריד או שיירות באים מותר לקנות מהם ולמכור להם 
ע"י גוי אע"ג דהוי פרהסיא כיון שהוא דבר האבד אבל לא ע"י ישראל דמסיח דעתו מהאבלותמד ולחלוב הפרות 
אם אפשר בגוי טוב לעשות ע"י גוי ואם א"א מותר לעשות בעצמו והגר"א מצדד שאם הוא דבר האבד אם ימתין 
עד אחר חצות מותר ע"י ישראל אפי' באפשר ע"י גוי ואם אינו אבד יש לעשות ע"י גוי וכ"ז קודם חצותמה ומ"מ גם 
אחר חצות לא ימשוך בעסקיו ולא יקבע עצמו למלאכה כדי שלא יסיח דעתו מהאבילות )סכ"ב כ"ג כ"ד וסקמ"ג 

מ"ד מ"ה מ"ו מ"ז מ"ח מ"ט נ' ובה"ל ד"ה במקום וד"ה ע"י וד"ה אם וד"ה דבר ושה"צ(.

כט כל המתאבל על ירושלים זוכה ורואה בשמחתה )סכ"ה(.

 q
סימן תקנה. דיני תפילין וציצית בט"ב

א ט"ב חייב בתפיליןא ונוהגין שלא להניח בשחרית תפילין ולא טליתב אלא לובשים טלית קטן תחת בגדים בלא 



כ |  שונה הלכות

שערי הלכות

ב הנה להמבואר לעיל באות הקודמת שפיר טפי המנהג להניחם בשחרית כבכל 
יום, אולם אם אין לו ביהכ"נ שנוהגים להניח בשחרית, לא יניחם במקום שנוהגים 
שלא להניחם משום איסור לא תתגודדו, דלא דמי למנהגי הקהילות בחילוקים 
שבין בני ספרד לבני אשכנז שנחשבים שתי בתי דינים בעיר אחת, אבל בדין זה 
אין המנהג מבורר בבני ספרד והמנהגים חלוקים, והו"ל כבי"ד אחד שמקצתם 
אומרים כך ומקצתם אומרים כך דיש בו איסור דלא תתגודדו, וכמבואר לעיל 
לו מנין המניחים תפילין בתפילת  וע"כ אם אין  י"ז,  בסי' תקנ"א בשע"ה אות 
שחרית עדיף טפי שיניחם בביתו ויתפלל ביחידות, ואח"כ ילך לביהכ"נ לשמוע 
החזרה וקריאת התורה ויאמר עמהם הקינות, וכמ"ש מוהרח"פ ברוח חיים סק"א 
שהבי"ד השו"ג על מנהג איזמיר וכנ"ל, וכתב דעפ"ז לא טוב עושים הסומכים על 
הנחתם במנחה, אלא צריך בבוקר, ויניח שתי הזוגות אם נוהג כן בכל יום, ויש 
שקורין ק"ש עם התפילין ושוב הולך לביה"כ להתפלל עם הציבור, ויותר טוב 
להתפלל כל התפילה בטו"ת בביתו ואח"כ ילך לביהכ"נ לשמוע תפילה בציבור, 
וכ"כ בספרו מועד לכל חי סי' י' אות ס', וכן נהג הרב ברכות מים כמבואר בספרו 
לקמן בסי' תקנ"ז, וכ"כ הבית עובד בדיני מי החייבים בתפילין אות י"ג שכן נהגו, 
י"א  וכ"כ בספר ברית כהונה מערכת תשעה באב אות  והביאם בכה"ח סק"ד. 
והנה דברים אלו שהעדיפו תפילין על תפילה בציבור  נוהגים כמה ת"ח.  שכן 
מבוארים גם ע"ד הפשט וכמ"ש המג"א בסי' ס"ו, והביאם המ"ב שם בסק"מ, 
ונתבאר בשע"ה שם אות ל"ד דכונת המג"א אף באופן שקרא ק"ש עם תפילין 
ואין בו משום עדות שקר, בכ"ז עדיף תפילה ביחידות עם תפילין מאשר בציבור 
בלא תפילין משום התפילה עצמה. וכן עדה"ס ודאי עדיף וכנ"ל באות הקודמת, 

וכ"נ מדברי הכה"ח בסי' כ"ה סקכ"ח.

ג הנה להמבואר בשע"ה אות א' הנוהגים להניחם בשחרית אינם צריכים להניחם 
שוב במנחה וכדרכם בכל יום. ומנהג בית אל היה להניח במנחה תפילין דשמושא 
תפילין  המניח  ומ"מ  סקט"ז.  י"ח  סי'  בכה"ח  וכמבואר  יום,  בכל  כדרכם  רבא 
בשחרית ובא במנחה לביהכ"נ הנוהגים להניחם במנחה עדיף שיניח עמהם, אך 
אין בו חשש לא תתגודדו אם לא יניחם, ולא דמי להמבואר לעיל באות הקודמת 
גם המניחים  דלגבי מנחה  כיון  איסור של לא תתגודדו,  בו  לגבי שחרית שיש 
]ויש הנוהגים בכל מנחה של תענית  ולהניח במנחה.  בבוקר יש שנהגו לחזור 
וכמ"ש  מ"ו,  בסי'  כדי להשלים מאה ברכות עפי"ד הב"י  ציבור להניח תפילין 
בארץ חיים סוס"י תקס"ו[, וא"כ הו"ל כמדת חסידות דלא תליא במנהגא, ולא 
שייך בזה לא תתגודדו, כמבואר בדברינו לעיל בשע"ה שם בסי' תקנ"א אות י"ז.

ד הנה הבית דוד בסי' של"ז הביא דיש אומרים שאין לברך על התפילין בט"ב כיון 
דאיכא פלוגתא אי חייב בתפילין וספק ברכות להקל, וכתב ע"ז דאין שייך לומר 
כן אלא במחלוקת שקולה, אבל כאן שנמצאו רבים לצד אחד אין כאן חשש ברכה 
לבטלה, שהרי שפיר קאמר וצונו להניח תפילין כי כן צונו אחרי רבים להטות, 
והו"ל כאילו צונו להניח היום תפילין, וזה כלל פשוט וגם שריר וקיים, עכ"ד. והנה 
האחרונים האריכו בדבריו, והבאנו דעות האחרונים בזה לעיל בסי' ט' בשע"ה 
אות ח' יעוש"ה, ומצינו בנידון דידן שנחלקו עליו הדבר משה ח"א סי' ל"ח שכן 
המנהג להניח תפילין בט"ב שחרית בלא ברכה, ושם בח"ג סי' י"ד האריך דבספק 
אנו  דאין  בסוף סק"א  כאן  בשו"ג  וכ"כ  הפוסקים,  למיעוט  אף  חיישינן  ברכות 
מברכים משום דסוף סוף מידי ספיקא לא נפקא. והנה הגם דביארנו לעיל שם 
בסי' ט' דלמעשה בדרך כלל חיישינן גם במיעוט פוסקים לספק ברכות אם אינו 
שיטה יחידאה, מ"מ למעשה הכא לענין תפילין אין נ"מ בזה כיון שפשט המנהג 
בין במניחים בשחרית ובין במניחים במנחה לברך על הנחתם, ובמקום מנהג לא 

אמרינן סב"ל.

ה ובכה"ח סק"ז כתב ע"ז דאפשר כיון שהם מסדר היום, וגם אינו קורא משום 
תלמוד תורה אלא משום שכתוב בהם מצות תפילין, אין קפידא. ובשו"ת שבט 
הלוי ח"י סי' פ"א אות ה' כתב שמנהג העולם לומר ק"ש עם התפילין, והוסיף 
מ"ט  אות  בפ"ז  המצרים  בין  ומנהגי  ובהלכות  בזה.  המ"ב  על  השיגו  שכבר 
ושם במקורות כתב שמנהג הגריש"א היה לומר כל הד' פרשיות. ונראה דכ"ז 
להנוהגים להניחם רק במנחה, אבל לנוהגים להניחם בשחרית ומניחם במנחה 
שוב כדי לא לפרוש מהציבור שמתפלל בו, א"צ לומר שוב ק"ש, אחר שאמרם 

בבוקר עם התפילין.

ו הנה כמו"כ ס"ל להגדולות אלישע בסק"י וסקי"א שאין לומר פרשיות קדש לי 
והיה כי יביאך עם התפילין, כיון שאינו אלא מנהג בעלמא ואינו מסדר היום, וע"ש 
שדקדק כן מלשון הרמב"ן שלא התיר אלא פרשת הקרבנות ואיזהו מקומן שלא 
תקנו אלא כנגד התמיד, אבל שאר דברים אסור, וע"ש עוד מש"כ בזה. אולם 
בהשמטות שבסוה"ס[  נדפס  ]ובמהק"י  ס'  אות  פ"י  חי  לכל  במועד  מוהרח"פ 
כתב דיאמרם במנחה, ומבואר דבשחרית ]כפי מש"כ שם בריש דבריו להניחם 
בשחרית וכנ"ל בשע"ה אות ב'[ לא יאמרנו. ובבא"ח פרשת דברים אות כ"ה כתב 
דיש נוהגים לאומרם בט"ב, ויש שאין אומרים אותם, וכל אחד יעשה כמנהגו בזה. 

וע"ע מש"כ לעיל בסוף האות הקודמת, וה"ה די"ל הכא.

ז וכן לגבי המנהג של ישיבה על הארץ מבואר לקמן בסי' תקנ"ט דין ג' דאחר 
וע"ע קולא לאחר חצות לעיל בסי' תקנ"ד דין כ"ח ובשע"ה שם  חצות מותר. 

אות מ"א ומ"ה.

יעו"ש  מזרונים,  היינו  דכרים  י"ט  לתשובה  בביאורים  פכ"ט  באול"צ  וכתב  ח 
המקורות לזה. וכן מבואר בכה"ח סק"י שהביא מדברי היפ"ל דה"ה אם רגיל 

שמשים שני כסתות תחת מראשותיו, לא ישים בלילה זה כי אם אחד.

ט פשטות הלשון שישים אבן תחת ראשו ממש, אך בבא"ח פרשת דברים אות 
כ"ג כתב שישים אבן תחת הכר שישים ראשו עליו.

 q
סימן תקנו

א מיירי התם לגבי בעל ברית בט"ב דחוי, ולגבי חולה האוכל בט"ב לא הביא 
המ"ב דין זה אף שהובא בשע"ת כאן, ואפשר דיש מקום לחלק דדוקא בעל ברית 
דיו"ט שלו הוא ונפקע ממנו התענית, אבל חולה למה ישתה דבר שאינו צריך 
לבריאותו, ובפרט אם הוא שותה יין ולא חמר מדינה וכדלקמן בשע"ה אות ה'. אך 
מצינו גם לגבי חולה שכתב הברכ"י סק"ב בשם הכנה"ג בשו"ת בעי חיי ח"ב סי' 
ע"א, דחולה שאוכל בט"ב יבדיל תיכף במוצ"ש, והביאוהו כמה אחרונים, בשע"ת 
סק"א, וזכור לאברהם ח"א דף מ' ע"א, ומוהר"י עייאש בשו"ת בית יהודה ח"ב סי' 
פ"ז, ומועד לכל חי סי' י' אות מ"ט, וכה"ח סק"ד ועוד. והנה עדיין יש מקום עיון 
לגבי חולה שאינו נצרך לאכול בלילה ודי לו כשיאכל ביום, אימתי יבדיל, דמלשון 
הרחיד"א בברכ"י שכתב יבדיל תיכף במוצ"ש, משמע דצריך להבדיל בזמנו ככל 
מוצ"ש, אך הכה"ח הנ"ל אחר הביאו דברי הברכ"י בשם הכנה"ג כתב וזה החולה 
שמבדיל במוצש"ק היינו אם צריך לאכול במוצש"ק, אבל אם אינו נצרך בעת 
ההיא לא יבדיל עד שנצרך לאכול. והנה במקור הדברים בכנה"ג יש מקום לכאן 
ולכאן, דז"ל: חולה וכל שמותר לו לאכול, כיון שלדידהו הותרה האכילה יכולין 
וכו'  יבדיל אפילו ביום כדאמרינן בערבי פסחים  וקודם שיבא לאכול  להבדיל, 
דאמימר איקלע וכו' ובת טוות וכו' ולמחר הבדיל וכו', אלא מיהו יש חילוק בין 
חולה שהתירו לו לאכול בט"ב לבעלי הברית שאוכלין כשהט"ב דחוי, דהחולה 
כיון שהותר לו האכילה בט"ב מפני חוליו, ויכול לאכול בכל שעה שירצה בין ביום 
ובין בלילה, יבדיל בלילה מיד אחר תפילת ערבית כמנהג להבדיל בשאר מוצאי 
השבתות, אבל בעלי ברית שהותר להם לאכול בט"ב דחוי לא הותר להם לאכול 
אלא אחר המילה, פשיטא שלא יאמרו ההבדלה מבלילה כיון דאינו יכול לטעום 
כלום עד המילה ואז יבדיל. עכ"ל. והנה בריש דבריו כתב שקודם שיבא לאכול 
יבדיל אפילו ביום, ושוב בהמשך דבריו כתב דכיון שיכול לאכול בכל שעה שירצה 
יבדיל מיד אחר תפילת ערבית. ולכאורה נראה דהברכ"י תפס סוף לשון הכנה"ג 
תיכף.  יבדיל  וכתבו  הברכ"י,  לשון  תפסו  הנ"ל  האחרונים  כל  וכן  מיד,  דיבדיל 
ואמנם בבית יהודה הנ"ל אין ראיה דכתב הלשון שיבדיל ליל מוצאי שבת קודם 
שיאכל בלילה מיד אחר תפילת ערבית כמנהג שאר מוצאי שבתות, ולא נתבאר 
כשאינו צריך לאכול אלא ביום אימתי יבדיל. ובעיקרי הד"ט בסי' כ"ז אות ג' כתב 
תחילת דברי הכנה"ג קודם שיאכל. ואמנם מלשון הכה"ח נראה דאינו בא לחלוק 
ע"ד הברכ"י, אלא לומר דמיירי בצריך לאכול בלילה, אבל אם צריך לאכול רק 
ביום אה"נ יבדיל ביום, וכן הסכימו בישכיל עבדי ח"ז סי' ל"ו ובמנחת יצחק ח"ח 
סי' ל' אות ד'. ובהבנה זו יש ליישב דברי הכנה"ג, דברישא כתב את עיקר הדין 
שיבדיל קודם אכילתו בין ביום ובין בלילה, ובסיפא היינו דוקא בצריך לאכול 
ביום, אך באול"צ בפכ"ט בביאורים לתשובה ח' דקדק מסוף דברי הכנה"ג דלא 
כהכה"ח, וכתב שבכל גווני יבדיל מיד אף כשאינו נצרך לאכול בלילה, כיון דהוא 
פטור מן התענית דבמקום חולי לא גזרו רבנן, ע"כ מותר לו לאכול מיד ויבדיל 
מיד, עכ"ד. ונראה ליישב תחילת לשון הכנה"ג דכתב דבריו כלפי השואל ששאל 
היאך החולה יאכל קודם הבדלה, וע"ז קאמר דודאי מבדילין על הכוס ברכת היין 
קודם שיאכל, והוסיף דאפילו ביום יוכל להבדיל כדמוכח בערבי פסחים שאפשר 
להבדיל ביום. וע"ז קאמר דחולה יבדיל מיד בזמנו, ומשא"כ בבעלי ברית. ומאי 
דקאמר אפילו ביום י"ל דמיירי בנחלה ביום ט"ב עצמו, וכמ"ש בשדי חמד באס"ד 
מערכת בין המצרים סי' ב' אות ה' ד"ה והא. ועי' היטב בדבריו דנראה שגם הוא 
הבין דהחולה יבדיל בלילה מיד אא"כ נחלה ביום. והוא פשטות דברי הרחיד"א 

ושאר האחרונים דבכ"ג יבדיל מיד בזמנו, ולהמבואר מיושב לשון הכנה"ג.

ב הנה המהרי"ל דיסקין בקו"א סי' ה' אות ע"ב נסתפק אם קטן האוכל בט"ב 
יבדיל קודם שיאכל, אי חיישינן דלמא אתי למסרך כדלקמן בסי' תקנ"ט, או דלא 
דמי לדלקמן דהתם סריך לחיובא שיחשוב שחייב להבדיל, אבל כאן יאמרו לו 
דתלי באכילה שאינו חיוב רק שנאסר לאכול קודם שיבדיל, ולא סריך בגדלותו 
כיון דפורש מאכילה גם לא יבדיל, עכ"ד. ונראה מלשונו שמצדד יותר שיבדיל 
יעו"ש. וכן בשבט הלוי ח"ז סי' ע"ז אות ו' ביאר טעמא דשייך חובת חינוך להבדלה 
אף שכשיגדל לא יאכל בט"ב יעו"ש. אך בח"י סי' קע"ז אות ד' כתב על תשובה 
זו דכתב כן להסביר טעמא דמילתא לשואל, אך לא כיון הלכה למעשה. ובשש"כ 
פרק ס"ב אות מ"ה כתב שלא יבדיל, וכ"כ בהלכות ומנהגי בין המצרים פ"ח אות 
י"ג שלא יבדיל, והוכיח כן מדברי הראשונים בסוף תענית שדנו אם יש להבדיל 
בט"ב וקטן ישתה דאין לעשות כן דאתי למיסרך, והשתא אם הקטן עצמו קודם 
שיאכל צריך מדינא להבדיל, א"כ ודאי דלא שייך אתי למיסרך שהרי בע"כ צריך 
חיוב  דאין  ובפרט בט"ב  קיל,  איסור אכילה לקטן קודם הבדלה  וגם  להבדיל, 
ההבדלה מוסכם בכל הראשונים, וכתב שכ"ד הגריש"א שהקטן לא יבדיל. אך 
בתורת המועדים על השוה"ל כאן כתב בשם הגריש"א שיבדיל. וע"ע בדיני ט"ב 

שחל ביום א' להגרש"ד באות נ"ג שהסכים שהקטן לא יבדיל, והטעמים הנ"ל, 
וציין להפוסקים דס"ל שהקטן מבדיל, ויש להוסיף שכ"כ באול"צ בפכ"ט תשובה 

ח' דצריך לחנכו להבדיל בזמנו ושלא ימתין לאחר ט"ב.

ג נסתפק מוהרח"פ בלב חיים ח"ב סי' קנ"ט אם החולה שכבר אוכל בט"ב אם 
יש לו חיוב של סעודה רביעית, או דלמא דכיון שאינו זמן של אכילה ושתיה אין 
בו חיוב של סעודה רביעית. וכן נסתפק הגרש"ד בקונטרס דיני ט"ב שחל ביום 

א' אות נ"ד.

או חולה הצריכה לאכול בט"ב, לצרף  יולדת  לענין אשה  יש שפקפקו  ד הנה 
להשיטות דאין דין הבדלה על הכוס כשחל מוצש"ק בט"ב עם השיטות דנשים 
אינן חייבות בהבדלה, והו"ל ס"ס לומר שלא יבדילו, או יש שכתבו שבעלה יבדיל 
על הכוס והיא תשתה או יתנו לקטן, עי' שש"כ פרק ס"ב אות מ"ח ועוד מפוסקי 
הרמב"ם  כשיטת  ס"ח  רצ"ו  בסי'  לעיל  מרן  כפסק  פשוט  מנהגינו  אך  זמנינו. 
דנשים חייבות בהבדלה וכמ"ש הברכ"י שם בסק"ז, וזב"צ בתשובה שבסוה"ס 
או"ח סי' כ"ח ובא"ח פרשת ויצא אות כ"ב, ואול"צ ח"ב פכ"ב תשובה ג'. וע"כ 
המנהג פשוט שיכולה להבדיל לעצמה, וגם לענין חולה בט"ב נתבאר לעיל באות 
א' שיבדיל, וע"כ גם ביולדת או חולה תבדיל לעצמה בט"ב ותשתה הכוס. ומ"מ 
אם יכולה לשמוע הבדלה מאיש חולה עדיף, וכמבואר כעי"ז בשע"ה לעיל שם 

בסי' רצ"ו אות ח'. וע"ע בבירור הלכה תליתאה כאן מש"כ עוד בזה.

דלא  כתב  בט"ב  יבדיל  דהחולה  דינא  האי  הביאו  אחר  סק"ט  בכה"ח  הנה  ה 
יבדיל על היין אם אינו נצרך לו אלא רק על שאר משקין או יתן לתינוק. וכן ס"ל 
להגרח"ק כמבואר בתורת המועדים על השוה"ל כאן שהוא בכלל מה שנאמר 
ותהי עוונותם על עצמותם ]ולכן ס"ל להגרח"ק שלא יבדיל כלל, כיון דהחזו"א 
ס"ל דאין היום חמר מדינה כלל, ועי' לקמן בהמשך בזה[. וע"ע חליפת מכתבים 
בזה בין הגרח"ק להגריש"א, הובא בספר בירור הלכה תליתאה, דהגריש"א ס"ל 
דלא דמי לאיסור שתיית היין בסעודה המפסקת, דבערב ט"ב הו"ל כמתו מוטל 
לפניו האסור ביין, וט"ב הו"ל כאחר קבורה דמותר ביין. אך הביא מאו"ז שגם 
בט"ב הו"ל כמתו מוטל לפניו, וכתב דמ"מ ביין מגתו יש להקל. אך במקור האי 
דינא שהחולה יבדיל קודם שיאכל, בכנה"ג המובא לעיל אות א' כתב להדיא 
שיבדיל על היין, דכן פתח תשובתו הא ודאי פשיטא שקודם שיאכלו מבדילין על 
הכוס ברכת היין וברכת המבדיל וכו', עכ"ל. והרי דס"ל דאינו בכלל ותהי עוונותם 
על עצמותם, וי"ל דהיינו טעמא כיון דאין כוונתו לשתיה של תענוג אלא לצורך 
מצות ההבדלה. ובשו"ת לב חיים ח"ב סי' קנ"ט כתב בסתמות דמבדיל על הכוס, 
וסתמות הדברים כדרך הבדלה על כוס יין. וכ"ה סתמות המ"ב שהביא השוה"ל 
וכן שאר האחרונים שהביאו דברי הכנה"ג בקצרה לא  כאן להבדיל על הכוס. 
העירו בזה, ופשטות דבריהם שהסכימו שיבדיל על הכוס. וכ"ה מנהג בני ספרד 
להבדיל על היין וכמ"ש האול"צ פכ"ט תשובה ח'. ומ"מ עדיף טפי שיבדיל על 
מיץ ענבים דהו"ל כיין מגתו, אך מש"כ הכה"ח דיבדיל על שאר משקין והיינו 
חמר מדינה ]וכ"כ האול"צ הנ"ל כשא"א לו לשתות יין[, צ"ל דלדינא דוקא כשאין 
יין בעיר, דאל"ה אינו יכול להבדיל על חמר מדינה וכנ"ל בסי' רצ"ו בשע"ה אות 

י"ד, ושם ע"ד האול"צ.

ו כתב הברכ"י סק"ג זה החולה שמבדיל תיכף במוצ"ש אפשר דיכול להוציא בני 
ביתו, דהרי הוה מבדילינן במוצ"ש ויהבינן לינוקא אי לאו משום דאתי למיסרך, 
ובכה"ג לא גזרינן, יעו"ש עוד מש"כ בזה לדון מצד החשש דאתי למיסרך ומצדד 
שיוכל להוציא, ומ"מ מבואר דפשיטא ליה דהגם שאין דין הבדלה על הכוס בט"ב, 
מ"מ לא חשיב שיצאו מכלל חיוב אלא יכולים לצאת ידי חובתם. וע"ע במועד 
לכל חי בסי' י' אות מ"ט שהביא בפשיטות דברי הרחיד"א שמוציא בני ביתו, ולא 
כתב בדרך אפשר. ולכאורה י"ל דאדרבה יש בזה מעליותא לצאת יד"ח בזמנו, או 
אפילו בט"ב ביום במקום להבדיל אחר יום א' וכדלקמן. ועי' להגרש"ד בקונטרס 
דיני ט"ב ביום א' במקורות אות פ"ד שכתב דאשה לא תוציא איש, והיינו מכיון 
דאין חיוב האשה ברור, ועי' לעיל באות ד' דמנהגינו ברור כפסק השו"ע דאשה 
חייבת בהבדלה, ומ"מ לכתחילה אם אין צורך מיוחד יבדיל במוצאי ט"ב ולא יצא 

ע"י אשתו, וכנ"ל כעי"ז שם.

ז הנה במ"ב הביא ע"ז שני טעמים, חדא משום דכתיב במחשכים הושיבני, וע"כ 
יברך על המאור תחילה, ועוד שהרי אח"כ יהנה מאורו כשקורין איכה, ומבואר 
דלהטעם הב' אין ליהנות מהנר קודם הברכה, ובדין זה נחלקו האחרונים, וגם 
בדעת מרן לא ברירא מילתא, דהנה בסי' תרצ"ג הביא בב"י דברי הכלבו שכתב 
קודם  האש  מאורי  מברך  הנר  לאור  המגילה  שקורין  במוצש"ק  שחל  דפורים 
הקריאה, ואף שיש חולקים בזה, מ"מ טעמא דמסתבר הוא שלא יהנה ממנו בלא 
ברכה, עכ"ד. והב"י הביאו ולא העיר בדבריו כלום, ומשמע דהכי ס"ל, וכ"כ לדעתו 
בכנה"ג שם בהגב"י, והביא שם שכ"כ גם הראב"ד בספר תמים דעים דהקורא את 
המגילה ומילא עיניו מן האור בקריאת המגילה ואח"כ מברך בורא מאורי האש, 
לא נכון הדבר, עכ"ד. וכן הביא עוד דכן ס"ל להרד"א. וכתב בגינת ורדים בכלל 
ג' סי' כ"ה דאף דאינה כברכת הנהנין לגמרי, שהרי לא מברכין אותה בכל פעם 
שנהנה מן האור, אלא רק במוצש"ק לזכר אדה"ר, מ"מ לא מפני זה נקיל לגמרי 
ליהנות ממנה במוצש"ק בלא ברכה, דהא מיהא כיון דעבדינן זכר לאדם הראשון 
אית לן למיעבד לגמרי כוותיה, ומיד כשבא לכלל הנאה ראוי לברך ברכתה. וכתב 

ברכה ]ואם פשטו בלילה י"א שצריך לברך עליו בבקר[ ובמנחה מניחין ציצית ותפיליןג ומברכין עליהןד ]והרגיל 
להניח תפילין של ר"ת יניח גם עתה[ ויזהר שלא יקרא עתה פרשיות ק"שה וכן פרשת קדשו דהלא כעת הוא רק 
כקורא בתורה ות"ת אסור כל היום וכן כל העינויים אסור כל היום ורק תפילין וציצית שהוא מנהג מניחין לאחר 

חצותז )ס"א וסק"ב ג' ד' ה' וסי' ל"ח ס"ו(.

ב יש לאדם להצטער בענין משכבו בליל ט"ב שאם רגיל בב' כרים לא ישכב כ"א באחדח ויש נוהגין להשים אבן 
תחת מראשותיהםט ויש נוהגין לשכב מוטה על הארץ ומשים אבן תחת ראשו ואדם חלוש וכן עוברות אין חייבות 

בכל אלו ויישנו על המטות )ס"ב וסק"ו ז'(.

ג ימעט אדם מכבודו והנאתו בט"ב בכל מה שאפשר ואסור לעשן טיטון שקורין רייכערי"ן אפי' בד' צומות וכ"ש 
בט"ב ויש מקילין ולכן מי שדחוק לו שמורגל בו ביותר יש להקל אחר חצות בצנעא בתוך ביתו )ס"ב וסק"ח(.

 q

סימן תקנו. תשעה באב שחל ביום ראשון

א ליל ט"ב שחל באחד בשבת מבדיל בתפלה ואע"פ שאין יכול להבדיל אז על הכוס ]ואפי' מבעו"י שאם יבדיל 

יהא אסור לו לשתות הכוס כנ"ל סי' רצ"ט דין ח'[ ואם שכח להבדיל בתפלה א"צ לחזור כיון שיבדיל על הכוס 

במוצאי ט"ב והנשים שאינן יודעות להתפלל ולא הבדילו במו"ש בתפלה צריך כל איש להזהירן שביום התענית לא 
יעשו אש לבשל לצורך הלילה עד שיאמרו המבדיל בין קודש לחול )סק"ב ג' וע"ל סי' תקנ"ט דין ט"זא דהמותרב 

לאכולג צריךד להבדילה על הכוסו(.

ב וכשרואה הנר במו"ש אומר בורא מאורי האש ויברך על האור קודם שקורין איכהז ואם שכח לברך יברך אח"כ 

בלילה אבל אין מברך על הבשמים )ס"א וסק"א וע"ל סי' תקנ"ד דין כ"זח(.



שונה הלכות | כא

שערי הלכות

ע"ז בפרח שושן בכלל ג' סי' ב' אחר הביאו דברי הכנה"ג הנ"ל, דמדברי הב"י 
בהלכות הבדלה סי' רצ"ח מוכח דאזיל בתר איפכא, דאחר הביאו דברי הכלבו 
מאורי האש  בורא  דקודם שמברך  בשם המפרשים,  ירוחם  רבינו  הבי"ד  הנ"ל 
אסור לעשות מלאכה, ויחזירנה לומר על הכוס, וכתב דהנ"מ מלאכה כגון אורג או 
כותב וכיו"ב, אבל להדליק נר ולהוציא מרשות לרשות א"צ לכ"ז. וכתב ע"ז הב"י 
דאף דלא ידענא מנא ליה, מ"מ לקרות מגילה לאור הנר דלאו מלאכה היא כלל, 
נראה דבהבדלה בתפילה סגי, עכ"ד. הרי דס"ל דא"צ לברך ברכת מאורי האש 
קודם שיקרא לאורו. ולכאורה דברי הב"י סתראי נינהו, וכאן עדיף דכתב להדיא, 
משא"כ בההיא דסי' תרצ"ג דהוא מדשתיק, אמנם העיר בזה הפרח שושן דמ"ט 
קאמר עד שיבדיל בתפילה, וכי אסור לקרות קודם שיבדיל בתפילה, ובאמת מכח 
קושיא זו כתב הבית דוד בסי' תצ"א דבע"כ כוונת מרן בב"י מדין הבדלה ולא מדין 
מאורי האש, דלענין ברכת מאורי האש מה יתן ומה יוסיף שיבדיל בתפילה, הלא 
אין שם ברכה. וגם דעפי"ז יצא דיש איסור לעשות מלאכה קודם ברכת מאורי 
האש, ולא לישתמיט מרן בשו"ע וכל הפוסקים לומר שיש איסור כזה, וכתבו רק 
כפשטא דמילתא איסור מלאכה קודם הבדלה, ומה ענין מלאכה לברכת מאורי 
האש. ובע"כ דכוונת רבינו ירוחם שהביא הב"י דאין לעשות מלאכה קודם שיברך 
מאורי האש, הוא מדין הנאה מהאש קודם הברכה, ובזה לא שאני לן בין מלאכה 
למלאכה, וקאמר שיחזירנה לומר על הכוס, וחילוק בין מלאכה למלאכה היינו 
לעיקר דין הבדלה, וע"ז קאמר הב"י דלא ידענא חילוק המלאכות לגבי הבדלה, 
והא מיהת קריאת המגילה לאור הנר שאינה מלאכה כלל מותר קודם הבדלה על 
הכוס אחר שיבדיל בתפילה, אבל לא מיירי כלל לענין הנאה מהנר קודם ברכה, 
דלזה הבי"ד הכלבו ולא העיר ע"ד, וכההיא דסי' תרצ"ג. ועיין עוד שם בדברי 
הבי"ד, ובסו"ד כתב דהן אמת דמן הדין היה צריך לברך על האש קודם המגילה, 
מ"מ לבי נוקפי בזה, דאם יברך על האש בביהכנ"ס מי יוציא אשתו וב"ב. וא"ת 
שיחזור לברך בשבילן או שהם יברכו בעצמם, הלא איכא פלוגתא בזה, והבי"ד 
מוה"ר חסדאי הכהן בספרו תורת חסד שלא יברך אלא אם כן יש לו איש בביתו 
יש לפקפק כמ"כ על  ולכאורה  יעוי"ש שהאריך.  ולברך בשבילו,  שיוכל לחזור 
ברכת האש קודם איכה, דלכאורה אם צריך להוציא י"ח את אשתו וב"ב עדיף 
יברך עד שיחזור לביתו. אולם הרחיד"א בברכ"י שם בסי' תרצ"ג סק"א  שלא 
כתב דעפ"י מה שהעלה בסי' רצ"ו דדעת הרמב"ם ומרן שהאשה חייבת בהבדלה 
מדאורייתא, וקי"ל כוותייהו, א"כ יכולה לברך על האש, וע"כ פסק דיברך קודם 
קריאת המגילה, וככל הפוסקים הנ"ל דלא יהנה מהנר בלא ברכה, והאשה תברך 
על  דיברך  שאמרו  דמה  סק"א  כאן  הט"ז  מש"כ  דעפ"ז  עוד  והוסיף  לעצמה. 
האור קודם שקורין איכה משום דכתיב במחשכים הושיבני, ולפום מאי דאמרן 
הטעם ברור שלא יהנה מהאור קודם שיברך, עכ"ד. וכ"ה מסקנת הפרח שושן 
שם לחומרא שלא ליהנות מהאש קודם שיברך. וכ"ה דעת המהריק"ש והפר"ח 
בסי' תרצ"ג, ובשו"ת בית יהודה למוהר"י עייאש במנהגים במנהגי פורים, ובערך 
השולחן שם בסי' תרצ"ג וברוח חיים להגרח"פ שם ושכן המנהג, ובמועד לכל חי 
סי' ל"א אות ע"ח, ובספר יוקח נא שם, ובזכרונות אליהו מערכת פ' אות ל"א, ושכן 
המנהג בחברון, ועוד אחרונים. ומאידך מצינו אחרונים שהקילו בזה, וכדמשמע 
מדברי הרמ"א בסי' תרצ"ג דכתב דמבדילין אחר המגילה, ומשמע אף ברכת הנר. 
וכ"כ הכנה"ג דכ"ה מנהג אביו, וכ"כ בשו"ת דבר שמואל סי' קכ"ח, ובשו"ת זרע 
אמת ח"ג או"ח סי' ל"ג, ובפמ"ג במש"ז בסי' תרצ"ג סק"א ועוד. ובכה"ח בסי' 
רצ"ח סק"ו ובסי' תרצ"ג סק"י ס"ל לדעת מרן שיכול לקרוא קודם שיברך, והביא 
את המחלוקת וסיים נהרא נהרא ופשטיה. ולהנ"ל בדעת מרן לא ברירא מילתא, 
ורוב האחרונים מחמירים בדבר, ואף להמקילים הלא לענין קריאת איכה איכא 
עוד טעמא אחרינא משום דכתיב במחשכים הושיבני וכנ"ל. ואי משום להוציא 
אשתו וב"ב, וכנ"ל מפקפוק הבית דוד ודעימיה, וכן פקפק המ"ב בסוס"י רצ"ו 
בביה"ל, מ"מ נקטינן בזה כדברי הרחיד"א הנ"ל שנשים מברכות ברכת האש, 
וכ"כ בערך השלחן בסוס"י רצ"ו, ובשלחן גבוה בסי' תרצ"ג סק"ב, וגם בכה"ח 
בסי' רצ"ו סקנ"ה הגם שפקפק לגבי חיוב ההבדלה בנשים, מ"מ לענין נר פשיטא 
וע"כ  ד',  והבא"ח הנ"ל בשע"ה אות  וכ"נ מסתמות דברי הזב"צ  ליה שחייבת, 
יש להזהיר לנשים שיברכו על האש אחר צאת השבת, וכמ"ש מוהרח"פ ברוח 
חיים כאן סק"א וכן במועד לכל חי סי' י' אות מ"ו. וגם כמה מפוסקי זמנינו גם 
אחר פקפוק המ"ב בביה"ל הנ"ל כתבו שאם אין לה מי שיברך בשבילה שתברך 
לעצמה, עי' הליכות שלמה פט"ו אות י"ד ובהלכות ומנהגי בין המצרים פ"ח אות 

ט' ושם במקורות בשם הגריש"א.

ח נתבאר שם ענין הרחת בשמים בט"ב, ועמ"ש בשע"ה אות מ'.

יוכל להבדיל באופן שלא הבדיל במוצאי  ט הנה נחלקו הראשונים עד אימתי 
ג',  יום  שבת, ופסק מרן בשו"ע בסי' רצ"ט ס"ו בסתם שיוכל להבדיל עד סוף 
והביא די"א שאינו מבדיל אלא עד סוף יום א' בלבד, ויש מי שאומר דהנ"מ כשלא 
אכל, אבל אם אכל אינו מבדיל אלא במוצ"ש, והא דפסיק כאן בשו"ע שמבדיל 
במוצאי ט"ב אף שעבר יום הראשון י"ל כן גם למ"ד שמבדיל רק עד סוף יום 

א', וכמ"ש הבה"ג בהלכות קידוש והבדלה דהגם דס"ל דאינו מבדיל אלא ביום 
ראשון בלבד, כתב להבדיל במוצאי ט"ב כיון דבט"ב אסור באכילה ושתיה, וכ"כ 
עוד ראשונים. ואמנם יש אחרונים שחשו לסברת הרמב"ן דכיון דבזימניה לא חזי 
להבדלה לא תיקנו הבדלה כלל על הכוס, וכ"כ הרדב"ז בסי' תרמ"ב והב"ח בשם 
רבינו ירוחם ועוד, ועי' בגינת ורדים בגן המלך סי' קנ"ד דלחלק יצא דאם הבדיל 
יבדיל  יבדיל על הכוס, אך אם לא הבדיל בתפילה  בתפילה במוצאי שבת לא 
עתה על הכוס. אך רבים האחרונים שכתבו לדינא כפסק השו"ע שיבדיל, וכמו 
שהביאם בכה"ח סק"ה, וכמה מהאחרונים העידו שכן המנהג, ובמקום מנהג לא 
אמרינן סב"ל. וכתב בזכור לאברהם ח"א בערך הבדלה בדף כ"ח דבמקום שאין 
מנהג יבדיל בלא שו"מ, וכ"כ במועד לכל חי סי' י' אות מ"ח והכה"ח שם. אך 
ב' אות ט"ז פקפק  בין המצרים בפאת השדה סי'  בשדי חמד באס"ד מערכת 
בזה מצד הפסק בין ברכת הגפן לשתיית היין, ולכן כתב דבמקום שאין מנהג 
עדיף שלא יבדיל כלל. ומ"מ המנהג בירושלים פשוט כפסק מרן להבדיל בשו"מ, 
וכמ"ש בשער המפקד בהלכות ט"ב אות ז' ]וע"ש בנהר פקוד מש"כ לחדש בענין 
סב"ל נגד פסק מרן[, וכן נהגו בעוד הרבה מקומות. ]ובאופן ששכח ואכל קודם 
שהבדיל במוצאי ט"ב, עי' מש"כ לפקפק לעיל בסי' רצ"ט בשע"ה אות י', וכ"ש 

הכא די"ל דהשתא עיקר זמנו, והו"ל כמוצ"ש ויוכל להבדיל[.

י בא לחדש על מש"כ לעיל בסי' תקנ"א דין ט"ו, ולהמבואר שם בשע"ה אות 
ס"ו למנהגינו כדעת מרן דגם בהבדלה דשבת חזון ישתה את היין, כ"ש הכא 

שישתה, ופשוט.

 q
סימן תקנז

א דעת מרן שגם היחיד אומרו בכל התפילות, ומבואר לקמן בסי' תקס"ה דין 
ב' ובשע"ה שם, וע"ש דעות הפוסקים לענין ערבית, ולגבי ט"ב לכו"ע אומרים 
גם בערבית כיון דמתחילין להתענות מבערב, וע"ע בכה"ח סק"ה. ובשדי חמד 

באס"ד מערכת בין המצרים בפאת השדה סי' ב' אות י"א.

ב עי' בטור וב"י מחלוקת הראשונים אם לאומרו בכל התפילות או רק במנחה, 
בכל  לאומרו  דפסק  מבואר  השו"ע  דברי  ומסתמות  מחלוקתם,  סברת  ושם 
התפילות, וכמו שדקדקו הפר"ח כאן והברכ"י סק"א וכתבו שכן מנהג ירושלים. 
וכן העיד על מנהג ירושלים בשער המפקד בהלכות ט"ב ס"ב, ושם בנהר פקוד 
תמה ע"ד הפר"ח והברכ"י למה הוצרכו לדקדק מסתמיות לשון השו"ע, הלא 
מכיון שבב"י הביא שכ"ה דעת הרי"ף והרא"ש ורוב הפוסקים, א"כ פשוט שכן 
דעתו לדינא, ומהתימא שלא הביא שכ"ה דעת הרמב"ם, וא"כ יש לנו בזה גם ג' 
עמודי ההוראה דהכי ס"ל, ופשוט דהכי נקטינן, עכ"ד. וכן הביא בכה"ח סק"א 
מעוד אחרונים, והוסיף דעתה נתרבו האוכלסין בירושלים, וכ"א עושה כמנהגו. 
ומצינו דהזכור לאברהם ח"א מערכת ט' דף מ"א ע"ב כתב דמנהג מקומו לומר 
רק במנחה, וכ"כ בשו"ג סק"ה, ובמועד לכל חי ס"ו אות פ"ב כתב דמנהג איזמיר 
רק  לאומרו  בגדאד  בגדולות אלישע סק"ד דמנהג  וע"ע  גם בשחרית.  לאומרו 
במנחה, אך במנהגי בית אל המובאים בריש ספר דברי שלום כתב באות ז' וז"ל: 
שמעתי מפה קדוש רב חמא כמוהרר"א מזרחי ז"ל שהיה ש"צ בק"ק חסידים 
קבל  שכן  שחרית,  של  בחזרה  אלא  לחש  של  בתפילה  נחם  אומר  היה  שלא 
ממוהרי"ט אלגאזי ז"ל, עכ"ל. וכ"כ השמן ששון על שעה"כ בכונת בין המצרים 
ד"ה ובענין, ובפת"ע בכונת ויהי נועם דף ס"ט ע"ד ד"ה ובענין, דאומרים נחם 
בחזרת שחרית דוקא, ובמנחה בין בלחש ובין בחזרה. וכן העיד על מנהג בית אל 
בכה"ח סק"ז, וכתב דאפשר שלקחו אותו מדין עננו ולעשות פשרה, עכ"ד. וכ"כ 
בכתר שם טוב, ומבואר שהבינו שאין בזה טעם בסוד, וע"כ י"ל דאזלינן בתר 
פשטות לשון מרן ורוב הפוסקים ומנהג ירושלים. וכן כתב באול"צ פכ"ט תשובה 
כ"א דכן ראוי לנהג כדעת מרן ומנהג ירושלים ]ובסידור חקת עולם שהוגה ע"י 
מוהר"ר ניסים עיני כתב בהלכות נחם שמנהג בית אל היה לאומרו גם בשחרית 

דלחש, וצ"ע[.

ג כתב במאמ"ר סק"ב דמסתמיות דברי מרן בשו"ע משמע שאין משנים חתימת 
מה  וע"ש  והרד"א,  הרמב"ם  נוסחת  ושכ"ה  ירושלים,  בונה  וחותמים  הברכה 
שפקפק על מה שכתוב בכל הסידורים חתימת הברכה מנחם ציון ובונה ירושלים 
מצד דאין חותמין בשתים, יעו"ש מש"כ בזה, ומ"מ כתב שהנכון שלא לשנות 
חתימת הברכה ולחתום בונה ירושלים. וכ"כ המטה יהודה בד"ה בחתימת דנראה 
עיקר לחתום בונה ירושלים, ומי שחותם כנוסחת הסידורים יחתם מנחם ציון 
בדף  ציבור  דבריהם בשלמי  והביא  יעו"ש.  ירושלים  ובונה  ולא  ירושלים  בבנין 
ירושלים. אמנם בשכנה"ג בהגה"ט אות א' הביא רק  בונה  קל"ב ע"א בברכת 
גם  אך  ירושלים,  בבנין  ציון  מנחם  לומר  יותר  שנכון  וכתב  הסידורים,  נוסחת 
האומר ובונה ירושלים לא משתבש, והביאו מוהרח"פ במועד לכל חי סי' י' אות 
פ"ה, וגדולות אלישע בסק"ו. ובבא"ח כתב בפרשת דברים אות כ"ז לחתום מנחם 

ציון בבנין ירושלים, וכ"כ באול"צ בפכ"ט תשובה כ"א, ובמקורות שם כתב דגם 
החותם ובונה ירושלים יש לו על מה לסמוך. ]וע"ע בשלמי ציבור שם מש"כ לגבי 
נוסח הברכה, ובספר כתר שם טוב הביא כמה נוסחאות ודקדוקי הלשון בברכה 

זו, יעו"ש[.

פכ"ט  אול"צ  סק"ב,  כה"ח  לרצון.  יהיו  קודם  נצור  אלקי  אחרי  לאומרו  ויש  ד 
תשובה כ"א.

ה עי' מ"ב דלדעה זו גם אם אוכל בשחרית יאמר נחם, דלגבי אכילה ליכא מנהג 
לאומרו רק במנחה כבתפילה. וכן הסכים כדעה זו מהר"י עייאש בתשובות בית 
יהודה ח"ב סי' פ"ז, וכ"כ במקור חיים לבעל החו"י, והוסיף שגם הקטנים יאמרו. 
אך הבא"ח בפרשת דברים אות כ"ז כתב לומר נחם רק אם היתה אכילתו מזמן 
מנחה גדולה. ]מבואר כאן דס"ל לאמרו רק בתפילת מנחה וכנ"ל באות ב' ממנהג 
בגדאד, וע"ש מש"כ בזה[. אמנם לעיקר עצם האמירה הביא בכה"ח סקי"א כמה 
פוסקים דס"ל דאינו מזכירו כלל בברהמ"ז, והיינו דכיון שהוא יום אסור באכילה 
לא תיקנו חז"ל הזכרה בו. ואמנם בשו"ע בסוס"י תרי"ח כתב דהחולה ביוה"כ 
מזכיר יעלה ויבא בבהמ"ז, עי' בביאור הגר"א שכתב לחלק בין יוה"כ לבהמ"ז, 
והוא מש"כ בהמשך דין זה ממשמעות דברי הגר"א. ולכאורה י"ל כן גם לדעת 
מרן שכתב דין הזכרת המאורע ביוה"כ, וכאן לא הזכיר. וע"כ כתב בכה"ח שם 
דכיון דאיכא פלוגתא בזה שוא"ת עדיף, דיש לחוש להפסק למ"ד שלא להזכיר, 

אלא יאמרנו בהרחמן. וכ"כ באול"צ פכ"ט תשובה ז'.

 q
סימן תקנח

א בשו"ע כתב מנהג כשר רק על בשר ויין, וכתב המאמ"ר סק"ב דמסתמיות דבריו 
משמע דאף ממנהג כשר לא אסור אלא בשר ויין, אבל רחיצה ותספורת לא אסרו, 
ושכ"ה בדברי השו"ע לעיל בסי' תקנ"א ס"ד דלאחר התענית מותר לספר ולכבס 
מיד. והביא שכן התיר בשכנה"ג בהגה"ט סק"ד, וכתב שם דפוק חזי מאי עמא 
דבר. ומאידך הרחיד"א במחב"ר סק"א כתב דה"ה לספר ולכבס בכלל המנהג 
לאסור וכדברי האחרונים, וכ"כ במועד לכל חי סי' י' אות צ"ב, ובגדולות אלישע 
סק"א, וכה"ח סק"ו. ועי' אול"צ פכ"ט תשובה כ"ז שכתב דמ"מ כיון שלדעת מרן 
אין המנהג אלא מבשר ויין, אין לבני ספרד להמנע במוצאי התענית אלא מבשר 
כאן  ]ומה שהזכירו  ותספורת.  לכיבוס  ויין  בין בשר  וע"ש שביאר החילוק  ויין, 
להתיר תספורת במוצאי ט"ב, אף דהוא לילה, עי' מש"כ לעיל בסי' רנ"ב בשע"ה 
אות ה' דאמנם יש אחרונים שהחמירו לדעת רבינו האריז"ל מאחר חצות היום, 
אך יש אחרונים שלומדים לדעתו דאסר מצד שהוא קודם תפילת המנחה, וע"ש 

דכ"נ מהמהרח"ו שהסתפר בליל מ"ט לעומר[.

ב וכתב המחב"ר סק"ג דהנוהגים להחמיר שלא לומר שהחיינו מי"ז בתמוז, נכון 
ליזהר שלא לומר שהחיינו גם בליל ויום עשירי, יום המר שנשרף בו בית קדשינו 
ותפארתינו בעונותינו, עכ"ל. ובמורה באצבע אות רמ"א הוסיף דאפילו בשבת בין 
המצרים לא היה מברך רבינו האריז"ל, וק"ו ליום עשירי. ובאור לציון ח"ג פרק 
כ"ה תשובה ג' בביאורים בד"ה ונראה, כתב דכשחל ט"ב ביום ה', ורוצה ללבוש 
בגד חדש לכבוד שבת, רשאי לברך שהחיינו כיון שהוא סמוך לשבת וכבר יש 
הארת שבת, והרי אף לגבי אבילות מפסיקין בזמן מנחה קטנה, עכ"ד. ועי' במועד 
לכל חי סי' י' אות צ"ג כתב דמנהגם להחמיר לענין שהחיינו רק עד חצות. ]ואם 
יש ברית מילה ביום עשירי יברך שהחיינו, ועי' בשע"ה לעיל סי' תקנ"א אות י"ב[.

ג כתב הרחיד"א במורה באצבע אות ר"מ וז"ל: גם בליל עשירי ויום עשירי יצטער 
על שריפת ההיכל.

ד בשו"ע כתב דמנהג כשר שלא לאכול בשר ושלא לשתות יין בליל עשירי ויום 
עשירי, ומבואר דעתו לאסור כל היום. וכ"כ הרחיד"א במחב"ר סק"ב ע"ד ההגהה 
עד חצות, כתב דיראי ה' נהגו להחמיר כל היום כולו. ועי' במועד לכל חי בסי' 
י' אות צ"ב דכתב להחמיר רק עד חצות. ובבא"ח בפרשת דברים אות ט"ו כתב 
דנהגו בבגדאד לאכול בשר כבר בליל עשירי, ולא החמירו כלל בזה. ועי' אול"צ 
פכ"ט תשובה כ"ו דכתב דיש לבני ספרד לנהוג כמ"ש מרן בשו"ע שלא לאכול 
בשר ולא לשתות יין כל יום עשירי באב, ואפילו כשחל בער"ש יש לאסור גם אחר 
חצות, אף שהתחילה הארת שבת. ומ"מ טעימת התבשילין י"ל דשרי, דלא גרע 

מער"ש חזון, וכנ"ל בסי' תקנ"א בשע"ה אות ס'.

ה ולפסק מרן אסור גם אחר חצות, דבלא"ה אסור כל השנה וכדלקמן בסי' תק"ס 
דין ח' ובשע"ה שם. ושם בדין י"א בדין כלי שיר בסעודות מצוה, ושם בשע"ה.

ו והמהרש"ו בהגהה על שעה"כ דף פ"ט ע"ג, הובא שם בהגוב"י אות א', כתב 
דאביו בהמהרח"ו היה אוכל במוצאי ט"ב דחוי, וכ"כ הפר"ח בליקוטיו כאן דאין 
וכ"כ  והביאם הברכ"י כאן סק"ב.  טעם לאסור בלילה שאחר התענית בנדחה. 
להתיר במועד לכל חי סי' י' אות צ"ב, וגדולות אלישע סק"ה, ויפה ללב סק"ד, 
והוסיף שם עוד ביפה ללב דכ"ש דשרי לברך שהחיינו במוצאי ט"ב דחוי, דהא אין 

ג ובליל מוצאי ט"ב מבדיל על הכוס של ייןט ויכול לשתותו בעצמו וא"צ ליתן לתינוקי ואינו מברך על הנר ]ואפי' לא 
בירך על הנר במו"ש[ ולא על הבשמים שאין מברכין עליהן אלא במו"ש וא"צ להבדיל בתפלה ואפי' שכח אתמול 

להבדיל בתפלה )ס"א וסק"ג ד' ה'(. וע"ל סי' תקנ"ט דין א' ז'.

 q
סימן תקנז. לומר נחם ועננו בתשעה באב

א בט"ב אומר הש"ץ עננו ברכה בפ"ע בין גואל לרופא בשחרית ומנחה ויחיד אומרה במנחה בשומע תפלהא ואם 
שכחו אין מחזירין אותו כמו בכל ת"צ )ס"א וסק"ג(.

ב ואומרים במנחהב בבונה ירושלים נחם ה' אלקינו את אבלי ציון וכו'ג ואם שכח אומרה בעבודה ]ולא בשומע 
תפלה[ קודם ותחזינה ואין חותם בברוך מנחם ציון אלא ותחזינה עינינו עד סוף הברכה ]ואם הזכיר בשומע תפלה 

א"צ להזכיר עוד בעבודה[ ואם לא אמר אין מחזירין אותוד )ס"א וסק"ב ובה"ל ד"ה בבונה(.

ג י"א שמי שאכל בט"ב יאמר נחם בברהמ"זה ]ואם לא אמר אין מחזירין אותו[ ויש מפקפקין שלא לאמרו וכן 
משמע בביאור הגר"א )ס"א וסק"ה(.

 q

סימן תקנח. במוצאי תשעה באב אין אוכלין בשר

א נוהגין שלא לרחוץ במרחץא ולספר ולכבסב בליל עשירי ויום עשיריג עד חצות היום שאז נשרף ביהמ"ק אא"כ 
חל ט"ב ביום ה' שאז מותר באלו בע"ש לכבוד שבת וטוב שלא לשמש מטתו בליל י' אם לא בליל טבילה או יוצא 

לדרך או בא מהדרך )סק"ב ג'(.

ב וכן נוהגין שלא לאכול בשר ושלא לשתות יין עד חצות יום עשיריד )וע"ל סי' תקנ"ו דין ג' דהבדלה מותר( ואם 
דרכו תמיד לברך ברהמ"ז על כוס יין מותר גם בלילה זו ובתבשיל של בשר מותר ובסעודת מצוה מותרים כל 
הקרואים לאכל בשר ואפי' אינו קרובו אך הסעודה שעושין בלילה שלפני החתונה במקום שאין משלחין סבלונות 
לא מקרי סעודת מצוה ולכן אין לאכול בשר ]חוץ מהחתן והכלה ואביהם ואמם שמותרין לאכל בשר[ ומכ"ש 
שלא יהא שם כלי שיר עד אחר חצות יום עשיריה ובנדחה יש להקל )ס"א וסק"ב ובה"ל ד"ה שלא ושה"צ וע"ל 

סי' תקנ"א דין ל"ט(.

ג אם חל ט"ב בשבת ונדחה ליום א' מותר לאכול בשר ויין יום ב' אבל בלילה יש להחמיר בבשר ויין מפני אבלות 
של יוםו אבל מותר בתספורת ודוקא במוצאי ט"ב אבל במוצאי שאר תעניות מותר גם בבשר ויין )ס"א וסק"ד ה' 

ושה"צ וע"ל סי' של"ד דין ל"ז(.

 q



כב |  שונה הלכות

שערי הלכות
הטעם משום אבילות מדלא מצינו שהאבל אסור לברך שהחיינו, אלא רק משום 
דהזמן הוא זמן של פורענות ]וכנ"ל באות ב'[, ובליל י"א ליכא להאי טעמא. עכ"ד.

 q
סימן תקנט

א ולמנחה מחזירין אותו למקומו, עי' הטעמים לזה בכה"ח סקי"ט.

ב עי' לעיל בסי' תקנ"ב בשע"ה אות כ' דלא ישב על הקרקע ממש אלא בהפסק 
כסות דק בינו לבין הקרקע, ושם דיכול לשבת ע"ג נסר עד גובה טפח.

ג ומנהג בני ספרד גם עניית הקדיש מיושב וכמנהג רבינו האריז"ל, וכמו שהביא 
בכה"ח בסי' נ"ו סק"כ, ושם ציונים לדברי האחרונים שכתבו כן, ושכן מנהג בית 
אל. וגם עניית ברוך ה' המבורך וכו' מנהגינו מיושב, וכמו שהביא בכה"ח בסי' 
קמ"ו סק"כ, ושכן משמע מנהג רבינו האריז"ל, ונתבאר בשע"ה לעיל בסי' נ"ו 

אות ל' ול"א ובסוס"י נ"ז ובסוס"י קמ"ו.

ד וכתב במועד לכל חי סי' י' אות ל"ה דיוכל לישב על נסר עד גובה טפח, וכ"כ 
בבא"ח פרשת דברים אות כ'. ואם קשה לו לישב כ"כ נמוך, כתב כאן בהמשך 
השוה"ל דיוכל לישב על ספסל נמוך. ועי' גשר החיים ח"א פ"כ סי' ה' אות י"א 
שכתב לגבי אבל דנהגו לישב גם בגבוה מטפח, ובהלכות ומנהגי בין המצרים 
ג' טפחים, וכתב  פ"ז במקורות לאות ס"ו כתב דאין מקור ברור להנוהגים עד 
רק  בשיעור  לדקדק  א"צ  בט"ב  מדינא  דאינו  דכיון  והגריש"א  החזו"א  בשם 
שיהא ניכר שהוא קטן, וכ"ז דוקא למי שקשה לו, עכ"ד. וכ"ד הגרשז"א וכמ"ש 
בהליכות שלמה פט"ו בארחות הלכה הערה 25. ובמועד לכל חי שם הביא בשם 
המהריק"ש בערך לחם דאם אינו יכול לישב ע"ג קרקע, הא מיהא ישנה מקומו.

ה הנה בשו"ע כתב ליל תשעה באב ויומו יושבים בבית הכנסת לארץ עד תפילת 
המנחה. והמנהג פשוט דלאו דוקא בבית הכנסת, אלא גם כ"א בביתו יושב לארץ 
תפילת  עד  נקט  ובכ"ז  הכנסת,  בית  הזכיר  לא  בב"י  הדברים  במקור  ]ואמנם 
המנחה[. ואפשר דנקט בבית הכנסת שאז תחילת הישיבה ע"ג קרקע כשבאין 
לתפילת ערבית בליל ט"ב, או דר"ל דאף התפילה צ"ל על הקרקע. ואפשר עוד 
יושבין ע"ג הכסאות  דכיון שהזכיר בבית הכנסת נקט עד תפילת מנחה, שאז 
בבית הכנסת, ואה"נ דבבית סגי עד חצות, וכן המנהג פשוט, ועי' ב"ח והביאו 
כה"ח סק"כ דנהגו עד המנחה שאז עבר רוב היום באבילות, ובהמשך הב"ח שם 
מבואר להדיא עד חצות יעו"ש. ומ"מ כן המנהג פשוט לישב ע"ג הארץ גם בביתו 

ועד חצות, וכ"כ באול"צ פכ"ט תשובה י"ט.

ו ובני ספרד לא נהגו כלל להדליק נר תפילה.

ז ומנהג בני ספרד לפתוח קודם תפילת ערבית במזמור על נהרות בבל, ואח"כ 
קורין האזינו, עד וכפר אדמתו עמו. ועי' בגדולות אלישע באות ה' שכתב דמה 
שנוהגין לקרוא האזינו קודם ערבית, כעת לא ראינו מנהג זה בשום מקום, אך 
בשו"ת זב"צ החדשות סי' כ"ב כתב שנוהגין לאומרו, וכן הנהוג מוהר"א מאני 
בחברון כמבואר במנהגי בית יעקב אות ס', וכן המנהג בירושלים. וקודם האזינו 
יש שנהגו לומר קינת אוי כי ירד אש, ודוקא כשחל בחול אבל לא כשחל במוצ"ש, 
שאין אומרים בו קינה קודם ערבית, וכמ"ש בזב"צ ומנהגי בית יעקב שם. ויש 

שלא נהגו כלל לאומרו.

ח אמנם ק"ש ערבית ושחרית קורין בטעמים, וכ"ה מנהג בית אל כמ"ש בספר איי 
הים בביאור תשובות הגאונים סי' קנ"ה. ומ"מ לא יסלסל בהם.

ט הנה הטור כתב ומתפלל ערבית ואומר קדיש שלם, וכתב הב"י כלומר שאומר 
תתקבל, ובהמשך דברי הטור שם וקורא איכה ואומר קינות ואח"כ סדר קדושה 
וכו', ואומר קדיש בלא תתקבל. וכתב הב"י דהוא מדברי הגהות מימוני, וכתב 
הטעם לפי שאמר באיכה שתם תפילתי ]עי' בבית דוד סי' של"ח ביאור טעם זה[, 
אבל קודם קינות אומר קדיש שלם כבשאר ימות השנה, ומבואר דאומר תתקבל 
אחר ערבית מיד, אבל אחר איכה וקינות לא יאמר תתקבל. ובכה"ח סק"ט הביא 
ולמעשה  כלום,  ע"ז  כתב  לא  מרן  בשו"ע  ואמנם  האחרונים,  לרוב  ס"ל  דהכי 
המנהגים חלוקים בזה, דהנה המאמ"ר סק"א כתב דמנהג מקומו שלא לומר 
כלל תתקבל בערבית גם לא אחר העמידה, וכתב בטעם המנהג דאחר תפילת 
העמידה אין אומרים כדי שלא לחלק משאר לילות שאומרים בהם סדר קדושה 
שאין אומרים בהם תתקבל אחר העמידה, ואחר איכה לא אומרים מדכתיב בו 
שתם תפילתי, וסיים המאמ"ר דנכון יותר לומר תתקבל אחר תפילת י"ח כדברי 
רבינו הטור ושאר פוסקים. וכ"כ המטה יהודה לומר אחר העמידה, והוסיף דאף 
דבזמן שאומרים סדר קדושה במוצאי שבתות אין אומרים תתקבל אלא אחר 
סדר הקדושה, מ"מ בט"ב אם מניחים מלאומרו עד אחר סדר קדושה א"א יהא 
לאומרו כלל מטעם דשתם תפילתי, וע"כ יש לשנות ולאומרו מיד אחר העמידה. 
אמנם גם במנהגי ט"ב שכתב בשו"ת זבחי צדק החדשות סי' כ"ב כתב שלא 
לומר תתקבל בלילה כלל, ובגדולות אלישע סק"א אחר שהביא דברי הטור וב"י 
ושאר פוסקים, יעו"ש דיש שאמרו אחר העמידה ויש אחר סדר קדושה, תמה על 
המנהג שנהגו שלא לאומרו כלל שהוא דלא כמאן, והביא דברי המאמ"ר הנ"ל 
בטעמא דמילתא, וכתב דאף שהוא טעם קלוש אין בידינו לשנות המנהג. וכ"כ 
בספר מזבח אדמה בהלכות ט"ב בדף ח' ע"א שלא לומר תתקבל בערבית כלל. 
ומאידך מנהג בית אל כפי שהביא השמן ששון על שעה"כ בכונת בענין קדושת 
ויהי נועם בדף נ"ג ע"ג ד"ה גם, שנהגו  וכן בפת"ע בכונת  ובא לציון במוצ"ש, 

במוצאי שבת לומר ויהי נועם ]עי' לקמן באות י"ט[ בכל סדר הכונה, וברכת מאורי 
האש, ואח"כ קינות ואיכה, ואח"כ ואתה קדוש בכונה וקדיש תתקבל, והרי דלא 
חשו לטעמא דשתם תפילתי ואמרו תתקבל אחר סדר קדושה, אך לא נתבאר איך 
נהגו בחול, דאפשר דדוקא במוצ"ש דסדר קדושה הוא מסדר התפילה לכן נהגו 
לומר תתקבל אחריו, אבל בחול אפשר שנהגו לומר תתקבל מיד אחר העמידה. 
ובכה"ח הנ"ל הזכיר מנהג בית אל רק על שחרית ולא על ערבית. ומ"מ מצינו 
דמוהר"א מאני הנהיג בחברון גם בט"ב שחל בחול לומר קדיש תתקבל אחר 
שסיימו לומר איכה וקינות וסדר קדושה, כמבואר במנהגי בית יעקב אות ס'. וכן 

נהגו בכמה בתי כנסיות בירושלים.

י כ"כ הרמ"א בהגהה שלא לומר תתקבל בשחרית כלל, וכ"כ כמה אחרונים וכפי 
שהביאם בכה"ח סק"ט, וכ"כ במנהגי ט"ב בזב"צ החדשות סי' כ"ב שלא לומר 
לומר  דאין  הקודמת שכתב  האות  בריש  הנ"ל  בב"י  אך  בשחרית.  גם  תתקבל 
תתקבל אחר איכה מדכתיב שתם תפילתי, המשיך דברי ההגהות מימוני דיש 
מקומות שאין מדלגים תתקבל אלא בלילה, אבל בשחרית אומרים אותו לפי 
שכבר סלקו וסיימו לומר קינות, ואומרים קצת פסוקי נחמות בסופו ]עי' לקמן 
באות י"ב[. והביא הכה"ח שם שכ"ד הרוקח והרד"א, וכ"ה מנהג בית אל. ]וע"ל 

באות הקודמת מנהג בית אל לומר גם בערבית[.

מלשון  ושינה  איכה  ואח"כ  קינות  קודם  שהזכיר  וג'  בס"ב  השו"ע  מלשון  יא 
שכן  כתב  סק"ג  והמאמ"ר  איכה,  לפני  הקינות  את  שמקדימים  משמע  הטור, 
מנהגם, אלא שכתב דמדברי הפוסקים משמע שקורין תחילה איכה, וכ"כ בשו"ת 
זב"צ החדשות סי' כ"ב ובמנהגי מוהר"א מאני בבית יעקב בחברון באות ס', וכן 
המנהג בירושלים לפתוח אחר הקדיש ]הנ"ל באות ח'[ שאחר העמידה בקינת 
למי אבכה ואח"כ קורין איכה ואח"כ קינות, והם קינת בליל זה יבכיון, ואח"כ 
מידי שנה קינה, וזכור ה' ליהודה ופארים, וי"א אח"כ אליכם עדה קדושה ]עי' 
כה"ח סקי"ב[, ואח"כ אז בחטאנו עד טלה ]עי' כה"ח שם[. ואח"כ מנהג ארץ 
ישראל שמכבין האור ומכריז הש"צ אחינו בית ישראל וכו', ומונה מספר השנים 
לחרבן בית קדשינו ותפארתינו וכו', ומכה כף אל כף וכו'. ובמקור הדברים בתיקון 
יששכר בדף ו' ]מחכמי צפת בזמן מרן השו"ע[ כתב שעונים הקהל ואומרים ברוך 
דיין האמת וגועים בבכיה, ובזמנינו גם בצפת אין נוהגים לומר ברוך דיין האמת, 
וכו'.  היכלי  על  קינת  אומרים  ואח"כ  סקי"א.  כה"ח  והביאו  חיים  ארץ  וכמ"ש 
ובמנהגי בית יעקב הנ"ל כתב שקינה זו אומרים בעודם בחשך. ואח"כ אומרים 

סדר קדושה וכדלקמן בדין ז' ובשע"ה אות י"ח סדר סיום התפילה.

להפסיק  הקינות  אחר  נחמה  קצת  לומר  דנוהגים  כתב  בס"ה  הרמ"א  הנה  יב 
בנחמה. וכן במנהגי ט"ב שכתב בשו"ת זב"צ החדשות סי' כ"ב כתב לומר אחר 
סיום הקינות בלילה עורה נא ימינך וכו', וכן יש שנהגו קודם לכן פסוק עד אנה 
בכיה וגו', וכתב ע"ז הפר"ח דדוקא אחר שגמרו כל הקינות, אבל לא כמו הנוהגים 
לומר הנחמות שבחתימות כל קינה וקינה דהוא שיבוש, וכ"כ הרחיד"א במחב"ר 
בסי' תקנ"ד סק"ג, והוכיחו ממ"ש שם בשו"ע בס"א דקורין בט"ב באיוב וירמיה, 
ואם יש ביניהם פסוקי נחמה צריך לדלגם, וה"נ דצריך לדלג הנחמות שבסוף כל 
קינה. וכ"כ המאמ"ר כאן סק"ד דהוא מנהג טעות וראוי לבטלו, וגם מצד עצמו 
אין לו טעם לומר קינה ונחמה קינה ונחמה, ועוד הוסיף דגם על המנהג שנהגו 
ולבסוף כתב שלא לומר הנחמות  יש שערערו,  לומר נחמות בסוף כל הקינות 
שבסוף כל קינה וקינה, אם לא בגמר הכל כדי לסיים מעט בנחמה, ואף גם זאת 
צריך להיות בכובד ראש ובשברון מתניים ודרך תחינה, יעו"ש. ועי' מועד לכל חי 
פ"י אות ס"ז דכתב ליישב המנהג, דלא דמי למש"כ השו"ע לעיל בסי' תקנ"ד 
לדלג הפסוקים, דשאני התם דאסור ללמוד תורה בט"ב לבד מדברים הרעים, 
זה, ומשא"כ במה שסדרו  ביום  ופסוקי הנחמות הרי הם לימוד תורה שנאסר 
בעלי הקינות בסוף כל קינה הוא כעין תפילה וריצוי להקב"ה להתפלל על צרה 
בשעתה שימהר יחיש לגאלינו, ותמה על הפר"ח היאך הסכים לומר אחר כל 
הקינות פסוקי נחמה, אחר שהוכיח מהשו"ע דצריך לדלגם. ומ"ש אחר כל קינה 
וקינה מאחר כל הקינות כולם. ]אמנם לכאורה יש להשיב ע"ז דמדברי מרן עצמו 
מוכח דיש לחלק, שהרי בב"י כאן שמביא את המנהג שנהגו לומר פסוקי נחמות 
בסוף הקינות וכנ"ל באות ט', וי"ל כדברי המאמ"ר הנ"ל[. ומ"מ במועד לכל חי 
הוכיח מזה דבע"כ לחלק בין פסוקי לימוד שמדלגים הנחמות, לנחמה שבסוף 
הקינות דהוי דרך תפילה וריצוי וכנ"ל. ומ"מ סיים דבריו דהמנהג שנהגו לומר 
הנחמות שבסופי הקינות רק בשחרית ולא בלילה יעו"ש. והביא דבריו בכה"ח 
בסי' תקנ"ד סקי"ב, וכתב דאזלינן בתר רובא דסברי שלא לומר הנחמות שבסוף 
כל קינה וקינה, ושוא"ת עדיף. אך בסוף כל הקינות הסכים לומר, וכמ"ש כאן 
בסי' זה בסקנ"ב. וכן מצינו המנהג בכמה מקומות לומר אחר כל הקינות ולא בין 
קינה לקינה, דכ"ה מנהג ירושלים וכמ"ש בנתיבי עם סי' תקנ"ד ס"א, ומנהג צפת 
וכמ"ש בארץ חיים כאן, ומנהג חברון וכמ"ש במנהגי בית יעקב למוהר"א מאני. 

ויש עוד שנהגו שלא לומר הנחמות אפילו בסוף כל הקינות.

יג ומנהגינו שאין מברכין עליה, וכמ"ש בב"י.

אין  אדם,  בני  ארבעה  או  שלשה  ביחד  קדיש  שאומרים  ספרד  בני  למנהג  יד 
שייכות לדיני קדימה, וכנ"ל בשע"ה שם בריש מאמר קדישין וכמ"ש שם בכה"ח 

סקט"ז ובסי' נ"ה סקל"א.

טו אין מנהגינו בחלוקה זו.

טז עי' הטעמים לאמירת סדר קדושה אחר הקינות בכה"ח סקי"ד.

לחדתא  עתיד  דהוא  קדיש  לומר  המקומות  ברוב  המנהג  קדושה  סדר  ואחר  יז 
וכו', והנה מקור קדיש זה במסכת סופרים ספי"ט, אך לא נזכר שם לאומרו בט"ב, 
הדברים  במקור  ובאמת  ופכ"ד.  בפ"ח  באבודרהם  מצינו  בט"ב  לאומרו  והמנהג 
במסכת סופרים הנ"ל לחד גירסא נתקן קדיש זה לאומרו לאבלים, וז"ל שם: לאחר 
שיגמור החזן תפילה של מוסף הולך לו אחורי דלתי ביהכ"נ ומוצא שם האבלים 
ואין אומר בעלמא דעתיד  ואומר עליהם ברכה, ואח"כ אומר קדיש,  וכל קרוביו 
לחדתא אלא על התלמיד ועל הדרשן, עכ"ל. ומבואר דשייך לאבלים, אלא דאינו 
ראוי לכל אבל. ומ"מ א"ש בזה לאומרו בט"ב שכולם אבלים. אך יש גירסא ואין 
אומר בעלמא דעתיד לחדתא אלא על התלמוד ועל הדרש. ולכאורה י"ל שכן הוא 
גירסת הרמב"ם, שהרי בסדר התפילות בנוסח הקדיש כתב וז"ל: קדיש דרבנן כל 
עשרה מישראל או יותר שהיו עוסקין בתלמוד תורה שבע"פ ואפילו במדרשות או 
בהגדות, כשהן מסיימין אחד אומר קדיש וכו' דעתיד לחדתא עלמא וכו', עכ"ל. 
ועפי"ד אין הקדיש שייך לאבלים. אך לא נהגו בזה כהרמב"ם לומר כן אחר כל 
לימוד, אלא יש שנהגו כן בסיום מסכת וכפי שהודפס בשסי"ם. אך בשו"ע ביו"ד 
סי' שע"ו ס"ד כתב עכשיו נוהגים שאחר שנגמר סתימת הקבר מעפר חולצין מנעל 
וסנדל, ומרחיקין מעט מבית הקברות ואומרים קדיש דהוא עתיד לחדתא עלמא 
וכו', ומבואר כפי הגירסא הנ"ל במסכת סופרים דקדיש זה שייך לאבלים ואינו שייך 
לסיום מסכת, וכן בכנה"ג לקמן בסי' תרס"ט בשם מהר"ם מינץ לומר קדיש בסיום 
מסכת, וי"א קדיש דרבנן, אך אותו הקדיש אינו מצוי ביננו, לכן ברוב המקומות לא 
שמעתי לומר רק שלם בלא תתקבל, עכ"ד. ומדקאמר דאינו מצוי ביננו מבואר 
דקאי על קדיש דהוא עתיד לחדתא וכמו שקראו הרמב"ם קדיש דרבנן, ומבואר 
דלא נהגו בזה בסיום מסכת, ומה שפשט המנהג בבני אשכנז לאומרו בסיום מסכת 
וכפי שהודפס בש"ס, אפשר דהוא עפי"ד הש"ך ביו"ד סי' רמ"ו סקכ"ז שהביא את 
דברי מהר"ם מינץ הנזכר, וכתב שיחזרו אחר מנין לומר קדיש דרבנן ועשרה בני רב 
פפא, ולהמבואר היינו קדיש דהוא עתיד לחדתא שקראו מהר"ם מינץ קדיש דרבנן 
וכנ"ל. ומ"מ מנהג בני ספרד עפי"ד השו"ע הנ"ל דקדיש זה שייך לאבלים, וכ"כ 
בכתר שם טוב ח"ה עמוד ס' דבני ספרד לא נהגו בזה כהרמב"ם ולא אומרים אחר 
הלימוד אלא קדיש על ישראל, וע"ע בשמן המשחה בסי' נ"ה דכתב דכן משמע 
והן שבתפילה  הלימוד  הן שאחר  בדרוש הקדיש שכל הקדישין  בדברי שעה"כ 
כמנהג  לא  ספרד,  בני  בנוסח  הקדיש  נוסח  אומר  שהיה  וכתב  שוה,  נוסחתם 
המוסתערבים המוסיפים בו דברים אחרים ע"ד מ"ש הרמב"ם ז"ל. ומ"מ למנהג בני 
ספרד דקדיש זה שייך לאבלים, נהגו גם לאומרו בט"ב שכולם אבלים, וכמו שנדפס 
בסידור נוסח הספרדים בונציה שנת רפ"ד שהוא הסידור שכתב עליו המהרח"ו את 
שינויי הנוסח עפי"ד רבינו האריז"ל, ונדפס כן עוד בכמה סידורים במשך הדורות, 
והעיד כן על המנהג בספר כתר שם טוב שם ]אמנם מש"כ שם בשם הרד"א שלא 
הזכיר לאומרו בט"ב צ"ע, דהלא כתב בהדיא לאומרו, והוא עצמו כתב לעיל מיניה 
בעמוד שלפניו דברי הרד"א לאומרו בט"ב, ודבריו סתרי אהדדי[. וכ"כ עוד בזב"צ 
החדשות סי' כ"ב ובכה"ח סקט"ו. ומאידך במנהג בית אל הנ"ל באות ט' דנהגו 
שאחר ובא לציון אמרו קדיש תתקבל, ולא נתבאר להדיא אם לא אמרו כלל דהוא 
עתיד, אך במנהגי מוהר"א מאני בבית יעקב בחברון כתב באות ס' להדיא אחר ובא 
לציון אומרים קדיש תתקבל, ואין אומרים בלילה קדיש לחדתא עלמא אלא רק 
בשחרית אומרים אותו, יעו"ש. ]אך אמנם מה שהזכרנו שנהגו לאומרו אחר קבורת 
המת וכדברי השו"ע, כן מבואר המנהג במשך הדורות וכפי שהובא בסידורים בכמה 
ארצות, וכ"כ במנהגי ארג'יל שבסו"ס בית יהודה בדיני אבילות ס"ז לומר קדיש זה, 
וכן הובא בכתר שם טוב שם שכן מנהג הספרדים בלונדון ואמסטרדם, אך כתב 
דבארץ ישראל וכן בסוריא תוגרמה ומצרים ובבל ואגפיה אין אומרים אותו, אלא 
קדיש יהא שלמא. ומצינו במשנת חסידים במסכת גמילות חסדים רפ"ג דהזהיר 
ס"ח  אבילות  בדיני  מצרים  נהר  בספר  וכ"כ  לעלמא,  לחדתא  קדיש  לומר  שלא 
דמנהג ירושלים וכן מנהג מצרים שלא לומר קדיש זה על המת לא בבית הקברות 
ולא בביתו, וכן בקונטריס היחיאלי בבית עולמים דף ע"ו ע"א וב' הביא קדיש יהא 
שלמא, ובסוגריים הוסיף אחר חצי קדיש תתכלי חרבא וכו', אך דהוא עתיד לחדתא 
לא הביא[. ואגב ארחין נימא עוד מילתא לענין נוסח הקדיש, דמצינו הרבה שינויים 
בנוסח קדיש זה, ועי' בכתר שם טוב שם שהביא חלק מהשינויים, ובין השינויים 
אם לומר ויצמח פורקניה ויקרב משיחיה, ושם בכתר שם טוב לא גרס, ובקדמונים 
גאונים וראשונים מצינו דאיכא דגרסי לה, ואיכא דלא גרסי דלכאורה כל תוספת 
הקדיש הוא מעין זה וא"צ לכפול שוב. ובסידורים שנדפסו בארצות ספרד החל 
מסידור וינציה רפ"ד וכן הסידורים שנדפסו בירושלים וליוורנו ואמסטרדם ובגדאד 

ועוד רבים, רובם ככולם במשך כל הדורות ליתא לגירסא זו.

יח אחר הקדיש שאחר סדר קדושה יש נוהגין לומר פסוקי נחמה, ונתבאר לעיל 
יעקב  בית  במנהגי  וכמ"ש  למעלות  שיר  לומר  שנוהגין  ויש  י"ב,  אות  בשע"ה 
למוהר"א מאני בחברון באות ס', וכן נהגו בכמה בתי כנסיות בירושת"ו, ובזבחי 
צדק ח"ג החדשות סי' כ"ב לא הזכירו. וכשמסיים יאמרו קדיש יהא שלמא ועלינו 

לשבח.

סימן תקנט. מנהגי תשעה באב ודין מילה בתשעה באב
א במקום שנוהגין לברך הבנים במו"ש אם חל ט"ב במו"ש אין מברכין )סק"ד ודיני הבדלה נתבאר בסי' תקנ"ו 

ודין צדקתך בשבת ואב הרחמים והזכ"נ נתבאר בסי' תקנ"ב דין י' י"א(.

ב מסירין הפרוכת מלפני הארון ע"ש בצע אמרתוא )ס"ב(.
ג בליל ט"ב ויומו יושבים לארץ כמו אבליםב ויושבים אחר שענו ברכו את ה' המבורך דזה צריך להיות בעמידהג 
ומותר להניח תחתיו שק או כר קטןד וגם יוכל לישב על ספסל נמוך למי קשה לו לישב על הארץ ויושבים עד 
חצות היום ואחר חצות נוהגין לישב על ספסליהםה )ס"ג וסק"י י"א י"ב וע"ל דין י"ב( וא"צ לשנות מקומו בט"ב 

)ס"ד(.

ד אין מדליקין נרות בלילה כ"א נר א' לומר לאורו קינות ואיכה ]דכתיב במחשכים הושיבני[ ולפי מנהגנו שכל 
הקהל אומרים איכה בלחש עם החזן וגם קינות יש להדליק נר א' בכל שכונה שע"י הדחק יוכלו לומר קינות 
לאורו ואין מדליקין נר תפלה בבהכ"נ בט"ב שחריתו ולמנחה מדליקין ולברית מילה מדליקין נרות בשעה שמביאין 

התינוק למול )ס"ג וסקי"ד ט"ו(.

ה בליל ט"ב מתפלל ערבית בתחלהז ומתפללין בנחת ודרך בכי כאבליםח ואחר תפלת ערבית אומר קדיש שלם 
עם תתקבלט אבל כל הקדישים שאומרים אחר איכה עד שיוצאים למחר מביהכ"נ אין אומרים תתקבלי )ס"א ב' 

ד' וסק"ד ושה"צ(.

ו ואומרים איכהיא וקינותיב ]ואפי' כשהוא ביחיד[ ולענין ברכה לפני'יג נתבאר בסי' ת"צ דין י"א ע"ש ואומר איכה 
בנחת ודרך בכי ובכל איכה מגביה קולו יותר ויפסיק בין כל פסוק מעט ובין כל איכה יותר מעט ופסוק האחרון 
שבכל איכה אומר בקול רם וכשמגיע החזן לפסוק השיבנו אומרים אותו הקהל בקול רם ואח"כ מסיים החזן וחוזר 
הקהל ואומרים השיבנו בקול רם וכן החזן )וע"ל סי' קל"ב דין כ"ויד למי שייך הקדיש שאחר איכה( ואח"כ חוזר 
החזן ומתחיל זכור ה' מה הי' לנו אוי הביטה וראה את חרפתנו אוי מה"לטו וכן חולק כל הפסוקים אמצעיתן באוי 

וסופן באמה"ל )ס"א ב' וסק"ב ג' ה'(.

ז ואחר איכה וקינות אומר סדרטז קדושהיז ומתחיל מואתה קדושיח ]שאין אומרים ובא לציון גואל ולא ואני זאת 
בריתי[ ואם חל במו"ש אין מזמרין ואין אומרים למנצח בנגינות ולא ויהי נועם ולא ויתן לךיט )ס"ב וסק"ו וסי' רצ"ג 

סק"א(.
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שערי הלכות

יט כן פסק מרן בשו"ע דאין אומרים ויהי נועם. ומנהג בית אל לומר ויהי נועם 
עד ואראהו בישועתי בכל סדר הכונה, כבכל מוצאי שבת. ואח"כ ברכת מאורי 
האש וכו', כנ"ל בשע"ה אות ט' מדברי השמן ששון בכמה מקומות, בביאורו על 
שעה"כ בכונת בין המצרים ובענין קדושת ובא לציון במוצש"ק, וכן בספרו פתח 
עינים על סידור הרש"ש בכונת ויהי נועם במוצש"ק בדף נ"ג ע"ג ד"ה גם, ובדף 

ס"ט ע"ד ד"ה בענין.

כ כתב הרחיד"א בספר דבש לפי מערכת ה' אות ו' וז"ל: כתבו הקדמונים דחמשה 
ימים יזדרז האדם לקום בהשכמה יותר משאר ימים, והם יום שבועות ויום ט"ב 
ויום ראש השנה, ויום הו"ר ויום פורים, ונתנו סימן וכו', עכ"ל. יעו"ש עוד. וע"ע 
במטה משה סי' תתקנ"א דיש להוסיף גם יוה"כ, ושם כתב רמזים לימים אלו מן 

הפסוקים.

כא ומ"מ הרגילין להתפלל כותיקין לא משנים מנהגם לאחר זמן התפילה, ועי' 
עוד לעיל באות הקודמת מדברי הרחיד"א. ואם סיימו הקינות מוקדם יזהרו שלא 
לעשות מלאכה ]שזהו הטעם להאריך בקינות עד חצות[, ולא להסיח דעתם מן 

האבילות, ונהגו ללמוד איוב.

כב ונתבאר שם בשע"ה דמנהגינו לומר כל סדר היום בסדר התפילה בלא שינוי 
אין נגרע דבר, ושכ"ה מנהג בית אל, ונתבאר בזה בכמה פרטים, א( לענין שירת 
הים נתבאר בזה שם בשע"ה אות ל"א דפשט המנהג לומר שירת הים ולא האזינו, 
סיום התפילה  נתבאר דאין משנים סדר  ל"ד  עוד שם בשע"ה אות  ב(  יעו"ש. 
כולל שיר של יום ופיטום הקטורת, יעו"ש. ג( לענין נוסח הקדושה, הנה הר"ד 
אבודרהם כתב לשנות נוסח תחילת הקדושה, דבמקום נקדישך ונעריצך לומר 
נקדישך  לומר  בעלמא  הספרדים  למנהג  הטעם  נ'  בסי'  דוד  בית  ועי'  נקדש, 
ובט"ב נקדש. ומ"מ מבואר שכך נהגו, וכ"כ בשלמי ציבור בדף קל"ח ע"ד בנוסח 
הקדושה דנוסח הספרדים נקדישך ונעריצך, זולת בט"ב שאומרים נקדש כמנהג 
האשכנזים, וכן העיד על המנהג בגדולות אלישע כאן סק"ג. אך בכה"ח סקכ"ט 
כתב דמנהג בית אל לומר נקדישך ונעריצך גם בט"ב, מפני שתיבות אלו יש בהם 
סוד וכמבואר בשעה"כ בדרוש ג' דחזרת העמידה בדף ל"ט ע"ב, וכן פשט המנהג. 
ד( לענין ברכת כהנים כתב הר"ד אבודרהם שאין אומרים, ובשכנה"ג בהגה"ט 
סקי"א כתב הטעם מפני שהוא כמו כהן אבל שאינו נושא כפיו מפני שאינו שרוי 
בשמחה ]עי' בדין זה בשוה"ל לעיל בסי' קכ"ח דין ע"ח ובשע"ה שם[, ועוד משום 
דכתיב ובפרשכם כפיכם וגו', והביאם בכה"ח סק"ל, ובדגול מרבבה כתב הטעם 
דאסור בשאלת שלום, ועי' בשו"ת עולת שמואל סי' ע"ט מה שהשיב על טעמים 
אלו. ויע"ש בכה"ח שהביא מכמה אחרונים דס"ל לאומרו, ושכן מנהג בית אל 
מפני הכונה השייכא בהם, והיינו שנשיאות כפים הוא אחד מתיקוני התפילה 
הצריכים בחזרה וכמ"ש בשעה"כ דרוש ה' דחזרת העמידה, וע"כ נהגו לאומרו 
שלא יחסר דבר מתיקוני התפילה ]וע"ע בכה"ח בסי' קכ"ח ס"ק רס"ב[. וכן הביא 
מנהג בית אל בזה במועד לכל חי סי' י' אות נ"ח, ובבא"ח פרשת תצוה אות כ"ב 
]וע"ש שכתב שלא שינה מנהג בגדאד שנהגו שלא לומר בשחרית מטעם הכמוס 
יעקב בחברון לאומרו כמבואר במנהגים  בבית  הנהיג מוהר"א מאני  וכן  עמו[. 
באות ס"א. וכן המנהג בירושלים. ]ואף שהכהנים נועלים נעלי בד או גומי צריכים 
לחולצם כשעולין לדוכן וכמ"ש בשו"ת פנים מאירות ח"ב סי' כ"ה, ובזרע אמת 
או"ח סי' י"ד, ומחב"ר בסי' קכ"ח סק"ז, ובשלמי ציבור דף קמ"ד ע"ב, ומועד לכל 
חי סי' י"ז אות י"ח, ומנחת אהרן כלל ט"ז אות ע"ג ועוד[. ה( עוד כתב בכה"ח סוף 
סק"ל דעובדי ה' בכונה מכוונים בכל סדר התפילה כבשאר הימים. ו( לענין נוסח 
ברכת שים שלום הנה הר"ד אבודרהם כתב לקצר בט"ב בברכה זו ולומר עושה 
השלום ברכנו ברוב עוז ושלום, כי אתה אדון השלום בא"י המברך וכו', ועי' פתח 
הדביר בסי' קכ"ב שהחזיק במנהג זה, ויישבו ממש"כ הב"י שם בשם המנהיג, 
יעו"ש שהאריך. וגם בזה כתב הכה"ח בסי' קכ"א סק"י דבכל שינוי בתפילה צריך 
לחשוש ולהחמיר, ועוד דתיבות שים שלום יש להם טעם בסוד שצריך לומר כן 
בכל התפילות, וכמ"ש בשעה"כ בדרוש ו' דעמידה, ובזה לא ישתנה ט"ב משאר 

ימים, יעו"ש. וכן המנהג פשוט.

פשט  א(  ירושלים,  למנהג  התפילה  בסדר  פרטים  כמה  בס"ד  כאן  נבאר  כג 
בשע"ה  תקנ"ה  בסי'  לעיל  ונתבאר  יום,  כבכל  תפילין בשחרית  להניח  המנהג 
אות א', ושם באות ו' אם אומרים פרשיות קדש לי וכו' בט"ב. ב( סדר התפילה 
נחם כמבואר  אומרים  ובעמידה  וכנ"ל באות הקודמת.  יום  כבכל  עד העמידה 
אחר  ג(  א'.  באות  לעיל שם  כמבואר  ועננו  ב',  אות  בשע"ה  תקנ"ז  בסי'  לעיל 
איי  בספר  כתב  ומ"מ  מועד,  דאיקרי  אפים  ונפילת  תחנון  אומרים  אין  החזרה 
הים על תשובות הגאונים בסי' קנ"ה שמנהג בית אל לומר וארץ שפל רומי וכו' 
עם התחינות שבו בלא הקינות אחר החזרה וכבשאר התעניות, אך לא נהגו כן 
בירושלים. ומוהר"א מאני הנהיג בבית יעקב בחברון לחלוץ התפילין מיד אחר 
החזרה ולומר הקינות קודם קריאת התורה, וגם זה לא נהגו ברוב בתי כנסיות 
שבירושלים וכדלקמן. ד( מוציאין ספר תורה מיד אחר החזרה, ואומרים בפתיחת 
ההיכל קינת על היכלי וכו', ספדי והילולי וכו', וכשמוציאין הס"ת אומרים במקום 
חששו  לא  וכדלקמן,  התפילין  עם  קינות  אומרים  שאין  ואף  וכו',  העם  אשרי 
בקינות אלו, ובאול"צ בפכ"ט תשובה כ"ב כתב דראוי להזיז התפילין ממקומו 
בעת אמירת קינות אלו. ה( מנהגי הוצאת ס"ת וקריאתה והקדיש שאחר הקריאה 
נתבאר לקמן בשע"ה מאות כ"ה והלאה. ו( אחר ההפטרה אומרים אשרי, ואין 
אומרים למנצח יענך כבכל יום שאין אומרים תחנון וכמ"ש בפר"ח בסי' קל"א 
בערבית,  כמו  קדוש  מואתה  להתחיל  ופשט המנהג  לציון,  ובא  ואומרים  ס"א, 

ואמנם שם נתבאר הטעם דאין גאולה בלילה, וגם שאין כורתין ברית על הקינות, 
ואני זאת בריתי שטעמו דאין כורתין ברית על הקינות  אבל ביום לענין פסוק 
שייך גם ביום שלא לאומרו מטעם זה, אבל פסוק ובא לציון ביום יוכל לאומרו, 
ולמעשה היו מנהגים חלוקים בזה, דבשו"ת זבחי צדק החדשות ח"ג סי' כ"ב 
כתב דמתחילין ואתה קדוש, ובגדולות אלישע תמה על המנהג שלא לומר גם 
פסוק ובא לציון וכנ"ל, ולבסוף מצא סמך למנהג מדברי הארחות חיים בשם רב 
עמרם. ועי' עוד יוסף חי פרשת כי תשא אות י"ד שכתב לגבי בית האבל דאין 
אומרים פסוק ואני זאת בריתי, אבל ובא לציון צריך לאומרו שיש בו כונה וסוד, 
ואף שנהגו לדלג גם ובא לציון מ"מ ירא שמים יזדרז לאומרו, עכ"ד. ועי' כה"ח 
סקט"ז שהביא הדעות בזה, ובמנהגי מוהר"א מאני באות ס' בליל ט"ב הדגיש 
שמתחילין מואתה קדוש, ובאות ס"א כתב בסתם לומר ובא לציון, ואפשר דסמך 
על מש"כ באות ס', ויל"ע. ז( אחר ובא לציון אומרים קדיש תתקבל כמבואר לעיל 
בשע"ה אות י'. ח( כשמחזירין ס"ת אומרים על נהרות בבל. ט( אח"כ אומרים בית 
יעקב ושיר של יום ופיטום הקטורת כבשאר הימים וכנ"ל באות הקודמת סק"ב. 
י( אח"כ אומרים עלינו לשבח כמבואר בכה"ח סקמ"ו, יעו"ש הדעות בזה. יא( 
אחר שמסיימין התפילה חולצין התפילין, וכ"ה מנהג בית אל וכמ"ש במנהגים 
יום,  שבריש ספר דברי שלום אות ס"ב ובכה"ח סקמ"ג לסיים התפילה כבכל 
ואח"כ חולצין התפילין לומר קינות. יב( ענין קריאת איכה נתבאר לקמן באות 
ל"א, ושם מנהגים חלוקים אם קורין אותה קודם הקינות או אחריהם. יג( סדר 
הקינות כמנהג ירושלים תחילה האזינו וכמ"ש במנהגי בית אל שבדברי שלום 
הנ"ל. ואח"כ קינת למי אבכה ואיכה, ואח"כ וארץ שפל רומי וכו', ירדתי לתחתיות 
וכו', בחדש בחמישי וכו', דוק וחוג וכו', שכינה צועקת וכו', בת ציון וכו', דממו 
שרפים וכו', בחדש החמישי וכו', מזמור לאסף וכו', עד מתי וכו', איכה צאן וכו', 
שאי קינה וכו', גרושים מבית וכו', איך נוי שודד וכו', וי"א אליכם עדה נאמנה 
וכו', אש תוקד בקרבי וכו', בת עמי וכו', איך נוי חטאתי וכו', יהודה וישראל וכו'. 
שומרון קול תתן וכו', אלה אזכרה וכו', אמרה ציון וכו', ויש הנוהגים לומר אח"כ 
פסוקי נחמה ונתבאר לעיל באות י"ב, ואח"כ אומרים קדיש בעלמא דהוא עתיד 

לחדתא וכו', ונתבאר לעיל באות י"ז.

כד ונתבאר שם בשע"ה באות כ"ב לדעת רבינו האריז"ל.

כה מנהג בית אל שמוציאין הס"ת בלא מפה ורימונים, כמבואר באיי הים על 
תשובות הגאונים בסי' קנ"ה שבעוד שאומרים אשרי מביאים מטפחות מרוקמות 
יעקב  בבית  הנהיג מוהר"א מאני  וכן  בירושלים,  נהגו  וכן  ורימונים,  של הס"ת 
בחברון. וכתב הברכ"י סק"ג בשם הכנה"ג בתשובה שמגביהין הס"ת אף בשחרית 
של ט"ב, ובכסא אליהו כתב שראה בכמה מקומות שאין מקימין הס"ת בשחרית 
של ט"ב. והביאו כה"ח סקל"ה. ומדלא הזכיר מנהג בית אל בזה אף שהרבה 
להזכיר המנהגים בט"ב, מבואר דלא שינו משאר ימים והגביהו הס"ת, וכן משמע 
ועי' בתשובת הכנה"ג בסי' ל"ז שהחמיר הרבה בצורך  יעו"ש.  באיי הים הנ"ל 

וחיוב ההגבהה ושאין לבטלו, יעו"ש.

כו הנה בב"י כתב דנהגו העולם דהעולה לתורה קודם שיברך ברכת התורה ]היינו 
כן  וביאר  דיין האמת,  ברוך  סי' ש"מ ער"ה סק"ב[ אומר  דוד  בית  קודם ברכו, 
במסכת סופרים יעו"ש, ובשו"ע לא הביא מנהג זה, ובדרכי משה סק"י כתב ע"ז 
דאין מנהג זה במקומינו, ובמג"א סק"ה כתב ע"ז דטוב שהקורא יאמר אותו בלא 
שם ומלכות, וכן הסכים הא"ר סקט"ו, וע"ע בכה"ח סקל"ז מדברי האחרונים, ועי' 
מועד לכל חי סי' י' אות ע"א שהביא כמה מנהגים היכן לאומרו, וכתב דמהיות 
טוב יפה שתיקה ולא יאמרנו אפילו בלא שו"מ, עכ"ד. וכן פשט המנהג שלא 

לאומרו.

לקוראה  אל  בית  דמנהג  קנ"ה  בסי'  הגאונים  תשובות  על  הים  באיי  כתב  כז 
כנסיות  בתי  בשאר  נהגו  שכן  דבריו  ומשמעות  איכה.  מגילת  וניגוני  בטעמים 
שבירושלים, יעו"ש בהערה מש"כ על ק"ש. ואמנם קצת יש לתמוה בזה דדרכם 
של חכמי בית אל שלא לשנות מסדרי התפילה בשום ענין, ובשאר כותבי מנהגי 
בחברון, אשר  יעקב  בבית  מוהר"א מאני  ובמנהגי  זה.  דבר  הוזכר  לא  אל  בית 
הנהיג כפי"ד רבינו האריז"ל והרש"ש וכפי המנהגים שנהגו בבית אל, לבד מאיזה 
פרטים ששינה לפי דעתו הרחבה, כתב באות ס"א לומר בניגון טעמי הפרשה 
יעו"ש. ובמועד לכל חי סי' י' אות ס"ג כתב דהש"צ יזהר לקרא פרשת כי תוליד 
בהכנעה ובכיה, ולא יהא כניגון איכה, אלא כזמר קריאת התורה בכל עת, עכ"ל. 
וכן פשט המנהג לגבי קריאת התורה, אמנם לגבי קריאת ההפטרה יש מנהגים 
חלוקים בזה, והיו מקומות שנהגו גם לתרגם כדי לעורר לב העם, וכמ"ש באיי 
הים שם, וכן בכתר שם טוב ח"ו עמ' פ"ד, ושם כתב דבזמנינו הולך ומתבטל 

מנהג התרגום.

כח הנה כאן במ"ב לא הזכיר כלל ענין הקדיש שאחר הקריאה, ויש לדון בזה אם 
אומרים את הקדיש אחר קריאת השלישי קודם ההפטרה או לאחר ההפטרה. 
והמנהג ברוב המקומות לומר קודם ההפטרה וכדלקמן. והגרעק"א על השו"ע 
בין הקריאה להפטרה הלא  כאן תמה על המנהג בזה, שהרי אם אומר קדיש 
הקדיש מפסיק, והו"ל כאילו קורא הפטרה לבד, וקי"ל דהמפטיר צריך לקרוא 
בתורה תחילה מפני כבוד התורה. וכתב שכן מצא בתשובת הר"י מינץ. וכתב 
בבירור הלכה תנינא כאן דנראה שהוא ט"ס וצ"ל בתשובת הר"י מיגאש, והוא 
שם בסי' פ"ט דכתב לומר הקדיש אחר ההפטרה כדי שלא יפסיק בין הקריאה 
להפטרה. ועוד הוסיף הגרעק"א להוכיח מדברי המג"א בסי' רפ"ב על האי דינא 
שלא נמצא מי שיודע להפטיר אלא מאותן שקראו כבר, זה שרוצה להפטיר צריך 

רוצה  דהיינו אפילו אם השביעי  וכתב המג"א בסקט"ו  ולקרוא בתורה,  לחזור 
לעלות, כיון שהפסיק בקדיש הנכנסים לא ידעו שקרא בתורה תחילה, וע"כ צריך 
לחזור ולקרוא בתורה, ושם בסקט"ז דאם עדיין לא אמר קדיש לא יאמר קדיש 
אלא אחר ההפטרה, דהא הקדיש קאי על הקריאה, וההפטרה לא הוי הפסק 
דשייכא לקריאה. עכ"ד. ולכאורה כ"ד המ"ב הגם שכאן לא הביא נידון זה, לעיל 
בסי' רפ"ב סקכ"ט הבי"ד המג"א, אך אין זה מוכרח וכדלקמן, וע"ע בדבריו לקמן 
וע"ע לקמן בהמשך. אמנם מאידך רוה"פ סברי  ז',  בסי' תרכ"ב בשעה"צ אות 
לומר הקדיש קודם ההפטרה וכמ"ש באו"ז ח"ב הלכות ט"ב סי' תט"ז, וברוקח 
ובשבלי  ט"ב,  בהלכות  ובאבודרהם  דתענית,  פ"ד  אשר"י  ובהגהות  שי"א,  סי' 
הלקט בסי' ע"ט הביאו הב"י בסי' רצ"ב, ויותר מפורש השבלי הלקט בהלכות ט"ב 
סי' רס"ט. ועוד הרבה פוסקים הביאם בבירור הלכה תנינא כאן, יעו"ש עשרות 
מנחת  על  שכתבו  פוסקים  לכמה  שמצינו  ומה  ואחרונים,  ראשונים  פוסקים 
יוה"כ ומנחת ט"ב לומר הקדיש אחר ההפטרה, אינו ענין לדהכא דהתם מטעמא 
ואין לומר שני קדישים סמוכים  אחרינא כדי להסמיך הקדיש קודם העמידה, 
זה לזה, וההפטרה לא חשיבא הפסק, ובזה א"ש דברי האו"ז בהלכות יוה"כ סי' 
רע"א וברוקח בסי' רי"ח והאבודרהם בהלכות יוה"כ שכתבו לומר הקדיש אחר 
ההפטרה, אף דבשחרית של ט"ב כתבו לומר קודם ההפטרה וכנ"ל, והוא פשוט, 
ונתבאר כ"ז בשע"ה לקמן באות ל"ד. ומ"מ חזינן דמדברי רוה"פ נראה דלא ס"ל 
סברת הר"י מיגאש שהביא הגרעק"א שהקדיש מפסיק בין הקריאה להפטרה, 
והו"ל כמפטיר בלא לקרוא בתורה. וכן הוכיחו עוד בישכיל עבדי ח"ז סי' ט"ז 
ואול"צ פכ"ט תשובה כ"ג דמנהג בני ספרד שלא לחוש לסברא זו, שהרי בזמן 
שמוציאין שני ס"ת כגון בשבת ר"ח או ארבע פרשיות וכדו' אומרים חצי קדיש 
אחר קריאת ס"ת הראשון שהשלים בו את מנין העולים, ואח"כ אומר המפטיר 
חצי קדיש אחר שקרא בתורה קודם ההפטרה, וזה המנהג פשוט, וכתבו הב"י בסי' 
רפ"ב שכן מנהג ספרד לומר ב' קדישים כשיש ב' ספרי תורה, ומבואר מלשונו 
שבס"ת השני אומרים אחר הקריאה קודם ההפטרה יעו"ש. וכ"כ להדיא בלדוד 
אמת סי' י' אות י"ד, וכן המנהג פשוט. והרי דלא חשו לומר דהקדיש הפסק. וגם 
עוד י"ל דדברי המג"א הנ"ל לא יסתרו לזה, דהתם מיירי מחשש שהנכנסים לא 
ידעו שקרא בתורה תחילה, ולכאורה אדרבה משמע דמדין הפסק ליכא, ואיכא 
עוד למימר דדוקא התם דמיירי דאיתרמי דאין מי שיודע להפטיר אלא השביעי, 
ויש חשש דהנכנסים בעת אמירת הקדיש יאמרו שלא קרא בתורה תחילה, אבל 
ב' ס"ת או בנידו"ד בשחרית דט"ב אפשר דכיון שכן המנהג בקבע לא  כשיש 
שייך גזירת הנכנסים, ועי' בשו"ת שומע ומוסיף להגר"ש דבליצקי בהלכות ט"ב 
ואף דיש מקום לפקפק בזה לומר  כן המנהג מראיית הגרעק"א הנ"ל.  דיישב 
דגזירת הנכנסים שייכא בכל אופן, מ"מ כיון דכן ס"ל לרוה"פ לומר הקדיש קודם 
ההפטרה, וכן מנהג בני ספרד פשוט דלא כסברת הר"י מיגש ולא חיישי להפסק, 
ע"כ יש לומר הקדיש קודם ההפטרה. ]וע"ע כעי"ז לגבי נמצא בס"ת פסול בעליית 
משלים אחר שקראו ג' פסוקים, דכתב בכה"ח בסי' רפ"ב סקנ"ז דלהנוהגין שלא 
להוציא ס"ת אחר יש לומר הקדיש אחר גמר הפרשה קודם קריאת ההפטרה, 
והוא דלא כמ"ב בסי' קמ"ג סקכ"ג יעו"ש, וע"ל מש"כ לדעת המ"ב[. וע"ע בשער 
המפקד בהלכות קריאת ס"ת ובנהר פקוד שם באות י"ט שהאריך להוכיח לומר 
הקדיש אחר ההפטרה, ועי' מש"כ בדבריו בישכיל עבדי ואול"צ הנ"ל, ושם שכן 
המנהג פשוט בארצות המזרח לומר קודם ההפטרה. וע"ע לקמן בשע"ה אות 
ל"ד לגבי הקדיש שאחר קריאת ס"ת במנחה דמבואר ג"כ מנהג ירושלים לומר 
הקדיש של שחרית קודם ההפטרה, וכן העידו על המנהג בספר השומר אמת סי' 

י"ט, ובבית דינו של שלמה סי' א' וב' ועוד, והכי נקטינן.

כט וכן מנהג בני ספרד לגבי אא"א ולמנצח כבכל יום שאין אומרים בו תחנון, 
אבל פיטום הקטורת אומרים וכנ"ל דחשיב מסדר היום, ואין משנים כלל סדר 

היום משאר ימים.

ל נתבאר לעיל בשע"ה אות י"ב.

לא כתב במאמ"ר סק"ג, וז"ל: מדברי בעלי השו"ע והאחרונים ז"ל מוכח שאין 
והארחות  הטור  מדברי  מוכח  והכי  ביום,  ולא  בלילה  אלא  איכה  מגילת  קורין 
והוא  ביום  ולשנותה  והמנהג פשוט אצלינו לקרותה בלילה  וכו',  והכלבו  חיים 
נכון, וכן בר"ד אבודרהם משמע בהדיא כמנהג זה, עכ"ל. ובמועד לכל חי סי' י' 
סוף אות ס"ז הבי"ד השל"ה דכתב דמגילת איכה חיובא רמיא לקרות אותה ביום 
טפי מבלילה, יעו"ש. וכן מנהגינו פשוט לקרותה גם ביום אחר הקינות, וכמ"ש 
בספר איי הים על תשובות הגאונים בסי' קנ"ה שכ"ה מנהג בית אל, וכ"ה במנהגי 
מוהר"א מאני בבית יעקב בחברון באות ס"א, וכ"ה בשו"ת זב"צ החדשות סי' 
כ"ב, אלא שכתבו לומר הקינות תוך התפילה, ועי' לעיל באות כ"ג מש"כ בזה. 
וכן הזכיר את הסדר בכה"ח סי' תקנ"ה סק"ד אחר עלינו האזינו קינות ואיכה. 
וכ"כ בנתיבי עם בסי' תקנ"ז ס"א. וע"ע לעיל באות י"א הבאנו דברי המאמ"ר 
דמנהגם ג"כ איכה לבסוף, אלא שכתב דמדברי הפוסקים משמע שקורין איכה 
תחילה יעו"ש. ויש שנהגו להקדים איכה וכנ"ל באות כ"ג, וע"ש עוד כמה פרטים.

לב עי' כה"ח סקפ"א שהזהיר עפי"ד רבינו האריז"ל שלא לילך על קברי גוים. 
וע"ע בדברי הגרי"ח ברב פעלים ח"ד בסוד ישרים סי' ד' אזהרה שלא יעבור ע"י 
קברי גוים אפילו אם יצטרך לטרוח ולהקיף במהלכו, ושומר נפשו ירחק מהם, 

יעו"ש.

לג כתב במועד לכל חי סי' י' סוף אות ס"ג בשם נוהג כצאן יוסף, דמי שעלה 
יעלה  יש,  ובמנחה  ואם בבוקר לא היה כהן  בשחרית טוב שיעלה גם במנחה, 

ח בשחרית משכימין קצת לביהכ"נכ ואם עי"ז יגמרו לומר קינות זמן הרבה קודם חצות טוב שלא להשכים כ"ככא 
ואומרים מזמור לתודה בתפלה )וע"ל סי' תקנ"ד דין כ"ה מה שמותרכב לומר בסדר התפלהכג וע"ש דין כ' אם 
לברךכד שעשה לי כל צרכיכה( וקוריןכו בתורהכז כי תוליד בניםכח ומפטירין בירמי' אסוף אסיפם בניגון איכה ואין 

נופלים על פניהם ואין אומרים תחנון ולא אא"א ולא למנצח ולא פיטום הקטורתכט )ס"ד וסקט"ז י"ח כ'(.

ט ומאריכין עם הקינות עד מעט קודם חצות כדי שלא יבואו לעשות מלאכה בעת ההיא ובשעת הקינות אסור 
לספר דבר ולצאת חוץ ]וכ"ש שלא יסיח עם הגוי[ כדי שלא יפסיק לבו מהאבל וכ"ש שרע המעשה במה שקצת 
נוהגין קלות וזורקין זה לזה בביהכ"נ ועון גדול הוא דאפי' שלא בט"ב אסור להראות קלות בביהכ"נ וכ"ש בט"ב 

ובשעת קינות שעם ישראל מקוננים על בית ה' שנחרב ועל עמו שנפזרו בכל העולם ונוהגין לומר קצת נחמה אחר 

הקינות לפסוק בנחמהל וטוב שיחיד יקרא איכה גם ביוםלא )ס"ג ה' וסק"ב י"ג כ"ב(.

י ומיד שהולכים מביהכ"נ הולכים על הקברות של ישראל ברחוק ד' אמות ]אבל לא על הקברות ממש כי יש 
לחוש שיתדבקו בו החיצונים[ ואם אין של ישראל הולכין אפי' על קברי גויםלב לומר שאנו חשובים כמתים )וע"ל 

סי' תקע"ט דין ד'( ונכון שלא לילך בכנופיא גדולה כי אין זה אלא טיול וגם מביא לידי שיחת חולין ומסיחין דעתן 

מהאבילות רק ילך יחידי או עם עוד אחד שלא יפסיקו מלדבר בענין החורבן ולהתעורר באבילות ואם ע"י ההליכה 

לביה"ק יהי' מוכרח לילך במנעלים טוב יותר שלא ילך כלל )ס"י וסקמ"א וע"ל סי' תקנ"ד דין י"ח(.



כד |  שונה הלכות

שערי הלכות

העולים  לשני  גם  שברך  מי  ויעשו  מנחה,  של  לשלישי  שחרית  של  השלישי 
פשוט  המנהג  דכן  ו'  אות  ט"ב  בהלכות  המפקד  בשער  והביא  הראשונים. 
בירושת"ו, וכתב שם בנהר פקוד דטעמו ונמוקו עמו שהרי ארז"ל מי שמתאבל 
על ירושלים זוכה ורואה בשמחתה, וא"כ העולה השלישי שעלה בעת האבילות 
והפטיר בדברים הרעים ותוכחות מוסר, הוא קודם להיות המפטיר במנחה ולדבר 
בנחמה, וע"כ אפילו אם בא חכם או אדם חשוב למנחה ימחלו על כבודם ויעלו 
מי שעלה בשחרית. וכן העיד על מנהג ירושלים בנתיבי עם בסי' תקנ"ז, ושם 

דנהגו כן גם בפתיחת ההיכל והגבהת הס"ת.
לד הנה בב"י בסי' רצ"ב הביא דברי השבלי הלקט שכתב דבמנחת יוה"כ ומנחת 
ט"ב שיש בהם הפטרה, אומרים קדיש גם קודם ההפטרה וגם קודם העמידה, 
ולא הוי כשתי קדישים סמוכים כיון שההפטרה מפסקת. ודקדק בשכנה"ג שם 
דמדלא כתב הב"י דאנו אין נוהגין כן, משמע שכן היה המנהג לומר שתי קדישים, 
אלא שכתב שנתפשט המנהג בכל המקומות שלא לומר קודם ההפטרה אלא 
רק סמוך לעמידה, ונתן סמך למנהג דהכי ס"ל להרמב"ם, יעו"ש דברי הרמב"ם. 
ותמה שם על הב"י שהוא נאמן ביתו של הרמב"ם, ולא כתב שהרמב"ם חולק 
על השבלי הלקט, יעו"ש עוד מש"כ בזה. ואמנם מצינו שיש מקומות שנשארו 
עם המנהג לומר ב' קדישים, וכמ"ש המאמ"ר בסי' רפ"ו סק"א שמנהגם לומר 
קדיש קודם ההפטרה וקדיש קודם העמידה, ונתן סמך למנהג מדברי הארחות 
חיים ושכ"מ בכלבו, יעו"ש עוד מש"כ בטעם המנהג. והנה בספר שדה הארץ 
י"ט כתב  אות  והביאו בספר שער המפקד בהלכות קריאת ס"ת  כ"ח  סי'  ח"ג 
שנסתפקו חכמי ירושלים אם לומר קדיש אחר קריאת ס"ת במנחת יוה"כ וט"ב 
או לא, והעידו לפניהם שהמנהג היה שלא לומר, ועי' בנהר פקוד שם מה שהבין 
בספיקם של חכמי ירושלים ומה שהקשה בהבנתם, ועי' מש"כ בדבריו בישכיל 
אם  היה  דספיקם  ביארו  ושם  כ"ב,  פכ"ט תשובה  ובאול"צ  ט"ז  סי'  ח"ז  עבדי 
הס"ת  קריאת  אחר  קדיש  אומרים  אין  במנחת שבת  ההפטרה מפסקת שהרי 
כיון שאומרים קודם העמידה, וקדיש זה עולה גם על קס"ת, אבל במנחת יוה"כ 
וט"ב שיש הפטרה בין קריאת השלישי לעמידה, א"כ אפשר שההפטרה מפסקת 
ויאמרו קדיש גם לפני ההפטרה וגם לפני העמידה, וע"ז העידו בפניהם שלא 
אמרו במנחה קדיש לפני ההפטרה ]ומבואר דבשחרית פשיטא להו שאומרים 
כ"ח  באות  לעיל  ועי'  יפול הספק במנחה,  לא  הקדיש קודם ההפטרה דאל"כ 
מש"כ בזה[. והוא כפי המנהג שכתב בשכנה"ג, וכ"כ לדינא רוה"פ, הובא מקצתם 
לומר  סקי"ב  רצ"ב  סי'  בכה"ח  הפוסקים  דברי  הביא  וכן  כ"ח,  אות  תוך  לעיל 
קדיש רק קודם העמידה גם בזמן שמפטירין במנחה, ורק בזמן שאומרים אשרי 
כבמוסף שבת אומרים ב' קדישים, יעו"ש. וכן העיד על המנהג בשדי חמד מערכת 
יוה"כ סי' ב' אות ט"ז, וכ"כ באול"צ בפכ"ט תשובה כ"ג שלא לומר קדיש קודם 

ההפטרה במנחה וכמנהג ירושלים.
לה הנה המנהג הקדום בירושלים היה שלא להפטיר כלל במנחת ט"ב, וכמ"ש 
בחידושי דינים מרבני ירושלים בשנת רס"ט הנדפס בסוף ספר חיים וחסד באות 
ישראל  בארץ  שהיו  הקהילה  ]הם  שהמוסתערבים  יששכר  בתיקון  וכ"כ  כ"ב. 
מארצות  שבאו  והמערבים  ספרד  מגירוש  הספרדים  נוספו  ועליהם  מקדם, 
נהגו שלא  ספרד  שבני  כתב  תקע"ה  בסי'  ובב"י  להפטיר.  נהגו שלא  המערב[ 
בו  שמפטירין  מט"ב  חוץ  במנחה,  ולא  בשחרית  לא  תענית  בשום  להפטיר 
בשחרית ומנחה. וכן פשט המנהג בירושלים ובשאר ארץ ישראל וכמ"ש בארץ 
תקנ"ה  סי'  עם  ובנתיבי  סי"ג,  ט"ב  בהלכות  מצרים  ובנהר  תקס"ו,  בסי'  חיים 
כתב  בטור  והנה  להפטיר[.  שלא  מנהגם  על  שתמה  אלישע  בגדולות  ]ועי' 
שמפטירין דרשו, ושרבינו האי גאון כתב שהמנהג להפטיר שובה, וכתב ע"ז בב"י 
שהאבודרהם סתם להפטיר שובה, עכ"ד. וכ"ה מנהג בני ספרד להפטיר שובה 
וכמ"ש הכנה"ג בהגב"י, וכ"כ בנהר מצרים ונתיבי עם שם, וכ"כ בכה"ח סקמ"ב. 
ועוד כתב באבודרהם שמוסיפים פסוקי מי אל כמוך וכדרך שמוסיפים בהפטרת 

שבת תשובה, וכן נוהגין.
לו ומנהג בני ספרד בשאר תעניות שלא להפטיר, ונתבאר לקמן בשע"ה רס"י 

תקס"ו.
לז כתב בשעה"כ בדף פ"ט ע"ג: ענין מה שנוהגים לומר פסוקי נחמות ולקום 
יותר  במנחה  להחמיר  היה  נראה  ואדרבה  ט"ב,  במנחת  הספסלים  על  לשבת 
מבשחרית, כיון שלעת ערב הציתו אש בהיכל ביום ט"ב ונשרף בעת המנחה, ונתן 
ע"ז ב' טעמים, חדא שכיון שגבר האויב חשבו שלא תהיה להם תקומה, וכשראו 
ששפך חמתו על העצים והאבנים אמרו מזמור וקבלו נחמה, ועוד דבמנחת ט"ב 
נולד המשיח, יעו"ש. והנה בשכנה"ג בהגה"ט באות כ' הביא מהרב צידה לדרך 
וכתב ע"ז  שתמה על המנהג לומר פסוקי נחמה, הלא כל היום אסור לקרוא. 
בשכנה"ג דאיברא מנהג זה לומר פסוקי נחמה לא נמצא לא בטור ולא בשו"ע 
ולא בלבוש, אבל המנהג פשוט בכל המקומות שעברתי ושמעתי שמעם, ומפני 
התפשטות המנהג אין לי למנעם אבל אני נזהר שלא לאומרו, עכ"ד. יעו"ש עוד 
מש"כ בזה. ועי' יד אהרן שהביא סמך למנהג מדברי הגהות מימוניות, וכן בשלחן 
גבוה סק"ט מצא סמך מעוד ראשונים ומהב"י. ובברכ"י סק"ז כתב דכיון דבימי 
מרן כבר היו הסידורים והמחזורים בדפוס, אי לא הוה סבר דשרי לאומרם הו"ל 
לערער ולבטל המנהג, ומדשתק שמע מינה דהמנהג טוב. עכ"ד. וכן המנהג פשוט 

וכפי הסדר הנדפס, וכן הביא בכה"ח סקע"ז.
לח כן הביא דין זה בב"י בשם התשב"ץ ולא הביא חולק, אך בשו"ע לא הביאו, 
ופסקו הרמ"א. וכתב המאמ"ר סקי"ב וז"ל: ואין ספק אצלי דלפי מה שפסק מרן 
ז"ל לעיל בסי' ת"כ ס"ב דבר"ח אומרים צידוק הדין, כ"ש שיש לאומרו בט"ב 

דלא יהא עדיף מר"ח. ויותר מבואר ומוכרח ממה שפסק ביו"ד סי' ת"א דאפילו 
בחוה"מ וביו"ט שני של גלויות אומרים אותו, ולכן השמיטו מרן ז"ל בשו"ע, ובב"י 
סמך על מש"כ בסי' ת"כ וביו"ד סי' ת"א וכנ"ל, ומור"ם ז"ל לטעמיה אזייל שפסק 
בסי' ת"כ שבכל יום שאין אומרים תחנון אין אומרים צידוק הדין, ועי' מש"כ לעיל 
בסי' תכ"ט לענין חדש ניסן, עכ"ל. והנה שם בסי' תכ"ט סק"ב כתב כמו כן לגבי 
חדש ניסן דאם בראש חדש אומרים לדעת מרן, וכן ביו"ט שני וחוה"מ, א"כ כ"ש 
בחדש ניסן, יעו"ש. אמנם למעשה מצינו מנהגים חלוקים בזה, דמהר"י עייאש 
במנהגי אלג'יר שבסוף שו"ת בית יהודה במנהגים השייכים ליו"ט וחוה"מ כתב 
שהמנהג לומר צידוק הדין ביו"ט שני של גלויות וכדעת מרן, וכ"כ בבית עובד 
בדיני צידוק הדין אות ב' דאין לנו אלא דברי מרן השו"ע, וכן נהגו בני ספרד ברוב 
המקומות לומר בקבורת המת צידוק הדין גם ביו"ט שני וחוה"מ. אמנם צ"ע, 
דבהלכות חנוכה כתב הבית עובד באות ד' שאין אומרים צידוק הדין, והוא כפסק 
לומר  איזמיר שלא  דמנהג  ישית  דבחלקות  ת"ג  בסי'  חיים  ברוח  ועי'  הרמ"א. 
בר"ח כי אם בפניו. אך מצינו לכמה אחרונים שכתבו שנהגו בזה שלא כפסק 
מרן, וכמ"ש בשכנה"ג בסי' תכ"ט בהגה"ט אות ג' דמנהגינו שלא לומר וכדעת 
הרמ"א. וכ"כ בשו"ג ביו"ד בסי' ת"א ע"ד הרמ"א שם שכתב שכן המנהג פשוט 
במדינות אלו שלא לומר צידוק הדין בכל הימים שאין אומרים בהם תחנון, כתב 
ע"ז בסקי"ז גם במדינות אלו. והביאו דבריו בארץ חיים ונתיבי עם שם. וכ"כ בנהר 
מצרים בהלכות ר"ח אות ב' שכ"ה מנהג מצרים שלא לומר, וכפסק הרמ"א. וע"ע 
בנתיבי עם באו"ח סי' ת"כ דכ"ה מנהג ירושלים כהרמ"א, אלא שהביא כן בשם 
השו"ג, ושם כתב גם במדינות אלו וכנ"ל, ופשטות כונתו על מקומו בשאלוניקי, 
ואולי מפני שסתם ואמר מדינות אלו כונתו על מנהג הספרדים, וזה כולל מנהג 
ירושלים, ויל"ע. ומ"מ גם בקונטריס היחיאלי בבית עולמים פ"ט כתב ג"כ לומר 
רק בימים שאומרים בהם תחנון וכדברי הרמ"א, ופשטות דכ"ה מנהג ירושלים. 
וכ"כ באול"צ בח"ד פרק מ"א בסוף הביאורים לתשובה ג' בפשטות דמנהג בני 
ספרד כדברי הרמ"א שלא לומר, אמנם בכה"ח בסי' ת"כ סק"ב ובסי' תכ"ט סק"ל 
כתב דכיון דאיכא פלוגתא בזה נהרא נהרא ופשטיה, ומ"מ כתב דבמקום שאין 

מנהג ידוע בזה שוא"ת עדיף, ועי' מש"כ שם בשע"ה.

לט כתב מוהר"י עייאש בספר בית יהודה ח"ב סי' פ"ד שיכול האבל לעלות לתורה 
בט"ב שחרית, כיון שהקריאה היא בכלל דברים הרעים המותרים בלימוד בט"ב 
ובאבל, והביאו הרחיד"א במחב"ר בסי' תקנ"ד סק"א וכתב דהוא פשוט. והבי"ד 
בזכור לאברהם ח"א דף ל"ט ע"ב, וכן הביא דבריהם מוהרח"פ ברוח חיים והסכים 
כן. ]ומש"כ בספר חיים יש שם ט"ס, וכמ"ש בספרו לב חיים ח"ב סי' קס"ז יעו"ש[. 
אמנם אין זה מוסכם דחשיב כדברים הרעים, עי' שדי חמד באס"ד מערכת בין 
המצרים בפאת השדה סי' ב' אות י"ג שהבי"ד מוהרש"ח בספר מלאכת שלמה 
על הרמב"ם בפ"ה מהלכות אבל דכתב לפקפק בזה, דמהסוגיא דסוף פרק בתרא 
דמגילה מוכח דטעם היתר קריאתה מצד שהוא ענינו של יום דהו"ל כסדר היום, 
יום, ואפשר  והרי בעולה השלישי אין בו מדברים הרעים ושרי מצד ענינו של 
שהתירו רק באבילות ישנה. וכבר קדמו התשב"ץ בח"ב סי' רע"ו דכתב דהאבל 
לא קרא בתורה לפי שהוא אסור בת"ת, ואף דבט"ב קורין מענינו של יום, שאני 
אבילות ישנה מאבילות חדשה, ומבואר דס"ל דענינו של יום מתיר רק באבילות 
ישנה ]ויל"ע בזה הלא גם אבל מותר בסדר היום[, וא"כ האבל לא יעלה לתורה. 
]וכן מוכח בדברי הרמב"ן דהקריאת התורה הוא מצד סדר היום מדכלל קריאת 
התורה יחד עם שאר סדר היום דמותר, וכ"נ מדברי עוד ראשונים בסוף תענית, 
אך לא מבואר בדבריהם חילוק בין אבילות ישנה לחדשה, וגם דאפשר לדחוק 
שהתירו  הנ"ל  האחרונים  ובאמת  דמנחה,  התורה  בקריאת  דמיירו  בדבריהם 
לעלות דיברו רק על שחרית ולא על מנחה, שהרי במנחה הוא לא בכלל דברים 
הרעים, ורק לשמוע התירו[. וע"ע במ"ב לעיל בסי' תקנ"ד סק"ח דמבואר ג"כ 
ועי'  דס"ל דהו"ל בכלל דברים הרעים, עי' במקור הדברים בנה"ש שם סק"ד. 
ביפה ללב הנד"מ בסקכ"ו דכתב לפקפק שיעלה האבל מצד אחר, ממה דמבואר 
בשו"ע ביו"ד סי' שפ"ד ס"ג דאין האבל מוציא את הרבים ידי חובתן אא"כ אין מי 
שיוציאן, וכתב דשוא"ת עדיף כ"ז שלא הוחזקו לעלות, יעו"ש. והאחרונים הנ"ל 

צ"ל דחילקו בין תפילה לעליה לתורה כשהציבור שומעין מפי הקורא, ויל"ע.

מ הנה בשו"ע כתב בסתם שאם יש אבל בעיר הולך בלילה לביהכ"נ וגם ביום 
עד שיגמרו הקינות, ולא חילק בין שלשה ימים ראשונים או אח"כ, ומשמע דגם 
תוך שלשה ימים מותר, וכן דקדק המג"א סק"ח מלשון זה, ושכן משמע בדברי 
הרא"ש מקור האי דינא. ועי' מש"כ בזה בבית יוסף, ומש"כ בדבריו במג"א שם 
ובשו"ג סק"ח ובמאמ"ר סק"ה, ובחדושי הגהות על הטוב"י, ומ"מ דעת מרן ברור 
לדינא שיכול לצאת לביהכ"נ, שהרי כתב ביו"ד סי' שצ"ג ס"ג וז"ל: ואנו נוהגים 
אחרונים  בכמה  ומבואר  עכ"ל.  הכנסת,  לבית  יוצא  התורה  קריאת  יום  שבכל 
דהנ"מ כשיש לו מנין בביתו אלא שאין לו ס"ת, לכן נהגו לצאת לביה"כ בימים 
ולא  יצא לבית הכנסת  לו מנין בביתו  שיש בהם קריאת התורה, אבל אם אין 
יפסיד תפילה בציבור ואמירת קדיש. ומצינו כן בראשונים, עי' בריטב"א במו"ק 
דיוכל  דינא בט"ב להמבואר דעת השו"ע  לגבי האי  ומ"מ  בזה.  ואכמ"ל  דכ"ג, 
לצאת גם במנחה שהרי יש ס"ת, ואף דמשמעות השו"ע כאן באמרו וגם ביום 
עד שיגמרו הקינות, ומשמע דבמנחה לא יצא שהרי כבר גמרו הקינות, עי' ברוח 
חיים בסק"ב דאף דדקדק כן בשו"ע שבמנחה לא יצא, כתב בסו"ד דאם אין לו 

מנין בביתו יכול לצאת לביהכ"נ כדי להתפלל בציבור ולשמוע קריאת התורה.

מא אם מותר לזמר הפזמונים הנהוגים לזמר לכבוד המילה, עי' להגרש"ד בדיני 
ט"ב ביום א' במקורות אות צ"ב שהביא מחלוקת בזה, ותמה על המתירים לנגן 

יעו"ש. אמנם ע"ש דמחלוקתם במנהג שנהגו לומר בתפילת שחרית וכרות עמו 
וגם האוסרים כתבו מטעמא שכיון שעושים המילה אחר הקינות  וכו',  הברית 
או אחר חצות, א"כ אין מנגנין קודם שיסיימו את הקינות. ועפ"ז י"ל דהפיוטים 
שרגילים לזמר בשעת המילה שרי לזמר לכל הדעות שהביא שם. ולכאורה יש 
להביא לזה ראיה, שהרי עושים המילה רק אחר שגמרו הקינות וכנ"ל, ומטעמא 
קינות  בשעת  מלים  אין  לכן  בשמחה,  ישראל  אותה  עושים  זו  שמצוה  דכיון 
והספד, וכמ"ש בב"י וכ"ה במ"ב סקכ"ה, ומבואר דגם כשהמילה בט"ב עושים 
לכבוד  לזמרם  שנוהגים  הפזמונים  לזמר  גם  דמותר  י"ל  וא"כ  אותה בשמחה, 
המילה. ומ"מ פשוט דאין להתיר בכלי זמר אלא רק בפה. וכ"כ בקונטריס בדמייך 
חיי להגר"מ גרוס בסדר ברית מילה עמ' ק"ו בסי' כ"ד אות ח', דלהנוהגים לזמר 

זמר מיוחד קודם הברית מותר.
מב הנה מרן בשו"ע סתם כסברא ראשונה למול אחר שגומרים הקינות, והביא 
וימולו אחר  בי"א להמתין לאחר חצות. ומבואר שהעיקר לדינא דזריזין עדיף, 
שגומרין הקינות. ואמנם בב"י כתב דהעולם נוהגים שלא למול עד אחר חצות, 
וכמ"ש  וכן נהגו בכמה מקומות,  אבל אין ממתינים עד זמן שאומרים נחמות, 
ונהר  ומנהגינו,  ד"ה  נ"ג  פרק  ג'  מאמר  דוד  וזכר  ט"ו,  אות  בהגה"ט  בשכנה"ג 
מצרים הלכות ט"ב אות י"ח. ובשו"ג סק"ט כתב דמנהג מקומו למול אחר שכבר 
ע"ו,  י' אות  סי'  ובמועד לכל חי  וכ"כ הגרח"פ ברוח חיים סק"ג  נחמות,  אמרו 
ולא הסכים עמו בשדי חמד באס"ד מערכת בין המצרים סי' ב' אות י"ד, וכתב 
וראוי למולו או תיכף אחר גמר הקינות, או לכל היותר מיד  שם דזריזין עדיף 
אחר חצות כמשמעות דברי מרן בשו"ע, ולא לאחרה עד אחר זמן מנחה גדולה 
כדי להקדים להתפלל מנחה. ובכה"ח סקנ"ג הביא הדעות והמנהגים בזה, וסיים 
נ"ח דכתב  אות  א'  ביום  בדיני ט"ב שחל  ועי' להגרש"ד  ופשטיה.  נהרא  נהרא 
שיוכלו  כדי  מנחה  אחר  למול  נדחה  עדיף שבט"ב  חצות,  אחר  דלמ"ד שמלין 

להקל את הקולות שמקילין בט"ב דחוי אחר מנחה.
מג ולמנהגינו שמברכים ברכת שהחיינו בשעת המילה, וכמ"ש בשו"ע ביו"ד סי' 
רס"ה ס"ז, מברכים גם בט"ב עפ"י המבואר לעיל בסי' תקנ"א בשע"ה אות י"ב, 

וי"ל כן גם בט"ב עצמו בשעת המילה, וכמ"ש במועד לכל חי סי' י' אות כ"ז.
מד מבואר לעיל בסי' תקנ"ד בשע"ה אות מ'. ]ומש"כ המ"ב בסקכ"ז שתמיד אין 
מביאין בשמים למילה, זה דלא כמנהגינו שמביאים בשמים ומברכים עליהם 

אחר ברכת הגפן, וכבר הזכיר מנהג זה בשו"ע ביו"ד סי' רס"ה ס"א[.
מה ושם בשע"ה אות ו' בירור דעת מרן באיזה אופן אינה מתענה, ודברי האחרונים 

לדינא, וע"ע לקמן באות הבאה.
מו הנה לא ברירא דעת מרן השו"ע בזה, דהנה בב"י כאן הביא את המחלוקת 
לברך  ז"ל  והרמב"ם  והרי"ף  הגאונים  כדברי  נקטינן  הלכה  ולענין  וכתב  הזה, 
ואם היולדת מצויה  כוס. אך בשו"ע פסק לברך על הכוס,  ברכת המילה בלא 
שציינתי  מה  ועי'  מתענה,  אינה  דהיולדת  כאן  ]ומבואר  היולדת  ממנו  תשתה 
באות הקודמת[. ואם אינה שם יברך על הכוס ויטעים לתינוקות. ונראה שחזר 
בו ממש"כ בב"י. אלא דלקמן בסי' תרכ"א ס"ג פסק בשו"ע דביוה"כ מברכים על 
המילה בלא כוס, ואפשר דבדאורייתא חש לאתי למיסרך גם במילה אף שאינו 
קבוע בכל שנה. אלא דביו"ד בסי' רס"ה ס"ד פסק דביוה"כ וט"ב שאין היולדת 
יכולה לשתות אין מברכין על הכוס. הרי להדיא דבט"ב נמי אין מברכין על הכוס, 
וכמו שכתב בב"י כאן. ועי' שכנה"ג בהגב"י כאן אות ד' שהקשה כן בדברי השו"ע, 
וכתב דהמנהג בקושטא בט"ב להטעים לתינוקות, וכ"כ לדינא הפר"ח בליקוטים 
בסי' תקנ"ד, והסכים כן הרחיד"א ביו"ד שם בסי' רס"ה בשיו"ב סק"ג, וכ"כ בזכר 
דוד במאמר ג' פרק נ"ג בד"ה אבל להטעים לתינוק בט"ב. אך עי' בחקרי לב בסי' 
ק' תשובה בדין זה, ושם הבי"ד השכנה"ג, וכתב על דבריו דנראה עיקר שלא 
להטעים לתינוקות גם בט"ב, כיון דדחו הראשונים התינוק בין דאורייתא לדרבנן, 
יעו"ש שהביאם, ואם מצינו שחשו ביוה"כ לאתי למיסרך אפילו בדבר שאינו קבוע 
כל שנה, וכן נהגו, א"כ יש לנהוג כן גם בדרבנן בט"ב, יעו"ש עוד מה שהקשה 
לדעת מרן וכנ"ל. וכן כתב נכדו מוהרח"פ במועד לכל חי סי' י' אות ע"ז שלא 
לתת לתינוקות, ומאידך השלחן גבוה בסוסקי"א כתב דמנהג שאלוניקי להטעים 
לתינוקות בין בט"ב ובין ביוה"כ, וכן במאמ"ר סק"ו ג"כ הביא את הקושיא בדברי 
השו"ע, וסיים לענין הלכה לגבי ט"ב דהמנהג להטעימו לתינוקות, וכן העיד על 

המנהג בנהר מצרים בהלכות ט"ב.
מז והמאמ"ר בסק"ז הסכים כדעת הב"ח לתת לתינוק הנימול.

מח אבל הורי אבי הבן כתב בספר דיני ט"ב ביום א' במקורות אות ק"ד שלא 
ילבשו בגדי שבת.

מט וה"ה אם המילה נעשית ע"י שנים זה מוהל וזה פורע, גם הפורע ילבש בגדי 
שבת. שם באות ק"ה.

נ הנה בשו"ת בעי חיי להכנה"ג בח"ב סי' ל"ח כתב שלכתחילה לא ילבש אבי 
הבן טלית במילה קודם חצות, ומ"מ כתב שהיה מעשה שלבש הסנדיקוס טלית 
ולא מיחה בו. והבי"ד הברכ"י סי' תקנ"ה סק"ב ושע"ת שם ובסי' י"ח. עוד הוסיף 
הכנה"ג שם דטוב למול אחר חצות כדי לצאת מספק זה, ועי' במועד לכל חי 
סי' י' אות ע"ו שהביא דאיכא דסברי דזריזין עדיף, ומבואר דסברי דימול קודם 
חצות בלא טלית, אך כתב במועד לכל חי שם דיותר טוב שיעשה המילה אחר 
חצות ויוכל ללבוש הטלית, עכ"ד. ולא הזכירו אם יניח תפילין, שהרי נהגו בכמה 
מקומות שאבי הבן יניח תפילין ]דר"ת[ בשעת המילה. ועי' להרחיד"א בליקוטים 
שבסו"ס מראית העין בסי' ב', ונדפס בברכ"י הנד"מ בשיו"ב החדש בסי' ל"א, 
שכתב דמנהג ותיקין נאה ויאה למול ולהיות סנדק בתפילין, עכ"ל. ושם דחה 

יא סדר תפלת מנחה ודין נחם ועננו נתבאר בסי' תקנ"ה דין א' ובסי' תקנ"ז, וקורין במנחהלג ויחללד ומפטירין 
דרשולה כשארלו ת"צלז )סי' תקס"ו סק"ג(.

יב אם אירע מת בט"ב אין אומרים צידוק הדיןלח דאיקרי מועד אבל מותר לעשות הספד על חכם שמת ולישב 
ע"ג קרקע ואפי' לאחר חצות דכל ההוא יומא קבוע לבכי' והספד )ס"י וסקי"ז מ"ב(.

יג אם יש אבל בעיר אחר ג' ימים הולך לביהכ"נ בלילה וגם ביום עד שיגמרו הקינותלט אבל תוך ג' ימים יש דעות 
בזהמ והגר"ש קלוגר הכריע דבלילה שיש קינות מועטים לא ילך תוך ג' אבל ביום שיש הרבה קינות וצער לו אם 
לא ילך מותר, ואונן בלילה יושב בביתו ולמחר לאחר הקבורה מותר לילך לביהכ"נ ]להמתירין באבל תוך ג' ימים[ 

עד שיגמרו הקינות ואח"כ ילך לביתו )ס"ו וסקכ"ד(.

יד אם יש תינוק למול מלין אותו אחר שגומרין הקינותמא ויש ממתינין למולו עד אחר חצות והמנהג כסברא 
ראשונהמב )וע"ל דין ד' שמדליקין נרות( ומברכין ברכת המילהמג בלא בשמיםמד ואם היולדת מותר לה לשתות 
]באופן שנתבאר בסי' תקנ"ד דין ג'מה[ ומצוי' שם יברך על הכוס ותשתה ממנו היולדת והוא שתשמע הברכה ולא 
תפסיק בדברים בין שמיעת הברכה לשתיית הכוס ואם אינה שם יברך על הכוס ויטעים לתינוקותמו וטוב ליתן 

לתינוק הגדול קצתמז שחייב לחנכו בברכה )ס"ז וסקכ"ח כ"ט ושה"צ(.

טו ואבי הבן ואמומח והמוהל והסנדקמט מותרים להחליף הכתונת כמו בשבת חזון וללבוש בגדים אחרים ובגדי 
שבת לאחר שגמרו הקינות ובאין למול התינוקנ אבל לא לבנים ממש ואסורין לנעול מנעלים ואם הבגדי שבת 
חדשים שניכר בהם הגיהוץ אסור ללובשן ובבגדי ישע מצדד שאם אינם חדשים ממש אף שניכר בהם הגיהוץ 
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מותר ולאחר המילה פושטין בגדיהםנא )ס"ח וסקל"א ל"ב ל"ג ל"ד ובה"ל ד"ה ומותר וע"ל סי' תקנ"א דין כ"ג 
וצ"ע(.

טז אם חל מילה בט"ב שלא נדחה ]וכן בכל הד' צומות אם אינן דחויין או בתענית שגזרו הצבור[ כולן צריכין 
להשלים התענית אבל ט"ב שחל בשבת ונדחה ליום א' אז אבי הבן ואמונב והמוהל והסנדקנג ]אבל לא המכניס 
והמוציא ושאר קרואים[ מתפללים מנחה גדולה אחר חצות היום ומותרין אח"כנד לאכולנה לפי שיו"ט שלהם הואנו 
אך צריכין להבדיל על הכוס קודם שיאכלונז ומ"מ לא יעשו היום סעודה גדולה כמו שעושין בשאר הימים אילו לא 
הי' בט"ב אבל בלילה שאחר הצום מותרים לעשות סעודה וי"א דה"ה אם חל פדיון הבן בט"ב שנדחה אין האב 
והכהן צריכין להשלים התענית ]ויש מפקפקין בזהנח[ ודוקא שחל ל"א שלו בו ביום אבל שלא בזמנו אפי' הי' 
יום ל"א בשבת צריכין להשליםנט )ס"ט וסקל"ה ל"ו ל"ז ל"ח ושה"צ ודין חתן בת"צ או בד' צומות נתבאר בסי' 

תק"נ דין ח'ס ודין חולי קצת ומעוברות בנדחה נתבאר בסי' תקנ"ד דין ג' ד' ודין לארס בט"ב בסי' תקנ"א דין ז'(.

יז נוהגין שלא להכין צרכי סעודה עד אחר חצות ]כדי שלא יעסוק בדברים המסיחים דעתו מהאבילות[ ואסור 
להקל במקום שנהגו איסור ולשחוט אסור בט"ב אף אחר חצות למנהגנו שאין אוכלין בשר בלילה כ"כ הט"ז 
ובא"ר מיקל בזה ובמקום הדחק יש להקל ולצורך סעודת מצוה שיהי' בלילה מותר לשחוט אף קודם חצות )ס"י 
וסקל"ט מ' ובה"ל ד"ה עד וע"ל סי' תקנ"א דין ט"ז ודיני מוצאי ט"ב נתבאר בסי' תקנ"חסא ודיני ט"ו באב יתבאר 

בסי' תקס"א דין י'(.

 q

סימן תקס. לעשות זכר לחורבן

א משחרב ביהמ"ק תקנו חכמים שהיו באותו הדור שכל דבר שמחה צריך לעשות בו דבר זכר לחורבן הבית 
כמש"כ אם לא אעלה את ירושלים על ראש שמחתי ולכן הסד ביתו בסיד צריך לשייר אמה על אמהא בלא סיד רק 
בטיט בלבדב ]ויש מקילין אם מערב חול בסיד שא"צ לשיירג ואפשר שע"ז סומכין בזמנינו ומ"מ תמוה על המקילין 
בסיד בלבדד ואפשר דדוקא בסיד שלבן ביותר שקורין גופ"ש צריך לשייר ודוחק וצ"ע על מה נוהגין היתר[ ואם טח 
בטיט לבד א"צ לשיירה וביהכ"נ וביהמ"ד א"צ לשייר אפי' סד בסיד לבד, ויש מחמיריןו שאסור לסוד ביתו בסיד 
לבד בלי טיט מתחתיו או בציורים כבנין המלכים אפי' ישייר אמה על אמה אבל המנהג כדעת המקילין בזהז )ס"א 

וסק"א ב' ובה"ל ד"ה שאין(.

ב וצריך לשייר האמה על אמה נוכח הפתח כדי שיראה מיד שיכנס בפתח ויש שמניחין פנוי למעלה מהפתח 
בגובה ואינו נראה לנכנס ואפשר כדי שיתראה תמיד לפני בעה"ב היושב בפנים שעל הרוב הוא יושב אצל הקיר 
אשר נוכח פתח הבית, ואותו השיור יהי' בלי סיד ודלא כאותן העושין אמה שחור דזהו ג"כ ציור ויש מקומות 
שעושין שחור וכותבין ע"ז זכר לחרבן ואין למחות בידן ואותן התולין בגדי רקמה סביב כל הכתלים ישיירו ג"כ 

אמה על אמה )ס"א וסק"ג ושה"צ(.

ג הלוקח בית מסויד מגוי שלא שייר אמה על אמה א"צ לקלוף בכתלים כיון שנעשה בהיתר ואם נפלה וחוזר ובונה 
אותה חייב לשייר השיעור, ואם לקח מישראל אם ידע שנעשה באיסור חייב לקלוף אמה על אמה אבל בסתמא 

תלינן שנעשה ביד גוי וא"צ לקלוף )ס"א וסק"ד(.

ט"ב  ובספר  בט"ב,  במילה  יניחם  אם  יל"ע  וא"כ  יעו"ש.  בזה  החולקים  סברת 
שחל ביום א' במקורות אות ק"ז כתב דלא יניחו תפילין דאוושא מילתא, ויל"ע 
בסברא זו, ואמנם הגם שביארנו לעיל בסי' תקנ"ה בשע"ה אות א' מנהג ירושלים 
להניח תפילין בשחרית כבכל יום, נראה דעדיין אין להוכיח ללבוש תפילין בשעת 
המילה אם עושה אותה קודם חצות, דהבו דלא לוסיף עלה, דמה שנהגו בתפילת 
נהגו, אבל אחר חצות המניח לא הפסיד, אמנם  צורך התפילה  שחרית שהוא 
בדחוי ודאי יוכל להניח אחר חצות וכמ"ש בספר ט"ב שחל ביום א' באות ס"א. 
שו"ר בתורת היולדת סוף פרק מ"ח במקורות אות כ' שכתב בשם הגריש"א דאבי 
והוא  חצות,  קודם  הקינות  גם כשעושין הברית אחר  ללבוש תפילין  יוכל  הבן 
מדמצינו במעשה רב דהגר"א הניח תפילין אחר הקינות. ומ"מ האחרונים הנ"ל 
שפקפקו על טלית קודם חצות כ"ש שיסברו שלא יניח תפילין קודם חצות, אך 
אחר חצות י"ל דיניחו תפילין. וי"ל עוד דאף קודם חצות יוכלו להניחם בצירוף 
מנהג ירושלים הנ"ל, והפוסקים הנ"ל דברו בלא המנהג. ונראה דלהאי טעמא 

טוב שימתין לאחר חצות, ועדיין יל"ע.

י"ז כתב דזהו מנהג מהרי"ל שמלין אחר הקינות,  נא ובשכנה"ג בהגה"ט אות 
ואחר המילה קורין איוב וירמיה, ואין מן הנכון לקוראם בבגדי שבת, אבל לנוהגים 
למול אחר חצות או אחר מנחה, ואינו צריך אח"כ לחזור לביהכ"נ אין קפידא אם 
נשאר בבגדי שבת או פושטם. ובשלחן גבוה סקי"ד כתב דכיון שנוהגים למול 
אחר המנחה בשעת נחמה ]וכנ"ל מנהגם בשע"ה אות מ"ב[, לא נהגו לפושטם. 
ובזכר דוד מאמר ג' פרק נ"ג ד"ה ואבי הבי"ד הכנה"ג והשו"ג, וכתב דמנהגינו 
הגם שמלין אחר חצות פושטין אחר המילה בגדי השבת. ומאידך במועד לכל 
חי בסי' י' אות ע"ו כתב בפשיטות דכשמלו אחר חצות א"צ לפשוט בגדי שבת. 
וכן בכה"ח הבי"ד הכנה"ג. ובאול"צ פכ"ט בביאורים לתשובה ט' ד"ה ובכל כתב 

דמנהג בני ספרד להשאר עם בגדי שבת עד הערב.

נב באמו נ"מ באופן שאילולי המילה היתה צריכה להתענות, וכנ"ל מה שציינתי 
בשע"ה אות מ"ה, או באופן של ברית דחוי עפ"י המבואר לקמן באות נ"ט.

נג הנה הכה"ח בסקע"א בהביאו דין זה בשם כמה אחרונים, סיים וכתב מיהו 
בשו"ת יעב"ץ ח"ב סי' כ"ג כתב שהב"י לא החליט זה, ואין לסמוך להתיר רק 
לאבי הבן לבד יעו"ש. והבי"ד ע"ד השע"ת בסקי"ד, ושם ציין לס"ק שאח"ז, ושם 
כתב ע"ד היעב"ץ דהמעיין בב"י יראה דאחר שהביא דברי התשב"ץ והג"א דבעל 
ברית קרי לסנדק, כתב דמוהל לא גרע מסנדק, ונראה שתופס כן דרך ודאי, יעו"ש 
עוד מש"כ בזה דאין בזה ספק. ]ולפלא שלא הביא הכה"ח הנ"ל דבריו אלה[. וכן 

הסכמת האחרונים.

הביא שכ"כ  וב"י  יעבץ שהביא הטור.  דרבינו  ומקורו מעובדא  כ"פ בשו"ע,  נד 
בהגהות מימוניות בהלכות תענית פ"ה אות ח' ]בשם מהר"ם[, והמרדכי בתענית 
סי' תר"ל, והגהות אשר"י במו"ק פ"ג סי' ל"ז. ובספר ט"ב שחל ביום א' הוסיף 
בעמ' צ"ד להביא עוד ראשונים דסברי הכי, והוא דברי התוס' בעירובין דף מ' 
ע"ב ד"ה דלמא, והרוקח בהלכות שבת סי' קי"ג, ואו"ז בהלכות אבילות סי' ת"מ, 
ולקט יושר עמ' צ"ז, ושו"ת התשב"ץ ח"ג סי' ח'. ואמנם מצינו לכמה אחרונים 
שכתבו להחמיר להשלים התענית גם בנדחה, עי' להפר"ח במנהגי איסור והיתר 
והשתא.  ד"ה  נ"ד  פרק  ג'  מאמר  דוד  ובזכר  ס"ג  סי'  ח"ג  אמת  ובזרע  י"ד  סי' 
דמנהג  י"ח  אות  בהגה"ט  בשכנה"ג  וכמ"ש  להחמיר,  מקומות  בכמה  נהגו  וכן 
קושטא להחמיר, ובשלחן גבוה סקט"ו שכן מנהג שאלוניקי, וברוח חיים סק"ו 
שכ"ה מנהג איזמיר. והנה המג"א הבי"ד הכנה"ג דהמנהג להחמיר, וכתב ע"ז 
בשעה"צ אות ל"ט שלא העתיקו כיון שחולק עליו הא"ר, וכתב דמנהג זה נהגו רק 
בתוגרמא ולא במדינותינו ]וגם איזמיר לשאלוניקי הם ערי תוגרמא[. וכתב ע"ז 
בספר ט"ב שחל ביום א' במקורות אות קי"ח דקרוב הדבר להאמר דמה שנהגו 
בארצות ההם להחמיר הוא מכיון שהצבי שבור וסיעתו בטלו ט"ב. ]וכן מצינו 
ושעתו  והוא מבו' טעמא במקומו  בין המצרים,  בכל הלכות  שהחמיר הכנה"ג 
וכנ"ל בשע"ה בסוס"י תקנ"ג, ובפרט י"ל בזה שהוא ביטול התענית. וכן נראה 
בשו"ת שאילת יעב"ץ ח"ב סי' כ"ג שכתב נגד המקילים בזה, והזכיר תוך דבריו 
שראוי לנו לגדור גדר וכו' שבאו בו פריצי ש"צ שר"י וחללוהו ועשו ט"ב יום אידם 
וכו'[. ועי' בשדי חמד מערכת בין המצרים בפאת השדה סי' ב' אות ח' להחמיר 
מצד מכשול שקרה שאכלו קרובים שלא כדת, ובפרט לפי מה שהעיד השואל 
ומשיב מהדורה חמישאה סי' ל"ט דפשט המנהג לאסור. ועי' כמ"כ בספר ט"ב 
שחל ביום א' במהדורה אחרונה דחזר בו והחמיר מכמה חששות יעו"ש. ובכה"ח 
סקע"ד אחר שהביא הדעות בזה סיים נהרא נהרא ופשטיה, וכ"כ בבירור הלכה 
ח"ה יעו"ש. ומ"מ י"ל דבמקום שאין מנהג ידוע יעשה כפסק מרן כהראשונים 

הנ"ל דכ"ה העיקר לדינא, ועי' כמ"כ לעיל בסי' תק"נ בשע"ה אות י"ב. ועי' נתיבי 
עם בסי' תקמ"ט ס"א דכתב דאנו נוהגים בט"ב נדחה דמשלימים הבעלי ברית 
את התענית, ולכאורה כונתו על מנהג ירושלים, וצ"ע דלא שמענו מנהג ירושלים 
להחמיר בזה, ולא הוזכר בספרים הכותבים מנהגי ירושלים. והגרש"ד בספר ט"ב 
שחל ביום א' הביא דבירושלים ושאר ארץ ישראל לא קיים שום מנהג להחמיר. 
וגם באול"צ פכ"ט תשובה ט' כתב בפשיטות כפסק מרן שלא ישלימו התענית, 
ושם בביאורים בד"ה והנה הביא המקומות שנהגו להחמיר בזה, ודברי המ"ב 
בשעה"צ והכה"ח הנ"ל, ולא הזכיר מנהג ירושלים בזה, ומבואר דאין בזה מנהג 
בזה  עצמו  על  להחמיר  דהרוצה  שם  באול"צ  כתב  ומ"מ  בירושלים.  להחמיר 
ולהשלים התענית רשאי, אף די"א דאינו רשאי להחמיר על עצמו כיון שהוא יו"ט 
שלו, דמ"מ כיון שעושה כן מפני שחש לשיטות האוסרים אין זה זלזול ליו"ט 

ולמצוה ושרי, וכ"כ בספר דיני ט"ב שחל ביום א' שם.

נה הנה בשו"ע כתב ורוחץ ואינו משלים תעניתו, והוא כמ"ש במקור הדברים 
שהביא הטור מרבינו יעב"ץ שרחץ ולא השלים התענית. ומבואר דהותר הרחיצה 
קודם המילה כיון שהוא משום כבוד המצוה, וכאן בשוה"ל הושמט דין הרחיצה.

נו הנה לענין שאר העינויים לכאורה י"ל מדהותר האכילה מפני שיו"ט שלו הוא, 
היינו שיו"ט שלו דוחה ט"ב דחוי, גם דברים האסורים מדינא, א"כ גם שאר דברים 
האסורים מדינא. ולא דמי לט"ב בזמנו דאין להתיר בו דברים האסורים מדינא, 
בין  ועי' הדעות בזה בשדי חמד באס"ד מערכת  ומותר.  וכמ"ש בביה"ל בד"ה 
המצרים בפאת השדה סי' ב' אות א' לגבי ט"ב בזמנו, ושם באות ח' בד"ה ועל 
נעילת צידד לגבי ט"ב נדחה יעו"ש. ובשבט הלוי ח"ז סי' ע"ז אות ג' כתב דאם 
הותר לו אכילה החמורה כ"ש דהותר לו נעילת הסנדל, וכ"כ בהלכות ומנהגי בין 
המצרים להגרמ"מ קארפ בפ"ח במקורות הערה 24, אלא שהוסיף וכתב דכהיום 
מצוים מנעלים של היתר לרוב ויכול להשתמש בהם, ולא יגרע מיו"ט שלו. וכ"ז 
לגבי נעילת הסנדל, אבל לגבי תספורת כתב הנוב"י ביו"ד מה"ת סי' רי"ג לאסור, 
יעו"ש טעמו, ועי' מש"כ לעיל בסי' תקנ"א בשע"ה אות ק' לאסור תספורת לבעלי 
ברית בשבוע שחל בו, וא"כ כ"ש די"ל כן בט"ב נדחה דחמיר. ועוד הוסיף בהלכות 
ומנהגי בין המצרים שם לגבי תלמוד תורה דלא הותר לבעלי ברית שנדחה, כיון 
שלא הותר אלא מה שצורך השמחה שלו כרחיצה ואכילה, ומשא"כ לגבי תלמוד 
תורה דאין זה סתירה ליו"ט שלו. וכתב ע"ז בספר דיני ט"ב ביום א' בעמ' צ"ג 
דגם להסוברים שאין חיוב ללמוד בט"ב, אלא שאם רוצה ללמוד ילמד בדברים 
המותרים ]עי' הדעות בזה לעיל בסי' תקנ"ד בשע"ה אות כ"ו[, בבעל ברית כיון 
דיש סברא לומר שהוא יו"ט שלו לגמרי והותר לו גם תלמוד תורה, לכן י"ל דחייב 

בתלמוד תורה וילמוד רק בדברים המותרים.

נז הנה יל"ע אימתי יעשה הבדלה, דלכאורה צריך להבדיל קודם המילה דאם 
יבדיל אחר המילה היאך ישתה את הכוס של ברכת המילה, אלא דאם יבדיל 
קודם המילה יש את החשש שהזכיר בשע"ת כאן בסוף סקט"ו שנסתפק אם 
דיש חשש  ומצדד  הוא,  כיון שיו"ט שלו  קודם המילה  לאכול  יכול  ברית  בעל 
שמא יארע דבר קלקלה שלא יוכלו לקיים המצוה ונמצא ביטל התענית בחינם, 
ולא דמי לרחיצה דרוחץ קודם המילה וכנ"ל בשע"ה אות נ"ה, דשאני התם דהוא 
צורך שיכנס למצוה בהידור, ורחיצה צורך המצוה היא, ומשא"כ באכילה, וכתב 
דכן משמע קצת מלשון הפוסקים. ואמנם אפשר דלגבי הבדלה ג"כ שייך לומר 
שהוא צורך המצוה כדי שיוכל לברך על הכוס. ועי' בשש"כ פרק ס"ב הערה קי"ז 
דצדד בזה שיעשו ההבדלה קודם המילה כדי שיוכל לשתות כוס של ברכה, ושוב 
י"ל  לזה  ניחוש  וע"כ כתב דאם  דבר קלקלה,  יארע  דברי השע"ת שמא  הביא 
שישתה קטן את הכוס של המילה. והנה לא הביא לצדד עוד להבדיל על כוס 
של המילה, וי"ל דאין לעשות כן דאין עושין מצות חבילות חבילות, ועי' בספר 
אוצר הברית פ"ד סי' ב' אות ב' דכתב בשם הגריש"א בברית מילה בשבת דיכול 
לכוין בברכת הגפן של המילה לצאת גם ידי חובת קידוש, ואין בזה משום מצות 
חבילות חבילות כיון שלא נזכרה ברכת מילה על הכוס בגמ', ואינו אלא משום 
כבוד המצוה, וכעי"ז כתב באול"צ ח"ב פ"כ תשובה כ"ז דאין בזה משום מצות 
חבילות חבילות כיון שברכת אשר קדש ידיד שייכא אף במקום שאין יין וכמ"ש 
בסי' תרכ"א ס"ג ביוה"כ. ועפ"ז י"ל דיוכל ג"כ בט"ב להבדיל על כוס של המילה. 
בכוס  קידוש  י"ח  לצאת  דאין  כתב  ס"א  סי'  יוסף  הוד  בשו"ת  הגרי"ח  ואמנם 
של המילה דאין עושין מצות חבילות חבילות, אך בבא"ח בשנה שניה פרשת 
בראשית אות ז' כתב דהמנהג שהמוהל שותה מכוס של המילה, וצריך שיתכוין 
לצאת ידי קידוש, ומבואר דלית ביה משום מצות חבילות חבילות. וע"ע בשבט 
הלוי ח"ט סי' נ"ט דכתב לגבי קידוש דיום שבת דלית ביה משום מצות חבילות 

כיון שהקידוש הוא רק ברכת הגפן, א"כ במעשה אחד דברכת הגפן אפשר לכוין 
גם למילה, ועפי"ד בהבדלה שיש שתי ברכות הו"ל שני דברים, ולא יוכל לכוין 
בברכת המילה גם להבדלה. וע"ע בספר ט"ב שחל ביום א' באות ס"א שכתב 
דאחר המילה עצמה יעשה ההבדלה קודם שיברך ברכת המילה, ויעשה ההבדלה 
אחד מבעלי הברית דיו"ט שלו הוא, ויכיון להוציא את שני הבעלי ברית האחרים, 
ואח"כ אחד מהם יברך ברכת המילה על הכוס, והוסיף דאפשר דכדי שלא לשנות 
ויל"ע  ליולדת או לקטן.  מסדר הברית תמיד עדיף שיתנו את כוס של המילה 

עוד בזה.
נח כן הביא בשעה"צ בשם הא"ר שמפקפק. ובאול"צ בפכ"ט בסוף הביאורים 
לתשובה ט' תמה בזה הלא עיקר הטעם שלא להשלים במילה כיון שיו"ט שלו 
הוא וכן בחתן, ולכן החתן אסור בעשיית מלאכה. וכן בבעלי ברית כתבו הפוסקים 
שלא לעשות מלאכה, עי' מאמ"ר סי' תס"ח סק"א, אך לא מצינו כן בפדיון הבן, 
ושאני מילה שהיא מצוה רבתי. ועי' בספר ט"ב שחל להיות ביום א' במקורות 
אות קל"ו דיש הרבה לפקפק בזה, ובפרט לכהן הפודה דההיתר תמוה מאד, 
וע"כ ראוי להחמיר, אלא דכיון שהאחרונים העתיקו כן לדינא אין בנו כח לאסור, 
ופשוט דכ"ז במקום שנהגו כהשו"ע להתיר במילה. וסיים דבריו דלמעשה מימינו 
לא שמענו שעושים פדיון בט"ב, וכ"כ בהליכות שלמה פט"ו אות ט"ו שהמנהג 

שלא לפדות בט"ב, וגם לא בנדחה אף אם הגיע יום השלשים בשבת.
כהסכמת  והוא  בזמנו,  שלא  או  בזמנו  הוא  אם  חילק  לא  מילה  לגבי  הנה  נט 
השע"ת בסוף הסימן דגם מילה שלא בזמנה מצוה דקביעי וקיימא הוא שהרי 
אסור להניחו ערל, אמנם הביא שם דהרחיד"א לא ס"ל הכי, דכתב בברכ"י סק"ו 
בשם פרי הארץ ח"ב סי' ח' דגם הנוהגים כפסק השו"ע, במילה שלא בזמנה 
ובערך  הברכ"י.  בשם  י"א  אות  מילה  בדיני  עובד  בבית  וכ"כ  תעניתו.  ישלים 
בזה  הדעות  הביא  סקס"ט  ובכה"ח  תע"ב.  והמחמיר  ע"ז  כתב  סק"ה  השלחן 
וכתב דיש להחמיר ולהשלים כדברי הרב פרי הארץ. ועי' באול"צ פכ"ט בביאורים 
לתשובה ט' בד"ה ויש, דמצדד שהמילה עצמה עושה את היו"ט, ואין הבדל בין 
נדחה לאינו נדחה ולא ישלים. ונראה דכיון דגם במילה שלא בזמנה אינו מוסכם 
שלא להשלים התענית וכנ"ל בשע"ה אות נ"ד, י"ל דבנדחה ישלימו התענית, 

וכ"כ בבירור הלכה ח"ה בסוף הסימן.
ס וכן שם באות ט' ובשע"ה שם.

סא ודין ברכת הלבנה במוצאי ט"ב נתבאר לעיל בסי' תקנ"א בשע"ה אות קכ"ט.

 q
סימן תקס

צריך  דהכא  אפשר  חדר,  נקרא  דבית  המהרי"ל  דלמש"כ  סק"א  בא"ר  כתב  א 
להניח בכל חדר, והביאו הפמ"ג במש"ז סק"א. ובשו"ת שאילת יעב"ץ ח"א סי' 
קס"ט חולק ע"ז, וכתב דבפעם אחת סגי לכל חדרי הבית ודיו לשייר כנגד הפתח 
הראשון, אך מ"מ כתב שם שהוא לעצמו החמיר בזה ]וע"ש שהוא דוקא בחדר 
והחזו"א.  החת"ס  החמירו  שכן  הביאו  השוה"ל  על  ובתוה"מ  במזוזה[.  החייב 
אך הרחיד"א בברכ"י סק"ג הבי"ד היעב"ץ דדי בפתח הראשון, ולא הביא שנהג 

להחמיר בזה. וכן המנהג פשוט וכמ"ש גם בשדי חמד באס"ד סוף מערכת ז'.
ב ודוקא אמה על אמה ולא אריך וקטין, והיינו כדי שיהא ניכר היטב, פמ"ג במש"ז 

סק"א, והביאו שע"ת וכה"ח סק"י יעו"ש.
ג כ"ה דעת מרן בב"י, וכ"כ כמה אחרונים, עי' בכה"ח סק"ד.

ד עי' מועד לכל חי סי' י' אות צ"ה כמה הצטער על המקילין בזה, ושמע מר אביו 
ז"ל דהיה בדוק אצלו דכל בית דאית ביה אמה על אמה כשיעור נגד הפתח כדינו, 
ומראה הלבנים נראה מטיט, אז אותו הבית נכון עד העולם וכל הדברים עליה 

יעו"ש. והביאו בקיצור כה"ח סקי"א.
ה ובכה"ח סק"ב הביא דגם בסוכת החג בחג א"צ לשייר, ורמז לדברי היעב"ץ 

הנ"ל בסק"א דשם החמיר גם בסוכה.
ו כ"ה דעת מרן להחמיר וכמו שביאר בב"י לדעת הרמב"ם, ומה דמהני שיור אמה 

הנ"מ כשטח בטיט תחת הסיד.
ולא העיר  עי' כה"ח סק"ב שהבי"ד האחרונים שכתבו שהמנהג להקל בזה,  ז 
לומר שבני ספרד לא נהגו כן, ומבואר שנהגו להקל בזה אף דדעת מרן להחמיר 

וכנ"ל באות הקודמת.
ח עי' לקמן בשע"ה באות י' וי"א.

ט וצריך לזכור את החרבן גם בסעודה שסועד לעצמו, וכמ"ש בזוה"ק בפרשת 
תרומה דף קנ"ז ע"ב וז"ל: מאן דאיתעדן על פתוריה ומתענג באינון מיכלין אית 
ליה לאדכרא ולדאגא על קדושה דארעא קדישא ועל היכלא דאיתחריב, ובגין 



כו |  שונה הלכות

שערי הלכות

ד עוד התקינו כמה דברים כדי לזכור את ירושלים ]וצ"ע שאין נוהגין כן בכמה דבריםח[ שהעורך שלחן לעשות 
סעודה לאורחיםט אפי' סעודת מצוה כמילה וחתונה וכ"ש שאר סעודות אין נותן כל התבשילים הראוים לסעודה 
אלא מחסר מעט אפי' כסא דהרסנא די בזה ומניח מקום פנוי בלא קערה מן הקערות הראויות לתת שם כדי שיהא 
ניכר שמחסרי ואם מחסר דבר שרגילין ליתן במקום ההוא בסעודה א"צ לשייר מקום פנוי ויש מקילין שבכל גוונא 
א"צ לשייר מקום פנוי, ובסעודת שבת ויו"ט לא יחסר שום דבר וגם אסור לשייר אם ניכר בשלחן שפנוי מקערה 

הראוי' לתת שם שאסור להראות אבלות בשבת ויו"ט )ס"ב וסק"ה ו' ז' ובה"ל ד"ה וכן ושה"צ(.

ה וכשהאשה עושה תכשיטי כסף וזהביא אם יש לה הרבה מיני תכשיטין לא תשים עלי' כולם בבת אחת ואפי' 
בשבת ויו"טיב רק בכל פעם תשייר א' לזכר החורבן ונשים המתקשטות במילוי גורמין לבד זה רעות רבות מאומות 

העולם המתקנאים בהם )ס"ב וסק"ח ושה"צ(.

ו וכשהחתן נושא אשה לוקח אפר מקלה ונותן בראשו במקום הנחת תפילין ויש נהגו לשום מפה שחורה או 
שאר דברי אבלות בראש החתן ויש נוהגיןיג לשבור כוסיד בשעת חופהטו וכן שוברים כלי בשעת כתיבת תנאיםטז 
וראוי ליקח קדרה שבורה בתנאים ]ועי' פמ"ג[ ותחת החופה יראה לשבור כוס שלם ואין בו משום בל תשחית כיון 

שעושין כן לרמז מוסר למען יתנו לב )ס"ב וסק"ט ושה"צ(.

ז וכן אסור לחתן להניח בראשו שום כליל ועטרה )וע"ל סי' קנ"ד דין כ'( ועל הכלה לא אסרו אלא של כסף או 
זהב או של אבנים טובות ומרגליות אבל של גדיל מותר לכלה והיום נוהגין להקל אם עיקרו של גדיל אף שיש 
בו כסף וזהביז וסומכין על המתירין בכה"ג אבל העושין הינומא מיוחדת לכלה קרוי"ן של כסף וזהב אף שיכרוך 
הכסף על משי יש לאסור וצ"ע וכן אותן המניחין בראש כלה תכשיטין שקורין בינד"א צ"ע וכ"ז דוקא לחתן וכלה 
כל ז' ימי המשתה וגם הלילה שלפני החופה אבל בשאר כל אנשים ונשים מותר שלא גזרו אלא בשעת שמחה 

)ס"ד וסקי"ז י"ח י"ט(.

ח וכן גזרו שלא לנגן בכלי שיר וכל מיני זמר וכל משמיע קול של שיר לשמח בהן אסור ואסור לשומעם מפני 
החורבן אבל בפה מותר אבל על היין אסור אף בפהיח וי"א דגם כלי שיר אין אסור אלא על היין ]או מי שרגיל 
בהן כגון המלכים שעומדים ושוכבים בכלי שיר אסור גם שלא על הייןיט[ ולכן יש למחות באותן שיושבין על היין 
לאכול סעודתן ובחוץ עומדין ומנגנין ובכל יום עושין כן ואפשר שאין למחות בהן די"א שאין אסור אלא משתה 

של יין בלי אכילה אבל לא אם הוא גם משתה של אכילהכ )ס"ג וסקי"א י"ב ושה"צ(.

ט והב"ח פסק שאפי' שיר בפה ואפי' שלא על היין אסורכא שלא התירו בגמ' אלא זמר של מושכי הספינות או 
מושכי הבקריםכב אבל של גרדיים אסור שאינו אלא לשחוק בעלמא ולכן נשים המזמרות בפה בעת מלאכתן יש 
למחות להן ואם אינן שומעות מוטב שיהיו שוגגין אכן בבית חרושת המעשה שיש שם ג"כ אנשים ואלו מזמרות 

ההוא עציבו דאיהו קא מתעצב על פתוריה בההוא חובה ומשתיא דתמן קב"ה 
חשיב עליה כאילו בנה ביתיה, ובנה כל אינון חרבי דבי מקדשא, זכאה חולקיה, 

עכ"ל. והביאו כה"ח סקי"ט.
י ובכה"ח סקי"ח כתב ליתן טעם שלא נהגו בזה, שבזמניהם היה סדר לתבשילין 
שמביאין לפני האורחין, ועל כן כשמחסר תבשיל אחד הראוי להביא בסעודה 
כפי  מביא  אחד  כל  אלא  סדר  יש  שלא  בזמנינו  אבל  לחרבן,  זכר  שהוא  ניכר 
יכולתו, א"כ כשמחסר אינו ניכר שהוא זכר לחרבן אלא אומרים זהו יכולתו של 
בעל הבית, וע"כ לא נהגו בזה. ומ"מ נראה דעכ"פ יניח מקום פנוי בלתי קערה 

כדי שיהיה קצת היכר, ויכוין עליו שהוא זכר לחרבן, עכ"ל.
יא ובתורת המועדים על השונה הלכות כאן כתב בשם הגרח"ק דאשה שאינה 
לובשת את כל תכשיטיה, שאין זה מתאים לה ללבוש כל התכשיטין יחד, א"צ 

לשייר כיון שלמעשה שיירה אף שאין לה זכר לחרבן.
יב וסברתו דלא מינכר השיור כולי האי. אך הברכ"י בסק"ה פליג ע"ז, והשוה 
תכשיטי נשים לסעודה, וכתב דיש מי שכתב דאין לעשות שום היכר זכר לחרבן 

ולמקדש בשבת לא בשלחן ולא בתכשיטי נשים, עכ"ל.
יג בשלחן גבוה סק"ה כתב דעכשיו לא נהגו בהשמת האפר או שאר המנהגים 
הנזכרים אלא לשבר כוס, ובאול"צ בפרק ל' בביאורים לתשובה ב' כתב דמשמע 
מדברי השו"ג ששבירת הכוס באה במקום אפר מקלה, יעו"ש. אך אפשר לומר 
דאין כונתו לומר שזה עולה במקום אפר מקלה, אלא שהעיד שכך המנהג. ואמנם 
במקור הדברים בכלבו שהביא הב"י משמע כן, שכתב שנהגו לעשות זכרון אחר 
במקום הנחת האפר שנותנין מפה שחורה על ראש החתן והכלה, והוסיף דעל 
זה פשט המנהג לשבר כוס. ולכאורה כונתו במקום הנחת האפר. ]ובביאור דברי 
הכלבו שם אפשר לומר דאין מוחזקים להניח תפילין כל היום, והתקנה היתה 
להסיר התפילין ולהניח האפר פאר תחת אפר, ולכן לא נהגו בזה, יעו"ש בדבריו[. 
ובאול"צ שם תמה ע"ז היאך יפטור תקנת חכמים המוזכרת בתלמוד ליתן האפר, 
ע"י דבר שאינו מתקנת חכמים ]ואמנם להנ"ל בביאור דברי הכלבו, י"ל דבזה"ז 
לא שייכא תקנת חכמים[. והביא שגם בדרכי משה כתב ע"ד הכלבו שבעירו נהגו 
גם ליתן אפר וגם לשבר הכוס, וע"ע בשו"ג שם שהביא עוד מקור לשבר הכוס 
ממה דאיתא בברכות דף ל' סוע"א דמר בריה דרבינא עבד הילולא לבריה, וחזינו 
לרבנן דקבדחי טובא. ]ופירש"י שם קודם לכן דיותר מדאי נראה כפורק עול[. 
אייתי כסא דמוקרא בת ארבע מאות זוזי ותבר קמייהו ואיעציבו, וכתבו התוס' 
שם בד"ה איירי דמכאן נהגו לשבר זכוכית בנישואין, וכן הביא מקור זה הגר"א 
מתוך  להגיע  שלא  אחרינא  מטעמא  דהיינו  ומבואר  סק"ג,  ס"ב  בסי'  באהע"ז 
זכוכית  וכ"כ ברוקח בסי' שנ"ג דמה שנהגו לשבר כלי  השמחה לקלות ראש. 
בנישואין לפי שנאמר עבדו את ה' ביראה וגילו ברעדה, במקום גילה שם תהא 
רעדה, עכ"ד. וא"כ מטעם זה צ"ל שהוא חוץ מתקנת חכמים ליתן האפר לזכור 
]וע"ע באול"צ שם דדי בהשמת האפר רגע אחד לקיים תקנת חכמים  החרבן 

ואח"כ להסירו[.
פרשת  בבא"ח  וכ"כ  חרס,  של  כוס  לשבר  דנהגו  כתב  סק"ב  משה  בדרכי  יד 
שופטים אות י"א שכ"ה מנהג בגדאד. יעו"ש שהאריך. ויש שכתבו לשבר כוס 
זכוכית דוקא ונתנו טעמים לדבר, עי' פמ"ג במש"ז סק"ד, ומועד לכל חי בסי' י' 

אות צ"ו, ושדי חמד באס"ד מערכת ז' אות י"ב.
טו וכתב השדי חמד באס"ד מערכת ז' אות י"ב, וז"ל: ועתה אחר שדשו בה מעמי 
הארץ נהפך להם מיגון לשמחה שבשעת שבירת הקברות פיהם ימלא שחוק 
וחוכא ואיטלולא ותבקע הארץ לקולם מרוב השחוק, ולא ידעו כי במקום גילה 
חילי  איישר  ואי  עושה,  מה  זו  ולשמחה  ביתינו,  חרבן  לזכור  רעדה  תהא  שם 
אבטליניה, כי טוב העדר הטוב ממציאות האינו טוב, עכ"ל. וכ"כ הבית עובד בדיני 
ברכת נישואין אות ב' דמה שנהגו העם לומר בסימן טוב כשמשברים הכוס טעות 
הוא בידם, כי שבירת הכוס הוא זכר לחרבן, ולכן טוב שיאמר החתן אם אשכחך 

ירושלים תשכח ימיני.
טז ובני ספרד לא נהגו בשבירת כלי בשעת כתיבת התנאים, וכן מבואר בשדי 

חמד שם.
יז עי' ב"י שהסתפק בזה לדעת הרמב"ם.

וכן  ובטור הבין בלשונו שבהלכות  יח הנה בשו"ע כאן העתיק לשון הרמב"ם, 
הבין הב"י לדעתו לדינא שבכלי זמר אסור בכל אופן, ושירה בפה אסורה רק 
על היין. וא"כ כשהעתיק לשונו בשו"ע כונתו לפסוק כהבנה זו, וכן הבינו עוד 
כמה אחרונים, עי' כנה"ג כאן בהגה"ט ופרי האדמה ח"א בהלכות תעניות פ"ה 
במאמ"ר  וכ"ה  אחרונים,  מכמה  יעו"ש  שם,  תעניות  בהלכות  בח"ג  וכן  הי"ד, 
סק"ב. ]ואמנם אין זה מוסכם בדעת הרמב"ם, דיש שלמדו לדעתו דאין חילוק 
בין שירה בפה לכלי, ויש שלמדו בתרווייהו לחומרא לאסור אפילו שלא על היין, 
עי' במעשה רוקח על הרמב"ם בתעניות שם, יעו"ש טעמו וביאורו, והוא כשיטת 
הב"ח להבנת הרמב"ם המובא כאן בשוה"ל בדין הבא. ויש שלמדו בתרווייהו 

לקולא, עי' בשו"ת פרי הארץ סוף ח"א על לשונות הרמב"ם ושם בהלכות תעניות 
דמש"כ הרמב"ם בסו"ד לאסור על היין, קאי גם על תחילת דבריו לאסור בכלי. 
ואגב נבאר בקצרה להבנת מרן ושאר פוסקים לחלק בין שירה בפה לכלי, דיל"ע 
מנ"ל שהרי לא מצינו להדיא חילוק בגמ' בזה. והנה בגמ' בגיטין דף ז' ע"א איתא 
שלחו ליה למר עוקבא זמרא מנלן דאסור, שרטט וכתב להו אל תשמח ישראל 
אל גיל כעמים, ולשלח להו מהכא בשיר לא ישתו יין ימר שכר לשותיו, אי מההוא 
הו"א הנ"מ זמרא דמנא אבל דפומא שרי קמ"ל. והאחרונים האריכו בביאור הגמ' 
לכל אחד מהשיטות, וי"ל לשיטת הרמב"ם דאם היה רק הפסוק דבשיר לא ישתו 
יין היה אסור רק דמנא דחמיר, והשתא דאיכא עוד פסוק אל תשמח ישראל י"ל 
דאסור גם בפומא, ומדלא קאמר בפסוק זה דאל תשמח י"ל דמיירי במנא דחמיר 
ואסור בכ"ג, והפסוק דבשיר לא ישתו יין דאסר דוקא על היין מיירי בפומא דקיל 
]ובזה א"ש מה דהקשו על הרמב"ם שהביא פסוק דבשיר לא ישתו יין על שירה 
בפה, ובגמ' לכאורה משמע דקאי על כלי[. עי' מש"כ בזה בכנה"ג כאן בהגה"ט, 
ופרי האדמה שם, ופרי הארץ שם, ואגרות משה ח"א דאו"ח סי' קס"ו שביאר 
כ"ז בהרחבה, וקיצרתי כאן[. והנה דעה ראשונה שהביא כאן בשוה"ל הוא דעת 
הרמב"ם ופסק השו"ע, ודעה השניה הוא דעת הרמ"א שאסר רק במשתה או 
ברגיל בהם. וע"כ לבני ספרד ודאי דיש לאסור לשמוע כלי זמר כל השנה, ואפילו 
שלא על היין ובאינו רגיל בהן. וגם לבני אשכנז ראוי להחמיר בזה, שהרי הב"ח 
החמיר יותר גם בפה אפילו שלא על היין, והביאו המ"ב וכדלקמן בשע"ה אות 
כ"א, ובפרט להמבואר עוד לקמן באות הבאה, וכ"כ כמה פוסקים וכמבואר עוד 

לקמן.

או  דהולך לשכב  זה  באופן  באות הקודמת,  וכנ"ל  בזה  וע"כ אף המקילים  יט 
בשקדם עם שירה אסור, והוא מהירושלמי במגילה פ"ג ה"ב. וכן יש לאסור ברגיל 
לשמוע כלי נגינה בזמנים מסויימים כגון בנסיעה וכיו"ב, הוא אסור לכו"ע, וע"ע 

לקמן באות הבאה.

כ הנה בזמנינו שנתרבו הקלטות שירים עם כלי זמר בכל מיני אופנים, רבים 
נכשלים בשמיעת כלי זמר וגם בדרך קבע שאסור לכו"ע. וכבר נצטער בזה בעל 
השבט הלוי וכמ"ש בח"ו סי' ס"ט דדבר פשוט דהא דידן שנתרבו כ"כ הכלי שיר, 
הלב יודע שזה נקרא רגיל בהם כידוע, והיינו דאסור גם לדעת הרמ"א וכנ"ל באות 
הקודמת, וכ"ש לפסק השו"ע דאסר בכלי שיר בכל גווני. ]ודעת השבט הלוי בח"ב 
סי' נ"ז אות ב' ובח"ח סי' קכ"ז אות ב' דגם שמיעת קלטת של הקלטה של שירה 
בפה לבד בלא כלי נגינה, חשיב כלי זמר, כיון שיוצא הקול מכלי ולא מהפה. 
ודעת האגרות משה בח"א דאו"ח סוס"י קס"ו דאם ההקלטה הוא ללא כלי נגינה 
חשיב בשירה בפה, דסו"ס שומע שירה בפה ואינו משמח ככלי נגינה, אך אם 
יש בהקלטה כלי שיר חשיב כלי זמר ואסור[. והוסיף עוד בשבט הלוי שם בח"ו, 
וכתב דלבושתינו ולצערינו כמעט נשכחה הלכה פסוקה הזאת, ואין לנו למוד 
זכות גמור יעו"ש. והנה מצינו שלימדו בזה זכות בכמה אופנים, דיש מי שרצה 
זו לא היה מיני כלי זמר של זמנינו  גזירה  להקל משום שבשעה שגזרו חז"ל 
בעולם שאין המנגנים נראים להשומעים, והקול נשמע למרחוק, ואין זה בכלל 
גזירת חז"ל, עי' חלקת יעקב ח"א סי' ס"ב אות ב' שכתב כן, והוא תימא לעקור 
וזיל בתר טעמא לאוסרם מצד החרבן או  דינא דגמרא בסברות חלושות אלו, 
משום הוללות, וע"ש בדבריו שהרגיש בחולשת טעמו, וגם בדרך כלל פוסקי הדור 
לא הסכימו עם דבריו. וע"ע בשבט הלוי ח"ב סי' נ"ז אות ב' דהוסיף וכתב דיש 
להוכיח מדברי הרמב"ם, וכן העתיק לשונו בשו"ע שכתב וכן גזרו שלא לנגן בכלי 
שיר, וכל מיני זמר, וכל משמיעי של שיר לשמח בהם. הרי שסגר עלינו את השער 
והיינו בכל אופן של משמיע קול שיתחדשו,  ואסר כל משמיעי קול שבעולם, 
ואף שלא היה כלי זה בשעת גזירת חז"ל, הכל נכלל בגדר כל משמיע קול של 
שיר. והנה השבט הלוי שם בח"ו כתב להתיר בכלי שיר במקום שמשמיעים זמן 
בזה,  יל"ע  ולכאורה  יעו"ש.  בעת חתונה  ומכ"ש  לעורר הלבבות,  ומצוה  קודש 
כ"ז,  באות  שם  ובשע"ה  י"א  בדין  לקמן  נתבאר  זה  חתונה  בעת  מש"כ  דהנה 
אבל מש"כ להתיר בסתם כלי שיר בזמן קודש, נראה דאינו מוסכם, דלכאורה 
מקורו מדברי הגאון שהביאו הרי"ף והרא"ש ברפ"ה דברכות דהא דאמרינן זמרא 
דפומא אסור הנ"מ כגון נגינות של אהבת אדם לחבירו ולשבח יפה ביופיו, אבל 
דברי שירות ותשבחות וזכרון חסדיו של הקב"ה אין אדם מישראל נמנע מזאת, 
ובקול  נגינות  בקול  משתאות  ובבתי  חתנים  בבתי  לאומרם  ישראל  כל  ומנהג 
על  זה  בהיתר  דבריו  והרי שפתח  עכ"ל.  בזאת,  מי שמיחה  ראינו  ולא  שמחה, 
זמרא דפומא, ומנ"ל להתיר גם בכלי שיר. ובאמת היתר זה כתבו הרמב"ם שם 
והשו"ע כאן אחר שהביאו דאפילו שירה בפה על היין אסורה, כתבו וכבר נהגו 
כל ישראל לומר דברי שירות ותשבחות או של הודאות וזכרון חסדי הקב"ה על 
ומשמעות דבריהם דהוא  ומקורו כתב המגיד משנה מדברי הגאון הנ"ל,  היין, 
על מה שכתב בסמוך לו שירה בפה על היין. וכן דקדק בשו"ת משנת יוסף ח"ו 
סי' ק"ה אות ה'. ואפשר מדסיים הגאון בדבריו לאומרם בבית חתנים, משמע 

אפילו בכלי שיר שהלא אין שמחת חתן בלא כלי שיר וכמו שהביא הב"י כאן 
ובדברי חמודות על הרא"ש שם בסק"ה כתב על מה שהביא  ואסרו.  בסוד"ה 
בית חתנים, ומיהו איכא בינייהו דבבית חתנים שהוא צורך מצוה שרי בכל ענין 
אף בכלי שיר, והרי שמחלק בדבריו להתיר דוקא בפה אא"כ הוא בית חתנים 
שמותר גם בכלי, אך במקור הדברים בתשובת רב האי גאון הובא באוצר הגאונים 
בגיטין ז' ע"א דמשמעות ההיתר דזכרון חסדי ה' אף בכלי, וכשאין זכרון חסדי 
ה' אסור אף בפה לבד יעו"ש. וכ"כ בהמאירי להדיא שם בגיטין ז' ע"א דכתב 
דכל מיני זמר העשויים לנגן בשמחת הוללות, ואין בהם כונה לשבח את הבורא 
יתברך או לצד מצוה, אלא דרך קלות ראש אסור לשמעם ולהשתעשע בהם בין 
בכלי ובין בשירה בע"פ. ומ"מ כל שיש בו שבח ותהילה לה' יתברך כגון פיוטים 
ומזמורים מותר, וגם המקראות שהביאו מלמדים דלא נאסר אלא דרך פריצות 
שנאמר אל גיל כעמים יעו"ש, הרי באופן המותר מותר גם בכלי שיר. וכ"נ מדברי 
מוהר"א אזולאי בהגהותיו על הלבוש באות ז' דבזכרון חסדי ה' שרי אף בכלי, 
יעו"ש. ומאידך בארחות חיים בהלכות ט"ב סי"ד כתב זמרא דמנא לעולם אסור 
אפילו ע"י שבחות של הקב"ה יעו"ש. וכן נראה לכאורה בדברי השל"ה במסכת 
תענית נר מצוה אות י"ד דכתב ואסור בין בכלי ובין בפה, אם לא שמשורר בפה 
שירות ותשבחות. ומ"מ להמתירים יש קולא להתיר בכלי זמר כשהשיר וכונתו 
הוא לשבח את הקב"ה וכה"ג, ואל"ה אסור. ועי' אול"צ פרק ל' דהחמיר וכתב 
דגם דברי שירות ותשבחות שרי רק בפה ולא בכלי. ועוד יש שרצו להוכיח להתיר 
באופן שאין כונתו ליהנות מהשירה אלא לסייע בעבודתו וכה"ג, מהא דאיתא 
שרי  ודבקרי  דנגדי  דזמר  הבא[  בדין  לקמן  בשוה"ל  ]והובא  ע"א  מ"ח  בסוטה 
ופירש"י דאינו אלא לזרזם במלאכתם, ומושכי הבקר  היינו דמושכי הספינות, 
שאינו אלא לכוין השוורים להולכים לקול השיר. ודגרדאי אסור פירש"י שאינו 
אלא לשחוק. ומבואר דכל שאינו להנאת השירה אלא לסייע במלאכה מותר. 
ונראה דמזה הוכיח המאמ"ר בסק"ב ]והביאו המ"ב[ דנשים המזמרות כדי לישן 
י"ל דה"ה כדי להרגיע התינוקות, או לסייע  ועפי"ז  וכיוצא שפיר דמי.  התינוק 
הנשים לזרזם בעבודתם באופן שצריכות מרגוע מטורח ולחץ העבודה, או כדי 
שלא להרדם בשעת הנהיגה כשאין לו דרך אחרת לעורר עצמו. ואמנם גם בזה 
אפשר דכל ההיתר נאמר רק על שירה בפה ולא בכלי, וכ"נ שביארו הב"ח והמג"א 
והמאמ"ר והמ"ב המובא לקמן בדין הבא ובשע"ה שם דהגמ' של ההיתר דנגדי 
ודבקרי והאיסור בגרדאי מיירי בשירה בפה ]וכיון שרגילים בשירה הו"ל כעל היין 
ואסור לכו"ע וכדלקמן בשע"ה אות כ"ב[, וא"כ מנלן להתיר גם בכלי. ואמנם 
בביאור הגר"א הביא מקור למש"כ בשו"ע וכל משמיעי קול לשמח בהם מהגמ' 
דזמרא דגרדאי אסור. ומבואר דלומד מימרא זו בכלי, ולדבריו יש מקום להתיר 
גם באופנים הנ"ל. ואפשר דמדלא מצינו חילוק בגמ' יש להשוות דינם בזה, ויל"ע 
בזה. ומ"מ באופן שאין כונתו לזרז במלאכה וכיוצא ואין בו זכרון חסדי השי"ת 
וכיוצא אין היתר לשמעם, ואם שומעם בדרך קבע אסור אפילו לשיטת הרמ"א 
וכן בשבט הלוי שם בח"ו שהתירו במקום חולי של  וע"ע באול"צ שם  וכנ"ל. 
עצבות או דכאון ומרה שחורה דחשיב כצורך מצוה, ובמקום חולי לא גזרו רבנן. 
]והיינו דוקא במקום חולי, אבל לא מה שיש טוענים שהדור לחוץ וחלש ולרומם 
מצב רוח, והוא עצת היצר לעקור דינא דגמ', והרי בימי הספירה ובין המצרים 
כחדשיים בשנה גם הם נוהגים איסור, וכ"ז מחמת שהורגלו מקטנותם ונראה 

להם שהוא צורך[.

כא עי' בב"ח שלמד כן בדעת הרמב"ם לדינא, והוא דלא כפסק מרן והרמ"א הנ"ל 
בדין הקודם. וצ"ל שאין כונת המ"ב לפסוק לגמרי כהב"ח, שהרי בשעה"צ אות 
כ"ה הביא דברי המאמ"ר בסק"ב דנשים המזמרות כדי לישן התינוק ]וכדלקמן 
בשוה"ל בסמוך[, הוסיף וגם הלא מדברי השו"ע משמע דאינו אסור בפה אלא 
הנ"ל  והאחרונים  מרן השו"ע  ומ"מ לפסק  כך,  כל  לדקדק  אין  היין, הלכך  על 
באות י"ח איין איסור בפה אלא על היין או להרגילים בו בלבד. ועי' כה"ח סקכ"ח 
שנראה דעתו להחמיר בזה, אך באגרות משה ח"א דאו"ח סי' קס"ו כתב דאין 
לאסור בפה כשאינו על היין דכמעט כל הראשונים מתירים, ומ"מ כתב דראוי 
לכל בעל נפש להחמיר בזה. ובאול"צ בח"ג פכ"ה תשובה ב' כתב להתיר בפה 

שלא על היין לכתחילה.

סק"ט  המג"א  להדיא  וכ"כ  לזמר,  רגילים  באינם  גם  דמיירי  הב"ח  והבנת  כב 
והמ"ב כאן. וע"כ הוכיחו דבפה אסור גם שלא על היין ואינו רגיל. אמנם כמה 
אחרונים כתבו דמיירי ברגילים לזמר כן, עי' יש"ש בגיטין פ"א אות י"ז, ובכנה"ג 
שם, ופרי האדמה שם, ואגרות משה שם. וע"כ דינו כעל היין וכנ"ל, ואסור גם 
פסק מרן והרמ"א הנ"ל דלא אסרו בפה אלא על היין. ובזה יישבו ראיית הב"ח 

מהגמ' שאסרה שיר של הגרדיים. וע"ע יישובים לזה בדברי האחרונים.

כג מבואר לעיל בסוף אות כ'.

כד מבואר לעיל בשע"ה אות כ'.



שונה הלכות | כז

שערי הלכות

ואלו עונין אחריהן הוא כאש בנעורת ומצוה רבה לבטלם ונשים המזמרות כדי ליישן התינוק מותרכג אכן אם יש 
אנשים אחרים בבית יש ליזהר משום קול באשה ערוה ויש ליזהר שלא לזמר שירי עגבים ודברי נבלות לתינוק 
שמלבד האיסור דמגרי יצה"ר אנפשי' גם מוליד טבע רע לתינוק ושומר נפשו ירחק מזה ויזהיר לבני ביתו ע"ז 

)סקי"ב ושה"צ וע"ל סי' ת"פ דין ג'(.

י כבר נהגו כל ישראל לומר דברי תשבחותכד או שיר של הודאות וזכרון חסדי הקב"ה על היין אבל מה שמשוררין 
בבית המשתה אודך כי עניתני וכה"ג לשמחת מרעות שלא כדין הוא כי אז התורה חוגרת שקכה ואומרת עשוני 
בניך כמין זמר אך בביהכ"נ לרגלים מצוה לזמר וכן אין מותר בשבת לזמר אלא אותן שירים שנתקנו על הסעודה 
אבל פיוטים אחרים אסור, ובאיזה סעודות נוהגים לשורר קדיש דהיינו יתגדל וזה ודאי חטא גדול שלא התירו אלא 
זכרון חסדי ה' וכ"ש במה שלוקחין על הסעודה ליצן א' ועושה שחוק בפסוקים או בתיבות קדושות וזהו עון פלילי 

)ס"ג וסקי"ד ט"ו(.

יא לצורך מצוהכו כגון בבית חתן וכלה הכל מותרכז בין בפה ובין בכליכח ועל היין רק שלא יהא בה ניבול פה ומ"מ 
אין לשמוח ביותר )ס"ג וסקט"ז(.

יב אסור לאדם שימלא פיו שחוק בעוה"ז ואפי' בשמחה של מצוה כגון חתונה ופורים שהשמחה יתירה משכח 
המצותכט )ס"ה וסק"כ( וכל תענוג שיש בו שמחה אסרו חכמים )סק"י(.

 q
סימן תקסא. דין הרואה ערי יהודה וירושלים והמקדש בחורבנן

א הרואה ערי יהודה בחורבנן ]ואפי' יושבין בהם ישראלים כיון שהישמעאלים מושלים עליהם מקרי בחורבנןא[ 
אומר ערי קדשך היו מדבר וקורע ודוקא על ערי יהודה אבל על ערי ישראל אין קורעין )ס"א וסק"א ב'(.

ב אם קרע על אחת מערי יהודה אינו חוזר וקורע כשיראה שאר ערי יהודה אלא מוסיף על הקרע כל שהוא חוץ 
מירושלים שחוזר וקורע עלי' קרע אחר בפ"ע ואם קרע על ירושלים א"צ לקרוע על שאר ערי יהודה ואפי' להוסיף 

כל שהוא א"צ )ס"ג וסק"י י"א וע"ל דין ח'(.

ג הרואה ירושלים בחורבנהב אומר ציון מדבר היתה ירושלים שממה וקורע וי"א דמסתבר דיום שרואה אדם תחלה 
ירושלים בחורבנה אסור כל אותו היום בבשר ויין )ס"ב וסק"ד וע"ל סי' רכ"ד דין י'(.

ד הרואה ביהמ"ק בחורבנוג אומר בית קדשנו ותפארתנו אשר הללוך )בו( אבותינו הי' לשרפת אש וכל מחמדינו 
הי' לחרבה וקורע וכתב הב"ח שחייב להשתחוות ולקרוע את בגדיו ולבכות ולהתאונן ולהתאבל על חורבן ביהמ"ק 
ולקונן ולומר מזמור לאסף וכו' עד סוף וכשקורע מברך ואומר ברוך דיין האמת ]בלי שם ומלכות[ כי כל משפטיו 
צדק ואמת הצור תמים פעלו כי כל דרכיו משפט אל אמונה ואין עול צדיק וישר הוא ואתה צדיק על כל הבא 

עלינו וכו'ד )ס"ב וסק"ו(.

ה מהיכן חייב לקרוע על ירושלים ממקום שנקרא צופים שהוא סמוך לירושלים ]וכן בערי יהודה כשיגיע סמוך 
להם כמו מן הצופים לירושלים[ ואף שאין רואה עדייןה ודעת כמה פוסקים שמכל מקום שיכול לראות חייב לקרוע 
ואף שאין רואה עדיין וכן בערי יהודה, ולכן לכתחלה ימתין עד שיגיע למקום צופים אבל כל שקרע וראה קצת אף 

שלא ראה בטוב א"צ לקרוע עוד כשיגיע )ס"ב וסק"ג ז'(.

ו כל הקרעים האלוו קורע טפחז ובידו ]ולא בכלי[ ומעומדח וקורע מצד שמאל וקורע כל כסותו שעליו עד שיגלה 
את לבו ואינו מאחה קרעים אלו לעולם בתפירה מיושרת ]וי"א תפירה מבפנים ואחרת עלי' מבחוץ[ אבל רשאי 

למחר לשללן למללן ללקטן ולתפרן תפירות שאינן מיושרות )ס"ב ד' וסקי"ב י"ג י"ד ט"ו ט"ז(.

בשמחה  כשיושבים  אבל  ראש,  וקלות  שחוק  דרך  כשעושין  דוקא  וכ"ז  כה 
והודאה  בשבח  בפסוקים  ומזמרים  רעדה,  גילה שם תהא  ובמקום  מצוה,  של 

להקב"ה, אין בזה איסור. עי' בשדי חמד באס"ד מערכת ז' אות י"ב ד"ה וגזרו.

כו הנה כלל כאן בכללות דבר מצוה, ויש לברר בקצרה בכמה פרטים. א( לעיקר 
הענין להשוות כל דבר מצוה, אין זה מוסכם, דהיעב"ץ בסידורו בעמודי שמים 
ח"ב דף פ"ה ע"א כתב דמשמע דוקא בשמחת חתן וכלה, אבל בברית מילה אסור. 
והביאו היפה ללב באות י"ח, וכן הביאם בכה"ח סקל"ד, וכתב ע"ז ומיהו מנהג 
העולם להקל לכל דבר מצוה כגון למילה ופדיון הבן וכיוצא, וכן מבואר בדברי 
מוהר"א אזולאי בהגהתו על הלבוש אות ז' להשוות כל דבר מצוה לשמחת חתן, 
וכן מבואר בדברי כמה אחרונים להתיר כלי זמר בברית מילה כמבואר לעיל בסי' 
תקנ"א בשע"ה אות ח'. ועי' באגרות משה ח"א דאו"ח בסי' קס"ו דדקדק מלשון 
הרמ"א שכתב כגון בבית חתן וכלה, דמשמע דלאו דוקא חתן וכלה דלדוגמא 
נקטיה, וה"ה כל סעודת מצוה. ב( לענין סעודת בר מצוה ומילה שלא בזמנה 
ופדיון הבן וסיום מסכת, נתבאר לעיל בסי' תקנ"א באותיות ס"ט-ע"ג, אי חשיב 
לחנוכת  לענין סעודה שעושין  ג(  זמר.  כלי  לענין להתיר  ולכאורה ה"ה  מצוה, 
הבית, בשו"ת באר שבע סי' ע' כתב דבארץ ישראל הוי סעודת מצוה, ובחו"ל לא 
הוי סעודת מצוה. וביש"ש בספ"ז דבב"ק לא חילק בזה, אלא כתב דאם עושה 
סעודה לחנוך את הבית בדברי תורה ודורש מעין המאורע הו"ל סעודת מצוה. 
והביא דבריהם המג"א בסי' תקס"ח סק"ה. ובשו"ת דבר משה ח"א סי' פ"ח כתב 
דלא פליגי, ובבאר שבע מיירי באין אומרים שם דברי תורה, ובכ"ז בארץ ישראל 
הו"ל סעודת מצוה. ובבא"ח ש"ר פרשת ראה אות ו' כתב דסעודת חינוך הבית 
הו"ל סעודת מצוה, והביא סמך לסעודה ממדרש תנחומא ריש פרשת בראשית, 
והביאו גם בתורה לשמה סי' תפ"ד. ותנא בבבל קאי, ומבואר דאף בחו"ל הו"ל 
סעודת מצוה, וכ"כ עוד כמה אחרונים. ד( סעודת הכנסת ס"ת כתב בחות יאיר 
סי' ע' דהוי סעודת מצוה, והביאו הפמ"ג בסי' תמ"ד במש"ז סק"ט, וכן הסכימו 
כמה אחרונים, וכן המנהג לזמר בכלי זמר. ה( לענין סעודה רביעית מלוה מלכה 
במוצאי שבת, דאסמכוהו אקרא כמבואר לעיל בסי' ש', ושם במ"ב סק"ב דאף 
דנוהגים  בסק"ג  ושם  איכא.  מיהא  מצוה  מ"מ  סעודות שבת  כמו  חובה  דאינו 
לומר פיוטים וזמירות אחר הבדלה, ויל"ע אם הוא גם בכלי זמר. ו( לענין סעודת 
ראש חדש כתב בשו"ע בסי' תי"ט מצוה להרבות בסעודת ר"ח, ושם בטור הביא 
דחשיב ליה בהדי סעודת פורים והוקש למועד יעו"ש. ושם בכה"ח סק"ה שצריך 
לאוכלו בדרך כבוד. ולכאורה נראה דחשיב ליה סעודת מצוה גם להתיר כלי זמר, 
ולא מצאתי גילוי לזה, ויל"ע עוד. ז( לענין חנוכה מרן בשו"ע בסי' תר"ע ס"ב 
כתב דריבוי הסעודות שעושין בחנוכה הם סעודות הרשות שלא קבעום למשתה 
זמירות  לומר  ונוהגין  מצוה,  קצת  בזה  דיש  די"א  הביא  שם  וברמ"א  ושמחה. 
ושבחות ואז הוי סעודת מצוה, ויש לעיין אם אפשר בכלי זמר, אך לפסק השו"ע 
וסייעתו נראה דדינו ככל השנה. ]והנה הרמב"ם כתב בפ"ג מהלכות חנוכה ח"ג 
וז"ל: ומפני זה התקינו חכמים שבאותו הדור שיהיו שמונת הימים האלו וכו' ימי 
שמחה והלל וכו', עכ"ל. ולכאורה מדקאמר שתיקנו שהם ימי שמחה יש להתיר 
בהם כלי זמר. ובאמת כמה אחרונים דקדקו בדבריו דס"ל דהסעודות שעושים 
בהם הם מצוה. וכמ"ש ביש"ש בב"ק סי' ל"ז ד"ה ואותן, וכ"ה במעשה רוקח 
על הרמב"ם שם דס"ל דהוי סעודות מצוה. וכ"כ עוד אחרונים לדעתו. והיפ"ל 
הקשה מ"ט בב"י לא הזכיר דעת הרמב"ם, ופסק בשו"ע דלא כדבריו. אך מ"מ 
אינו מוסכם, דבספר ידי אליהו ]לרבי אליהו גליפאפה, קושטא תפ"ח[ כתב שלא 
עלה ע"ד הרמב"ם לומר כן, אלא כונתו לשמחה באמירת ההלל, ולכן לא הזכיר 
משתה, וכ"כ עוד כמה אחרונים, ויש שפירשו שהם ימי משתה היינו שאסורים 
בהספד ותענית כי"ט דמגילת תענית, ולדבריהם א"ש פסק השו"ע, די"ל דס"ל כן 
גם לדעת הרמב"ם, ומ"מ לעיקר ענין זה נחלקו בראשונים ובאחרונים, וקיצרתי 
כאן, ועמש"כ עוד בסי' תר"ע בשע"ה אות ג'[. ומ"מ לענין כלי זמר עדיין יל"ע, 
ובפרט אם אומר תשבחות בסעודה. ח( סעודת פורים הרי קבעוה לימי משתה 
וכ"כ בשו"ת זקן אהרן  וודאי דהוי מצוה, ומבואר לקמן בסי' תרצ"ה,  ושמחה, 
]הקדמון, לרבי אליהו הלוי בן דורו של מהר"י בירב[ סי' רי"ג. וא"כ פשוט דיש 
בביאורים  ל'  בפרק  האול"צ  על  ולפלא  פשוט,  המנהג  וכן  זמר,  כלי  להתיר 
לתשובה ג' שכתב להחמיר בזה. ט( חוה"מ יש בו מצות שמחה, וא"כ מותר לנגן 
בכלי זמר, וכן הזכירו כמה אחרונים, ומהם בשו"ת זקן אהרן הנ"ל ובשבות יעקב 
סי' כ"ה ובשואל ומשיב שתיתאה סי' ג'. וגם בזה כתב באול"צ הנ"ל להחמיר 

לאסור לשמוע כלי זמר בחוה"מ בכלל כל השנה, וצ"ע.

כז הנה היתר זה בצורך מצוה הביאו הרמ"א בהגהה, אך השו"ע לא הביאו, ואמנם 
בב"י הביאו בשם התוס' בגיטין דף ז' ע"א, והסמ"ג בעשין דרבנן בהלכות ט"ב, 
מדברי  דנראה  כתב  י"ז  סי'  פ"א  בגיטין  היש"ש  והנה  בסי' תשצ"ו.  והראבי"ה 
לא  ובשניהם  משתאות,  מבתי  חתנים  בית  עדיף  דלא  וס"ל  ע"ז  דפליג  הרי"ף 
שרי אלא בשירות ותשבחות וזכרון חסדי הקב"ה. והוא מדברי הגאון שהביאו 
הרי"ף והרא"ש ברפ"ה דברכות, וכנ"ל בשע"ה אות כ' דאחר שכתב דומיא דפומא 
וכדומה, אבל דברי שירות  בנגינות של אהבת אדם לחבירו  דאסיר הוא דוקא 
ותשבחות וזכרון חסדיו של הקב"ה שרי, כתב דמנהג כל ישראל לאומרם בבתי 
חתנים ובתי משתאות. והרי שלא התיר בבית חתנים אלא זכרון חסדי השי"ת 
והשוה לבתי משתאות, יעו"ש. ויש להוסיף דכ"נ מדברי הרמב"ם שלא הזכיר 
ההיתר דלצורך מצוה, וכתב וכבר נהגו כל ישראל לומר דברי תשבחות וכו', והביא 
המגיד משנה דמקורו מדברי הגאון הנ"ל. וכן ס"ל לעוד ראשונים שהעתיקו דברי 
האשכול  ובספר  ישנה,  אבילות  בדין  להרמב"ן  האדם  בתורת  וכמ"ש  הגאון, 
דלא  נראה  והרא"ש  והרמב"ם  דהרי"ף  דכיון  י"ל  ועפ"ז  ועוד.  תפילה  בהלכות 
ס"ל היתר זה לכן השמיטו השו"ע. אמנם מאידך המנהג פשוט לנגן בכלי שיר 
בשמחת חתנים וכפסק הרמ"א כאן בהגהה, וכן באחרונים שכתבו להתיר כלי 
שיר בשמחת חתן לא התנו שיהא דוקא בשירות ותשבחות וכדו'. ולא מיבעיא 
חכמי אשכנז היוצאים ביד רמ"א שלא התנו כן, אלא גם חכמי ספרד לא הזכירו 
תנאי זה, וכמ"ש המהריק"ש בערך לחם כאן, והכנה"ג באהע"ז סי' ס"ה בהגה"ט 
אות א', ובבא"ח פרשת שופטים אות י"ח, וביפה ללב כאן, ובכה"ח סקל"ב ול"ד, 
ואול"צ פרק ל' תשובה ג', ועוד רבים. וכן האחרונים שכתבו לגבי כלי זמר בשעת 
המילה ושאר דבר מצוה וכנ"ל באות הקודמת, לא הזכירו דוקא שירות ותשבחות 
חסדי  וזכרון  ותשבחות  שירות  חתן  בשמחת  שישירו  טוב  להנ"ל  ומ"מ  וכדו'. 

הקב"ה וכדו', ויצאו לכל הדעות, ובפרט דאפשר שכ"ה דעת מרן.

עפ"י  ירושלים  גדולי  עם  בינה  בעל האמרי  תרכ"ה  בשנת  גזרו  ובירושלים  כח 
שאלת חלום שלא יזמרו בחתונות בכלי זמר, אלא רק בתוף בלבד. וכתב בספר 
שלמי שמחה דהכריע הגרשז"א ושכן העידו לו בשם המהרי"ל דיסקין שזה כולל 
את השכונות החדשות שסביב ירושלים. ועי' בזה בשלמת חיים סי' תת"צ. וכתב 
באור לציון בפרק ל' בביאורים לתשובה ד' דבני ספרד לא קבלו תקנה זו, וא"צ 

לחוש לה. וכ"כ בספר שלמי שמחה שם.

כט ולטעם זה היינו אפילו שלא בזמן הגלות, והוא כדברי רבינו יונה שהביא בב"י, 
ומשמע דפסק כמותו שכתב דאסור אדם שימלא פיו שחוק בעולם הזה, ושינה 
פ"ב  שכ"א  חיים  בעץ  האריז"ל  רבינו  אמנם  הזה.  בגלות  שכתב  הטור  מלשון 
ובשער המצות פרשת תזריע ביאר מאמר חז"ל זה דאסור שימלא פיו שחוק, ונתן 
טעם בסוד לאחר החרבן, והוא כשיטת הרמב"ן שהאיסור הוא מטעם אבילות 

על החרבן.

 q
סימן תקסא

בב"י שצדד תחילה דערי יהודה בחרבנן היינו שהם חריבות, אבל אם יש בהם 
יישוב אע"פ שהם ביד גוים היה נראה לכאורה שא"צ לקרוע, ולבסוף הסכים דכל 
שהם ביד גוים אע"פ שיש בהם יישוב בחרבנן מיקרי. ועפ"ז בזמנינו שיש בהם 
יישוב וגם בידי ישראל א"צ לקרוע על ערי יהודה, ועי' מש"כ בזה באגרות משה 
ח"ד דאו"ח סי' ע' אות י"א וח"ה סי' ל"ז אות א', ושבט הלוי ח"ז סי' ע"ח, וזכרון 
בצלאל על סימן זה ]נמצא בחיבורו על יו"ד סי' ש"מ סעיף ל"ח[, ושם בזכרון 
בצלאל פקפק בזה דשמא י"ל דכיון שהשלטון ביד פורקי עול ואינם מתנהגים 
עפ"י התורה אין לך חרבן גדול מזה, ואינו דומה המורד במלכות למורד בפלטין 
של מלך. והבי"ד הזוה"ק ח"א דף ע"א שכתב מכאן אוליפנא בכל אתר דדיירין 
ביה חייבין חריב איהו וכו'. ומ"מ צידד לבסוף שלא לקרוע, כיון דנראה הטעם 
דיישוב ישראל בשלטון הגוים חשיב חרבנן כיון שהם חפצים בצמצום היישוב, 
וכ"ז לא שייך בשלטון ישראל אף שהם  ואין היישוב בטוח שעלולים לגרשם. 
פורקי עול, מ"מ חפצים בהרחבת היישוב. ]ופשוט דכ"ז לא מיירי אלא כשיש 
יישוב ישראל, אבל ביישוב גוים אף שהוא בשליטת ישראל כמו בחברון ובית 
עי' ברכ"י סק"ב שהסכים  ולעיקר עיר חברון  יהודה בחרבנן.  לחם, מיקרי ערי 
שצריך לקרוע אף שהיתה עיר מקלט, וע"ש בהערות בנד"מ[. ומ"מ פשוט דכ"ז 
לא שייך לגבי הקריעה על ראיית מקום המקדש שהוא תלוי רק בבנין ביהמ"ק 
בב"א, וגם לגבי ירושלים מסקנתו שם בזכרון בצלאל דיש לקרוע כיון שכל זמן 
שלא נבנה ביהמ"ק הרי זה נקרא חרבן גם לגבי ירושלים, וכ"כ הגרשז"א במנחת 
שלמה ח"א סוס"י ע"ג דאף דהשלטון עתה ביד ישראל, כל זמן שרואים כנסיות 

של עובדי ע"ז בעיר העתיקה ואין אנחנו יכולים למיעקר פולחנא נוכראה מעיה"ק 
ירושת"ו, נקראת עדיין ירושלים בחרבנה. וע"ע מש"כ בזה בשבט הלוי שם.

ב היינו ירושלים העתיקה, אבל העיר החדשה שמחוץ לחומות הוא בכלל ערי 
יהודה, עי' בספר ארץ ישראל להגרימ"ט ]ושם כתב גם הר ציון בכלל ירושלים וכן 
הרואה החומות[, ובשבט הלוי ח"ז סי' ע"ח ד"ה אבל, וזכרון בצלאל שם. ]ומורד 
הדרומי של הר הבית וכן שיפולי הר הזיתים הם ודאי תוך שטחה של ירושלים 

המקודשת[.

ז' דדוקא ברואה  ו'  ג כתב בספר ארץ ישראל להגרימ"ט בסי' כ"ב סעיפים ה' 
וצידד שם שצריך  וכותל המערבי.  הר הבית  ברואה חומת  ולא  מקום העזרה, 
כיפת  דברואה  הב"ח  דברי  שהביא  אלא  העזרה,  מקום  רצפת  דוקא  שיראה 
המסגד שבהר הבית קורע. וע"ע בהליכות שלמה תפילה פט"ז בארחות הלכה 
הערה 15 שג"כ מצדד לקרוע בראיית כיפת המסגד, דאיכא בזה צערא טפי. וע"ע 
זכרון בצלאל שם דהביא הדעות בזה, וכתב דלמעשה יש לפסוק דקורע על חומת 
הר הבית בין המערבי ובין המזרחי וגם מצד חוץ, והמיקל שלא לקרוע עד שרואה 

רצפת הר הבית או עכ"פ כיפת המסגדים יש לו על מה לסמוך.

ד ועי' כה"ח סק"ה שכתב לומר אח"כ שמחנו כימות עיניתנו וגו' יראה אל עבדך 
וגו', ויה"ר מלפניך שתזכנו ברחמך הרבים לראות בנין ביהמ"ק וירושלים וערי 

יהודה וישראל כיר"א.

ה ודעת מרן כדעה ראשונה דעד שיגיע למקום הנקרא צופים לא חשיב ראיה, 
וכתב בכה"ח סקי"ד דכיון שאין אנו יודעים איזה מקום הוא הנקרא צופים, תלוי 

הכל בראיה, והוא בראיית חומות העיר העתיקה, יעו"ש.

ו הנה בשו"ע ומ"ב לא דברו על זמני הקריעה. ויש לברר בכמה פרטים. א( הרואה 
דעות  י"ז  סי'  בח"ג  להגרימ"ט  והמקדש  עיר הקדש  בספר  הביא  ויו"ט  בשבת 
הפוסקים אם יקרע במוצאי שבת, וכתב דלמעשה לא יקרע אא"כ ראה סמוך 
לשקיעת החמה, דבמוצאי שבת עדיין הוי בכלל שעת חימום. ובמנחת שלמה 
ח"א סי' ע"ג כתב דא"צ לקרוע במוצ"ש, ואפילו נשאר במקום הראיה עד מוצ"ש. 
ד'  אות  להגרש"ד  כתלנו  בקונטרס אחר  כתב  בחול  קרע  ולא  עבר  אם  וכן  ב( 
דקורא בכל מקום שנמצא כל אותו היום, אך לערב אינו קורע. ג( אם ראה בשבת 
ולא קרע ואח"כ תוך ל' יום ראה שוב, כתב באגרות משה ח"ג דיו"ד סי' נ"ג אות 
ד' דחייב לקרוע שהרי לא נפטר מקריעה. ובמנחת שלמה שם כתב דאינו מחויב 
לקרוע, דדין קריעה הוא דוקא בשעת הראיה דהוי כשעת חימום, ושיערו חכמים 
דבתוך ל' לראייתו תו לא הוי שעת חימום. ד( לגבי חוה"מ כתב בעיר הקדש 
והמקדש שם דשמע מחכמי הספרדים היודעים מנהגים קדומים שהמנהג לא 
לקרוע בחוה"מ, ובאחר כתלנו אות ו' כתב חוה"מ חייב בקריעה מן הדין, אך נהגו 
להקל ולסמוך על חבל הראשונים שפסקו שאין שום דין קריעה בחוה"מ. וכ"כ 
באול"צ פרק ל' תשובה ה' דאין קורעין בחוה"מ. ועי' לעיל בסי' תקמ"ז בשע"ה 
אות י"א בדין קריעה על קרובים בחוה"מ, ושם באות י"ד על שמועה רחוקה, 
יעו"ש דעת מרן ומנהג בני ספרד. ה( לגבי ער"ש ועריו"ט כתב באגרות משה ח"ג 
דיו"ד סי' נ"ג אות ד' דאין שום מקור שלא לקרוע אחר חצות, ולכאורה צריכין 
לקרוע אא"כ לבש בגדי שבת ולא יהיה לו בגדים לשבת דבזה כבוד שבת וכבוד 
הבריות עדיף, והוסיף דאם יש מנהג קבוע וברור שלא לקרוע אין לשנות המנהג 
ידוע טעם בזה. ובתוה"מ על השוה"ל כתב בשם החזו"א והגריש"א  אף שלא 
דבער"ש חייבין בקריעה, ובאחר כתלנו באות ח' כתב דהמורה שלא לקרוע טועה 
טעות גמור וחייבים לקרוע, חוץ מער"פ אחר חצות דיוכל לסמוך על האו"ז בסי' 
תל"ב דס"ל דיש לו דין מועד לענין אבילות, ועל הראשונים דס"ל דאין קורעין 
במועד, וסיים שם כללא דמילתא דאין שום צד קולא ואפילו בפורים ]חוץ משבת 

ויו"ט[ כי אם בחוה"מ ועה"פ אחר חצות.

ז כ"כ השו"ע בס"ב, והקשו האחרונים דבס"ד כתב עד שיגלה לבו, וכמ"ש כאן 
בהמשך דין זה. עי' מהריק"ש ויד אהרן והגרעק"א שהקשו כן. ועי' חת"ס בשו"ת 
ביו"ד סי' שכ"ג דר"ל דאם אין עד על לבו טפח צריך להשלים עד טפח, ובכה"ח 
סקכ"ב כתב דעד שיגלה לבו לאו דוקא, דסגי בטפח, אלא ר"ל שיגלה הבשר 

שכנגד לבו.

ח והוא לעיכובא, ואם קרע מיושב לא יצא, וכביו"ד סי' ש"מ ס"א. זכרון בצלאל 
שם.

ט ואם בא דרך הר הזיתים שרואה את המקדש וירושלים, סגי בקרע אחד. עי' 
כה"ח סקט"ז.

י עי' בזכרון בצלאל שם מש"כ על יום ל' עצמו.



כח |  שיח הלכה

שערי הלכות

ז קרע על ירושלים ואח"כ כשרואה המקדש מרחיק ג' אצבעות וקורע קרע אחר ואם בא דרך המדבר שאז רואה 

המקדש תחלה קורע על המקדש טפח ואח"כ כשרואה ירושלים סגי שמוסיף על הקרע ראשון כל שהואט )ס"ב 

וסק"ח(.

ח הי' הולך ובא הולך ובא לירושלים או לערי יהודה ולמקדש אם תוך ל' יום אינו קורע קרע אחרי ואם לאחר ל' 

יום קורע קרע אחר, והרואה ירושלים תוך ל' יום אע"פ שלא קרע כגון שדר בתוכויא א"צ לקרוע על ערי יהודה 

אם לא שיצא משם ובא לערי יהודה לאחר שלשים ומי שנולד בירושלים אפי' הגדיל א"צ לקרוע דבקטנותו פטור 

וכשהגדיל א"צ לקרוע דהא ראה אותו תוך ל' יום )ס"ה וסקי"ז ויש שם ט"ס(.

ט הנכנס עתה למקום המקדש חייב כרת שכולנו טמאי מתים וקדושה ראשונה קידשה לעולם ועי' בלקוטי הלכות 
)סק"ה(.

י בט"ו באב הי' יו"ט גדול בזמן המקדש ולכן אין מתענין בו אפי' חתן בימי חופתו או יא"ציב ]ואם גזרו שלא 
לאכול בשר כל יום ב' וחל ט"ו באב ביום ב' יתבאר בסי' תקע"ב דין ג'[ אך אם התענה בו ת"ח א"צ למיתב תענית 
לתעניתו ואין נופלין על פניהם וגם במנחה שלפניו אבל אומרים בו למנצח ואא"איג והאבל מתפלל בו גם שחריתיד 
ואין אומרים בו צידוק הדיןטו אלא על אדם גדול שמת ]ויש מתחילין בו לומר תיקון חצות כנ"ל סי' א' דין כ"זטז 
ע"ש[ ומט"ו באב ואילך יש להוסיף ללמוד תורה בלילה כנ"ל סי' רל"ח דין א' ע"ש )סי' א' סק"ט וסי' קל"א ס"א 
ו' וסקל"ה וסק"ל ל"ב וסי' רל"ח סק"ב וסי' ת"כ ס"א וסק"ד וסי' תקס"ח ס"ט וסקל"ז וסי' תקע"ב סק"ו וסי' 

תקע"ג סק"ו וסי' תרע"א סקמ"ד(.

יא עי' כה"ח סקכ"ו דהדר בירושת"ו ועבר ל' יום שלא ראה המקדש המנהג שלא 

לקרוע, יעו"ש. וכ"ז היינו בירושלים העתיקה, עי' אחר כתלנו להגרש"ד באות 

י"א.

יב ולעיקר תענית חתן ביום חופתו למנהג בני ספרד, עי' מש"כ לעיל בשע"ה 

בסי' תכ"ט אות י'.

יג מנהג בני ספרד דאין אומרים, וכללא הוא דכל זמן שלא אומרים בו תחנון גם 
למנצח ואא"א אין אומרים וכנ"ל בשע"ה בסוס"י קל"א, ובסי' תכ"ט בשע"ה אות 

ד'. ושם דכ"ה לענין מזמור תפילה לדוד הטה וגו'.

יד מבואר ענין זה לעיל בסי' קל"ב בשוה"ל דין ל"ה באיזה זמנים אין האבל 
מתפלל לפני העמוד, ושם בשע"ה דמנהג בני ספרד שאין מקפידין ע"ז, והאבל 

יכול להתפלל לפני העמוד בכל עת.

טו עי' לעיל בסי' ת"כ דלדעת מרן אומרים צידוק הדין אפילו בר"ח, וא"כ י"ל 
בט"ו באב, ונתבאר ענין זה שם בסי' ת"כ בשע"ה אות א', ובסי' תכ"ט בשע"ה 
אות י"ב. ועי' מש"כ לעיל בסי' תקנ"ט בשע"ה אות ל"ח לענין ט"ב לדעת מרן 

ומנהג בני ספרד.

טז ושם כתב דהנוהגים עפ"י קבלה סוברים שצריך לקום תמיד, יעו"ש. אלא דאין 
אומרים בו תיקון רחל אלא רק תיקון לאה כבכל יום שאין אומרים בו תחנון, 

ומבואר שם בשע"ה אות כ"ג.

הערות וביאורים במ”ב וחזו”א מלוקטים מספר “שונה הלכות”שיח הלכה
וחילופי מכתבים בין הגר”צ גרינהויז שליט”א למרן הגרח”ק שליט”א1

סימן תקנ"ד

סימן תקנ"ד דין א': תשעה באב אסור באכילה ושתי' ורחיצה 

ושאילת  ותלמוד תורה  ותשמיש המטה  ונעילת הסנדל  וסיכה 

שלום ואסור כל אלו הדברים כל היום ואפי' בין השמשות עד 

צאת הכוכבים ואין מועיל לזה מה שיתפלל מעריב מקודם אך 

בנעילת סנדל יש מתירין בהולכין בין הגוים אחר חצות למו"מ 

כדלקמן דין י"ט ומהם למדו כולן להקל ויש למחות בידם )ס"א 

כ' וסק"א( וי"א שהעובר על א' מחמשה עינויים כל היום יהא 

בנידוי )שה"צ אות מ"ג(.

שאלת שלום לאחר חצות

ש. מש"כ ושאילת שלום ואסור כל אלו הדברים כל היום, הנה 

מישיבה  דחמיר  ומנ"ל  היום,  כל  נאסר  שזה  במ"ב  נזכר  לא 

דשרי אחר חצות.

ת. כל דבר שאסור מדינא דגמ' אסור כל היום, ודין זה ]דשאלת 

שלו'[ מבואר בירו' ותוספתא.

* * *

וחש  חלוש  שהוא  סכנה  בו  שאין  חולה  ד':  דין  תקנ"ד  סימן 

בגופו אף שנהגו להתענות כ"ז שאין לו צער גדול שהי' לחוש 

לסכנה מ"מ המיקל לא הפסיד ואפי' לא אמר צריך אני ואם 

הוא ג"כ אדם חלוש אין כדאי להחמיר בזה )ס"ו וסקי"א ט"ז( 

סי'  )בה"ל  להשלים  שלא  קצת  בחולי  גם  להקל  יש  ובנדחה 

תקנ"ט ד"ה ואינו(.

חולה וחלוש

באופן  חולה  לגבי  השו"ע  ד'  דכל  כתב  סקי"א  במ"ב  הנה  ש. 

להחמיר  דהמנהג  הרמ"א  סיים  ע"ז  ולכאו'  חלוש,  שהוא 

והמיקל לא הפסיד, ויל"ע דא"כ מהו כונת המ"ב סקט"ז דאם 

הוא חולה וחלוש אין כדאי להחמיר, שלשון זה מורה על קולא 

ד'  על  קאי  שם  דבריו  וגם  הפסיד,  לא  המיקל  מהלשון  יותר 

הרמ"א, ור"ל שבזה קיל טפי שאין מקום למנהג להחמיר, וצ"ב 

דהרי גם השו"ע איירי בחלוש, וצ"ל דבס"ק ט"ז מבאר דהשו"ע 

וחזק  בריא  אדם  הוא  חליו  ולולי  חליו,  מחמת  בחלוש  איירי 

כשאר בנ"א, והכא איירי באדם שחלוש בטבעו שנחלה, שאדם 

כזה אין כדאי שיחמיר ע"ע להתענות.

מעוברות ויולדות וחולה בת"ב שנדחה

ש. הנה ביולדת תוך ל' א"צ כלל להתענות בת"ב שנדחה, כיון 

מנהגא  וליכא  ממנהגא,  אלא  חומרא  בו  ואין  הדין  מן  שאינו 

בקצת  או  קצת  מיחוש  שיש  במעוברת  אבל  שנדחה,  בת"ב 

חולי לכאו' לא שרינן לאכול מן הבוקר, ולא התירו אלא שא"צ 

להשלים ויתענו עד אחרי מנחה, שהרי הגרעק"א והביה"ל ציינו 

דין זה בסי' תקנ"ט ס"ט על הדין שא"צ להשלים בבעל ברית 

ע"ש, ומשמע דהדין שוה.

ת. נכון. וכ"ה בשבו"י.

* * *

מלאכה  לעשות  שלא  שנהגו  מקום  כ"ח:  דין  תקנ"ד  סימן 

בט"ב אין עושין אפי' בלילה ומקום שנהגו לעשות עושין ]וכן 

פרקמטיא דינה כמלאכה אלא שצריך למעט[ ומ"מ לא יקבע 

מהמעות  ברכה  סימן  רואה  אין  קובע  ואם  להמלאכה  עצמו 

ת"ח  מקום  ובכל  חצות,  לאחר  ואפי'  הזו  מהמלאכה  שירויח 

מחזי  ולא  עושה  לזה  כת"ח  עצמו  לעשות  הרוצה  וכל  בטלים 

כיוהרא וכהיום מנהג כל ישראל שלא לעשות מלאכה ומנהגנו 

ודוקא מלאכה שיש בה שיהוי קצת אפי'  שאחר חצות עושין 

הנרות  הדלקת  כגון  שיהוי  בו  שאין  דבר  אבל  הדיוט  מעשה 

יש  כתיבה  ולענין  חצות  קודם  גם  מותרין  וכדומה  קשירה  או 

אפי'  הכל  לעשות  מותר  גוי  וע"י  כחוה"מ  דדינו  וי"א  מתירין 

בנין  ולענין  וצ"ע[  ט"ב  קודם  לו  נתן  אם  דדוקא  ]וי"א  בביתו 

דאוושא מילתא אסור גם ע"י גוי ופרקמטיא להרויח ולהשתכר 

אסור אפי' ע"י גוי דהוי פרסום ומלאכת דבר האבד מותר אפי' 

ע"י עצמו ואם יריד או שיירות באים מותר לקנות מהם ולמכור 

להם ע"י גוי אע"ג דהוי פרהסיא כיון שהוא דבר האבד אבל לא 

ע"י ישראל דמסיח דעתו מהאבלות ולחלוב הפרות אם אפשר 

בגוי טוב לעשות ע"י גוי ואם א"א מותר לעשות בעצמו והגר"א 

מצדד שאם הוא דבר האבד אם ימתין עד אחר חצות מותר ע"י 

ישראל אפי' באפשר ע"י גוי ואם אינו אבד יש לעשות ע"י גוי 

וכ"ז קודם חצות ומ"מ גם אחר חצות לא ימשוך בעסקיו ולא 

יסיח דעתו מהאבילות )סכ"ב  יקבע עצמו למלאכה כדי שלא 

נ' ובה"ל ד"ה  כ"ג כ"ד וסקמ"ג מ"ד מ"ה מ"ו מ"ז מ"ח מ"ט 

במקום וד"ה ע"י וד"ה אם וד"ה דבר ושה"צ(.

פרקמטיא ע"י עכו"ם

ש. הנה פרקמטיא דינה כמלאכה, דתליא במנהגא, אלא שצריך 

ואם  עצמו,  לקבוע  אסור  היום  כל  ואפי'  מקום  ובכל  למעט, 

קובע עצמו לכך אינו רואה סימן ברכה, ולענין ע"י עכו"ם, עי' 

הא"ר  לכאו'  אך  פירסום,  דהוי  משום  דאוסר  סק"נ  שעה"צ 

לי'  פשיטא  דמסברא  פליג,  האבד  דבר  ד"ה  בביה"ל  שמובא 

דשריא, וסיים דאפשר דזה הוי פרהסיא ולרבים לא רצה להקל, 

ולכאו' כונתו דיריד שאני שכולם ישלחו לשם עכו"ם להתעסק 

בשבילם, וזה דבר השייך לרבים, ולפי"ז סתם פרקמטי' שריא 

הלשון  וכ'  לאיסור,  החליטו  לא  דיריד  הא  וגם  עכו"ם,  ע"י 

"ואפשר".

חליבת הפרות

ש. מש"כ והגר"א מצדד שאם הוא דבר האבד וכו', הנה באמת 

הביה"ל והגר"א פשיטא להו דסתם חליבה מיקרי דבר האבד, 

ולהכי מקשו על הרמ"א דלישתרי ע"י עצמו, אף דאפשר ע"י 

להקל  מצדד  דהגר"א  מ"ז(  )ס"ק  המ"ב  שסתם  וזהו  עכו"ם, 

נדחק  שהביה"ל  ואדרבה  ע"ש.  בעצמו,  ישראל  ע"י  תמיד 

לאוקים ד' הרמ"א באופן שאינו דבר האבד, וע"כ צל"ע לשון 

המ"ב,  לשון  לנקוט  לו  והי'  האבד",  דבר  הוא  "שאם  השו"ה 

ואדרבה דבביה"ל נר' שבאמת אין מי שמחמיר בזה, דאם הוא 

ודאי אבד ליכא מאן דאסר, ולא החמירו אלא באופן שאינו אבד, 

וא"כ באופן זה דאיירי בי' השו"ה "שאם הוא דבר האבד" אי"ז 

רק צידוד של הגר"א להקל, דכו"ע מודו בי', וצריך לכתוב רק 

"והגר"א מצדד להקל כיון שהוא דבר האבד וכו'".

ת. פשיטא שאם אינו אבד לא יתיר הגר"א.

* א.ה. בכל מקום שיש סוגריים מרובעות הרי זה מדברי הגר"צ שליט"א, וסוגריים עגולות הם הוספת העורך להבנת הדברים לתועלת המעיינים, ובד' הגרח"ק שליט"א גם הסוגריים )בין המרובעות ובין העגולות( הכל הם לשונו ממש בלי שום 
שינוי. יישר כח מרובה להעורך היקר ברוך הכשרונות הרה"ג רבי בן ציון רפאל גרינהויז שליט"א על שעשה ימים ולילות בטירחא מרובה להעמיד דברי הגאון שליט"א על מתכונתם.
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ברכת שהחיינו בימי בין המצרים

בין  בימי  שהחיינו  לברך  לא  טוב  כתב,  סי"ז  תקנ"א  סימן  השו"ע  א. 
המצרים. והנצי"ב בהעמק שאלה שאילתא קע"א אות י' כתב לבאר, 
דברכת שהחיינו נתקנה על שני אופנים, חדא על שמחת האדם הבאה 
זמן  על  נתקנה  ועוד  חדשים.  וכלים  חדש  בית  כמו  במקרה  מהנאה 
העובר משנה לשנה כמו רגלים. ולפי זה מה שכתב השו"ע שאין לברך 
ברכת שהחיינו בימי בין המצרים, היינו על פרי חדש שהיא ברכה על 
הזמן, ובין המצרים הוא זמן של צער. אבל על כלים חדשים יש לברך 
על  אלא  הזמן  בשביל  הברכה  אין  שהרי  המצרים,  בבין  גם  שהחיינו 

ההנאה ע"ש.

דף  דבברכות  שם,  הגר"א  בביאור  שעורר  מה  ליישב  יש  זה  ולפי 
נ"ט איתא, מת אביו והוריש לו ממון, מברך שהחיינו. הרי דאף בזמן 
צער ואבלות מברכים שהחיינו, ומאי שנא בין המצרים מזמן אבלות 
ע"ש. ולדברי הנצי"ב ניחא שפיר, דבמת אביו והוריש לו ממון מברך 
משא"כ  הזה.  הזמן  על  הברכה  ואין  לו,  הבאה  ההנאה  על  שהחיינו 
ברכת שהחיינו על פרי חדש שהיא ברכה על הזמן, ואין נכון לברך על 
הזמן בזמן שהוא צער. ]ובלאו הכי יש לומר, שאבל שהוריש לו אביו 
והיא מצוה  זמן,  לברך שוב לאחר  יוכל  לא  יברך עתה  לא  ממון, אם 
הבן  פדיון  הרמ"א שם, שעל  והביאו  הב"י  למה שכתב  ודמי  עוברת. 
פרי שלא  והוסיף הרמ"א, שה"ה  יחמיץ המצוה.  ולא  אומר שהחיינו, 
ימצא אחר ט' באב, מותר לברך עליו ולאכלו בבין המצרים ע"ש. ושו"מ 
במועד לכל חי סי' ט' סעיף כ"ד שכתב, שהמוצא מציאה או רואה חבירו 
הדין  והוא  ע"ש.  הבן  ופדיון  מילה  כמו  כמצוה  חשיב  לדחותו,  דא"א 
לירש ממון מאביו. ועוד יש לומר שבאבל אין חיסרון באותו זמן, והוא 
רק מאורע שקרה באותם ימים, ואין אותו זמן קבוע לפורענות. משא"כ 
בין המצרים שהוא זמן של צער, ואין לברך בו "והגיענו לזמן הזה". ועיין 

במ"א ס"ק מ"ב[.

אולם יש לעורר שהשו"ע שם כתב, טוב ליזהר מלומר שהחיינו בין 
המצרים על פרי חדש או על מלבוש ע"ש. הרי להדיא דגם על מלבוש 
חדש שדין ברכת שהחיינו היא על ההנאה, אין לברך בימי בין המצרים.

פרי  על  ברכת שהחיינו  הוזכר  ל"א  סימן  מהרי"ל  ובאמת שבשו"ת 
חג השבועות  דרושי  הכוונות  כתב בשער  וכן  חדש.  או מלבוש  חדש 
דרוש א' )דף פ"ט ע"ג( וז"ל, גם צריך ליזהר ולהמנע מלאכול בימים 
ההם שום פרי חדש, ושלא ללבוש שום לבוש חדש, כדי שלא יצטרך 
תת"מ  סימן  חסידים  בספר  אולם  עכ"ל.  שהחיינו,  ברכת  עליו  לברך 
הזהיר רק גבי ברכת שהחיינו על פרי חדש ולא הזכיר מלבוש חדש, 
וכן בספר  לא.  ותו  פרי חדש  נקט  לומר שבדוקא  יש  הנצי"ב  ולדברי 
בנימין זאב סימן קס"ג כתב וז"ל, מצאתי כתוב בספר האגודה בברכות 
פ' כיצד מברכים משם ספר כל בו, יש מסתפקים אם יש לברך זמן על 
פירות שבכרו בין י"ז לתמוז לט' באב אם יכולים לברך עליהם לאחר ט' 
באב, כי החסידים אינם רוצים לאכלן, וטעמא שאין רוצים לומר בזמן 

אבל וצער שהחיינו לזמן הזה, עכ"ל. וע"ע במפתחות הספר.

והנה הבן איש חי בספר ידי חיים הלכות ספירת העומר סעיף כ"ח 
כתב, יש מקומות שנהגו שלא לחנך מלבוש חדש דראוי לומר שהחיינו 
על  יע"א. אבל שהחיינו  עירנו  פה  וכן המנהג  לעומר,  לל"ג  בין פסח 
פירות נוהגים לברך פה עירנו יע"א וכו'. והנה בודאי במקום שלא נהגו 
יע"א  עירנו  כמו  לאסור  שנהגו  במקום  אך  להם,  לאסור  אין  איסור, 
צריכין ליזהר בזה, אך הבו דלא להוסיף עלה, כי לא נהגו פה עירנו כי 

אם במלבוש, אבל לברך שהחיינו על פירות מברכין ע"ש.

ומבואר דיש חילוק בין ברכת שהחיינו על פירות דקיל, לבין ברכת 
שהחיינו על מלבוש שהוא חמור. ולא ביאר טעם החילוק. ואולי ס"ל 
שבמלבוש יש שמחה טפי, וכמו שכתב הא"ר סי' תקנ"א אות י"ז גבי 
בין המצרים, שעל פרי חדש מותר לברך שהחיינו בשבת, אבל על בגד 

חדש שיש בו שמחה גדולה, אין לברך שהחיינו אף בשבת ע"ש.

ולפי מה שכתב הנצי"ב יש לומר להיפך, דשהחיינו על מלבוש חדש 
וברכת  לברך.  יכולים  ושפיר  הזה  לזמן  קשור  ואינו  ההנאה  על  הוא 
שהחיינו על פרי חדש היא ברכה על הזמן, ואין ראוי לברך שהחיינו 

על זמן אבלות וצער.

בימי  חדש  בגד  ללבוש  שלא  מקומות  בכמה  שנהגו  דמה  ואפשר 
הספירה, אינו מחמת שאין ראוי לברך בימים אלו ברכת שהחיינו, אלא 
משום גוף לבישת בגד חדש שיש בזה הנאה ושמחה, ואין ראוי בימים 
ועיין  אלו.  בימים  הנוהגים  אבלות  מדיני  והוא  שמחה,  להרבות  אלו 
בשו"ע יור"ד סימן שפ"ט ס"ה ובשו"ע או"ח סימן תקנ"א. ובספר יוסף 
אומץ )יוזפא( סימן תתמ"ה כתב וז"ל, איסור גילוח ולבישת מלבושים 
ואילך, עכ"ל. הרי שהזכיר  אייר  נוהגין רק מראש חודש  אין  חדשים, 
וע"ע  שהחיינו.  ברכת  מאיסור  הזכיר  ולא  חדש  בגד  לבישת  איסור 

בעקרי הד"ט או"ח סו"ס כ"א.

ברכת שהחיינו בבין המצרים מחשש שמא ימות

בין  שהחיינו  מלומר  ליזהר  טוב  כתב,  סי"ז  תקנ"א  סימן  השו"ע  ב. 
המצרים על פרי או על מלבוש, אבל על פדיון הבן אומר, ולא יחמיץ 

המצוה. וכתב הרמ"א, וכן בפרי שלא ימצא אחר ט' באב, מותר לברך 
ולאכלו בין המצרים. 

שבין  יום  בכל  להתיר  יש  זה  דמטעם  ונראה  כתב,  י"ז  ס"ק  והט"ז 
ושמעתי סברא  זו,  מצוה  קודם שקיים  ימות האדם  המצרים, דשמא 
לזה ממה שכתבו  ראיה  ויש  כ"ץ מקראקא.  יוסף  מהו'  הרב  זו בשם 
בסי'  ב"י  הביאה  ע"ב(  י"ח  דף  )מוע"ק  מגלחין  אלו  פרק  התוספות 
תקמ"ה, דשרי לכתוב כל דבר השייך לבית דין בחול המועד, דהוי דבר 
האבד, פן ימות הנותן או העדים או בית דין ע"ש. ]וכ"כ הריטב"א שם[. 
ואם בצרכי הגוף הקילו בסברא זו, בצרכי גבוה לעשות ברכה כל שכן 

שמחשש זה ימהר לקיים כל זמן שיוכל לקיים ע"ש.

יש לתמוה על דברי התוס' איך התירו לכתוב  ליישב, דהנה  ונראה 
בחול המועד מחשש שמא ימות, הרי קיי"ל דלזמן מועט לא חיישינן 
טרפות  על  דעת  גילוי  בספרו  המהרש"ם  זה  על  עמד  וכבר  למיתה. 
שלושה  או  שבשנים  בתוס'  שמוכח  וכתב  ע"ג,  אות  רכ"ב  דף  קו"א 
ימים חיישינן למיתה שהרי הותר לכתוב גם בסוף המועד, וע"כ שגם 
זה חשיב זמן מרובה. ועי' בשד"ח כללים מערכת ז' כלל כ"ד ומערכת 
ח' כלל קל"ח מה שכתב בזה. ונראה שבאמת אינו חשש קרוב שימות 
לזמן מועט כזה, ומדינא אין לחוש לזה, ושאני מלאכה בחול המועד 
שהתירו אף בחשש כל דהו, שטעם הדבר שהתירו מלאכה משום דבר 
האבד מבואר בריטב"א מוע"ק דף י"ג ע"א וז"ל, כי טעם איסור מלאכות 
במועד הוא משום טרחא ושלא למעט בשמחת הרגל, ולפיכך התירו 
חכמים כל שהוא צורך המועד, וכל שהוא דבר האבד, כדי שלא יהא 
דואג על אבדתו ונמנע משמחת יום טוב ע"ש. וכעין זה כתב המהרי"ל 
)מנהגים( הלכות חול המועד סעיף א' וז"ל, וכן אמר מהר"י סג"ל נמי, 
דאסרו מלאכה כדי שיהיו פנוים לעסוק בתורה, ולכך התירו נמי דבר 
האבוד כדי שלא יצטער על אבודו ויבטל את למודו ע"ש. וכיון שדרך 
בני אדם לחשוש על איבוד ממונם ולדאוג עליו אפילו על צד רחוק, 
וצדיקים חביב להם ממונם יותר מגופם, יוצא שהמקבל מתנה דואג 
ומצטער שמא ימות אף שהוא חשש רחוק, והתירו לכתוב לו כדי שלא 
י' ד"ה  סי'  יום טוב. שוב ראיתי בשו"ת מהרש"ג ח"ב  ימנע משמחת 
ואני חושב  וז"ל,  )ציין אליו בשש"כ פרק ס"ז הערה א'( שכתב  וכיון 
עוד להקל יותר, דאפילו אם ע"פ רוב לא יהיה דבר האבד, רק על צד 
המיעוט יש חשש שמא יהיה דבר האבד, חשוב דבר האבד לענין חול 
המועד, וכן לענין אבלות, עכ"ל. והוא כמו שכתבנו. אלא שהוא הוסיף 
ואולי סברתו  וכנראה שכיון לטעם אחר.  גם באבלות,  להתיר בכה"ג 

שרז"ל חסו על ממונם של ישראל, והתירו גם בחשש הפסד רחוק.

ולמבואר אתי שפיר מה שכתב המהרש"ג עוד שם, שאם אדם עשה 
מלאכה מחשש דבר האבד, ושוב נודע אחר החג שלא היה דבר האבד, 
רישיה  פסיק  שאינו  שכל  מכוין  שאינו  לדבר  ודמי  איסור,  בידו  אין 
אינו  לעשות מלאכה  טובא, שההיתר  אתי שפיר  ולדרכינו  ע"ש.  שרי 
כדי למנוע את "ההפסד" העתיד לבוא, אלא כדי למנוע את "הדאגה" 
מפני ההפסד העתיד לבוא, ואם כן גם אם התברר לאחר מכן שלא היה 

הפסד, מ"מ "דאגת" הפסד היתה, והיה היתר גמור לעשות מלאכה.

אולם עיין במאירי מועד קטן דף י"ב ע"ב שכתב וז"ל, המשנה השניה. 
והכונה לבאר בה סתם מלאכה במועד, אף על פי שאין פסידתה ברורה 
פירותיו מפני  כך. מכניס אדם את  לידי  לבא  והדבר קרוב  הואיל  לו, 
הגנבים וכו', עכ"ל. הרי שדקדק ליתן טעם להיתר "הואיל והדבר קרוב 
וצריך  לבא לידי כך", הא בחשש רחוק, אין היתר משום דבר האבד. 

עוד עיון.

ועוד נראה ליישב, דהנה יעויין בביאור הלכה סימן תקל"ז ס"א ד"ה 
דנראה  האבד,  בדבר  בחוה"מ  מלאכה  היתר  גבי  שכתב  האבד,  דבר 
דעיקר תלוי זה בדבר המצוי, דהיינו, אם החשש שיהיה דבר האבד אם 
לא יעשה בחוה"מ הוא מצוי, מקילינן אפילו למאן דאית ליה דמלאכת 
להחמיר  יש  ההפסד,  מצוי  אינו  ואם  התורה.  מן  הוא  עיקרו  חוה"מ 
ומה  מדרבנן.  הוא  חוה"מ  מלאכת  דאיסור  ליה  דאית  למאן  אפילו 
שכתבו התוס' שמא ימות הנותן או העדים וכו', ר"ל דע"י כל אלו ביחד 
הוא בודאי דבר המצוי, ע"כ. ועיין שם בתוס' שכתבו, פן ימות הנותן, 
הביאו"ה  שכוונת  ואפשר  הים.  למדינת  ילכו  או  ב"ד,  או  העדים,  או 
במש"כ וכו', היינו שבצירוף שמא ימות הנותן או העדים או הב"ד, הוי 
דבר המצוי. ואפשר שגם כיון לחששות הנ"ל, ובצירוף החשש שילכו 
העדים,  ישכחו  ושמא  שכתב,  שם  בריטב"א  גם  ועיין  הים.  למדינת 
יחד.  הנ"ל  החששות  כל  בצירוף  נמי  והיינו  להם.  ילכו  או  ימותו,  או 
]ובחידושי הר"ן ובנימוקי יוסף שם הזכירו רק את החשש שמא ילכו 
העדים[. ולפי זה נדחית הוכחת הט"ז, דשאני נידון דידיה שישנו רק 
חשש שמא ימות בעל הפרי, והוא חשש רחוק ואולי אין לחוש לזה. 
וג'  ב'  זמן  נמי מה שעורר המהרש"ם על דברי התוס' שהוא  ומיושב 
ימים, ולזמן מועט כזה אין לחוש שמא ימות. ולמבואר לק"מ, שכוונת 

תוס' לחוש רק בצירוף כל החששות הנ"ל.

ברכת שהחיינו על פדיון הבן ואגב זה על פרי חדש

בין  בימי  שהחיינו  לברך  לא  טוב  כתב,  סי"ז  תקנ"א  סי'  השו"ע  ג. 
המצרים. וכתב הרמ"א אבל מי שהזדמן לו פדיון הבן, יברך שהחיינו 
ולא יחמיץ המצוה. והשדי חמד אס"ד מערכת בין המצרים סי' א' אות 
ד' כתב בשם שו"ת צפחית בדבש סי' ל"ג, שיכול אבי הבן לקחת פרי 
והוסיף  בנו.  פדיון  על  שמברך  שהחיינו  בברכת  לפוטרו  ולכוין  חדש, 
השד"ח, שאבי הבן יכול באותה הברכה לפטור גם את כל השומעים 

בברכת שהחיינו על פרי חדש ע"ש.

והנה לפי מה שכתב הכתב סופר או"ח סי' כ"ו ד"ה ויש לי, לדון שאין 
לברך ברכת שהחיינו אחת על שני דברים מדין מצוות חבילות חבילות, 
לכאורה בנידון דידן ליכא חששא זו, כיון שאין באפשרותו עתה לברך 
ברכת שהחיינו בפני עצמה על פרי חדש, וכל דלא אפשר אין משום 
אין עושין מצוות חבילות חבילות. ]ולפי מה שכתבנו ע"פ דברי הנצי"ב 
מדיליה  השד"ח  שכתב  מה  אבל  ברכה[.  סוגי  שני  הם  אם  לעיין  יש 
שאבי הבן יכול לפטור גם את השומעים, הוא דבר תימה, שהרי כיון 
שאין לומר בימים אלה שהחיינו וקיימנו והגענו לזמן הזה, שהוא זמן 
פורענות, אם כן איך יאמרו כן על ידי שמיעה מאחר, ומה לי אם מברך 

בעצמו או מברך מדין שומע כעונה. וצ"ע.

גדר תשעה באב דחוי

האחרונים הסתפקו בענין ט"ב שחל בשבת ונדחה ליום ראשון, האם 
פירושו שבאמת התענית חלה ביום שבת, ורק כיון שאסור לצום בשבת 
מתענים ביום ראשון מדין תשלומי יום שבת. או דילמא שחז"ל תיקנו 
ראשון,  ביום  מתענים  שבת  ביום  באב  תשעה  חל  שאם  מלכתחילה 

ואינו מדין תשלומי יום שבת. 

זו, שבסימן תקנ"א ס"ג כתב  ובדברי השו"ע ישנה סתירה בחקירה 
ובסי' תקנ"ד  בו.  דין שבוע שחל  בדעת הסתם שאין בשבוע שלפניו 
סי"ט כתב, שאם חל תשעה באב בשבת, מותר בכולן, אפילו בתשמיש 
מלכתחילה  תיקנו  חז"ל  בשבת  ת"ב  חל  שאם  ומבואר  המטה. 
שמתענים ביום ראשון, ולכן אין דין שבוע שחל בו, וכן באותה שבת 
אין נוהג שום מנהגי אבלות. אך בסי' תקנ"ט ס"ט כתב, תשעה באב 
שחל להיות בשבת ונדחה ליום ראשון, בעל ברית מתפלל מנחה בעוד 
היום גדול ורוחץ ואינו משלים תעניתו, לפי שיום טוב שלו הוא ע"ש. 
ומבואר שתענית שנדחתה ליום ראשון קילא טפי מתענית ביומה, ואם 
איתא שבכה"ג שחל תשעה באב ביום שבת חז"ל קבעו מלכתחילה 
לצום ביום ראשון, אם כן אין סיבה שיהיה צום זה קל טפי מצום בזמנו, 
שהרי זמנו הוא, אלא ודאי שהוא דין תשלומים, ולכן קיל טפי. ]וכבר 
כתבנו בזה בגליון הקודם במדור "עוד יוסף חי", ועתה עיינתי בזה עוד, 

ואמרתי להציג כאן מה שכתבנו שם באות ה' בתוספת דברים[.

ונראה ביישוב סתירת דברי השו"ע, שתשעה באב דחוי זמנו לכתחילה 
דין שבוע שחל  ולכן השו"ע פסק שאין בשבוע שלפניו  ביום ראשון, 
נוהגים שום מנהגי אבלות, ומכל מקום קל  וכן באותה שבת לא  בו, 
דינו גבי חיוב התענית והתירו לבעלי ברית לאכול בו, כיון שסו"ס לא 
יוסף  בראש  איסקפאה  המהר"י  כתב  וכן  היום.  באותו  הצרות  ארעו 
וקבעו הצום  בר"ה  נהרג  גדליה, שכיון שגדליה  צום  גבי  סי' תקמ"ט 
למחרתו, מותר לבעלי ברית לאכול בו, שקל דינו כיון שלא באותו היום 
היתה הפורענות, אף שחז"ל תיקנו את הצום לאותו היום ע"ש. ודלא 
כט"ז סי' תקמ"ט. אלא שאינה ראיה גמורה, שיש לומר שט' באב חמיר 
טפי משאר צומות, ואין להקל בו לבעלי ברית, כל שאינו דין תשלומין.

עוד יש לומר ביישוב סתירת דברי השו"ע, שתשעה באב דחוי זמנו 
דין  שלפניו  בשבוע  שאין  פסק  השו"ע  ולכן  ראשון,  ביום  לכתחילה 
שבוע שחל בו, וכן באותה שבת לא נוהגים שום מנהגי אבלות, ומכל 
מקום קל דינו גבי חיוב התענית והתירו לבעלי ברית לאכול בו, ויבואר 
בהקדם מה שכתב בשו"ת דברי מלכיאל ח"ג סי' כ"ו, דהנה בגמ' ר"ה 
דף י"ח ע"ב איתא, שבשאר צומות רצו מתענים לא רצו אין מתענים, 
חוץ מתשעה באב שלאו ברצון תליא. וביארה הגמ', אמר רב פפא שאני 
חרב  באב  בתשעה  מר  דאמר  צרות.  בו  והוכפלו  הואיל  באב,  תשעה 
וכשחל  ע"ש.  העיר  ונחרשה  ביתר,  ונלכדה  ובשניה,  בראשונה  הבית 
תשעה באב ביום שבת תקנו חכמים להתענות ביום עשירי שבו נשרף 
רובו של היכל, שאף שקיי"ל תחילת פורענות חמירא ולכן מתענים כל 
שנה ביום ט' אב, מ"מ כשחל בשבת שא"א להתענות בשבת קבעוהו 
לעשירי שבו נשרף רובו של היכל. ]וכ"ה להדיא בשו"ת הרשב"א ח"א 
סי' תק"כ[. והנה מה שנשרף רובו של היכל ביום עשירי הוא רק בבית 
ראשון כמבואר בגבורת ארי תענית דף כ"ט. ויוצא שבאופן שמתענים 
ביום עשירי באב דינו כמו שאר צומות שתלוי ברצו, שהרי לא הוכפלו 
בו רעות רבות, ואין להחמיר בו יותר משאר צומות, והקילו בו לחולים 
ומעוברות ומניקות, ולמי שיו"ט שלו הוא ע"ש. ולפי מה שכתב בביאור 
הגר"א סי' תקפ"ו סק"ח להקל בבעלי ברית בשאר תעניות אף שהן 
סי' תקנ"ט ס"ק ל"ה,  ודלא כמו שכתב המ"ב  ובזמנן,  ביום קביעותן 
ה"ה שיש להקל בתענית תשעה באב דחוי אף שהוא ביום קביעותו, 
שחומרו כשאר תעניות. ]ומה שהחמירו בו יותר משאר תעניות ואסרו 



ל |  בירור הלכה

בפלוגתת הבבלי והירושלמי בטעם מה שת"ב שחל בשבת מאחרין

א. אקדומי פורענותא לא מקדמינן ב. 

שעיקר התענית נקבע לעשירי

אחד מארבעה ימי הצומות שחל להיות בשבת דוחין אותו לאחר השבת 
]רמב"ם פ"ה תעניות ה"ה[.

להיות בשבת  באב  דאם חל תשעה  ה.[  ]דף  מגילה  הדין במשנה  מקור 
מאחרין הצום ליום ראשון ואין מקדימין את התענית לפני השבת, דאקדומי 

פורענותא לא מקדמינן.

באליה רבא ]סי' תק"נ ס"ה[ ובטו"א מגילה ]דף ה.[ הקשו למה הוצרך 
י"ל  בפשוטו  הרי  מקדמינן,  לא  פורענותא  דאקדומי  הטעם  לזה  הש"ס 
דהטעם הוא משום דאיתא בתענית ]דף כט.[ דרובו של היכל נשרף בעשירי 
להיות  הצום  את  קובע  היה  דור  באותו  היה  אילו  כי  יוחנן  ר'  ואמר  באב, 
בעשירי בו, ומה שקבעו בתשעה בו הוא משום שהתחיל בו הפורענות, אך 

כאשר חל ת"ב בשבת מן הדין שיהא התענית בי' באב, וצ"ע.

וכפי הנראה בירושלמי דבאמת טעם משנתינו הוא מה"ט גופיה דעיקר 
זמנו נקבע לעשירי לפי שעיקר החורבן היה בעשירי, כמש"כ באו"ש ]פ"ה 
ה"ו[ ובדברי מלכיאל ]ח"ג סי' כ"ו ד"ה עוד[, ומעתה שיטת הבבלי בזה צ"ע. 
ובאמת הרבה נפ"מ לדינא האריכו האחרונים בזה, דכאשר תשעה באב חל 
שיבואר,  וכפי  ראשון,  ביום  זמנו  עיקר  מצד  להיות  התענית  נקבע  בשבת 

באופן דלפי"ז ודאי קשה למה לא אמרו בש"ס טעם זה, וצ"ע.

]ויש ליישב עפ"י מש"כ בחת"ס דהטעם שלא קבעו בי' הוא משום דמאחר 
שבאו פריצים למקדש וחיללוה בט' יצא המקדש לחולין, ושוב אין להתאבל 

בעשירי על בית של חול שנשרף[. 

ובפשוטו י"ל עוד, דאמנם טעם זה נכון בתשעה באב, אכן הרי אף בשאר 
צומות מאחרין, כמבואר ברש"י שם ]ד"ה אבל[ ובר"מ ]פ"ה תענית ה"ה[, 

ובשאר צומות ע"כ עיקר הטעם הוא משום דאקדומי פורענותא וכו'.

וראיתי בשו"ת צפנת פענח ]דוינסק סי' מ"ד[ שבירושלמי מבואר דדוקא 
תשעה באב נדחה ליום ראשון, ומטעם הנ"ל דעיקר זמנו בעשירי, אבל בשאר 
הירושלמי,  בשיטת  ראייתו  לדחות  יש  אכן  השבת,  לפני  מקדימין  צומות 
די"ל דאף לשיטת הירושלמי בשאר צומות מאחרין ולא מקדימין, והטעם 
לפי דעדיין לא מטא זמן חיוביה, ואך בת"ב כבר מטע זמן חיוביה מז' אב 

כפי שיבואר, לכן הוצרך לטעם זה, וכפי שיבואר.

ובאמת מאידך יש לקיים דברי הצ"פ גם בדעת הבבלי, ולחלק בין ת"ב 
לשאר תעניות, דהנה כתב הר"מ פ"א תעניות ה"א דימי התעניות שקבעו 
לנו חכמים עיקרן ימי תשובה, והקשה בחת"ס דא"כ למה הקדמתו נחשבת 
אקדומי פורענותא, והארכתי לעיל לדון דשאר כל התעניות עיקרן לתשובה, 
והקדמתו  הוא  אבילות  יום  ודאי  ת"ב  אך  מאחרין,  ולא  מקדימין  ובאמת 

חשיבא אקדומי פורענות, ורק על ת"ב תנן דמאחרין.

אלא שיש לומר שבאמת הדבר תלוי בפלוגתת הבבלי והירושלמי, דדעת 
הבבלי כדפרש"י דכל התעניות נדחין לאחר השבת, ובזה ע"כ הוצרכו לומר 
הטעם דאקדומי פורענותא לא מקדמינן ]וי"ל שזהו מקור דברי רש"י דאף 
בשאר ימי תענית כן הוא[, אכן דעת הירושלמי כפי שהביא בצ"פ שמקדימין 
לפני השבת, וכל מה דתנן דמאחרין הוא רק בתשעה באב, ומן הטעם הנ"ל 

דכיון שנשרף בעשירי מן הדין שיקבע זמנו בעשירי. 

באור שמח שם כתב ליישב דדעת הבבלי דמה שאנו מתענים בתשיעי ולא 
ועיקר  ולא בעשירי,  בעשירי הוא משום דבבית שני היה החורבן בתשיעי 
הצומות נתקנו על חורבן בית שני ]יעוין בריטב"א ר"ה יח:[, ומה דאמר ר' 
יוחנן שם שהוא היה קובעו בעשירי, הוא אזיל לשיטת הירושלמי דהצומות 

פורענותא  דתחילת  דבריו  דחו  זה  על  וגם  ראשון,  בית  חורבן  על  נתקנו 
עדיפא, אך שיטת הבבלי במגילה שם דעיקר התענית בתשיעי.

הוא  פ"ז שהטעם שמתענין בתשיעי  זכריה  עזרא  וכדבריו מבואר באבן 
שם  מלכיאל  בדברי  הקשה  וכבר  בתשיעי,  היה  שני  בית  שחורבן  משום 

מסוגיא דתענית, ולמש"כ האו"ש ניחא דבאמת סוגיות חלוקות המה.

להתענות  יכול  שאינו  במי  דנפ"מ  האחרונים,  קושית  ליישב  נראה  עוד 
ביום תשעה באב, דדעת המנח"ח ]מצוה ש"א סק"ז[ דבזמן שיש שמד הרי 
מקבלה  החובה  שכן  בחודש,  אחד  יום  להתענות  חובה  עליו  מוטלת  ע"כ 
יכול להתענות בזמנו שתקנו  וכל שאינו  יום אחד בחודש,  היא להתענות 
זמנו  נקבע  לא  ודאי  דבזה  ונראה  אחר,  ביום  קבלה  מדברי  חייב  חכמים 

להיות בעשירי, ובזה הוצרך לטעם זה דאקדומי פורענותא לא מקדמי'.

אכן כבר כתבתי דאף לפי מה שהעלה המנח"ח דעיקר חובת התענית היא 
יום אחד בחודש, מ"מ עיקרו רק בתורת תענית ציבור, וא"כ מי שאינו יכול 

להתענות בתשיעי עם הציבור אין חל עליו חובה להתענות.

לא  פורענותא  דאקדומי  טעמא  הך  דאילולא  ליישב,  כתב  אבן  בטורי 
מקדמינן היה בדין לקבוע את התענית יום חמישי שהוא ז' אב, שהרי אמרו 
וט',  וח'  ז'  בו  וקלקלו  ואכלו  להיכל  נכרים  נכנסו  אב  שבז'  שם,  בתענית 
וסמוך לחשיכה הציתו בו את האור והיה דולק והולך כל היום כולו, והא 
ומעתה  עכ"ד,  עדיפא,  פורענותא  דאתחלתא  משום  דרבנן  אליבא  עדיפא 

שלא מקדמינן פורענות שפיר י"ל שנקבע מתחילה להיות בעשירי וכנ"ל.

וכזאת מבואר גם במאירי לאידך גיסא, שהקשה למה הוצרך הש"ס לומר 
דאקדומי פורענותא לא מקדמינן שלא להתענות לפני זמנו, תיפו"ל משום 
שמאחרין  וחגיגה  הקהל  לענין  כן  שאמרו  כמו  זימניה,  מטא  לא  דעדיין 
אב חשיב  מז'  דבת"ב  ותירץ  זימנייהו,  דלא מטא  לפי  ולא מקדימין  אותן 
כמטא זימניה, והוא מכוון עם דברי הטו"א, ויעוין לעיל מש"נ ליישב קושית 

המאירי עפי"ד המנח"ח דזימניה דהתענית הוא כל החודש.

באו"ש ]פ"ה תעניות ה"ו[ כתב ליישב, דכל מה שאמרו שרובו של היכל 
נשרף בעשירי הוא בבית ראשון, אבל בבית שני עיקרו נשרף בתשיעי, ועיקר 
התענית נקבע לפי חורבן בית שני כמבואר בתענית ]דף כח:[ שאף שבבית 
ראשון הובקעה העיר בתשעה לחודש, קבעו התענית בי"ז לחודש ביום בו 
הובקעה העיר בשני, ור' יוחנן דאמר שהיה קובעו בעשירי היינו אחר חורבן 

בית ראשון, אך אחר חורבן בית שני עיקר זמנו רק בתשיעי.

אכן דברי האו"ש תליין באשלי רברבי, שכן בריטב"א ר"ה ]דף יח:[ חקר 
בזה האם התעניות שאנו מתענים היום אם עיקרם על חורבן בית שני, או גם 
על חורבן בית ראשון, וכתב שם בתירוצו השני דעיקר דין התענית אינו ביום 
מסוים בחודש, אלא ביום אחד בחודש, וא"כ שפיר יכלו החכמים שלאחר 
חורבן בית שני לקבוע כיום שאירע החורבן בבית שני, ובזה מתקיים אף 

התענית שעל חורבן בית ראשון, ושוב ליתא לדברי האו"ש.

נפ"מ לדינא בדין תענית הנדחה ליום ראשון אם זמנו בעשירי

א. קטן שהגדיל ב. דברים שבצינעה ג. ללמוד בשבת

בדין  חקר  מ"ד[  סי'  ]דוינסק  פענח  צפנח  בשו"ת  הרוגאטשובער  הגאון 
מי שהגדיל במוצאי שבת אם חייב להתענות תשעה באב, או שאינו אלא 
תשלומין ליום צום של השבת, וכתב דבירושלמי משמע דאם חל ת"ב להיות 
בשבת נקבע התענית מתחילה להיות ביום עשירי, כיון דעיקר החורבן היה 
ליום  נדחה  ורק  בשבת  זמנם  שעיקר  תעניות  בשאר  ואילו  באב,  בעשירי 

ראשון, כל שפטור ביום המחייב הרי"ז פטור בזמן קיומה ביום א'.

ובדברי מלכיאל ]ח"ה סי' ק"ל[ הביא הא דאיתא בפסחים ]דף צג.[ דקטן 
דראשון,  מכיון שהוא תשלומין  שני,  פטור מפסח  פסחים  ב'  בין  שהגדיל 
וא"כ הכא נמי בקטן שהגדיל בעשירי באב דהוא תשלומין מיום ט' באב, 

וכיון שאז היה קטן הרי פטור גם מהתשלומין, אך כתב לחלק דמאחר שהיה 
ותיקנו שיתענה בעשירי, חדא תקנה  ידוע לחז"ל שיזדמן ת"ב גם בשבת 

היא ולא תשלומין, עכ"ד, הרי סברא נוספת לחייב קטן שהגדיל.

על  ומעלה  ושותה  אוכל  בשבת  שחל  דת"ב  כט:[  ]דף  בתענית  איתא 
שולחנו אפילו כסעודת שלמה המלך בשעתו, וברא"ש ]פ"ד סי' ל"ב[ הביא 
וכתב  שבצינעה,  בדבר  בשבת  נוהגת  אבילות  האם  הראשונים  פלוגתת 
דבתוספתא תניא דאינו מונע מעצמו כלום משמע דשרי מתשה"מ, ואילו 
באו"ז כתב דאסור בתשה"מ ככל אבל שהוא נוהג ברגל דברים שבצינעה, 

וא"כ ה"נ אף דשבת ת"ב כרגל מ"מ נוהג אבילות בדברים שבצינעה.

ובשו"ת כתב סופר ]או"ח סי' ק"א[ נראה שהדבר תלוי בפלוגתא הנ"ל, 
נוהגת  אבילות  אין  בשבת  ממילא  בעשירי  להיות  נקבע  זמנו  עיקר  דאם 
כלל, ואין עיקר זמנו בשבת הו"ל ככל אבילות ברגל דנוהג בדבר שבצינעה. 
ולדינא נחלקו, דעת השו"ע סי' תקנ"ד סי"ט דמותר בתשה"מ, ודעת הרמ"א 
לאסור, וא"כ המצא תמצא דנחלקו הפוסקים לדינא בגדר ת"ב הנדחה ליום 

ראשון, אם עיקר זמנו בעשירי או הוא רק בתורת תשלומין.

אך יש לדחות בהקדם מה שיש לחקור בדין אבילות ישנה האמורה בת"ב, 
נתפס  לא  היום  אך בעצם  אבילות,  לנהוג מנהג  גברא  חובת  עיקרה  האם 

תורת יום אבילות, או שבאמת קבעו חכמים יום אבילות בהחפצא.

באופן דלפי"ז נראה לבאר פלוגתתם, דאם עיקרה יום אבילות בהחפצא, 
נימא  אך  אכן  שבצינעה,  בדבר  אסור  בשבת  זמנה  שעיקר  דמאחר  הרי 
דעיקרה חובת גברא, א"כ אף אם המחייב הוא ביום השבת וזמן קיומה ביום 
א', מ"מ לא תקנו להתאבל אלא יום א', ומאחר שקבעו חכמים שזמן קיום 
מצות האבילות הוא ביום ראשון ממילא אין מקום לנהוג אבילות בשבת, 

שכן באבילות ישנה אין בעצמותו של יום זמן אבל כלל.

מצות  ביסוד  חקר  י"ז[  ]סי'  יחזקאל  בדברי  דהנה  בזה,  להוסיף  ויש 
אבילות,  של  דינים  קיומי  שעיקרם  או  איסורין,  עיקרם  האם  האבילות, 
נראה לדון במה שבשבת אסור דבר שבצינעה, האם הוא מתורת  ומעתה 
מה  וכל  עיקר,  כל  בשבת  ליכא  אבילות  דניהוג  דנימא  או  אבילות,  ניהוג 
שיש לאסור דבר שבצינעה בשבת רק מתורת איסור הוא דאתינן עלה, דיום 

אבילות בהחפצא אוסר הנך מילי, וכיון שאין בכך פגם לשבת אסור.

ומעתה נראה לדון בת"ב שחל בשבת, דאם נימא דאבילות ישנה דת"ב 
הוה יום אבילות בהחפצא, א"כ שפיר יש לאסור דבר שבצינעה בשבת, אכן 
יום אבילות, א"כ בשבת הרי  נימא דאין בזה אלא מצות גברא לנוהג  אם 
ליכא חובת ניהוג אבילות כל עיקר, וממילא ע"כ א"א לאסור דבר שבצינעה 
בשבת, ואינו דומה לכל אבילות בשבת שכן היום מצ"ע יום אבילות הוא, 

וממילא יש בזה איסור בדבר שבצינעה, וכמש"נ.

בשו"ת חת"ס ]או"ח סי' ל"ג ד"ה ודבר[ הביא הא דמגילה ]דף ה:[, דר"א 
אמר בשם ר"ח שביקש לעקור ת"ב ולא הודו לו, א"ל ר' אבא ב"ז רבי לא 
כך היה מעשה, אלא ת"ב שחל להיות בשבת הוה ודחינוהו לאחר השבת, 
ואמר רבי הואיל ונדחה ידחה, ולא הודו חכמים, קרי עליה טובים השנים 
מן האחד, וקשה מניין לו שלא כך היה מעשה, שמא ב' המעשים היו אמת, 

ביקש לעקור, ופעם אחרת אמר הואיל ונדחה ידחה.

וכתב בחת"ס פלפול נפלא, דהנה בתוס' שם הקשו מה ס"ד דרבי רצה 
לעקור תשעה באב, והרי אין בי"ד יכול לבטל דברי בי"ד חבירו אא"כ גדול 
הימנו בחכמה ובמנין, ותירצו דלא רצה לעקרו לגמרי, אלא שרצה לעקור 
מתשיעי ולקבעו בעשירי, וכדברי ר' יוחנן דאמר כן בתענית שאילו היה בזמן 
החורבן היה קובע התענית בעשירי הואיל ורובו של היכל נשרף בעשירי, 

ומסיק דלא כן היה מעשה אלא שרצה לעקור ת"ב שחל בשבת.

והנה באמת יש להקשות למה אמרו רק שביקש רבי לעקור ת"ב שחל 
בשבת, הרי באותה שנה חל גם י"ז בתמוז בשבת, ואם לא רצה לעוקרו למה 

לאכול מהלילה, צריך לומר שלא שינו בו בעצם התענית משאר ט"ב 
שתחילתו מהלילה, ומהאי טעמא אסרו בו גם חמשה עינויים. א"נ יש 
לומר שמה שאסרו בחמשה עינוים, הוא מדין אבלות היום ולא מדין 
התענית, וכמבואר במנחת חינוך סוף מצוה שי"ג ובחידושי הגרי"ז ה' 

תעניות שתרתי אית בהו בחמשה עינויים[.

ועל פי יסוד הדברי מלכיאל נראה, דלדעת השו"ע סי' תקנ"ד ס"ה 
שבג' צומות עוברות ומיניקות פטורות מלהתענות אף באינן מרגישות 
באינן  אף  פטורות מלהתענות  דחוי  באב  ה"ה בתשעה  כן  אם  צער, 
מרגישות צער. ולשיטת הרמ"א סי' תק"נ ס"א שבג' צומות רק עוברות 
ומיניקות שמצטערות הרבה, אינן מתענות, ואף שפטורות מדינא מ"מ 
נהגו להחמיר ע"ש, הוא הדין בתשעה באב דחוי, פטורות להתענות 
רק אם מצטערות הרבה. ועי' בביאור הלכה סי' תקנ"ט ס"ט ד"ה ואינו, 
שכתב בשם השבות יעקב ח"ג סי' ל"ז, שבחולי קצת ומעוברת שיש 

מיחוש קצת, מותרים לאכול.

אך יש לעורר, דהנה השו"ע סי' תק"נ ס"ד כתב, בשבת קודם לצום 
מכריז שליח ציבור הצום, חוץ מתשעה באב וצום כיפור וצום פורים, 
וסימנך אכ"ף עליו פיהו. והרמ"א כתב, ומנהג האשכנזים שלא להכריז 
שום אחד מהם. ובביאור הגר"א כתב לבאר, שהטעם שמכריזים רק 
וע"י ההכרזה חשיב  ג' תעניות אלו, כיון שרק אם רצו מתענים,  על 
כקבלה כמבואר בשו"ע סי' תקס"ב סי"ב. אבל צום כיפור וט"ב ותענית 
אסתר שאינו תלוי ברצון, אין צריך הכרזה. ולדעת הרמ"א אין מכריזים 
על שום תענית, שהרי כבר קיבלוהו לחובה ע"ש. ולפי מה שחידש 

להיות  חזר  כן  אם  ברצו,  תלוי  דחוי  באב  שתשעה  מלכיאל  הדברי 
והיה לנו להכריז על תענית תשעה  דינו כג' תעניות שצריך הכרזה, 
באב כשהוא דחוי. ואולי יש לומר בכוונת הגר"א, שבאמת גם לשו"ע 
מעיקר הדין בזמנינו אין שום תענית תלוי ברצו, שכבר קבלוהו עליהם 
לחובה כמבואר בשו"ע סי' תק"נ ס"א, והדין הכרזה הוא זכר לדין זה 
שתלוי ברצו. ולכן כיון שבדרך כלל צום ט"ב אינו תלוי ברצו, לכן גם 
באופן שתלוי ברצו, לא נהגו להכריז. א"נ יש לומר, שטעם שמכריזים 
בג' תעניות אלו אינו משום קבלת התענית וכמו שכתב הגר"א, אלא 
כמו שכתבו היפה ללב ח"ג סי' תק"נ אות ב' והנהר מצרים ה' תענית 
סעיף א', שהוא כדי לפרסם ברבים שיש צום, ובצומות אכ"ף שהם 
מפורסמים א"צ הכרזה, ולפי זה אין נפ"מ אם הוא תלוי ברצו או לא.

והנה הרמב"ם הלכות תעניות פ"ה ה"ח כתב, ערב תשעה באב שחל 
להיות בשבת, אוכל ושותה כל צרכו ומעלה על שלחנו אפילו כסעודת 

שלמה, וכן תשעה באב עצמו שחל להיות בשבת אינו מחסר כלום. 

והנצי"ב בהעמק שאלה שאילתא קנ"ח אות ג' עורר על שינוי הלשון, 
דכשחל ערב ת"ב בשבת כתב מעלה על שלחנו אפילו כסעודת שלמה, 
וכשחל תשעה באב בשבת כתב אינו מחסר כלום. וביאר, דכשחל ערב 
ת"ב בשבת מותר לאכול אפילו יותר מרגילותו, והיינו שכתב "כסעודת 
צום  יום  בעצמותו  שהוא  בשבת  ת"ב  כשחל  אבל  בשעתו".  שלמה 
ואבל כתב "אינו מחסר כלום", והיינו שאוכל כרגילותו בכל שבת, אבל 

אסור להוסיף ולאכול כסעודת שלמה בשעתו ע"ש.

תענית  הירושלמי  דברי  את  שהשמיט  לשיטתו  שהרמב"ם  ונראה 
ואינו  מותרות  להיות בשבת, שתי שבתות  באב שחל  דט'  ה"ו,  פ"ד 
נוהג בו דין שבוע שחל בו. וכתב בספר פחד יצחק )למפרונטי( אות 
ש' )דף מ' ע"ב( שהרמב"ם סובר שהבבלי חולק על הירושלמי וסובר 
והיינו דס"ל  בו ע"ש.  דין שבוע שחל  שגם כשחל ת"ב בשבת שייך 
שיום תשעה באב זמנו ביום ט' לחודש גם כשחל בשבת, ורק הצום 
נדחה ליום ראשון, ולכן שייך בו דין שבוע שחל בו. ומשום הכי כתב 
הרמב"ם שבאותה שבת אין להרבות בסעודה יותר מדאי, ששייך בו 
יראה  כרגילותו בכל שבת שלא  רק  והותר לאכול  דין אבלות קצת, 

אבלות בפרהסיא.

אבל השו"ע סי' תקנ"ב ס"י כתב, אם חל תשעה באב באחד בשבת, 
או שחל בשבת ונדחה לאחר השבת, אוכל בשר ושותה יין בסעודה 
מלכותו,  בעת  שלמה  כסעודת  אפילו  שלחנו  על  ומעלה  המפסקת, 
ע"כ. הרי ששינה מלשון הרמב"ם וכתב שמותר להעלות על שולחנו 
כסעודת שלמה בשעתו, בין אם חל שבת בערב ת"ב ובין אם חל שבת 
והיינו לשיטתו שת"ב שחל בשבת מלכתחילה  בתשעה באב עצמו. 
קבעוהו ליום ראשון, ולכן בשבת עצמו לא נוהג שום מנהגי אבלות 
ומותר בתשמיש המטה, וכן באותה שבוע אין נוהג בו דין שבוע שחל 
בו, ומהאי טעמא מותר באותה שבת להעלות על שולחנו אפילו יותר 

מרגילותו.

הרה"ג מרדכי קרליבך שליט"אבירור הלכה
רו"כ "תורת רפאל" - אהבת שלום
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בת"ב רצה לעקור ]וקושיא זו מרפסין איגרי, שהרי מבואר שם שרבי באמת 
ביטל י"ז בתמוז לגמרי[, ותירץ דבי"ז בתמוז שפיר יש לה תשלומין בי"ח 
בתמוז דהא מיהת הוה מימי בין המצרים, אך על ת"ב סבר רבי דנימא הואיל 

ונדחה מזמנו עבר זמנו שכן עשירי באב הוא אחר הזמן.

שהרי  ידחה,  שלא  לומר  הדין  מן  בת"ב  גם  הרי  דבאמת  פלפל  ומעתה 
עיקר שריפת הבית היתה בעשירי באב, וע"כ דרבי סבור שעיקר זמנו נקבע 
וכיון שנדחה  פורענותא עדיפא,  לתשעה באב, כדמסיק בתענית דתחילת 
מזמנו עבר זמנו ובטלה התענית, וא"כ ע"כ אי אפשר לומר שרצה לבטל 
תשעה באב לקבעו בעשירי, שהרי אליבא דאמת רבי ס"ל דעיקר התענית 

נקבעה להיות בתשיעי, ולכן כשחל בשבת הואיל ונדחה ידחה.

ה"ד[ שכך  ]פ"א  מגילה  הירושלמי  בדברי  מאד  מחוורים  ודברי החת"ס 
הוא סדר הדברים שם, בדין שיתענו בעשירי, ועכ"ז קבעוהו בתשיעי משום 
שבו התחילה הפורענות, ואח"כ אמרו ביקש רבי לעקור ת"ב, ואמר לו ר"א 
ונדחה  דהואיל  ת"ב שחל בשבת  לעקור  ביקש  אלא  היה מעשה  כך  דלא 
ידחה, והשיבו לו שידחה למחר, ומשמע שבזה גופא הוא דשו"ט, דרבי סברי 

שנדחה לגמרי, ואמרו לו שידחה לעשירי דעיקר זמנו בעשירי.

והנה איתא במדרש איכה ]פ"ד פכ"ד[ שרבי למד איכה בתשעה באב שחל 
בשבת, ונקף אצבעו, וקרא על עצמו רבים מכאובים לרשע, ור' חייא השיב 

לו משיח ה' נלכד בשחיתותינו.

וביאר בחת"ס לפי דבריו, דהנה במג"א סי' תקנ"ג סק"ז הביא מה שנחלקו 
דינו כמו תשעה באב לענין  הפוסקים בדין תשעה באב שחל בשבת, אם 
דברים שבצינעה, או דינו כמו ערב תשעה באב, והוכיח מהך מדרש שאין 
ללמוד דברים המותרים בתשעה באב שחל בשבת, אכן באמת יש להוכיח 
להיפוך, שהרי כתב המג"א ]סי' תקנ"ד סק"ב[ דאף בדברים המותרים אין 

ללמד לאחרים, ורבי לימד לאחרים, וע"כ דדינו כדין ערב ת"ב.

שהוא  אמר  אצבעו  את  רבי  שנקף  דאחר  לפלפל,  בחת"ס  כתב  ומעתה 
עונש על מה שעבר על דברי עצמו, דהרי הוא גופיה ס"ל דעיקר זמנו נקבע 
לתשעה באב, והואיל ונדחה ידחה, וקרא על עצמו רבים מכאובים לרשע, 
לו,  להודות  רצו  שלא  חביריו  מסיבת  בא  זה  שמכאוב  חייא  ר'  לו  והשיב 
והחליטו שעיקר הזמן הוא בעשירי, ורבי לא רצה לעבור על דברי חביריו 

ולימד לאחרים, וזהו שאמר לו משיח ה' נלכד בשחיתותינו, עכ"ד.

עוד נפ"מ בגדר ת"ב הנדחה לענין שבוע שחל בו

וביסוד דין שבוע שחל בו א. שחל בו 

התענית ב. שחל בו תשעה באב

יוסי  וז"ל, רבי בא בר כהן אמר קמיה דרבי  בירושלמי ]פ"ד ה"ז[ איתא 
בשם רבי אבהו, ת"ב שחל להיות בשבת שני שבתות מותרין. וברא"ש ]פ"ד 
סי' ל"ב[ הביא ירושלמי זה לדינא וז"ל, כיון שנדחה התענית עד יום ראשון 
לא הוי שבת שחל תשעה באב להיות בתוכה, עכ"ד. אכן בטור סי' תקנ"א 
הביא בשם הסמ"ג דת"ב שחל בשבת שבוע שלפניו אסור בתכבוסת, וכתב 

ע"ז הטור שזה חומרא יתירה, שהרי בירושלמי מתיר.

שנויה  כבר  והסמ"ג  הטור  דפלוגתת  האריך  פ"ב[  ]סי'  ברוך  ובמנחת 
בירושלמי, דהנה נחלקו בירושלמי שם בדין הימים שלאחר תשעה באב, 
דדעת ר' יוחנן דהימים שלאחריו אסורין, ודעת ר"ל שהם מותרין, ופריך שם 
על דעת ר"ל ממה דתנן שבת שחל להיות ת"ב בתוכה אסור לספר ולכבס, 
משמע דכל השבוע אסור, וע"כ דאף ימים שלאחריו אסורין, ומשני דלר"ל 

מיירי משנתינו בחל ת"ב להיות בשבת, דכל השבוע שלפניו אסור.

והנה אף בתלמודין ]דף כט:[ נחלקו רב ושמואל אם מותר לאחרי ת"ב, 
אלא דתלמודין אינו מקשה מן המשנה, די"ל דבאמת אין אסור אלא הימים 
שלפניו, אך הירושלמי מדייק לשון המשנה דכל השבוע אסור, וא"כ לדעת 
להיות  ת"ב  ובחל  אסור,  השבוע  דכל  מה  ניחא  אסור  ת"ב  דלאחרי  מ"ד 
בשבת י"ל דמותר גם לפניה וגם לאחריה, אך למ"ד דלאחרי ת"ב מותר לא 

משכח"ל לאסור שבוע שלם אלא בחל ת"ב להיות בשבת.

ומה דאמרו בירושלמי דת"ב שחל בשבת שני שבתות מותרין, הרי נראה 
דהיינו כמ"ד דימים שלאחרי ת"ב מותרין ]דמה"ט הוצרך להשמיע דכשחל 
בשבת מותר שבוע שלאחריו[, ולדידיה מוקים לה למשנה כפשוטה כשחל 
י"ל דאם חל ת"ב  ת"ב באמצע השבוע דכל השבוע אסור, וממילא שפיר 
להיות בשבת שני שבתות מותרין, אך למאן דמתיר ימים שאחרי ת"ב ע"כ 

מוקים למשנה שחל ת"ב בשבת וכל השבוע שלפניו אסור.

ומעתה לשי' הירושלמי נראה דלפי מה דקי"ל כר"ל דימים שלאחרי ת"ב 
מותרין ע"כ דאם חל ת"ב להיות בשבת כל השבוע שלפניו אסור, כדעת 

הסמ"ג, ולדעת הבבלי אין הכרח לזה, ולדינא העלה כדעת הרא"ש.

ובפשוטו נראה גם בזה דיסוד פלוגתתם תליא בדחיית התענית לעשירי, 
האם עיקרה בתשעה באב, ונמצא לפי"ז דשבוע שלפני כן נחשב שבת שחל 

ת"ב להיות בתוכה, או שעיקר דינו נדחה לעשירי.

]או"ח מהדו"ת סי' ק"ה[ ביאור  יבואר מדברי הנודע ביהודה  אכן לקמן 
נוסף, דאף אם נימא דעיקר החפצא של תקנת תשעה באב הוא בשבת, מ"מ 
קיום התענית הוא ביום ראשון, וא"כ בזה יש לחקור ביסוד מה שת"ב אוסר 
שבוע שחל בו, האם הוא תלוי בהחפצא של תשע"ב, והחפצא של הת"ב 
או  שבצינעה,  בדברים  אבילות  נוהגת  דבשבת  הרמ"א  לדעת  בשבת  הוא 

דהוא תלוי בניהוג התענית בפועל שהוא ביום ראשון.

במג"א ]סי' תקנ"א סקט"ז[ הביא מה שכתב המהרש"ל על אותן הנוהגין 
ויין עד שבת נחמו שטעות היא בידם, אכן הב"ח כתב שיש  איסור בבשר 
בזה סרך מצוה וצריכין התרה, והוסיף המג"א דשיטת המחמירין היא כדעת 
רשב"ג דס"ל דשבוע שחל בו לאחר ת"ב גם כן אסור, ועפי"ז כתב המג"א 
דאותן המחמירין נוהגין איסור בבשר ויין גם בט"ו באב ואף אם חל ביום 

שישי, שכן לדעת רשב"ג כל השבוע אסור עד שבת, עכ"ד.

הגאון ר' ישעיה פיק מברלין תמה על המג"א, שהרי אם ט"ו באב חל ביום 
ו' חל ת"ב להיות בשבת, וא"כ מן הדין שיהא מותר כל השבוע, דאף לדעת 

רשב"ג דהימים שלאחריו אסורין, היינו דוקא בת"ב שחל בימי השבוע, אך 
אם חל בשבת הימים שלאחריו מותרין, ובפשוטו כוונת הגאון ר' ישעיה פיק 
דשבוע שחל בו היינו שבוע בו תשעה באב להיות בתוכה, ומאחר דעיקר זמן 

ת"ב הוא בשבת ממילא שבוע שלאח"כ מותר.

ששגג  הגרי"פ  על  השיג  ק"ה[  סי'  מהדו"ת  ]או"ח  ביהודה  ובנודע 
בקושיתו, וודאי דלרשב"ג דהימים שלאחרי ת"ב אסורין, ממילא בחל ת"ב 
להיות בשבת כל השבוע שלאחריו אסור, וסמך לזה מלשון הברייתא דדעת 
ר"מ דאסור כל השבוע של התענית עד התענית, ורשב"ג אסר אותה שבת, 
והיינו כל השבת של התענית ואף לאחריה, וא"כ בחל ת"ב להיות בשבת אזי 

מאחר שהתענית היא ביום א' כל השבוע שלאחריו אסור.

ובמנחת ברוך ]סי' פ"ב ד"ה והנה[ השיג על הנו"ב מהמבואר בירושלמי 
שבתות  שני  בשבת  להיות  ת"ב  כשחל  עכ"ז  אסור,  ת"ב  דלאחר  דלמ"ד 

מותרין, גם לפניו וגם לאחריו, והוא כדעת הגר"י פיק, דלא כדעת הנו"ב.

ועדיין צריכין אנו למשכוני נפשן להבין שיטת הירוש' שהביא במנח"ב, 
שבתות  שני  בשבת  להיות  ת"ב  כשחל  עכ"ז  אסור  לאחריו  למ"ד  דאף 
מותרין, דהלא הרא"ש ביאר מה דשבוע שלפני שבת לא חשיב שבת שחל 
ת"ב להיות בתוכה משום שהתענית נדחה ליום ראשון, וא"כ מאיזה טעם 
שבת שלאחריו לא יחשב שבת שחל בו, הרי מאחר שנקבע זמן התענית 

להיות ביום ראשון יאסר למ"ד לאחריו אסור, וצע"ג.

והנראה לדון, דהנה בעיקר פלוגתת הגרי"פ והנו"ב י"ל שנחלקו בדין ת"ב 
באור שמח  נראה  וכן  בעשירי,  או  בתשיעי  זמנה  עיקר  האם  בשבת  שחל 

]פ"ה תעניות ה"ו[ שחקר בזה, וכתב דתלוי באם עיקרו בתשיעי או בי'.

אכן מדברי הנו"ב נראה טעם נוסף בביאור שיטתו, דאף אם נימא דת"ב 
לקיום  זמן  אלא  אינו  ראשון  יום  ואילו  בשבת,  זמנו  עיקר  בשבת  שחל 
התענית של יום השבת ובתורת תשלומין, הא מיהת זמן קיום התענית הוא 
בו לא תליא בזמן  וזהו שכתב בנו"ב שהחומרא של שבוע שחל  א',  ביום 
המחייב אלא בזמן התענית, וזמן קיומה של התענית הוא ביום ראשון, ולכן 

למ"ד לאחריו אסור יאסר כל השבוע שאחר ת"ב.

שלפניו,  בימים  בו  שחל  דשבוע  איסורא  ביסודו  דחלוק  נראה,  ומעתה 
שלפניו  דימים  דאיסורא  שלאחריו,  בימים  בו  שחל  שבוע  של  מאיסורא 
תליא ב'התענית', והיינו דכשנכנס אב ממעטין בשמחה עד התענית, כמו"כ 
כשנכנס שבוע שחל בו מרבין באבלות עד התענית, והיינו שאין זה איסורים 
ולהרבות  בשמחה  למעט  היא  הגברא  מצות  אלא  היום  בעצם  דחיילי 

באבילות עד התענית, וכל שמקרב יותר לתענית נתחייב בהן יותר.

ואין זה שייך  משא"כ איסורא דימים שלאחריו, דלא תלי בתענית כלל, 
בחלות  תליא  אלא  שמחה,  ממעטין  אב  דמשנכנס  במשנה  דתנן  להסדר 
שם 'תשעה באב', שכן תשעה באב שחל בשבת נתפס על כל השבת כולה 
לקבעו כשבוע של אבל, ולכן אף דכל מיעוטי השמחה וריבוי האבלות תליין 
בהתענית, מ"מ דין אבילות דחייל בשבוע זה חייל גם לאחר התענית, שכן 

כל השבוע הוא שבוע שחל בו, והוא הגורם חיוב אבילות, וכמש"נ.

דדין שבוע  הנו"ב  דדעת  והנו"ב,  הגרי"פ  פלוגתת  בביאור  נראה  ומעתה 
שחל שבו לא תלי ב'תשעה באב', אלא תלי ביום התענית, ולכן מאחר שיום 
התענית נדחה ליום א' ממילא שבוע שלאחריו חשיב שבוע שחלה התענית 
בתוכה, אכן דעת הגרי"פ דדברי הנו"ב אמת כלפי איסורא דימים שלפניו, 
אך ימים שלאחריו ודאי תליא בתשעה באב, ומאחר דתשעה באב בשבת חל 

אין השבוע שלאח"כ נקרא שבוע שחל ת"ב להיות בתוכו.

הירושלמי  שיטת  אך  הגרי"פ,  שיטת  לבאר  אלא  בזה  ארווח  לא  אכן 
]לפירושו של המנחת ברוך[ צע"ג, דהיאך אפשר להתיר שני שבתות למ"ד 
ימים שלפניו ושלאחריו אסורין, דאף דלמש"נ ניחא מה דשבוע שני מותר, 
ומאחר  בו,  להיות  באב  תשעה  חל  אם  רק  אסורין  שלאחריו  דימים  לפי 
דתשעה באב חל בשבת שבוע שני מותר, אך עדיין לא נתיישב למה שבוע 
וצ"ע  שלפניו,  שבוע  ויאסר  בשבת  חיילא  באב  תשעה  הרי  מותר,  ראשון 

לע"ע.

בהקולות של נדחה לענין א. עוברות ומניקות ב. בעלי ברית 

דאילו  לדינא,  נפקותא  גם  בזה  דיש  כתב  ה"ו[  תעניות  ]פ"ה  באו"ש 
לטעם הש"ס דהתענית נדחה ליום ראשון, א"כ יסוד הדין תענית הוא דין 
הטעם  היה  אילו  אולם  הלכות,  כמה  לענין  בו  והקילו  נדחה,  תענית  של 
ולדינא כתב  כלל,  נדחה  דין  לזה  אין  אזי  הדין,  להתענות בעשירי מעיקר 
דדעת תלמודין דדינו כנדחה, ומה"ט אמרו דמאחרין ולא מקדימין משום 

דאקדומי פורענותא, ולא אמרו משום שעיקר זמנו בעשירי.

ובאמת כן כתב ברמ"א ]סי' תקנ"ט ס"ט[ וז"ל, ט' באב שחל להיות בשבת 
ונדחה ליום ראשון, בעל ברית מתפלל מנחה בעוד היום גדול, ורוחץ ואינו 
משלים תעניתו, לפי שיום טוב שלו הוא, וכתבו כל הפוסקים שם דהיינו 
דוקא בת"ב הנדחה ליום ראשון, אך בכל ת"ב לא, ויעוין בביאור הלכה שם 
שהביא דברי הגרע"א להקל גם בעוברות ומניקות בת"ב שנדחה, ומפורש 

מזה דלדינא קי"ל דעיקר זמנו אינו בעשירי.

הנ"ל  לסברא  דאף  ליישב,  כתב  בסופו[  כ"ו  סי'  ]ח"ג  מלכיאל  ובדברי 
דכאשר חל ת"ב להיות בשבת נקבע עיקר זמנו להיות בעשירי, מ"מ עדיין 
כשאר  ומניקות  עוברות  לענין  קולות  לו  דיש  הפוסקים  מש"כ  לקיים  יש 
התעניות, שהרי החומר שיש בת"ב מעל פני שאר הצומות מבואר בר"ה ]דף 
יח:[ דהוא לפי שהוכפלו בו צרות, וכפילת הצרות לא היה אלא בתשיעי ולא 

בעשירי, כפי שיבואר, ולכן הדר דינא להיות ככל התעניות.

והנה  ושני,  ראשון  הבית  בחורבן  הוא  הצרות  כפילת  דהנה  לזה,  ויסוד 
שני  בית  חורבן  ואילו  בעשירי,  ונשלם  בתשיעי  התחיל  ראשון  בית  חורבן 
מבואר בתענית ]דף כט.[ שהיה בתשיעי, וכן מבואר באבן עזרא זכריה ]פ"ז[ 
שאנו מתענין בת"ב לפי שאז היה חורבן בית שני, ואף שבש"ס מבואר טעם 
אחר שתחילת פורענותא עדיפא, מ"מ הא מיהת מבואר מדבריו דחורבן בית 

שני היה בתשיעי, וא"כ בעשירי לא נכפלו בו צרות.

ויש לפלפל עפ"י מש"נ לעיל, דבתשעה באב איכא תרתי, א. יום תענית 
עם כל חומרי העינוי כמו יוה"כ, ב. יום אבילות, והנה איסור רחיצה וסיכה 
ותשמיש ונעילת הסנדל שייכא גם לדין התענית, שכן אלו העינויים המה 
מחומרי התענית, ואבוהון דכולהו תענית יוה"כ כמבואר בדברי הרמב"ן, ואך 
דבת"ב ניתוסף גם מצות אבילות, דנאסרו בו שאלת שלום וכפיית הכסא 

]מלבד איסור רחיצה וסיכה דאסורין גם מדין אבילות[.

ר"י שהיה  בעיקר מאמרו של  ]מצוה ש"א סק"ז[ הקשה  והנה במנח"ח 
קובע את הצום להיות בעשירי, והוא תמוה דהלא עיקר תקנת צום החמישי 
הוא מדברי קבלה, וא"כ האיך בא ר"י לעקור דברי קבלה, ותירץ דמעיקר 
בחודש  צום  יום  להיות  אלא  יום,  איזה  נאמר  לא  קבלה  מדברי  חיובא 
החמישי, ובאו חכמים ותיקנו שיהא בתשיעי בו, והארכתי לעיל, וע"ז אמר 

ר' יוחנן שהוא היה מתקן התענית להיותו בעשירי.

ראוי לקבוע התענית,  אימתי  והחכמים  יוחנן  ר'  פלוגתת  בביאור  ונראה 
דהנה כתב הר"מ ]פ"ה תענית ה"א[ דיסוד דין התעניות המה לזכרון הצרות 
לעורר הלבבות ולפתוח דרכי התשובה, אולם בחת"ס או"ח סי' ר"ח כתב 
הראשונים,  מדברי  לעיל  והארכתי  אבילות,  ימי  דהמה  נראה  דבפשוטו 
ומעתה נראה דזמן אבילות תלוי במיתת והעדר הבית, וזה אירע בעשירי, 

אך זכרון הצרות בזה אמרו תחילת פורענותא עדיף, ופשוט.

ומעתה יש לחלק ביניהם, דהנה כל מה דאמר ר' יוחנן דעיקר זמנו בעשירי 
לפי שרובו של היכל נשרף בעשירי, היינו רק כלפי חיובא דאבילות, דחיובא 
האבילות  יום  לקבוע  הדין  מן  ולכן  בפועל,  הבית  בהעדר  תליא  דאבילות 
לדברי החכמים  יוחנן  ר'  מודה  בזה  בלבד  דין התענית  כלפי  אך  לעשירי, 
דעיקר זמנה בתשיעי דתחילת פורענותא עדיפא, שהרי עיקר דין התענית 

הוא לעורר הלב לתשובה כמבואר בר"מ פ"א תענית ה"א.

הברית  דבעלי  הראשונים  דברי  הביא  קע"ד[  ]סי'  הרדב"ז  בשו"ת  והנה 
משלים  נדחה  שאינו  דבת"ב  וכתב  הנדחה,  בת"ב  התענית  משלימים  אין 
התענית וכנ"ל, וכתב דהוא משום דנכפלו בו צרות הרבה ועוד שהוא מדברי 
קבלה, ולכן בנדחה יש להקל, וכן יש להקל ביום שני של אבילות שעיקרו 
מדרבנן, ומבואר מדבריו דהטעם שהקילו בנדחה הוא משום דשייך לעיקר 

התקנה שמדברי קבלה, אך כל שעיקרו מדרבנן הקילו בהם.

ומעתה נראה, דהנה בתשב"ץ ]ח"ב סי' רע"א[ כתב דדין התענית מדברי 
קבלה, אך דין האבילות אינו אלא מדרבנן, באופן דלפי"ז נראה דאף למש"כ 
הפוסקים דלא הקילו בבעלי ברית אלא בת"ב הנדחה, אך בכל תשעה באב 
לא הקילו לבעלי ברית, היינו רק לענין התענית שעיקרו מדברי קבלה, אך 
לענין דין האבילות שפיר י"ל דליתא בבעלי הברית, ומותרין בשאלת שלום 

ולישב על המטה, שכן עיקר הנך מילי ליתנייהו אלא מדרבנן.

הזמן  דעיקר  י"ל  דבתשעה שאב שחל בשבת שפיר  נראה,  הלא מעתה 
נקבע בעשירי, אכן היינו רק כלפי חיובא דאבילות, שכן עיקר האבלות תליא 
ליום  ונדחה  זמנו בשבת  עיקר  דתענית  חיובא  כלפי  אך  וכמש"נ,  בעשירי 
ראשון, באופן דלפי"ז נראה דכלפי דין התענית שפיר יש להקל בנדחה כמו 
שנפסק לדינא, אך בהלכות אבילות אין קולא של נדחה, אלא דבאבילות 

בלא"ה מותר לבעלי ברית מאחר שעיקר דינו הוא רק מדרבנן, וכנ"ל.

אך  נדחה,  קולא של  יש  עיקר התענית שפיר  דכלפי  י"ל  דלפי"ז  באופן 
כלפי האבילות בזה עיקר הזמן בעשירי, וממילא יש מקום להתיר ללמוד 
בשבת, מאחר שבשבת אינו יום אבילות כלל, וכן יש לדון דכל ההלכות של 
שבוע שחל בו ליתא בשבוע הקודם, אך כל זה רק לענין הלכות אבילות, 
אך לענין איסור התענית עיקר זמנו בשבת, והתענית ביום ראשון אינו אלא 

נדחה ומדין תשלומין, ולכן הקילו לבעלי ברית ועוברות ומניקות.

בקושית המנח"ח למה מצות תענית אינה דוחה את השבת

אחד מארבעה ימי הצומות שחל להיות בשבת דוחין אותו לאחר השבת 
]רמב"ם פ"ה תעניות ה"ה[.

את  דוחה  אינה  תענית  מצות  למה  הקשה  סק"ז[  ש"א  ]מצוה  במנח"ח 
השבת, והלא מצות עשה מדברי קבלה להתענות בתשעה באב, וידחה עשה 
דעונג שבת דאף הוא רק מדברי קבלה, וצ"ע. והנה מקור הדין תנן במשנה 
והטעם  השבת,  לאחר  נדחה  בשבת  שחל  באב  שתשעה  ה.[  ]דף  דמגילה 
אמרו על כך בש"ס דאקדומי פורענותא לא מקדמינן, ופרש"י ]ד"ה אבל[ 

דה"ה שאר תעניות אין דוחין את השבת, וכן פסק הר"מ כאן, וצ"ע. 

]דוינסק סי' מ"ד[ העלה בשיטת הירושלמי דשאר  ובשו"ת צפנת פענח 
החורבן  שעיקר  לפי  שמאחרים  באב  תשעה  זולת  מקדימין,  התעניות  כל 
היה בעשירי, ולדברי המנח"ח ניחא מאד שיטת הירושלמי, דבאמת מצות 
תענית דוחה שבת, זולת בתשעה באב ומן הטעם הנ"ל, ויש להוסיף טעם 
נוסף דתשעה באב שאני שאינו דוחה שבת לפי שעיקרו יום אבילות, ואין 

אבילות בשבת, משא"כ שאר תעניות, והארכתי לקמן.

והנה דעת היראים ]סימן תי"ב[ דמצות עונג שבת הוי הלל"מ, וכיון לזה 
בחת"ס ]או"ח סי' קס"ח[ ובשבת ]דף קיא.[ דע"כ הוא מה"ת דאל"כ אין 
להדיא  וכ"ה  ר"ח[,  סי'  באו"ח  משנתו  ]וסותר  דבר  לחדש  רשאי  הנביא 
בשו"ת הרשב"א ]סי' תרי"ד[ והובא במ"א ]סי' רפ"ח סק"ז[, ומה דמתענין 
סק"א  ראם  תועפות  ]עי'  נפשות  סכנת  משום  הוא  בשבת,  חלום  תענית 

ובחת"ס[, ולדבריהם פשיטא דאין מצות תענית דוחה עונג שבת.

למצות  דוחה  תענית  מצות  דבאמת  המנח"ח,  קושית  עוד  ליישב  ויש 
עונג שבת, ומה דתנן שאין התעניות דוחה שבת היינו משום דבזה"ז חיוב 
התענית אינו מדברי קבלה, אלא ברצו תליא מילתא, וכמבואר בר"ה ]דף 
יח:[, ]וערש"י במגילה שם שפירש הטעם שלא נזכר במשנה אלא תשעה 
באב כי כל הצומות ברצו תליא מילתא זולת מתשעה באב שחיובו מדרבנן 

כדלק'[, אך בשעת שמד שחיובו מדברי קבלה אולי באמת דדוחה שבת.

אכן גם זה תלוי באשלי רברבי, דהנה בר"ה שם אמרו דאף כשאינו שעת 
ונחלקו  צרות,  בו  ונכפלו  הואיל  באב  בתשעה  להתענות  חיוב  יש  שמד 
הראשונים אם חיובו מדברי קבלה, דדעת הרשב"א והריטב"א מגילה ]דף 
ה:[ דאינו אלא מהנהגת וקבלת הדורות, דלא כדעת התוס' שם שהוא חיוב 
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]או מדברי קבלה או מדרבנן[, ובב"ח סי' תק"נ סק"ב כתב שחכמים תיקנום, 
ובאשכול הלכות ת"ב נראה שחיובו מדברי קבלה.

ובתשב"ץ ]ח"ב סי' רע"א[ ובחת"ס ]או"ח סי' ר"ח ד"ה ומ"ש[ פירשו את 
אינה  ימים  בד'  התענית  דחובת  יח:[  ]דף  בר"ה  המפורש  עפ"י  הכתובים 
אלא כשיש שמד, ואילו מימי גדולת מרדכי עד בנין בית לא היה שמד, כי 
היו בגדולה, ואמרו שם שאם אין שמד ואין שלום רצו מתענין לא רצו אין 
מתענין, ומעתה י"ל שזהו מה שאמר הכתוב כאן שעתה בזמן הפורים רצו 

וקיבלו עליהם להתענות לדורות.

ובמשכנות יעקב ]או"ח סי' קמ"ט[ העלה בדעת הר"מ ]פ"ה תעניות ה"ה[ 
דאף בזה"ז דין התענית הוא מדברי קבלה, דלא כדמשמע בר"ה שם דבזה"ז 
ברצו תליא מילתא, וכפי הנראה מדברי הר"מ בפיה"מ ר"ה ]דף יח.[ דרק 
זמן בית שני נקרא לא שלום ולא שמד דתליא ברצו, וזהו שכתב הר"מ שם 
דלא התענו בבית שני אלא ת"ב, אבל אחר החורבן הו"ל כמו שעת שמד 

שחיוב התענית הוא מדברי קבלה, ושוב קשה קושית המנח"ח.

ויש ליישב בהקדם מה שדקדק מרן הגרי"ז בדברי הר"מ, דאף בשעת צרה 
אין התעניות חיוב מדברי קבלה כלל, שלא נאמר בדברי קבלה חיוב צום, 
רק יום צער שראוי לקובעו כצום, וחז"ל הם שקבעו, וזהו שכ' הר"מ ]פ"ה 
תעניות ה"א[ חמש תעניות אלו מפורשים בדברי קבלה, ולא כתב שחיובם 
והיינו שדברי הגמרא הם שבעת צרה ראוי לצום, אבל לא  מדברי קבלה, 

נקבע צום אלא בחז"ל והם שקבעו שת"ב חמור.

דחובת  רוב הראשונים  לדעת  מכוונת  דקושית המנח"ח  זה,  נמצא מכל 
עונג שבת אינו אלא מדברי קבלה, ומיושבת לדעת הר"מ דאף בשעת שמד 

אין חיוב להתענות אלא תליא בתקנת בי"ד, והדברים ברורים.

מצות  אחד  מצד  יש  דאם  המנח"ח,  קושית  ליישב  נראה  לכאורה  והנה 
עשה של עונג שבת ומצד שני יש איסור אכילה ביום תענית, הרי מן הדין 
קבלה שאסרו  דברי  של  הל"ת  את  דוחה  יהא  עונג שבת  של  דעשה  הוא 
לאכול ביום תענית, כמבואר כן גם בראשונים בר"ה ]דף לב:[ דעשה של 
דברי סופרים דוחה ל"ת של דברי סופרים, וא"כ מן הדין דנימא דעשה של 

דברי קבלה דעונג שבת יהא דוחה איסור אכילה ביום תענית.

אכן בפשוטו צדק המנח"ח בקושיתו דמן הדין הוא שיהא מתענה בשבת, 
אם  כי  בלבד,  ושתיה  אכילה  איסור  אינו  התענית  ימי  תקנת  יסוד  באשר 
בהיותו  חכמים  מצות  קיום  הוא  התענית  והרי  תענית,  דין  קיום  יסודם 
מתענה, וא"כ נמצא שכשחל התענית בשבת יש כאן עשה כנגד עשה, וקי"ל 
וא"כ מן  ואל תעשה עדיף,  כנגד עשה שב  בכולא תלמודא שכשיש עשה 

הדין שיהא מתענה בשבת כיון שהוא בשבת ואל תעשה.

והארכתי טובא במצות התענית מדברי סופרים דאית בה תרתי, א. מצות 
תענית ב. איסור אכילה ושתיה, והבאתי יסוד הדברים מדברי החת"ס, דהוא 
נלמד ממאמר הכתוב באסתר ו'צומו' עלי 'ואל תאכלו ואל תשתו', ונפ"מ 
רבתא לענין כמה הלכות גדולות, א. בטעם מה שהאונן חייב להתענות ]עי' 
בכזית,  או  ככותבת  אכילה  איסור  בשיעור  ב.  סקמ"ו[,  תר"מ  סי'  שעה"צ 

יעוי"ש בארוכה.

]ואמנם בשאג"א )סי' ל"ג( יצא להוכיח בדעת הר"מ דעשה של קום ועשה 
דוחה עשה של שב ואל תעשה, כגון דעשה של יבום )שקיומה בקום ועשה( 

דוחה עשה דמצרי ואדומי )שאיסורה בשב וא"ת(, וצ"ע[.

תירוץ המנח"ח דחובת התענית מדברי קבלה הוא יום א' בחודש

בישוב קושית המנח"ח דתשעה באב דיום 

אבילות נדחה מפני השבת

במנח"ח תירץ עפ"י מה שהאריך שם דחובת התענית מדברי קבלה היא 
יום אחד בחודש, ככתוב בכתובים צום הרביעי וצום החמישי וכו', וכל הדין 
להתענות ביום המסוים בתשעה באב ובי"ז בתמוז וכו' אין זה מעיקר חובת 
דברי קבלה, אלא הוא מתקנת חכמים, ומעתה ניחא קושיא הנ"ל, דמדברי 
יום אחד בחודש הוא  יכול להתענות אחר השבת, וכל מה שנקבע  קבלה 

מדרבנן, אך הרי חובת חכמים אינה דוחה למצות עונג שבת.

האבודרהם  דברי  לבאר  זה  ביסוד  כתוב  יח:[  דף  ]ר"ה  הגר"ח  ובכתבי 
דכל  הגר"ח  וביאר  נדחה,  אינו  בשבת  יחול  אם  בטבת  דעשרה  שכתב 
בקרא  כדכתיב  בחודש  ותלוי  מפני המאורעות שארעו,  התעניות מתענים 
]צום הרביעי וצום החמישי וצום העשירי[, א"כ יכולין להתענות גם למחר, 
היום  'בעצם  נדחה למחר, אבל בעשרה בטבת דכתיב  ולכן כשחל בשבת 

הזה', א"כ הוא דין דוקא באותו יום, וע"כ א"א לדחותו למחר, עכ"ד.

וכדברי המנח"ח והגר"ח מבו' בריטב"א בר"ה ]דף יח:[ וז"ל, וא"ת והלא 
שבו  קבעוהו  בתמוז  ובט'  הוה,  ראשון  חורבן  על  התענית  גזירת  עיקר 
בקיעה  שהיתה  בתמוז  בי"ז  היום  מתענין  אנו  למה  וא"כ  העיר,  הובקעה 
שניה, וכי תימא כי בבית שני נעקרו אותם הצומות שגזרו על בית ראשון, 
הא ליתא וכו', תדע דהא י' בטבת וצום גדליה מחורבן ראשון הם, וכיון שכן 

למה נעקר ט' בתמוז, ואם מפני שנבקעה בשניה בי"ז נתענה בשניהן.

שגזרו  הראשונים  נביאים  לומר שאף  עוד  אפשר  וז"ל,  הריטב"א  ותירץ 
בו דוקא, אלא  ולא קבעוהו בתשעה  היו בחורבן בית שני  יודעין  התענית 
'צום הרביעי', אבל אי"צ לכך, עכ"ד.  בחדש זה, שלא מצינו שנקרא אלא 
הנה מדברי הריטב"א למדנו כעיקר דברי המנח"ח והגר"ח, אלא שהריטב"א 
הוסיף דבריו שידעו הנביאים הראשונים שיגזרו בי"ז בתמוז על הבקיעה 

השניה, וזה אינו לענין כל תעניות.

דאיתא  מהא  נראה  והגר"ח,  המנח"ח  של  לשיטתם  מחודדת  וראיה 
במגילה ]דף ה.[ שאם חל ת"ב להיות בשבת מאחרין ולא מקדימין, משום 
דאקדומי פורענותא לא מקדמינן, והקשה במאירי דתיפו"ל דעדין לא הגיע 
זמן התענית ]וכמו דאמר התם דזמן חגיגה מאחרין לפי שטרם הגיע זמנו[, 
אך למש"נ ניחא היטב, דהלא כל החודש הוא חודש שזמנו זמן יום הצום, 

ולכן הוצרך לפרש הטעם משום הקדמת הפורענות.

ממעטים  אב  משנכנס  כו:[  ]דף  בתענית  דתניא  מה  לבאר  בזה  ונראה 
מתחילת  ולכן  כולו,  בהחודש  נתפס  שהמאורע  מזה  דמבואר  בשמחה, 

דחיובו  י"ל  התענית  דין  כלפי  אף  וא"כ  האבילות,  הלכות  נוהגת  החודש 
בהחודש.

דווקא,  באב  בט'  להיות  הצרה  נקבע  באב  דתשעה  קשה  לכאורה  אכן 
כמבואר בתענית ]דף כט.[ על הכתוב באיכה ]פ"א פט"ו[ קרא עלי מועד 
לשבור בחורי, שהקב"ה מילא את חודש תמוז שיחזרו המרגלים בתשעה 
באב כי יום זה נקבע כיום בכייה, ואמר להם הקב"ה אתם בכיתם בכיה של 
חינם, ואני קובע לכם בכיה לדורות, הא מיהת מפורש מזה דהמאורע נקבע 

להיות דוקא בתשעה באב, ולמה התענית אינה דוחה את השבת, וצ"ע.

]ובפרשת שלח אחר מעשה מרגלים כתוב ויבכו העם בלילה ההוא, ואמרו 
על כך בתענית )דף כט.( אמר להם הקב"ה אתם בכיתם בכיה של חינם ואני 
קובע לכם בכיה לדורות, והרמב"ן בפירושו שם כתב וז"ל, לא ידעתי מאיזה 
רמז שבפרשה הוציאו זה, ובתורת חיים סנהדרין )דף קד:( כתב דהוא נלמד 
מדכתיב ויבכו העם בלילה 'ההוא', ולא כתיב בלילה 'הזה' כדרך הכתובים, 

רמז הכתוב שבכו בלילה ההיא המיוחדת לבכייה[.

אשר נראה בזה, דיום תשעה באב ודאי אינו דוחה את השבת, שהרי יום 
תשעה באב יום אבילות הוא זה, ויום אבילות לבטח נסתר מיום השבת, שכן 
אין אבילות בשבת, וכל עיקר מה שהקשה במנח"ח שמצות התענית יהא 
דוחה את השבת, אינה מכוונת אלא בשאר ג' התעניות, וכדעת הר"מ ]פ"ה 
תעניות ה"א[ דכל התעניות עיקרם מדין תענית מסדרי התשובה, וא"כ כלפי 

שאר תעניות שפיר י"ל כתירוצו של המנח"ח, ונפלא.

הלא מעתה נראה ליישב מה שהקשה רש"י למה נקט המשנה רק תשעה 
אינה  באב  דתשעה  במשנה  שנתחדש  הוא  ומיוחד  מסוים  דין  שכן  באב, 

דוחה את השבת.

בדברי האבודרהם בעשרה בטבת שחל 

בשבת שאין נדחה לאחר שבת

תענית צום החמישי וצום העשירי א. ביומו ב. יום אחד בחודש

הרב דוד אבודרהם כתב ]הלכות תענית[ שעשרה בטבת הוא משונה משאר 
תעניות, שאם היה חל בשבת לא היו יכולים לדחותו ליום אחר, מפני שנאמר 
בו ]יחזקאל פכ"ד פ"ב[ 'בעצם היום הזה' כמו ביום הכפורים, ולא ידעתי 

מנין לו זה ]בית יוסף או"ח סי' תק"נ[.

כל  וז"ל,  האבודרהם  דברי  לבאר  כתוב  יח:[  דף  ]ר"ה  הגר"ח  בכתבי 
בקרא  כדכתיב  בחודש  ותלוי  מפני המאורעות שארעו,  התעניות מתענים 
]צום הרביעי וצום החמישי וצום העשירי[, א"כ יכולין להתענות גם למחר, 
היום  'בעצם  נדחה למחר, אבל בעשרה בטבת דכתיב  ולכן כשחל בשבת 
הזה', א"כ הוא דין דוקא באותו יום, וע"כ א"א לדחותו למחר, ושפיר היה 

אפשר להתענות גם בשבת, עכ"ד הגר"ח.

הגרי"ז  בשם  הביא  סק"ב(  ח'  סי'  )מגילה  ומגילה  חנוכה  ובקונטרס 
להקשות על האבודרהם מה שייך ג"ש בדברי קבלה, ועוד וכי אדם דן גז"ש 
מעצמו, וכתב דכוונתו ללמוד מיוה"כ שנקבע ביום המסוים, וכמש"נ, ויעוין 
בהתעוררות תשובה לשו"ע ]סי' תר"נ[ דודאי אין עשרה בטבת דוחה שבת, 
ואך דס"ל להאבודרהם דאין משלימין התענית ליום אחר, הא מיהת יסוד 

הדברים שתענית י' טבת נקבע ליומו המסוים דוקא.

דשייך  הרי  שבת,  דוחה  חלום  דתענית  ממה  כן  להוכיח  הוסיף  והגר"ח 
חפצא של תענית בשבת כל שא"א לקיימו ביום אחר, ומאחר שתענית חלום 
עיקרו להתענות ביום החלום לכן דוחה את השבת, וא"כ דכוותה הוא דין 
את  דוחה  שפיר  וממילא  הזה,  היום  בעצם  רק  קיומו  שכל  בטבת  עשרה 
השבת, אכן שאר התעניות שאפשר לקיימם למחר משום שדינם מתקיים 

ביום אחד בימי החודש, לכן אינו דוחה את השבת.

ובפשוטו אין לראית הגר"ח ]מתענית חלום[ שום מובן, דהלא עיקר הדין 
דמתענין תענית חלום בשבת הוא בשבת ]דף יא.[ ותענית ]דף יב:[ דיפה 
חלום  שתענית  שהטעם  הראשונים  ופירשו  לנעורת,  כאש  לחלום  תענית 
מותרת בשבת הוא משום דעונג הוא לו, עוד כתבו הראשונים דהוא משום 
וא"כ  סקי"ג[,  רפ"ח  סי'  ]או"ח  כמו שהאריך במחצית השקל  נפש  פיקוח 

היאך אפשר להוכיח מזה לתענית י' בטבת.

אכן ברור בכוונת הגר"ח, דלא על היתר עצם תענית וביטול מצות אכילה 
מיירי, אלא על עצם חלות שם תענית, דהלא ברור דתיקון התענית לחלום 
לא תליא במה שאינו אוכל אלא ב'יום תענית' תליא מילתא, וזהו שהוכיח 
מתענין  שהרי  תענית,  יום  של  חפצא  שתהא  לשבת  לה  דאפשר  הגר"ח 
תענית חלום בשבת, באופן דמוכרח מזה דיום השבת אפשר לה להיות יום 

תענית, וא"כ מן הדין דאף תענית י' בטבת יכול לחול בשבת.

מתענה  דאם  בשו"ע  במש"כ  נתקשה  סק"ו[  תקס"ב  סי'  ]או"ח  ובט"ז 
שקיבל  בלא  תעניתינו'  צום  'יום  יאמר  והיאך  עננו,  מתפלל  חלום  תענית 
עליו יום התענית מאתמול, ותירץ וז"ל, אע"פ שלא קבלו, כיון דמשמיא הוא 
דרמו עליה הוי במקום קבלה מעצמו, עכ"ד, ויעוין בפמ"ג שצידד דאם יש 
י' אנשים שמתענין תענית חלום הוה תענית ציבור, עכ"ד, הרי מבואר מזה 

דמשמיא הוא דחייל ביה שם יום תענית אף בלא קבלה.

אך מעתה עדיין לא נתיישבו עיקר דברי האבודרהם היאך הותר להתענות 
דשייך  דאף  קבלה,  מדברי  שהיא  שבת  עונג  מצות  מעליו  ולבטל  בשבת 

חפצא של יום תענית בשבת מ"מ היאך הותר להתענות ביום השבת.

דמסתברא  כתב  סק"ז[  ש"א  ]סי'  במנח"ח  דהנה  ברור,  בזה  והנראה 
דעשה דתענית שמדברי קבלה דוחה לעשה דעונג שבת, דתרווייהו מדברי 
קבלה, ומה שהתענית נדחית לפי שמדברי קבלה אפשר להתענות יום אחר 
בחודש, והארכתי לעיל, הלא מעתה דברי הגר"ח עם דברי המנח"ח מחוורין 
היטב, דבעשרה בטבת שנקבעה התענית בעצם היום בזה שפיר דוחה שבת, 

והגר"ח הוכיח מתענית חלום דשייך ששבת תהא יום תענית.

ויעוין לעיל שכתבתי לדון דאף ת"ב נקבע ביומו כדמשמע בתענית ]דף 
כט.[, ומה שאינו דוחה את השבת נתבאר לעיל דת"ב יום אבילות היא, ויום 

אבילות ודאי נדחה מפני השבת שסותר לאבילות, יעוי"ש.

ברם עדיין יש להעיר, הלא עיקר חובת התענית בזה"ז ברצו תליא מילתא 
כמבואר בר"ה ]דף יח:[, ואילו מדברי קבלה אין חיוב להתענות אלא בשעה 
דדברי  לעשה  דוחה  בטבת  בעשרה  תענית  מצות  היאך  וא"כ  שמד,  שיש 
קבלה דעונג שבת, ואולי י"ל דעיקר דברי האבודרהם קיימי בזמן שיש שמד 
שאז חובת התענית מדברי קבלה, וביותר מזה הביא דברי הרמב"ן שבזה"ז 

חשיב שעת שמד שהתענית היא מדברי קבלה.

והנראה ברור בביאור שיטת האבודרהם עפ"י מה שהארכתי לעיל בביאור 
דברי הרמב"ן דאף דעיקר קביעת התענית ברצו תליא מילתא, היינו קביעת 
התענית, אך עצם התענית ניתנה בדברי קבלה להתענות אם רצו, ולכן אם 
אין רוצין לקבוע תענית לית לן בה, אך אם רצו וקיבלו עליהם להתענות 
וכיון שקיבלו עליהם בעשרה בטבת להתענות  חיובא מדברי קבלה,  הדר 

שפיר דוחה את השבת, וממילא אף בזה"ז דוחה את השבת.

על  נחלקו  שהראשונים  כתב  צ"ט[  סי'  ]ח"ג  בריסק  מהר"ם  בשו"ת 
האבודרהם, דהנה תנן במגילה ]דף ה.[ דאם חל ת"ב להיות בשבת מאחרין 
אותו ליום ראשון, ופרש"י דכמו"כ הדין אם חל עשרה בטבת או י"ז בתמוז 
שהרי  מכוונים,  הדברים  ולמש"נ  ה"ה[,  תעניות  ]פ"ה  בר"מ  וכ"ה  בשבת, 
תליא  ברצו  אלא  קבלה  מדברי  חיובו  שאין  בזמן  המשנה  העמיד  רש"י 

מילתא, ואילו האבודרהם הרי ס"ל דחיובו מדברי קבלה כמש"נ.

דברי האור שמח בביאור דברי האבודרהם

ובביאור דברי האבודרהם דאף בזה"ז דוחה שבת

כתב  דהנה  האבודרהם,  דברי  בביאור  כתב  ה"ו[  תעניות  ]פ"ה  באו"ש 
המבי"ט בקרי"ס ]פכ"ט שבת[ דאיסור תענית מה"ת הוא לילה ויום, ולפי"ז 
משא"כ  ביום,  אלא  מתענה  שאין  בטבת,  י'  תענית  בשבת  להתענות  שרי 
תשעה באב שאינו דוחה שבת כיון דאיסור תורה הוא להתענות לילה ויום, 
ועפי"ז כתב שם דגם אילו י"ז בתמוז היה חל בשבת היה דוחה את השבת 

]וצ"ב דהאבודרהם כתב טעם מסוים לעשרה בטבת כמש"נ[.

יח:  ר"ה  בר"ן  והובא  ק"א,  ]אות  האדם  בתורת  הרמב"ן  כתב  הנה  ברם 
צבור  תענית  צומות  ארבע  דכולהו  מסתברא  וז"ל,  תעניות[  פ"ה  ובמ"מ 
הן, ונביאים גזרו אותם וכל חומרי תענית עליהן, מפסיקין בהן מבעוד יום 
וקרא  כת"ב,  המטה  ובתשמיש  הסנדל  ובנעילת  ובסיכה  ברחיצה  ואסורין 
מקיש להו לתשעה באב, אלא האידנא כיון דבזמן דליכא שמד בטילין רצו 

ונהגו להתענות בהן, ולא רצו לנהוג בהם בחומרות הללו.

אשר לפי"ז דברי האו"ש צ"ע, דלדבריו נמצא דכל דברי האבודרהם ע"כ 
בזה"ז דתליא במנהג, דאילו בזמן שמד שחיובו מדברי קבלה ודאי דאינו 
כמבואר  בת"ב  כמו  ויום  לילה  להתענות  חיובו  שמד  דבזמן  שבת,  דוחה 
בדברי הרמב"ן, ומוכרח בדברי האבודרהם דמיירי בזה"ז כמבואר בדבריו 
שם, אולם מעתה צ"ע טובא דכיון שאינו אלא תלוי במנהג למה יהא דוחה 

עונג שבת, והלא עונג שבת מצות עשה מדברי קבלה הוא, וצ"ע.

אלא דבאמת באו"ש שם הביא בשם הירושלמי דאף בזמן שהיה החיוב 
מדברי קבלה לא תיקנו להתענות לילה ויום, וזהו דלא כדברי הרמב"ן, וא"כ 

ניחא דברי האבודרהם בזמן שיש שמד שאז יש חובה להתענות.

שהביא  צ"ט[  סי'  ]ח"ג  בריסק  מהר"ם  תשובת  לעיל  הובאה  כבר  והנה 
אלא  האבודרהם,  כדעת  דלא  להדיא  שכתב  ה.[  ]דף  במגילה  רש"י  דברי 
דאם חל עשרה בטבת בשבת הרי הוא נדחה ליום ראשון. ולמש"נ הרי שוב 
בזמן שאין שמד  מיירי להדיא  רש"י  כלל, שהרי  פלוגתא  כאן  ניחא שאין 
ואין חובת תענית, אלא ברצו תליא מילתא, וא"כ בזה"ז ודאי שאין התענית 

דוחה את השבת, וכל דברי האבודרהם נאמרו רק בזמן שיש שמד.

ואשר יראה בזה עוד בביאור שיטתו של האבודרהם ]על דרכו של האו"ש[, 
דהלא מפורש בש"ס דבזמן הזה ברצו תליא מילתא, וביאור הדבר, דמדברי 
קבלה הניחו חובת התענית ברצון ישראל, אך הא מיהת עיקר חלות שם 
היום מצד עצמו שפיר הוה יום תענית מדברי קבלה ]לכל הפחות אם רצו[, 
וא"כ שפיר י"ל דאף דחובת התענית תליא ברצו, מ"מ מאחר שהיום מצ"ע 

יום תענית הוא ממילא אין מצות עונג שבת, והארכתי בזה לעיל.

הנ"ל  דברי האבודרהם  הביא החת"ס את  לח' טבת  דרוש  בתורת משה 
שעשרה בטבת דוחה שבת וז"ל, ויש להבין הלא עשרה בטבת לא היה רק 
התחלת מצור על העיר, ועד שתי שנים ומחצה לא נחרבה, וקשה הלא חמור 
שבת,  דוחה  אין  באב  תשעה  ולמה  המצור,  התחלת  מן  מסתמא  חורבנה 
ויעוין בעירובין ]דף מא.[ בענין תשעה באב שחל בערב שבת שאין משלימין, 

ועשרה בשבת בע"ש משלימין והיה דוחה שבת. 

ונראה לבאר, דהנה הטעם שקבעו תענית על מצור  וז"ל,  וכתב בחת"ס 
ההוא, הלא היתה ירושלים כמה פעמים במצור בימי פרעה נכה וכדומה, 
רק הטעם הוא דמה שהיתה העיר בטרדת המצור שתי שנים ומחצה, זה 
מחמת שבאותו יום שסמך מלך בבל למטה על ירושלים כמו כן ישבו בית 
עד  אלו משמאילים,  מיימינים  אלו  הבית[,  חורבן  על  ]לדון  דין שלמעלה 

שגברו המשמאילים ונחרב הבית.

גבנה  שלא  דור  וכל  מחברתה,  מרובה  קללתה  שאין  שנה  לך  אין  והנה 
בית המקדש בימיו כאינו נחרב בימיו ]כירושלמי ריש יומא[, נמצא שבכל 
שנה ושנה נתחדש חורבן חדש, וזהו בכל פעם כשהגיע אותו יום של עשרה 
יושבין  ודור  דור  כן בכל  בטבת שהתחיל אז למעלה משפט החורבן, כמו 
קצת  מרומז  זה  ודבר  ושנה,  שנה  כל  של  החורבן  וגוזרין  שלמעלה  בי"ד 

בספר הקרנים, עיין בפירושו הנקרא דן ידין בענין חודש טבת.

הלא מעתה כתב בחת"ס לבאר וז"ל, ידוע דעל צרה שעברה כמו יום שמת 
בו אביו ואמו, אין אנו מתענין בשבת, אבל תענית חלום מותר להתענות, 
דבשביל עוגג שיש לו שמבטל צרה העתידה לבוא, לא מעונה הוא ]או"ח 
סי' רפ"ח ס"ד[, הילכך תענית תשעה באב שזהו רק על צרה שעברה לא 
דחו שבת, אבל תענית עשרה בטבת זהו על בטול צרה העתידה עונג הוא, 

וה"ה דחי שבת, עכ"ל.
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סימן תקנ"ד
איסור ת"ת בט"ב, ללמוד בעיון, אמירת תהילים, 

חק לישראל, קדש והיה כי יביאך, ספרי מוסר

וסיכה  ברחיצה  אסור  באב  תשעה  א'(:  סעיף  תקנ"ד  )סימן  השו"ע  כתב 
ונעילת הסנדל ותשמיש המטה, ואסור לקרות בתורה נביאים וכתובים ולשנות 
במשנה ובמדרש ובגמרא בהלכות ובאגדות, משום שנאמר פיקודי ה' ישרים 
משמחי לב. ותינוקות של בית רבן בטלים בו. אבל קורא הוא באיוב ובדברים 
הרעים שבירמיה. ואם יש ביניהם פסוקי נחמה צריך לדלגם. )סעיף ב'( ומותר 
ללמוד מדרש איכה ופרק אלו מגלחין, וכן ללמוד פירוש איכה ופירוש איוב. 
)סעיף ד'( ומותר לקרות כל סדר היום ופרשת הקרבנות ומשנת איזהו מקומן 

ומדרש רבי ישמעאל. הגה. ומותר לחזור הפרשה בתשעה באב, ע"כ.

ילמוד  והט"ז, דאף בדברים הרעים לא  ד' בשם המג"א  וכתב במ"ב ס"ק 
בדרך קושיא ותירוץ או דרך פלפול, ואפילו בהרהור.

ועיין בשו"ת אור לציון ח"ג פרק כ"ט בביאורים לתשובה א', שלמעשה נראה 
לגמרי  יתבטל  זה  מי שמחמת  מ"מ  בעמקות,  ללמוד  אין  דאף שלכתחילה 
מלימודו ולא ילמד, לא ימנע מחמת כן, וילמד דברים אלו בעיון ובעמקות. 
]וכן מטו משמיה דמרן החזון איש ז"ל, עי' בס' ארחות רבינו חלק ב' עמוד 

קמ"ב. ובס' קרא עלי מועד מהערות הגר"ח קנייבסקי שליט"א אות ל"ב[.

ובפוזנא  לומר,  נהגו  דבמנחה  ז',  ס"ק  במ"ב  עי'  תהילים,  אמירת  ולענין 
נוהגין לומר למחר. וכ"פ באור לציון שם.

ולענין חק לישראל, עי' כה"ח ס"ק י"ט בשם ס' מועד לכל חי שלא לומר, 
וכ"פ באור לציון שם.

ה'  עי' במ"ב לקמן סימן תקנ"ו ס"ק  יביאך,  כי  והיה  ולענין אמירת קדש 
דאין לומר. ועיין מה שנתבאר שם מד' הבא"ח שכל אחד יעשה כמנהגו בזה.

וע"ע בשו"ת אול"צ שם שכתב, שיש להימנע מקריאת ספרי מוסר בת"ב, 
ובעיקר מהפסוקים ומאמרי חז"ל המוזכרים שם.

וע"ע בביאורים שם, שבכלל מש"כ השו"ע פרק אלו מגלחין, הוא גם אבל 
רבתי, דהיינו מס' שמחות. וכן הל' אבילות ברמב"ם ושו"ע. וראוי לכל בן תורה 

ללמוד הלכות אבילות ברמב"ם ושו"ע, וזמן זה ראוי לכך.

]ולענין מה שפסק השו"ע דמותר ללמוד פירוש איוב, עי' כה"ח ס"ק ט"ז 
מש"כ עוד בזה[.

אם יש מצות ת"ת בט"ב

ובהא דכתב השו"ע, ומותר לקרות כל סדר היום ופרשת הקרבנות וכו'. עיין 
במ"ב ס"ק ז', ויתבאר עוד בזה לקמן בסימן תקנ"ט סעיף ד' ע"ש.

ודע דכתבו בס' מטה יהודה וערך השולחן דאם אינו רוצה ללמוד כלל בת"ב 
רשאי, והובא בכה"ח ס"ק י'. וכ"כ בשו"ת אול"צ בביאורים שם יעוש"ה, אך 
הוסיף, דבכל אופן ודאי שאין לבטל את הזמן לבטלה, וכל זמן שיכול ללמוד 
ישב וילמד, ואף בליל ת"ב יש להתמיד בתורה. ואף ליל ת"ב הוא בכלל מש"כ 

הרמב"ם בהל' ת"ת, שלא יאבד שום לילה. יעו"ש.

ת"ת בהרהור

סימן תקנ"ד סעיף ג': יש מי שאוסר ללמוד על ידי הרהור. ע"כ.

כן כתב בית יוסף בשם האגור שכתב בשם מהר"י מולן, והוא בתשו' מהרי"ל 
י' אות  ועיין בספר שם הגדולים להרב חיד"א מערכת גדולים סימן  הנזכר. 

רל"ח שכתב, דמהרי"ל הוא מהר"י סגל והוא מהר"י מולן יעו"ש.

הביא  לא  יוסף  דבבית  אע"ג  שאוסר,  מי  יש  בשם  בשו"ע  זה  דכתב  והא 
פלוגתא בזה, משום דבעלמא קיימא לן הרהור לאו כדיבור דמי, רק במקום 
אונס, כמ"ש לעיל סימן מ"ז וסימן ס"ב. יעו"ש. ועוד י"ל, כי כן דרך בית יוסף 
לפעמים, שסברא שלא מצאה כי אם בפוסק אחד כותב אותה בשם יש מי 
יעו"ש. ע"כ. )כה"ח  י"ב  יד מלאכי בכללי השו"ע אות  וכמו שכתב  שאומר, 

ס"ק ט"ז(.

בין השמשות בתשעה באב

כתב במ"ב סימן תקנ"ד ריש ס"ק א' שאסור בכל הדברים האלו כל היום, 
וכ"כ במ"ב לעיל סימן  בין השמשות שלו אסור עד צאת הכוכבים.  ואפילו 
תקנ"ג ס"ק ג'. ועי' בשו"ת אור לציון חלק ג' פרק כ"ט תשובה כ"ה שכתב, 
שזמן צאת הכוכבים לענין זה, הוא כעשרים וחמש-עשרים ושבע דקות לאחר 

השקיעה. ]וכמו שביאר בחלק א' יו"ד סימן י'[.

דין עוברות ומניקות בת"ב ובגדר מעוברת

כדרך  באב,  בתשעה  מתענות  ומניקות  עוברות  ה':  סעיף  תקנ"ד  סימן 
שמתענות ומשלימות ביום הכיפורים. אבל בשלשה צומות אחרים פטורים 
מלהתענות, ואעפ"י כן ראוי שלא תאכלנה להתענג במאכל ובמשתה אלא 
כדי קיום הולד )ועיין לעיל סימן תק"נ סעיף א'(. )סעיף ו'(. חיה כל שלושים 
יום, וכן חולה שהוא צריך לאכול, אין צריכין אומד, אלא מאכילין אותו מיד, 
דבמקום חולי לא גזרו רבנן. הגה. ומיהו נוהגין להתענות כל זמן שאין להן 

צער גדול שהיה לחוש לסכנה, והמיקל לא הפסיד. עכ"ל.

ועיין היטב במ"ב, הדין והמנהג למעשה בכל זה.

ועיין בשו"ת אור לציון חלק ג' פרק כ"ט שהאריך עוד בהרבה פרטי דינים 
בזה, ואביא חלק מדבריו ז"ל שם.

אלא  באב,  בתשעה  להתענות  חייבות  מעוברות  נשים  ב'.  תשובה  ע"ש 
אם כן יש להם בעיה רפואית, כגון שמירת הריון, חוסר דם, לחץ דם גבוה, 
וכדומה. ומכל מקום כל מעוברת שאינה חשה בטוב, רשאית לשתות מים כדי 

שלא לגרום נזק להריון. ומעוברת היינו כשהיא ודאי מעוברת, כגון שהוכר 
עוברה בבדיקת שיקוף )אולטרא-סאונד(, אבל לא בבדיקות בעלמא שאינן 
ודאיות. ומניקות פטורות עד שלשים יום מהלידה, ולאחר שלשים יום חייבות 
ואם  חלב,  תחליפי  לתינוק  ויתנו  מתמעט.  שלהם  שהחלב  אף  להתענות 

התינוק מוכרח דוקא לחלב אמו, פטורה מהתענית.

להן  שהיה  במעוברות  הצורך,  לעת  להקל  יש  כן  שכמו  בביאורים  ]וע"ש 
קודמים.  להן הפלות מהריונות  או שהיו  דימום, אף שכעת התרפאו ממנו, 
וכן אם הוא ההריון הראשון שלה, ובעלה רואה שנחלשה מדאי, שאז בעלה 
יחליט לפי הצורך אם פטורה מהתענית. עוד כתב שם, שטוב לייעץ למעוברות 
ומניקות, שכדי לעבור את הצום ללא סבל רב וללא חשש לבעיות רפואיות, 
כל  וינוחו שם במשך  רטובים,  בגדים  או  מזגן  ע"י  שתשבנה בחדר מאוורר 

היום, ולא תעבודנה בעבודות מכבידות. וע"ש עוד[.

דין יולדת בט"ב ובגדר יולדת

יום מהלידה. ואם רוצה  יולדת פטורה מתענית כל שלשים  ד'.  ובתשובה 
להתענות, כל שלשה ימים הראשונים מהלידה אסורה להתענות, ומשלשה 
ימים עד שבעה ימים רשאית להתענות, אך עדיף שלא תתענה. ומשבעה ימים 
עד שלשים יום רשאית להתענות אם רוצה להתנהג במידת חסידות ויש לה 
כח לכך. ונהגו שמשבעה ימים עד שלשים יום היולדת מתחילה להתענות, 
וכשמרגישה חולשה מפסיקה מיד ואוכלת. ולאחר שלשים יום יולדת דינה 
לא  עדיין  כן  אם  אלא  להתענות  וחייבת  מניקה,  היא  אם  ואף  אדם,  ככל 
נתרפאה לגמרי והיא חלשה וצריכה לאכול. והיולדת על ידי ניתוח, פטורה 
מלהתענות שלשים יום, ולאחר שלשים יום הדבר תלוי במצבה, שאם היא 

חלשה וצריכה לאכול פטורה מהתענית. ודין מפלת כדין יולדת לכל דבר.

דין חולה בט"ב ובגדר חולה

ובתשובה ה'. כל חולה, אף שאין בו סכנה, פטור מכל הצומות, ואף מתענית 
תשעה באב מלבד תענית יום כיפור. וחולה היינו מי שנפל למשכב מחמת 
חולי, אבל סתם מיחוש אינו פוטר מהתענית. ובכלל חולה, כל מי שיש לו חום 
למעלה מהרגיל. וכן מי שיש לו סכרת למעלה מהרגיל. )כשרמת הסוכר היא 
מאה ושמונים - מאתיים מיליגרם אחוז(. וכן מי שיש לו לחץ דם, אם הלחץ 
וכן מי שיש לו דלקת פנימית, כגון  ויש להתייעץ בזה עם רופא.  גבוה.  דם 
דלקת שקדים )דלקת גרון - אנגינה(, דלקת כליות, דלקת פרקים וכדומה. וכן 
אולקוס בקיבה כשיש שם פצע. וכן קלקול קיבה הגורם שלשולים. וכן חולי 
וחולים במחלה ממארת ל"א, הרי אלו פטורים  לב שהתענית מזיקה להם, 
מהתענית. וכן זקנים תשושי כח, כגון זקנים למעלה מגיל שמונים תשושי כח, 
פטורים מהתענית. וכל אלו הפטורים מהתענית, מותרים לאכול כרגיל, ואינם 
וכן אינם צריכים לפגום את מה שאוכלים  צריכים לאכול פחות מכשיעור. 
או שותים. ]ומתבאר בביאורים שם דדלקת פנימית וכו' הוא אף בכלל חולי 

"שיש" בו סכנה[. וע"ש עוד.

כתוצאה  חלש  הוא  שעדיין  אלא  ונתרפא,  חולה  שהיה  מי  ו'.  ובתשובה 
מהמחלה, פטור מהתענית. ועל כן, אף שמי שהיה לו חום שאינו גבוה אינו 
ושמונה  משלושים  חום  לו  שהיה  מי  מקום  מכל  היום,  באותו  אלא  פטור 
מעלות ומעלה במשך שלשה ימים, או חום עם דלקת או שלשולים והבריא, 
פטור במשך שלשה ימים לאחר שהבריא, שעדיין חלש הוא בימים אלו. ואם 
היה זה חום גבוה, כגון שלשים ותשע - ארבעים מעלות, פטור מלהתענות 
במשך שבעה ימים לאחר שהבריא אם עדיין הוא חלש. ומי שעבר ניתוח, אם 
היה זה ניתוח קל, כגון שבר וכדומה, פטור שלשה ימים לאחר הניתוח, ואם 
עדיין חלש, פטור עד שבעה ימים. ולאחר שבעה ימים חייב להתענות אלא 
אם כן מרגיש חולשה מיוחדת. ואם זה היה ניתוח קשה, כגון אולקוס וכדומה, 
פטור שלשים יום לאחר הניתוח. ואם עדיין מרגיש חולשה, פטור אף לאחר 

מכן מהתענית. ]ובביאורים שם למד כל זה מדין יולדת יעו"ש[.

לשתות מים מחשש התייבשות

ובתשובה י'. חיילים המשרתים במקומות חמים מאד, כגון במדבר סיני או 
בבקעת הירדן, אם יש חשש לאיבוד נוזלים והתייבשות, מותרים לשתות מים 
אף בלא לשים דבר מר במים. וישתו לסירוגין פחות מכשיעור אם די להם 

בכך, דהיינו כשש-שבע דקות בין לגימה ללגימה.

לבלוע גלולות לרפואה

ולענין מי שצריך לבלוע גלולות לרפואה בת"ב, כתב בכה"ח ס"ק ל"ד בשם 
אול"צ  בשו"ת  וכ"פ  כלל.  טעם  בהם  שאין  כיון  לבלען,  דמותר  האחרונים 
שם תשובה י"א, והוסיף, שאם אינו יכול לבלוע אותם בלא מים, יתן במים 
דבר מר, כגון תמצית תה מרוכזת או אבקת סודה וכדומה, וישתה את המים 

להעביר הגלולה.

ולענין מעוברות ומניקות בט"ב שנדחה, עי' בביאור הלכה סוף סימן תקנ"ט 
סעיף ט' ד"ה ואינו משלים תעניתו, ובמה שיתבאר שם.

רחיצה כדי להעביר את הזוהמא

סימן תקנ"ד סעיף ט': אם היו ידיו מלוכלכות בטיט ובצואה, מותר לרחוץ 
להעביר הלכלוך. ולא יטול כל ידיו אלא לפי הצורך להעביר הלכלוך.

באות  לקמן  לפי המתירין  דשרי,  נראה  הזוהמא  להעביר את  כדי  ולרחוץ 
ס"ז בסיכה בט"ב כדי להעביר את הזוהמא, ורחיצה קיל מסיכה. ]ועי' ביאור 
הלכה בסעיף ט"ו שהתיר לסוך כדי להעביר את הזוהמא. ואפשר דברחיצה 

לכו"ע שרי[.

רחיצה שאינה של תענוג והדחת כלים

תענוג.  של  רחיצה  אלא  אסור  דאינו  י"ט,  ס"ק  תקנ"ד  סימן  במ"ב  כתב 
ומטעם זה, נשים המבשלות וצריכות לרחוץ הבשר, אף דממילא רוחצת גם 

ידיה מותר.

ועיין בכה"ח ס"ק מ"ו דמסתמיות דברי הפוסקים משמע דשרי אף בחמין, 
ומ"מ נראה דאם אותו דבר אין צריך לרוחצו בחמין, יש ליזהר לרוחצו בצונן.

]ולענין להדיח כלים, עי' בשו"ת אור לציון שם תשובה י"ד שכתב, שכלים 
שצריכים להם כעת, כגון לצורך אכילת ילדים, מותר להדיחם במשך כל היום. 
אבל כלים שאינם צריכים כעת, אין להדיחם אלא מחצות היום ואילך. )וטעמו 
בביאורים שם, משום שהכנת צורכי סעודה אין מכינים אלא מחצות היום, 
וכמבואר בשו"ע סימן תקנ"ט סעיף י' שכך נהגו, והטעם כדי שלא יסיח דעתו 
מן האבילות(. ובביאורים שם הוסיף, דאף כשחל ת"ב במוצ"ש, לא ידיח את 
הכלים אלא אחר חצות. ורק אם יש לו הפסד מכך, מותר להדיחם, וכדמצינו 
כיו"ב בהולך לשמור פירותיו שעובר במים עד צוארו ואינו חושש, עיין בסעיף 

י"ג.

נט"י שחרית בט"ב, ונט"י לפת, ולברכת כהנים

סימן תקנ"ד סעיף י': נוטל אדם ידיו שחרית, וצריך ליזהר שלא יטול ידיו 
אלא עד סוף קשרי אצבעותיו.

ועיין במ"ב ס"ק כ"א דהגר"א בסימן תרי"ג מפקפק על דין זה, ולכן נראה 
שלא יברך ענט"י רק לאחר שעשה צרכיו ע"ש.

וכמו שפסק בשו"ע לקמן  לן דמברך ענט"י,  ומ"מ עיקר הדין אנן קיימא 
סימן תרי"ג סעיף ב'. והגם דיש חולקים בזה וכמ"ש באות הקודם, מ"מ מנהג 
העולם לברך וכסתם דברי השו"ע. וכבר כתבנו לעיל סימן ז' אות ב', וסימן י"ז 
אות ב', דבמקום מנהג לא אמרינן ספק ברכות להקל. יעו"ש )כה"ח ס"ק ז'(.

והטעם דדי בט"ב ויוהכ"פ לרוח רעה עד סוף קשרי אצבעותיו, כתב הבן 
איש חי פרשת תולדות הלכה ב' בשם מהר"י צמח, דביוהכ"פ אינה שולטת 
כל כך, ובט"ב אינה מקפדת על דבר מועט כזה, כי כל היום שלה בעונותינו 

הרבים. והובא ג"כ בכה"ח סימן ד' ס"ק י"ד.

ולענין חולה הצריך לאכול בט"ב, כתב הכה"ח בס"ק כ"ג שיטול ידיו עד 
פרק הזרוע.

ולענין כהנים הנוטלים ידיהם לברכת כהנים, עיין במ"ב לקמן סימן תרי"ג 
ס"ק ז' שיטלו עד הפרק, אולם ד' הכה"ח בסימן קכ"ח ס"ק ל"ט שיטלו רק 
עד סוף קשרי אצבעותיו, וכד' הפמ"ג ויפה ללב, וכ"כ בסימן תרי"ג ס"ק ט"ו. 
עד  ידיהם  יטלו  שהכהנים  כתב  י"ב  בתשובה  שם  לציון  אור  בשו"ת  אולם 
הפרק כבכל יום. ]וכד' המ"ב הנ"ל[. אולם הלוים היוצקים עליהם מים לא 
יטלו ידיהם קודם. ]אך בביאורים שם מתבאר דכל שהמנהג בכל יום שגם 

הלוים נוטלים ידיהם, ה"ה שיטלו בט"ב ויוהכ"פ[.

חסידות ליטול ידים במוצאי ט"ב

כתב הבן איש חי בהלכה כ"ח: יש מתחסדים ליטול ידיהם בנטילה גמורה 
אחר חשיכה במוצאי תשעה באב, בשביל שביום לא עשו נטילה גמורה, אלא 

עד קשרי אצבעות, וכן אנחנו נוהגים, אך אין זה חיוב משורת הדין. עכ"ל.

לקום מפני רבו ות"ח בט"ב

סימן תקנ"ד סעיף י"ב: ההולך להקביל פני רבו או אביו או מי שגדול ממנו 
או לצרכי מצוה, עובר במים עד צוארו ואינו חושש, וכן בחזרה מותר.

ולענין קימה והידור בט"ב, כתבו הבית יהודה והמחזיק ברכה דחייב לקום. 
וכתב עוד המחזיק ברכה שכן ראה מנהג פשוט בארץ ישראל ובחו"ל, דבט"ב 
קמים מפני רבם ות"ח כשאר הימים, אלא שאין ראיה מהמנהג שיהיה בתורת 

חיוב. והובא בשערי תשובה )כה"ח ס"ק כ"ח(.

הבא מן הדרך ורגליו כהות

במים.  לרחוץ  מותר  כהות,  ורגליו  הדרך  מן  הבא  י"ד:  סעיף  תקנ"ד  סימן 
ובמ"ב ס"ק כ"ו: היינו, שהיו עייפים מחמת טורח הדרך מותר, שאין זה מחמת 

תענוג אלא לרפואה לחזקם. ע"כ.

ולפי"ז נראה דאפילו בחמין שרי, דכל מה שהן חמין עדיף טפי. )כה"ח ס"ק 
ס"ג בשם שולחן גבוה(.

לנגב במפה מלוחלחת במים

כתב הרמ"א סימן תקנ"ד: ומותר לשרות מפה במים בערב ת"ב, ומוציאה מן 
המים והיא מתנגבת ומקנח בה פניו ידיו ורגליו, אפילו אינו עושה רק לתענוג 

שרי, כיון שהיא נגובה.

ומדובר דוקא בשאין בה טופח ע"מ להטפיח )מ"ב ס"ק כ"ז(. ולכן ממחטות 
לחות, אם הן לחות בטופח ע"מ להטפיח )שאם יגע בידו במקום שניגב שם, 
היד תירטב(, אין להשתמש בהן לניגוב פנים וידים וכדומה. ואם לא, מותר 

להשתמש בהן. )שו"ת אור לציון שם תשובה י"ג(.

סיכה שאינה של תענוג

סימן תקנ"ד סעיף ט"ו: סיכה אינה אסורה אלא של תענוג, אבל מי שיש לו 
חטטין בראשו, סך כדרכו ואינו חושש.

ואם לרפאות פצע,  ידים, אם משתמש לעדן את העור, אסור.  ולכן, קרם 
מותר. )שו"ת אור לציון שם(.

נעילת הסנדל - עור, עץ, שעם

סימן תקנ"ד סעיף ט"ז: נעילת הסנדל, דוקא של עור, אבל של בגד או של 
עץ או של שעם )פירוש קליפי עץ( וגמי, מותר. ושל עץ מחפה עור, אסור.

רבני בית ההוראה שע”י ישיבת “חברת אהבת שלום”האיר המזרח
הגאונים רבי מנשה שוע ורבי דוד פנירי שליט”א

הרה”ג נדב פרץ שליט”א
בעהמח"ס נדבת פרץ על הש"ס
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ולנעול אנפילאות של צמר גפן, ואח"כ מנעלים של עור, אסור. )כה"ח ס"ק 
ס"ט בשם הברכי יוסף ועוד אחרונים(. וכן ודאי שאין להתיר לילך בנעלי עור 

על ידי נתינת עפר במנעלים. )שו"ת אור לציון שם בביאורים לתשובה ט"ו(.

נעלי גומי עם מעט עור

כתב במ"ב סימן תקנ"ד ס"ק ל"א, דהא דאסר השו"ע במחופה עור, הוא בין 
מחופה עור מלמעלה, או בשוליים. ולענין קבקבים שאין נעשה העור אלא 
כדי לאחוז בו הנעל, שרי. )כה"ח ס"ק ע"ה בשם מהריק"ש, פרי חדש, ברכ"י 
בסימן תרי"ד, ועוד(. ומיהו אם הרצועת עור היא רחבה ועשויה גם להגן על 
הרגל, אין להלך בהן. וכן נעלי גומי שיש בהם אפילו מעט עור, אין להלך בהן 

בתשעה באב )שו"ת אור לציון שם תשובה ט"ו(.

ומנעל מעור דג ועוף, מסתברא דאסור. )כה"ח ס"ק ע"ז בשם הפמ"ג, ע"ש(.

שלא לילך יחף ממש בט"ב

כתב הבן איש חי בהלכה כ"א: לא ילכו יחפים ממש בתשעה באב, אלא 
ילבשו מנעל של בגד, אבל של עור אסור, ואם נגע בידיו בזה המנעל צריך 
נטילה, כדין נוגע במנעל של עור. ע"כ. )והביא דבריו בכה"ח ס"ק ע"ב, ע"ג(. 
וע"ע  יחף.  ג' טעמים מדוע שלא לילך  רוח חיים  ]ועי' כה"ח ס"ק ע"ב מס' 

במ"ב סימן ג' ס"ק י"ד[.

ברכת שעשה לי כל צרכי בט"ב

כתב במ"ב סימן תקנ"ד סוף ס"ק ל"א: והנה אעפ"י שאסור בתשעה באב 
וביוהכ"פ בנעילת הסנדל, מ"מ הסכימו הרבה אחרונים שיוכל לברך ברכת 

שעשה לי כל צרכי. ועיין בשעה"צ אות ל"ט בשם הפמ"ג, שכן נוהגין.

אולם עיין להרב בן איש חי בהלכה כ"ג שכתב: ואין מברכין בתשעה באב 
שעשה לי כל צרכי, משום דכולם יחפים, וכמו שכתב רבינו האר"י ז"ל. וכן 
כתב הבא"ח לקמן בפרשת וילך הלכה י"ז לענין יוהכ"פ. וכ"כ לעיל בפרשת 

וישב הלכה ט'.

וכן כתב הכה"ח בס"ק ע"ח, ובסימן תרי"ג ס"ק י', ובסימן מ"ו ס"ק י"ז. )ושם 
הביא שכן כתבו בס' קשר גודל סימן ה' אות י"ט, זכור לאברהם, סידור בית 
עובד, הגר"ח פאלאג'י ז"ל בס' כף החיים סימן ט' אות י"א, יפה ללב חלק ג' 

סוף אות ד'(.

דין קטנים בנעילת הסנדל

כתב בשו"ת אור לציון שם תשובה ט"ז: קטנים פחותים מבר מצוה, אינם 
אסורים בנעילת הסנדל, ומותרים לנעול נעלי עור בתשעה באב.

ההולך בדרך מותר בנעילת הסנדל

בנעילת  מותרים  בדרך,  שמהלכים  ומנודה  אבל  י"ז:  סעיף  תקנ"ד  סימן 
הסנדל, וכשיגיעו לעיר יחלוצו. וכן בתשעה באב.

יתן עפר במנעלים. ובכה"ח ס"ק פ' הביא ד'  וטוב שאז  ובמ"ב ס"ק ל"ג: 
השל"ה שיחליף מנעל של ימין לרגל שמאל ושמאל לרגל ימין, והביא דבריו 

היפה ללב.

הדר בין הגוים לענין נעילת הסנדל

כתב הרמ"א סימן תקנ"ד: וכן במקום שדרים בין האינם יהודים, לא יחלוץ 
כי אם ברחוב היהודים. וכן נהגו.

ועי' בשעה"צ אות מ"ב, דיש מפקפקים על המנהג, עיין בבית יוסף. ]ועי' 
ג"כ במ"ב ס"ק ל"ה, ל"ו[.

ואכן עי' בב"י שכתב בהדיא, דלענין מעשה אין להקל בדבר. ]והיינו דלא 
וכן כתב בכה"ח ס"ק פ"א, דלכן לא כתב בשו"ע דין הרמ"א.  כד' הרמ"א[. 
וע"ש בכה"ח דבקיצור שו"ע כתב שבעל נפש יחמיר על עצמו, וכן נראה, דיש 

ללבוש מנעל של בגד, דאינו נראה כהולך יחף.

שלא יישן בליל ת"ב עם אשתו במטה

עם  באב  בליל תשעה  יישן  מי שאומר, שלא  יש  י"ח:  סעיף  תקנ"ד  סימן 
אשתו במטה. ונכון הדבר, משום לך לך אמרינן לנזירא. ע"כ.

בבית יוסף לא הביא פלוגתא בזה, והא שכתבה בשם יש מי שאומר, כי כן 
דרך בית יוסף לפעמים, שסברא שלא מצאה כי אם בפוסק אחד כותב אותה 
בשם יש מי שאומר, כמ"ש לעיל אות ט"ז, יעו"ש, וזה כתבה בית יוסף רק 

בשם הגהות מרדכי במועד קטן )כה"ח ס"ק פ"ד(.

דיני הרחקות בט"ב

ליגע  דאסור  תרט"ו,  סימן  לקמן  ועיין  ל"ז:  ס"ק  תקנ"ד  סימן  במ"ב  כתב 
]כן כתב הדרכי  באב.  הדין בתשעה  דהוא  ואפשר  נדה,  היא  כאילו  באשתו 
ועי' בשעה"צ אות מ"ד,  ]מגן אברהם[.  יש להקל  ביום  ומכל מקום  משה[. 

דבמקום שגם בת"ב הולכות מקושטות, יש להחמיר גם ביום, כמו ביוהכ"פ.

ועי' בבן איש חי הלכה כ"ג דיש להחמיר אף שלא להושיט דבר מידה לידו. 
והובא בכה"ח ס"ק פ"ה. וכן כתב במ"ב סימן תרט"ו ס"ק א' לענין יוהכ"פ, 
שלא ירבה עמה בדברים, וכן בכל הפרטים שנתבארו ביורה דעה סימן קצ"ה.

ת"ב שחל בשבת לענין דברים שבצינעא

אפילו  בכולן,  מותר  בשבת,  באב  תשעה  חל  אם  י"ט:  סעיף  תקנ"ד  סימן 
בתשמיש המטה. הגה. ויש אוסרים תשמיש המטה, וכן נוהגין.

ובמ"ב ס"ק ל"ט: דהא איתא בברייתא, ומעלה על שולחנו, ואינו מונע עצמו 
זו כקובר מתו ברגל, דנוהג ברגל  משום דבר. והיש אוסרין ס"ל דהוי שבת 
דברים שבצינעא. ולפי"ז אסור גם כן לרחוץ ידיו בחמין, שגם זה קרוי צינעא. 

ע"כ. ]ומקורו מדברי הט"ז[.

אולם עי' בכה"ח ס"ק פ"ו בשם ס' נהר שלום שכתב, דמד' הפוסקים משמע 
דאפילו האוסרים לא אמרו אלא לענין תשמיש המטה בלבד.

ועכ"פ לדידן בני ספרד הותר גם תשמיש המטה וכפסק מרן ז"ל. )כה"ח 
י"ז  תשובה  שם  לציון  אור  בשו"ת  וכ"כ  באצבע(.  מורה  ס'  בשם  פ"ו  ס"ק 
במ"ב  עוד  ]ועיין  מכך.  ולהימנע  להחמיר  טוב  אולם  מותר,  הדין  דמעיקר 
ס"ק מ' לענין ליל טבילה, דיש להקל בזה, ובשעה"צ אות מ"ו, לענין בא מן 

וכן בכה"ח ס"ק פ"ט לענין אם יש חשש להוצאת זרע לבטלה ח"ו,  הדרך, 
דיש להקל[.

שאלת שלום ולשלוח דורון בט"ב

והדיוטות  אין שאלת שלום לחבירו בתשעה באב.  כ':  סימן תקנ"ד סעיף 
שאינם יודעים ונותנים שלום, משיבים להם בשפה רפה ובכובד ראש.

ובמ"ב ס"ק מ"א: וה"ה לומר לו צפרא טבא נמי אסור. והוא הדין לשלוח 
דורון לחבירו בתשעה באב, אסור.

וכתב בכה"ח ס"ק צ"א בשם רוח חיים, דנראה דהיינו דוקא לאיש שאינו 
נצרך, אבל לעני ובפרט כשהוא תלמיד חכם, מלבד דליכא איסורא, אדרבה 
מצוה איכא, וכל שכן אם הוא שולח מעות להוצאת בני ביתו וכו'. ובלאו הכי 
כבר נהגו בכל תפוצות ישראל לחלק צדקה לעניים ביום ט"ב, ויש סמך לזה. 

ע"כ. וכן הביא דבריו הבן איש חי בהלכה כ"ד.

להשיב שלום בט"ב

כתב במ"ב סימן תקנ"ד ס"ק מ"ב: ולעם הארץ, טוב שיודיע לו שהיום אסור 
ליתן שלום, ולא יהיה לו איבה עבור זה עליו.

וכתב בכה"ח ס"ק צ"ד, דנראה דהיינו דוקא אם הוא קרובו, או גס בו, בענין 
שאינו מתבייש ממנו, הא לאו הכי יש להחזיר לו בשפה רפה וכו', כנזכר.

שלא יטייל בשוק בט"ב

סימן תקנ"ד סעיף כ"א: יש מי שאומר, שלא ילך ויטייל בשוק, כדי שלא 
יבוא לידי שחוק וקלות ראש.

כתב זה בשם יש מי שאומר, אעפ"י שאין פלוגתא בזה, משום דדין זה כתבו 
יוסף לפעמים, שסברא שלא  בית  דרכו של  וכן  יוסף רק בשם הכלבו,  בית 
מצאה כי אם בפוסק אחד, כותב אותה בשם יש מי שאומר, כמ"ש לעיל אות 

פ"ד, יעו"ש )כה"ח ס"ק צ"ה(.

י"ח, שאף לכותל המערבי אין ללכת  ועיין בשו"ת אור לציון שם תשובה 
לטייל.  כהולכים  בקבוצה  ילך  לא  וכן  החורבן.  על  להתפלל  בשכונתו  אלא 
ובביאורים שם הוסיף, דכן לא יצטרף לאלו העורכים ביום תשעה באב סיורים 

בעיר העתיקה.

איסור עשיית מלאכה בט"ב

סימן תקנ"ד סעיף כ"ב: מקום שנהגו לעשות מלאכה בתשעה באב, עושין. 
במקום שנהגו שלא לעשות, אין עושין. ובכל מקום ת"ח בטלים, וכל הרוצה 
לעשות עצמו ת"ח לענין זה, עושה. ואפילו במקום שנהגו שלא לעשות, מותר 
ולהשתכר, במקום שנהגו  ופרקמטיא להרויח  יהודי אפילו בביתו.  אינו  ע"י 
אלא שממעט,  מותר,  לעשות  שנהגו  ובמקום  אסור.  מלאכה,  לעשות  שלא 
שאפילו משנכנס אב ממעטין מלישא וליתן. הגה. ולא נהגו באיסור מלאכה 
כי אם עד חצות. ונהגו להחמיר עד חצות בכל מלאכה שיש בה שיהוי קצת 
אפילו מעשה הדיוט, אבל דבר שאין בה שיהוי, כגון הדלקת נרות או קשירה 
וכדומה, מותרת. ולחלוב הפרות, טוב לעשות ע"י אינו יהודי אם אפשר באינו 

יהודי. ע"כ.

המטה  ד'  שהביא  לעשות,  שלא  שנהגו  במקום  ד"ה  הלכה  בביאור  ועי' 
יהודה, דכהיום מנהג כל ישראל בכל מקום שלא לעשות, כתב ע"ז הבה"ל, 

דכונתו הוא רק עד חצות, וכדלקמיה בהגה.

אכן הבן איש חי סתם בזה בהלכה כ"ד, דאסור בין בלילה בין ביום, ומשמע 
לכאו' כל היום. ]וע"ע כה"ח ס"ק צ"ז, וק"ה[.

ולענין פרקמטיא שאם לא ימכרנה עתה יפסיד מהקרן, מותר למכור אפילו 
על ידי עצמו כדין דבר האבד, ולא בעי ע"י אחרים כדין האבל. )כה"ח ס"ק 
ד"ה אם אפשר,  ובבה"ל  מ"ו  ]וע"ע במ"ב ס"ק  יהודה(.  ס' מטה  ק"ג בשם 
ובכה"ח ס"ק ק"ז לענין מלאכת דבר האבד אם אפשר ע"י גוי[. ודברי מאכל, 
נוהגין למכור ולקנות אף קודם חצות )כה"ח ס"ק ק"ו בשם ס' תוס' חיים על 

חיי אדם(.

כל המתאבל על ירושלים זוכר ורואה בשמחתה

סימן תקנ"ד סעיף כ"ה: כל האוכל ושותה בתשעה באב, אינו רואה בשמחת 
ירושלים, וכל המתאבל על ירושלים, זוכה ורואה בשמחתה. וכל האוכל בשר 
או שותה יין בסעודה המפסקת, עליו הכתוב אומר ותהי עונותם על עצמותם.

ואיתא בזוה"ק פרשת בשלח דף נ"ה עמוד ב' )הובא בכה"ח ס"ק קי"ג(: וכל 
בר נש דבכי וארים קליה על חרבן ביתיה דקודשא בריך הוא, זכי למה דכתיב 

לבתר יחדיו ירננו, וזכי למחמי ליה בישובא חדתא. ע"כ.

 q
סימן תקנ"ה

דין הנחת תפילין בט"ב לד' השו"ע ולד' 
האריז"ל, והמנהג למעשה

באב שחרית  להניח תפילין בתשעה  נוהגים שלא  א':  סעיף  סימן תקנ"ה 
ולא טלית, אלא לובשים טלית קטן תחת בגדים בלא ברכה, ובמנחה מניחים 

ציצית ותפילין ומברכין עליהם.

ודע דכל זה לד' השו"ע, אולם כמה מגדולי האחרונים כתבו לנהוג ללבוש 
טלית ותפילין בשחרית כשאר כל השנה. ואביא הדברים.

כתב הלכות קטנות חלק ב' סימן קל"ט, שמהר"ם גלאנטי ז"ל היה מניחם 
בביתו והיה קורא ק"ש, ואחר כך היה חולצן והולך לבית הכנסת. וכן כתב 
הרוח חיים, שיש שקורא ק"ש עם תפילין, ושוב הולך לבהכ"נ להתפלל עם 
הציבור. ויותר טוב להתפלל כל התפילה בטלית ותפילין בביתו, ואחר כך לילך 
לבהכ"נ לשמוע תפילה בציבור. וכן כתב בספרו מועד לכל חי סימן י' אות ס' 
דמי שהוא שליח ציבור יניח טלית ותפילין של רש"י ורבינו תם, ויקרא ק"ש, 
ואחרי כן יסירם וילך לבהכ"נ. ומי שאינו שליח ציבור, יתפלל ביחיד בביתו 
בהצנע עם טלית ותפילין כאורחיה בכל יום בלי שינוי כלל. וכן כתב בספר בית 
עובד, דאנן בדידן נהגינן בארץ ישראל תובב"א להניח בט"ב בבוקר שתיהם 

בצינעא בבית, וקורין ק"ש ועמידה ואח"כ הולכים לבהכ"נ. והובא כל זה בכף 
החיים ס"ק ד' ]וביאר שכן הוא עפ"י הסוד[. וע"ע בסמוך.

להתפלל  מנהג  להם  היה  שלא  הנזכרים,  הפוסקים  מכל  המתבאר  והנה 
בשחרית בציבור בטלית ותפילין, אלא רק להתפלל ביחידות בטו"ת, או עכ"פ 

לקרוא ק"ש בטו"ת בביתו.

אלא דע"ש להכה"ח שלאחר שהביא כל הנ"ל סיים: ועל כן מנהג בית אל 
יכב"ץ שבעיר קודשינו ירושת"ו ההולכים על פי דברי האר"י והרש"ש ז"ל, 
ביום ט"ב לובשים טו"ת רש"י ורבינו תם ומברכים עליהם ומתפללים בהם 
בבהכ"נ ככל יום בלתי שינוי כלל. ויש ג"כ איזה בתי כנסיות שעושין כמותן, 
ואחר גמר התפילה דהיינו אחר עלינו לשבח, אז אומרים שירת האזינו וקינות 

ואיכה כדי שלא להפסיק בסדר התפילה. ע"כ.

והמבואר בד' הכה"ח, שבבית אל נהגו כל הציבור להתפלל שחרית בטו"ת, 
בתי  איזה  ג"כ  "ויש  הקבלה,  עפ"י  דבריהם  בכל  נוהגים  שהם  כיון  והיינו 

כנסיות שעושין כמותן".

גם יעוי' להרב בן איש חי פרשת דברים הלכה כ"ה שכתב: ביום תשעה באב 
יניח ציצית ותפילין, רש"י ורבינו תם, בבוקר בביתו, ויקרא ק"ש בלבד, ואחר 
כך ילך לבהכ"נ להתפלל עם הציבור. ואותם שנוהגים לעשות זאת עד זמן 

המנחה, לאו שפיר עבדי. ע"כ.

והמבואר ג"כ בד' הרב בא"ח, דלא היה אצלם מנהג להתפלל כולם בטו"ת 
בציבור, ולכן כתב שיקרא ק"ש בטו"ת בביתו, ואח"כ ילך לבהכ"נ להתפלל 

עם הציבור.

ובשו"ת אור לציון ח"ג פרק כ"ט תשובה כ"ב כתב: יש מקומות המניחים 
תפילין בתשעה באב בתפילת שחרית כבכל יום. ויש שאין מניחים בשחרית 
להניחם  לנהוג  וראוי  במנהגו.  להמשיך  רשאי  מקום  וכל  במנחה.  אלא 
ואף תפילין דרבינו תם  בשחרית, אלא שיש להסירם לפני אמירת הקינות. 

מניחים בתשעה באב.

ונזדמן למקום שאין מניחים, לא  עוד כתב שם, שהנוהג להניח בשחרית 
ישנה ממנהגם, אלא יניחם בביתו קודם שיצא לבהכ"נ, ויקרא בהם ק"ש.

תפילין  יניח  שמניחים,  למקום  ונזדמן  בשחרית  להניחם  שלא  והנוהג 
למקום  ונזדמן  בשחרית  להניחם  הנוהג  מנחה,  תפילת  לענין  וכן  כמותם. 
ונזדמן למקום  יניחם שוב. והנוהג שלא להניח בשחרית  שמניחים במנחה, 
להימנע  ויש  מנחה.  תפילת  קודם  בביתו  יניחם  במנחה,  מניחים  שאין 
מלהתפלל במקום שחלק מהמתפללים מניחים תפילין וחלקם אין מניחים. 

עכ"ד. ]וע"ש עוד בביאורים[.

להניח תפילין בשחרית בט"ב במקום ברית מילה

לד' השו"ע והפוסקים דאין מניחין תפילין בשחרית, אם יש מילה, ומלין 
קודם חצות, והסנדק לבש טלית גדול, אין למחות בידו )ברכ"י, הובא בשערי 

תשובה ס"ק ב'(.

אמירת קדש והיה כי יביאך בזמן הנחת התפילין

כתב במ"ב סימן תקנ"ה ס"ק ה': ונראה דיזהר שלא לקרוא עתה פרשיות 
כל  ות"ת אסור  כקורא בתורה,  רק  הוא  וכן פרשת קדש, דהלא כעת  ק"ש, 

היום. ע"כ.

אולם בס' בן איש חי הלכה כ"ה כתב: ופרשת קדש ופרשת והיה כי יביאך, 
יש נוהגים לאומרם בתשעה באב, ויש שאין אומרים אותם. וכל אחד יעשה 
כמנהגו בזה ]והובאו דבריו ז"ל בכה"ח סימן תקנ"ד ס"ק י"ט. ועי' ג"כ בכה"ח 

כאן ס"ק ז'[.

ליתן אפר על ראשו

כתב הכה"ח בסימן תקנ"ה ס"ק ב': ומנהג בית אל יכב"ץ אשר בעיר קדשינו 
ירושת"ו, וגם יש איזה בתי כנסיות שעושין כן, שקודם אמירת הקינות מביא 
נוטל מעט  וכל אחד  ומוליך אותו אצל כל אחד,  השמש כלי שיש בו אפר, 
ומניח על מצחו, ונשאר שם עד גמר הקינות, ואחר כך מסירין אותו. ומ"מ יש 
ליזהר שלא להניח במקום שיער, שמא לא ירחוץ יפה או ישכח ויהיה חציצה 

במקום הנחת תפילין.

לשכב בליל ט"ב על הארץ

על  מוטה  באב  תשעה  בליל  לשכב  שנוהג  מי  יש  ב':  סעיף  תקנ"ה  סימן 
הארץ, ומשים אבן תחת ראשו. הגה. ויש לאדם להצטער בענין משכבו בליל 
בני אדם  ויש  כי אם באחד.  ישכב  כרים, לא  רגיל בשני  תשעה באב, שאם 
המקום,  מאבני  ויקח  שנאמר  למה  זכר  מראשותיהם,  תחת  אבן  משימים 
שראה החורבן. מיהו עוברות שאינן יכולין להצטער אינן חייבות בכל אלה. 

וימעט אדם מכבודו ומהנאתו בתשעה באב בכל מה שאפשר.

הא דכתב השו"ע בלשון יש מי שנוהג, משום דט"ב אינו חייב בכפיית המטה 
וכמ"ש בטור וב"י, אלא דהכלבו כתב שמהר"ש מאויר"א היה מחמיר על עצמו 
לשכב מוטה על הארץ, ומביאו בית יוסף, ועל כן כתב זה בשו"ע בלשון יש מי 
שנוהג וכו'. ולכן אדם חלוש אין צריך להחמיר בזה וישן על המטה, וכמש"כ 

במ"ב ס"ק ו' )כה"ח ס"ק ט'(.

שלא לישן ע"ג כריות

אם היה רגיל שמשים ב' כסתות תחת מראשותיו לא ישים בליל זה, כי אם 
אחד )כה"ח ס"ק י' בשם יפה ללב, בן איש חי פרשת דברים הלכה כ"ג, שו"ת 
אור לציון ח"ג פרק כ"ט תשובה י"ט(. אולם אם אינו יכול להירדם מחמת כן 

א"צ להסיר את הכריות )שו"ת אול"צ שם(.

ליתן אבן מתחת מראשותיו

ובמה שנתבאר ל' השו"ע דיש מי שנוהג לשכב וכו', נראה דאין זה מדינא 
אלא הנהגה )ועי' כה"ח ס"ק ט' הנ"ל(. וכ"כ בשו"ת אור לציון שם, שלענין 

השינה, טוב למי שיכול שישים מזרן על הרצפה, וישן כך.

]ודע דכתב הבא"ח שם שישים אבן תחת הכר שישים ראשו עליו. ולכאורה 
מה  דלפי  אלא  ראשו.  תחת  אבן  שמשים  שכתב,  הנ"ל  השו"ע  ד'  הן  הן 
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שנתבאר בד' השו"ע אין זה אלא הנהגה טובה. אך אפשר דכונת הבא"ח היא 
דוקא להשים אבן "תחת הכר", וזה קרוב לחיוב יותר. ויל"ע[.

עישון סיגריות בט"ב

כתב במ"ב סימן תקנ"ה ס"ק ח': אסור לעשן טיטון )שקורין ריכערין( אפילו 
בארבעה צומות, וכ"ש בתשעה באב ]כנסת הגדולה[. והחמיר מאד עד שכתב 
שמי שמעשן בתשעה באב היה ראוי לנדותו. ויש מאחרונים שמקילין. ועל כן 
מי שדחוק לו, שמורגל בו ביותר, יש להקל אחר חצות, בצינעא, בתוך ביתו. 

וכ"כ בשערי תשובה בסימן תקנ"ט ס"ק ד'. ע"כ.

דהברכ"י  והביא  בזה,  שהאריך  ג'  ס"ק  תקנ"ד  בסימן  להכה"ח  ג"כ  ועי' 
בסימן תקס"ז כתב דבזמנינו פשט היתרו )ר"ל בשאר תעניות(, זולתי בט"ב 
שיש מחמירין מפני האיבול. ובמחזיק ברכה סימן ר"י אות י"ג כתב שגדול 
אחד חלם עם רב מופלג והשביעו שיאמר לו מה שיאמרו בשמים על שתיית 
והשותה בט"ב מקללין  ביו"ט משמתין אותו,  כי השותה  והשיבו,  הטאבקו, 
אותו, וכן לשותה תחת חופת חתנים. וכ"כ בספרו מורה באצבע אות רי"ב. 
ומסיק  וקציעה.  וע"ש עוד מהמור  ובס' מועד לכל חי.  וכן כתב הרוח חיים 
שם הכה"ח להקל במי שנצרך לכך ביום משום עשיית צרכיו לשתותו דוקא 
בבית הכסא בצינעא מפני הרואין. ]וע"ש בס"ק כ' דמותר לשאול הטבק דרך 

הנחיריים[.

בעישון  איסור  דאין  פסק  כ'  תשובה  כ"ט  פרק  ח"ג  לציון  אור  ובשו"ת 
סיגריות בתשעה באב מחמת התענית, אלא שהמעשן לא יעשה כן בפני רבים 

אלא בצינעא, ובשעת הקינות אין לעשן כלל. ע"כ.

 q
סימן תקנ"ו

דיני הבדלה בט"ב שחל במוצ"ש

ליל תשעה באב שחל באחד בשבת, כשרואה הנר אומר בורא מאורי האש, 
ואינו  הכוס,  על  מבדיל  באב  מוצאי תשעה  ובליל  על הבשמים.  מברך  ואין 

מברך לא על הנר ולא על הבשמים.

ויש כאן כמה פרטי דינים שצריך לברר: א', חולה וקטן שצריכים לאכול 
בת"ב האם יבדילו. ב', את"ל שהחולה והקטן צריכים להבדיל האם יבדילו 
מיד במוצאי שבת, או רק כשרוצים לאכול. ג', האם יבדילו על היין או מיץ 
ענבים או דוקא על חמר מדינה. ובאמת שיש בזה כמה דיעות בד' האחרונים 

ואחרוני האחרונים. ונבאר קצת מזה.

דין הבדלה במוצאי ט"ב

א. הנה בעיקר דין הבדלה במוצאי ט"ב, יש ראשונים דס"ל דכיון דאידחי 
ס"ל  אחרונים  וכמה  והריטב"א,  והרשב"א  הרמב"ן  הם  הלא  לגמרי,  אידחי 
גן המלך סי' קנ"ד והרדב"ז בסי'  לחוש לסב"ל, הלא הם הגינת ורדים בס' 
ט"ב,  במוצאי  להבדיל  השו"ע,  כד'  האחרונים  כתבו  להלכה  אולם  תרמ"ב, 
ושכן נהגו, והובא כ"ז בכה"ח ס"ק ה', וכתב, דכבר כתבנו דבמקום שנהגו לא 
אמרינן סב"ל, אבל במקום שאין מנהג, יש להבדיל בלא שם ומלכות משום 

סב"ל.

חולה שאוכל בט"ב אימתי מבדיל

אולם  במוצ"ש.  תיכף  יבדיל  בט"ב  שאוכל  חולה  הגדולה  הכנסת  לד'  ב. 
הכה"ח בס"ק ט' לחלק יצא, דכל זה דוקא אם צריך לאוכל במוצ"ש, אבל אם 
אינו נצרך בעת ההיא לא יבדיל עד שנצרך לאכול. אולם ד' האול"צ ח"ג פכ"ט 
תשובה ז' דבכל אופן יבדיל במוצ"ש, וטעמו דכיון דהוא חולה, ופטור לגמרי 

מהתענית, שוב חלה עליו חובת ההבדלה כבר במוצ"ש.

מלא  לשתות  ויכול  לחינוך  שהגיע  בקטן  הדין  שכן  שם,  האול"צ  והוסיף 
לוגמיו, שיבדיל קודם שיאכל, וכדין חולה.

בני  להוציא  יכול אף  חולה שמבדיל,  בכה"ח בשם הברכ"י, שאותו  וע"ש 
ברית  בעל  לענין  ט'  בתשובה  שם  באול"צ  כתב  ]וכיו"ב  זו.  בהבדלה  ביתו 

שיכול להוציא אחרים בהבדלה[.

אם מבדיל על היין

ג. ולענין אם מבדיל על היין, ע"ש בכה"ח שכתב, שלא יבדיל על היין רק 
על שאר משקין, או יתן לתינוק. אולם האול"צ שם הביא מד' הכנסת הגדולה 
שהחולה מבדיל על היין, והוסיף האול"צ שכן הוא מנהג בני ספרד, וע"ש עוד.

אך יש עוד דיעות הרבה בדינים אלו. ]ועי' קובץ תשובות סימן נ"ז ועוד[. ועי' 
במ"ב מהדו' דרשו הע' 5 באורך שאסף איש טהור כל הדיעות בזה.

להריח בשמים בט"ב

כתב בשעה"צ סימן תקנ"ה אות א': מלשון ט"ז משמע דס"ל דאין להריח 
בבשמים בתשעה באב, משום דהוי תענוג להשיב נפש יתירה. וממגן אברהם 
משמע דס"ל דדוקא במוצ"ש אסור משום דהוי תענוג להשיב נפש יתירה. 

ומהגר"א משמע דס"ל כהט"ז. ועיין בשערי תשובה. ע"כ.

אולם עי' להכה"ח בס"ק ד' דמד' השו"ע לקמן בסימן תקנ"ט סעיף ז' שפסק 
שאין לברך על הבשמים בברית מילה, מוכח דאסור להריח בבשמים בט"ב.

וכ"כ בנהר שלום, ובס' מכשירי מילה. ]וע"ש בכה"ח דבס' אור חדש ומעם 
לועז אסרו אף בכל תענית ציבור, שלא להריח ריח טוב[.

להריח  מותר  הדין  שמעיקר  כתב  כ'  תשובה  פכ"ט  אול"צ  בשו"ת  אולם 
בשמים בת"ב ]וצ"ע איך יפרש ד' השו"ע בסי' תקנ"ט סעיף ז'. ואולי דברית 
מילה שאני. וצ"ע[. וחו"ר בית ההוראה הוסיפו לציין למש"כ בספר גדולות 

אלישע בזה.

 q
סימן תקנ"ז

דין אמירת נחם ועננו בתפילות ט"ב

ה'  נחם  ירושלים  בבונה  אומר  באב  בתשעה  תקנ"ז:  סימן  השו"ע  כתב 
אלקינו את אבלי ציון וכו' ועננו בשומע תפילה. ואם לא אמר לא זה ולא זה, 

אין מחזירין אותו. הגה. והמנהג פשוט שאין אומרים נחם רק בתפילת מנחה 
של תשעה באב, לפי שאז הציתו אש במקדש ולכן מתפללים אז על הנחמה.

ובמ"ב ס"ק א': מסתימת המחבר משמע דדעתו שיאמרו בכל התפילות, וכן 
הוא המנהג בירושלים. אבל במדינותינו המנהג כמו שכתב הרמ"א.

ומקור ד' המ"ב דמנהג ירושלים לומר נחם ועננו בכל התפילות הוא כד' 
הברכ"י והפר"ח, וכמש"כ בשעה"צ אות א'. וכן הביא הכה"ח בס"ק א'. וכתב 
ע"ז, אמנם עתה נתרבו האוכלוסים וכל קהל עושה כמנהג מקומו. והטעם 
ז' כתב לענין נחם, דהספרדים יש  עיין לעיל סימן תס"ח אות ס"ה. ובס"ק 
נוהגין כדברי השו"ע, ויש נוהגים כדברי מור"ם ז"ל כמבואר בדברי האחרונים, 
וכל אחד יש להחזיק במנהגו כי יש לו על מי לסמוך. ומנהג חסידי בית אל 
יכב"ץ אשר בירושת"ו ההולכים על פי דברי האריז"ל, נוהגין לאומרו הש"ץ 
בחזרת תפילת שחרית לבד, ובמנחה לחש וחזרה. ואפשר שלקחו אותו מדין 

עננו שכתבנו לעיל אות ה' ולעשות פשרה. ע"כ.

ולענין עננו כתב הכה"ח בס"ק ה' ובסימן תקס"ה ס"ק י"ז, דמנהג בני ספרד 
שבט"ב אומרים אותו גם בלילה בתפילת ערבית, אבל בג' תעניות של ציבור 
אין אומרים אותו בלילה בתפילת ערבית )שחוששין לד' הרז"ה( רק בשחרית 
ומנחה. ובתענית יחיד או בשאר תעניות שגוזרין הציבור, אומרים אותו דוקא 

במנחה, כיש אומרים שכתב השו"ע וכו', עכ"ד.

ספרד  בני  שמנהג  כתב,  כ"א  תשובה  כ"ט  פרק  ח"ג  לציון  אור  ובשו"ת 
שחרית  ערבית  באב,  תשעה  תפילות  בכל  ונחם  עננו  לומר  ת"ו,  בירושלים 
בכל  עננו  לענין  כתב, שכן המנהג  ]ובביאורים שם  לנהוג.  ראוי  וכן  ומנחה, 

תפילות התענית, ואפשר דכונתו ז"ל רק בת"ב. וצ"ע[.

הנוסח בחתימת ברכת נחם

ולענין חתימת ברכת נחם, כתב הכה"ח סימן תקנ"ז בס"ק ג', ד' שיירי כנסת 
מנחם  ומ"מ החותם  ירושלים,  בבנין  ציון  מנחם  לומר  נכון  שיותר  הגדולה, 
ציון ובונה ירושלים וכמו שכתוב בסידורים, לא ישתבש. והמאמר מרדכי כתב 
דאעפ"י שכתוב בסידורים מנחם ציון ובונה ירושלים וכן המנהג, מ"מ היותר 
נכון לחתום ככל השנה ואין לשנות כלל, וכן נראה מסתמיות ד' השו"ע. וכן 
הוא ד' המטה יהודה, אלא שכתב דמי שחותם כנוסחת הסידורים, יותר טוב 

לחתום מנחם ציון בבנין ירושלים.

ונמצא שיש ג' דיעות בזה: א', שלא לשנות כלל בנוסח החתימה )ד' מאמר 
מרדכי ומטה יהודה(. ב'. לחתום מנחם ציון ובונה ירושלים. )נוסח הסידורים 

וכן המנהג(. ג'. לחתום מנחם ציון בבנין ירושלים. )שיירי כנסת הגדולה(.

ובבן איש חי הלכה כ"ז כתב שיש לחתום מנחם ציון בבנין ירושלים, ולא 
וכ"כ בשו"ת אור לציון שם. והוסיף שאם חתם  כפי מה שנדפס בסידורים. 

מנחם ציון ובונה ירושלים, יצא.

ולענין אם שכח נחם פסק במ"ב ס"ק ב' שיאמר ברצה )וע"ש בביאור הלכה 
והוסיפו, שאם שכח  ובשו"ת אור לציון שם.  ב',  וכ"פ בכה"ח ס"ק  באורך(. 

לאומרו גם ברצה, אז יש לאומרו אחר אלקי נצור קודם יהיו לרצון.

אמירת נחם בבהמ"ז )לחולה שאוכל בט"ב(

עוד כתב הרמ"א סימן תקנ"ז: מי שאכל בתשעה באב, יאמר נחם בברכת 
המזון. ובמ"ב ס"ק ה': בבונה ירושלים, ואף שבתפילה לא נהגו לאומרו רק 
במנחה, מ"מ בבהמ"ז דליכא מנהג, יש לאומרו. ועיין בשערי תשובה בשם 
בביאור הגר"א משמע שדעתו  וכן  זה.  איזה אחרונים שמפקפקין על פסק 
נוטה שלא לומר, כי לא קבעוה רק בתפילה. ומיהו לכו"ע אם לא אמרו, אין 
כד' הרמ"א, שחולה האוכל  כ"ז פסק  והבא"ח בהלכה  ע"כ.  אותו.  מחזירין 
בתשעה באב יאמר נחם במקום רצה והחליצנו, ואומר ותבנה ירושלים עיר 
הקודש במהרה בימינו, בא"י מנחם ציון בבנין ירושלים. אלא שהבא"ח כתב, 

דוקא אם היתה אכילתו "מזמן מנחה גדולה".

אולם הכה"ח בס"ק י"א מסיק, דנראה כיון דאיכא פלוגתא בזה, וגם דאם 
לא אמרו אין מחזירין אותו, כמ"ש לעיל אות ט', שב ואל תעשה עדיף ואין 
לאומרו, כי יש לחוש להפסק בתוך הברכה, לדעת האומרים אין צריך להזכיר 
יש לאומרו בתוך הרחמן.  ורק  ויוהכ"פ,  מעין המאורע בתוך ברהמ"ז בט"ב 

ועיין לעיל סימן קפ"ח אות מ"ג. ודוק. עכ"ל.

וכ"פ בשו"ת אור לציון פרק כ"ט תשובה ז', שלא יאמר נחם בבהמ"ז, וטוב 
שיאמר נחם בלא חתימה בהרחמן במקום שמזכירים שאר מועדים. והמזכיר 

נחם בבהמ"ז בברכת בונה ירושלים, יש לו על מה לסמוך. עכ"ד.

 q
סימן תקנ"ח

אכילת בשר ושתיית יין, רחיצה, תספורת 
וכיבוס בליל ויום עשירי

כתב השו"ע סימן תקנ"ח: בתשעה באב לעת ערב הציתו אש בהיכל, ונשרף 
עד שקיעת החמה ביום עשירי, ומפני כך מנהג כשר שלא לאכול בשר ושלא 
יין בליל עשירי ויום עשירי. הגה. ויש מחמירין עד חצות היום ולא  לשתות 
בשר  לאכול  מותר  ראשון,  ליום  ונדחה  בשבת  באב  תשעה  חל  אם  יותר. 

ולשתות יין יום שני. אבל בלילה אסור, מפני אבילותו של יום.

ובמ"ב ס"ק ג': עד חצות היום. והוא הדין שלא לרחוץ במרחץ ולספר ולכבס 
עד חצות. וכשחל תשעה באב ביום חמישי, שאז יום עשירי הוא ע"ש, מותר 
בכל זה לכבוד שבת. ובביאור הלכה ד"ה עד חצות היום: עיין במ"ב דהוא 
הדין לענין רחיצה במרחץ ותספורת. כן כתבו האחרונים בשם רש"ל. ובמאמר 
מרדכי כתב דמסתימת מרן ומור"ם כאן וכן ממה שכתוב לעיל סימן תקנ"א 
סעיף ד' משמע דאף ממנהג כשר לא אסור אלא בבשר ויין, אבל לענין רחיצה 
ותספורת לא החמירו. ומצאתי להרב השיורי שהתיר גם כן. עכ"ל. ומ"מ קשה 

להקל בזה, שכמה אחרוני זמנינו העתיקו דבר זה למעשה. עכ"ל.

ומיהו לענין ת"ב שנדחה דהחמיר הרמ"א בלילה, כתב במ"ב ס"ק ד' דבזה 
לכו"ע היינו רק בבשר ויין, אבל בתספורת מותר.

ולענין כלי שיר כתב במ"ב ס"ק ב' דמכל שכן שלא יהיה עד חצות היום, 
אבל בנדחה יש להקל )שעה"צ אות ד' בשם הפמ"ג(.

ודע דמד' הבן איש חי בהלכה ט"ו מתבאר שהיו נוהגין לאכול בשר בליל 
עשירי, שכתב שם: ופה עירנו בגדאד יע"א נוהגין איסור מליל שני של חודש 
נוהגין לשחוט טבחי מתא בשביל  ביום תשעה באב  כי  ליל עשירי,  עד  אב 
אכילת ליל עשירי. ועיין ג"כ בשו"ע לקמן סימן תקנ"ט סעיף י', נוהגים שלא 
לשחוט ושלא להכין צורכי סעודה עד אחר חצות, וביאר במ"ב שם ס"ק ל"ט, 
לאכול  שנוהגים  דיש  והרי  וכו',  בלילה  בשר  לאכול  הנוהגים  לאותן  דהיינו 
בשר בליל עשירי. ]ואף לשון השו"ע כאן הוא "מנהג כשר", ועי' ג"כ בשו"ע 
לעיל סימן תקנ"א סעיף ד' דלאחר התענית מותר לספר ולכבס מיד, וכתב ע"ז 

המ"ב ס"ק ל"ז דמ"מ מצד מנהגא אין לספר ולכבס בעשירי[.

איברא דבעיקר מה שפסק המ"ב בשם האחרונים דממנהג כשר הוא לאסור 
ו'.  אף בתספורת וכיבוס, וכן כתב המחזיק ברכה, הובא דבריו בכה"ח ס"ק 
ראיתי בשו"ת אור לציון חלק א' סוף סימן ל"ח שכתב לחדש דאסור רק בבשר 
ויין )והיינו כד' המאמר מרדכי שהביא הבה"ל(, ואסברה לה, משום דהמנהג 
ויין אינו מטעם אבילות, אלא מטעם שבטלו הקרבנות. וכ"פ  לאסור בבשר 
בחלק ג' תשובה כ"ו ]ובביאורים הוסיף דעכ"פ יש מבני ספרד שנהגו להחמיר 
שלא לרחוץ ושלא לכבס כל עשירי באב עד סוף היום )והרי כן כתב המחזיק 

ברכה([.

ומ"מ לענין שהחיינו כתב שם שאין לברך כל יום עשירי באב, וכד' המחזיק 
ברכה, וכ"ה בכה"ח ס"ק ח'. ]וצריך לבאר הטעם דשהחיינו חמור טפי, כיון 
דלאו משום אבילות אתינן עלה, אלא משום דלא שייך לומר "לזמן הזה", 

וכמו שביאר במ"ב סימן תקנ"א ס"ק צ"ח[.

ודע דאף דכתב הרמ"א להחמיר שלא לאכול בשר ושלא לשתות יין רק עד 
חצות היום, מ"מ מסתימת לשון מרן נראה דהוא כל היום, וכמש"כ המחזיק 
ברכה והכה"ח בס"ק י'. וכ"פ בשו"ת אור לציון שם. ]וע"ש עוד לענין סעודת 
סיום מסכת[. ]ולכאו' לענין תספורת וכיבוס וכלי שיר לאחר חצות, בזה ודאי 

יש להקל אף לד' המחב"ר, דהרי אף לד' הרמ"א והמ"ב שרי[.

מפני  בלילה  שנדחה,  ט"ב  במוצאי  להחמיר  הרמ"א  דמש"כ  עוד  ודע 
אבילותו של יום, בכה"ח ס"ק י"ט ובסימן תקנ"א ס"ק י"ט הביא מד' שער 
הכונות, דמהר"ש ויטאל כתב על אביו מהרח"ו ז"ל שאכל בשר במוצאי ט"ב 

שנדחה בלילה. והובא בברכ"י. וכ"פ בשו"ת אור לציון שם.

 q
סימן תקנ"ט

קריאת מגילת איכה והברכה עליה

כתב במ"ב סימן תקנ"ט ס"ק ב': לענין ברכה על קריאת מגילת איכה, עיין 
לעיל בסימן ת"צ סוף סעיף ט' בהגה ובמ"ב שם.

ובכה"ח ס"ק ה' כתב בזה: ומיהו עיין לעיל סימן ת"צ אות פ"א שהבאנו 
פלוגתא בזה. והגם דקיימא לן היכא דאיכא פלוגתא בברכות אין לברך משום 
סב"ל, כמ"ש לעיל סימן י"ח אות ז', מ"מ במקום שכבר נהגו לברך לא חיישינן 
וסב"ל, כמ"ש לעיל סימן י"ז אות ב' יעו"ש, ואם כן כל מקום יעשה כמנהגו. 

אך היכא דליכא מנהג אין לברך משום סב"ל. עכ"ד.

להכריז כך וכך לחורבן בהמ"ק, ועוד

סימן תקנ"ט סעיף ד': בליל ת"ב מתפללים ערבית ואומרים איכה וקינות, 
ואומר אחר קינות ואיכה, סדר קדושה וכו'.

נוהגין בארץ  וגם שמעתי שכן  נוהגין בצפת ת"ו,  י"א:  כתב הכה"ח בס"ק 
ישראל, שבליל ט"ב הש"ץ עומד בקהל קודם קריאת שום קינה, ואומר בקול 
רם והכרזה של עגמה ודאגה, אחינו בית ישראל דעו היום כך וכך לחורבן בית 
קדשינו ותפארתינו, ומכה הוא וכל הקהל כף אל כף, ומכף אל ירך, ואומרים 
ובוכים,  בבכיה  גועים  וכולם  האמת,  דיין  ברוך  גדול  ובעצבון  בדאגה  כולם 
ואני  ב'(.  ו' עמוד  דף  )תיקון יששכר  ואחר כך מתחיל לקונן קינות הלילה. 
ראיתי בקושטא מקצת הקהילות נוהגות כן אחר הקינות, ואחר שמכריז החזן 
חורבן בית מקדשינו, אומרים על היכלי, ואומר קדיש. )כנסת הגדולה בהגהות 
הטור(. ובזמנינו נוהגים גם בצפת ת"ו להכריז אחר הקינות. וברוך דיין האמת 

אין אומרים )ארץ חיים(.

סדר  שגומרים  שלאחר  האבודרהם,  בשם  ט"ו  בס"ק  הכה"ח  כתב  עוד 
קדושה, אומר קדיש דהוא עתיד לחדתא עלמא. וכן ביום אחר גמר הקינות 

אומר קדיש דהוא עתיד לחדתא וכו'.

לומר נחמות בתוך הקינות

לענין הנחמות הכתובים בסוף כל קינה, דעת המחזיק ברכה שצריך לדלגו, 
ואל תעשה  וגם דשב  לן כדעת הרוב,  וקיימא  רוב הפוסקים,  הוא דעת  וכן 
עדיף. אכן אם יש נוהגין לומר הנחמות אין למחות בידם )כה"ח סימן תקנ"ד 

ס"ק י"ב(.

שינויי נוסחאות בתפילות ט"ב

סימן תקנ"ט סעיף ד': אין אומרים תחנון )ולא סליחות( בתשעה באב. ואין 
נופלים על פניהם משום דמיקרי מועד.

וז"ל הכה"ח בס"ק כ"ח: והרבה יש שינוי במנהגי המקומות לענין ט"ב, וכל 
אחד יחזיק במנהגו, אם אינו נוגע בדברים האסורים לענין דינא. ועל כן אנו 
כותבין כל הנמצא כתוב בספר, כדי לידע כל אחד מהיכן נובע מנהגו. עד כאן 

לשונו.

ונבאר בעה"י אחת לאחת.

באמירת קדושה

האבודרהם  כתב  וכו',  נקדישך  אומרים  הימים  שבשאר  ספרד  לבני  א. 
שהיום עושים שינוי לומר נקדש וכו'. מיהו מנהג בית אל יכב"ץ אשר בעיר 
נקדישך,  אומרים  ט"ב  ביום  גם  עפי"ד האריז"ל  ירושת"ו ההולכים  קדשינו 
מפני שתיבות אלו יש בהם סוד חוץ מן הכוונה השייכא בהם, כמבואר בשער 

הכוונות דף ט"ל יעו"ש )כה"ח ס"ק כ"ט(.



לו |  האיר המזרח

ברכת כהנים בט"ב

ב. כתבו הר"ד אבודרהם ושיירי כנסת הגדולה שאין אומרים ברכת כהנים 
בשחרית ט"ב, והטעם משום שהוא כמו כהן אבל שאינו נושא את כפיו, מפני 
שאינו שרוי בשמחה, ועוד משום דכתיב ובפרישכם כפיכם וכו'. מיהו באליה 
רבה כתב דבמדינתנו נוהגים לאומרו, וכ"כ בשו"ת עולת שמואל סימן ע"ט 
להלכה ולמעשה דיש לאומרו. ובמנחה לכו"ע אומרים נשיאות כפים. ומנהג 
בית אל לומר ברכת כהנים גם בשחרית ט"ב, מפני הכונות השייכא להם, דגם 

בט"ב נוהגים לכוין בסדר התפילה כמו בשאר ימים.

באמירת שירת הים

ג. כתב הטור שיש מקומות שנוהגין שלא לומר השירה, וביאר הב"י הטעם 
נוהגים לומר במקומה שירת  והעולם  משום שאין לומר שירה לעת הזאת, 
האזינו. מיהו מור"ם ז"ל בדרכי משה כתב על דברי הב"י, דאין כן מנהגינו, 
אלא אומרים השירה כמו בשאר ימים. וכן הוא מנהג בית אל יכב"ץ, וכמ"ש 
לעיל סימן נ"ב אות נ"ד )כה"ח ס"ק ל"ב(. וכן כתב בבן איש חי הלכה כ"ו: גם 
עוד המנהג פה עירנו בגדאד, לומר האזינו במקום שירת הים, וגם בדבר זה 
לא שיניתי מנהגם של הציבור, ורק אני אומר שירת הים כמו כל יום, ושירת 
ואנשי  ויראים  החכמים  עושים  וכן  העמידה.  אחר  אותה  אומר  אני  האזינו 

מעשה. עכ"ל.

אומרים  ושחרית,  ערבית  של  בעמידה  כ"ו:  בהלכה  חי  איש  הבן  כתב  ד. 
ברכת שים שלום כדרכן בכל יום, ולא יקצרו אותה לאומרה כפי מה שנדפס 
בסידורים, וכן אני מורה בציבור בכל שנה, ורק החזן בחזרה של שחרית, יאמר 
כפי הנוסח הכתוב בסידורים, כי הנחתי המנהג בחזרה כאשר מקדמת דנא. 

ע"כ.

הגבהת ספר תורה

ה. וצריך להקים הספר תורה אף בשחרית של ט"ב. כנסת הגדולה בתשו' 
אורח חיים חלק ב' סימן ל"ז. ברכי יוסף אות ג'. והכסא אליהו אות ב' כתב, 
שראה בכמה מקומות שאין מקימין הספר תורה בשחרית של ט"ב )כה"ח 

ס"ק ל"ה(.

אמירת ברוך דיין האמת

ו. כתבו הטור והב"י, שהקורא בט"ב אומר ברוך דיין האמת, קודם שיברך 
ברכת התורה, ושכן נהגו. מיהו בדרכי משה כתב שאין מנהג זה במקומינו 
קודם  ]והיינו  ומלכות  בלא שם  שיאמרנו  כתבו  שו"ע  וקיצור  והמג"א  כלל, 
שיאמר ברכו את ה' המבורך[. ומיהו המועד לכל חי כתב, ומהיות טוב יפה 

שתיקה, ולא יאמרנו אפילו בלא שם ומלכות )כה"ח ס"ק ל"ז(.

ז. לד' הרוקח והלבוש אחר הפטרה אומרים קינות, ואח"כ אשרי ובא לציון, 
המפטיר  אחר  הכלבו  ולד'  קדוש.  ואתה  ואח"כ  בריתי,  זאת  ואני  ומדלגין 
אומרים  ולד' האבודרהם  קדושה.  סדר  ואח"כ  קינות  ואח"כ  אומרים אשרי 
קינות קודם קריאת ספר תורה. ומנהג בית אל יכב"ץ לומר הקינות אחר גמר 
כל סדר התפילה, כמ"ש לעיל סימן תקנ"ה סוף אות ד' יעו"ש )כה"ח ס"ק 

מ"ג(.

ברכת הגומל בט"ב

ח. עיין בספר פתח הדביר סימן רי"ט אות י"ז שהביא פלוגתא אם מברכין 
הגומל בט"ב, כשאירע סמוך לבואו מן הדרך, ואם ימתין עד אחר ט"ב יעברו 
יכול לברך  ונראה דכיון דבדיעבד  ונראה דעתו כמאן דאמר לברך.  ימים,  ג' 
אח"כ, כמ"ש לעיל סימן רי"ט סעיף ו' ובדברינו לשם, גם זה חשוב כדיעבד, 
משום דאינו מן הראוי לברך ביום זה לפני קהל ועדה ברכת הגומל. ואפשר 
דבמנחה יש להקל, משום דאז קורין פסוקי דנחמות, כמ"ש לקמן אות ע"ו 

יעו"ש )כה"ח ס"ק ל"ה(.

ההפטרה במנחת ת"ב )שובה או דרשו(

כתב הרמ"א סימן תקנ"ט: וקורין בתורה כי תוליד בנים, ומפטירין בירמיה 
אסף אסיפם.

ובמנחה קורין ויחל כמו בשאר תעניות. ולענין ההפטרה, כתב הטור בשם 
רבינו האי שהמנהג להפטיר שובה. וכ"כ האבודרהם דבמנחה מפטירין שובה 
ומסיים מי אל כמוך, והביאו הב"י, אבל הרוקח כתב דבמנחה מפטירין דרשו, 
וכ"כ הלבוש ודרך החיים וקיצור שו"ע. ומיהו מנהג בני ספרד להפטיר שובה 
במנחת ט"ב כדעת רבינו האי והאבודרהם, וכמ"ש הכנסת הגדולה בהגהות 
ב"י סימן זה וסימן תקע"ה יעו"ש. וכן כתב היפה ללב חלק ב' בסימן זה אות 

ז' )כה"ח ס"ק מ"ב(.

לאחר  או  התורה  קריאת  אחר  אם  הקדיש,  את  אומרים  אימתי  ולענין 
ההפטרה, כתב בשו"ת אור לציון חלק ג' פרק כ"ט תשובה כ"ג, שבשחרית 
אומרים קדיש לאחר קריאת התורה לפני ההפטרה. ובמנחה לא יאמרו קדיש 
לא לאחר קריאת התורה ולא לאחר ההפטרה, אלא יסמכו על הקדיש שאומר 
השליח ציבור לפני תפילת שמונה עשרה )ויעו"ש בביאורים שהאריך מאד 
בכל זה(. עוד כתב שם בתשובה כ"ד, שאין להעלות כהן לעליית שלישי שהוא 

מפטיר. ואף לא על ידי שיעלה ישראל לתורה, ויתן לכהן את ההפטרה.

דין קדיש תתקבל בתפילות ט"ב ערבית ושחרית

עוד כתב הרמ"א שבכל הקדישים שאומרים אחר איכה עד שיוצאים למחר 
מבהכ"נ, אין אומרים תתקבל ]והיינו דאומרים רק אחר התפילה, ולא אחר 

איכה, עי' מ"ב לעיל ס"ק ד' ושעה"צ אות ג'[.

אבל  תפילה,  אחר  בלילה  אלא  תתקבל  מדלגין  שאין  מקומות  יש  מיהו 
בשחרית אומרין אותו, וכמ"ש בב"י ועוד. וכן הוא מנהג בית אל יכב"ץ אשר 
בעיר קדשינו ירושת"ו ההולכים עפי"ד האריז"ל לומר תתקבל בשחרית ט"ב 
כמו בשאר הימים. ]ויש להעיר דאף לד' הרמ"א, אומרים קדיש תתקבל אחר 
התפילה, ורק אחר איכה אין אומרים. אך באמת כל זה בערבית, אבל בשחרית 

אין אומרים אצלם כלל תתקבל אף לא אחר התפילה[.

אמירת פיטום הקטורת ושיר של יום

עוד כתב הרמ"א, שאין אומרים פיטום הקטורת. וביאר במ"ב ס"ק כ' משום 
דלא מיקרי סדר היום, שאין כל אדם אומר אותו.

ואף אין אומרים שיר של יום. ומיהו מנהג בית אל יכב"ץ לומר שיר היום, 
הקטורת,  פיטום  טעם  ונ"ל  יום.  בכל  כמו  הקטורת,  ופיטום  כאלקינו,  ואין 
עפ"י מ"ש בשער הכוונות דף י"ג עמוד ג', דבסוף תפילת שחרית אנו חוזרים 
ואומרים אותו כדי שלא יינקו הקליפות מן השפע היורד ונשפע לעולמות על 
ידי התפילה יעו"ש. ושיר היום מן הטעם שכתבנו לעיל סימן קל"ב אות כ"ו 

יעו"ש )כה"ח ס"ק מ"ח(.

דין אבל בט"ב )לילך לבהכ"נ(

סימן תקנ"ט סעיף ו': אם יש אבל בעיר, הולך בלילה לבהכ"נ. וגם ביום עד 
שיגמרו הקינות. ועי' במ"ב ס"ק כ"ד, לענין תוך ג' ימים, שיש פלוגתא בזה. 
ביום שיש  ילך, אבל  לא  מועטים  קינות  ויש שהכריע לחלק שבלילה שיש 

הרבה קינות וצער לו אם לא ילך, שרי.

וכתב בכה"ח ס"ק נ"ה, מהקיצור שו"ע, שמותר לו לעלות לתורה ולקרות 
ההפטרה, שהרי כולם אבלים.

ובס"ק נ"ו כתב, דמשמע דבמנחה לא ילך, כיון שאין אומרים קינות. וכן כתב 
הרוח חיים. ואם נמצא שם במנחה אסור לעלות לס"ת ולהפטיר. ומ"מ אם אין 
לו מנין בביתו ורוצה לבא לבהכ"נ ולהתפלל במנין, יכול לשמוע קריאת ספר 
תורה והפטרה, שאין איסור בשמיעה, כיון שהוא חובת היום. וכן אם היה ביתו 
סמוך לבהכ"נ מותר לשמוע משם )רוח חיים(. ועיין ביורה דעה סימן שצ"ג 

סעיף ג' ופתחי תשובה שם אות ב'. ודוק. עכ"ד.

דין מילה בט"ב - אחר הקינות או אחר חצות

סימן תקנ"ט סעיף ז': אם יש תינוק למול, מלין אותו אחר שגומרים הקינות. 
ויש ממתינין למולו עד אחר חצות וכו' )והמנהג כסברא ראשונה( וכו'. ע"כ.

וכן נראה דעת השו"ע שסתם כסברא ראשונה )למולו אחר גמר הקינות(. 
ומיהו יש נוהגין כסברא שניה למולו עד אחר חצות, כמו שכתב שיירי כנסת 
הגדולה בהגהות הטור אות ט"ו יעו"ש. והשולחן גבוה אות ט' כתב, דבמקומו 
נוהגין כהגהות אשר"י למול אחר תפילת מנחה אחר שאמרו נחמות יעו"ש. 

ואם כן נהרא נהרא ופשטיה )כה"ח ס"ק נ"ז(.

המנהג לקרוא לתינוק בשם מנחם

נהגו לכנות בשם מנחם ביום הזה, כמו מרדכי בפורים )כה"ח ס"ק נ"ח בשם 
תשב"ץ, כרם שלמה, ורוח חיים(.

דין בעל ברית בט"ב לענין בגדי שבת

סימן תקנ"ט סעיף ח': בעל ברית לובש בגדים אחרים, אך לא לבנים ממש. 
הגה. ואבי הבן והמוהל והסנדק כולם נקראים בעלי ברית. ומותר ללבוש בגדי 
שבת לאחר שגמרו הקינות ובאין למול התינוק, אבל לא ילבשו לבנים. ובמ"ב 

ס"ק ל"ד: ולאחר המילה פושטין בגדיהן.

אות  הגדולה בהגהות הטור  כנסת  דעיין בשיירי  נ"ז,  וכתב הכה"ח בס"ק 
י"ז שכתב, דזהו לפי מנהג מהרי"ל שמלין אחר סיום הקינות, ואחר המילה 
שבת,  בבגדי  וירמיה  איוב  לקרות  הנכון  מן  אינו  ולכן  וירמיה,  איוב  אומרין 
אבל לפי מנהגם שמלין אחר חצות או עד שעת מנחה שאין צריך לחזור לבא 
לבהכ"נ אחר המילה, אין קפידה אם נשאר בבגדי שבת או מפשיטם. יעו"ש.

ובשו"ת אור לציון פרק כ"ט בביאורים לתשובה ט' כתב, שמנהג בני ספרד 
להישאר עם בגדי שבת עד הערב.

דין בעל ברית בט"ב שחל להיות בשבת

סימן תקנ"ט סעיף ט': תשעה באב שחל להיות בשבת, ונדחה ליום ראשון, 
בעל ברית מתפלל מנחה בעוד היום גדול ורוחץ, ואינו משלים תעניתו לפי 
שיום טוב שלו הוא. וכתב במ"ב ס"ק ל"ז, דהכונה למנחה גדולה. ועיין בשו"ת 
אם  אבל  חצות,  לאחר  נעשית  כשהמילה  זה  דכל  שחידש  שם  לציון  אור 

המילה מתקיימת קודם חצות, רשאים לאכול מיד אחר המילה.

דין ברכת אשר קידש והבדלה על הכוס 
בברית שחלה בט"ב שנדחה

כתב במ"ב סימן תקנ"ט ס"ק ל"ז שצריך להבדיל על הכוס קודם שיאכל.

והוסיף בשו"ת אול"צ שם, שהמנהג שהמוהל מבדיל בשעת המילה, ומוציא 
את כל הציבור ידי"ח הבדלה, ושוב אינם צריכים להבדיל במוצאי ת"ב.

וע"ש בביאורים שדן אם לעשות הבדלה וברכת המילה על כוס אחד הוי 
בכלל אין עושין מצות חבילות חבילות, ועל כן כתב שהטוב ביותר שיקח שתי 
כוסות, ועל הכוס הראשונה יברך ברכת הגפן וההבדלה, ועל כוס השניה יברך 
אשר קידש ידיד, ויתן מכוס ההבדלה לכוס השניה וישתה. וכן יכול לטעום 

מיד מהכוס הראשונה. עכ"ד.

פדיון הבן ומילה שלא בזמנה בט"ב שנדחה

כתב במ"ב סימן תקנ"ט ס"ק ל"ח: יש אומרים שהוא הדין אם חל פדיון 
הבן בת"ב שנדחה, נקרא אצלו ג"כ יו"ט, והאב והכהן א"צ להשלים התענית 
וכו'. ודוקא כשחל פדיון הבן בזמנו שחל יום ל"א שלו בו ביום, אבל שלא 

בזמנו לא וכו'.

ולענין ברית מילה שלא בזמנה, עי' להכה"ח בס"ק ס"ט ד' הרב פרי הארץ 
שהובא בברכ"י, דישלים תעניתו, וכ"כ להחמיר בשערי תשובה בסימן תקנ"א 
ס"ק ל"ג. ובשו"ת אול"צ בביאורים שם כתב שהדעת נותנת שאין לחלק בין 
אם זו זמנה או לא, ורק אם היה מל ביום אחד ועושה סעודה ביום אחר, יש 

לומר דחשיב יו"ט דחוי. יעו"ש.

דין בעל ברית וחתן בט"ב שנדחה ושאר צומות

סימן תקנ"ט סעיף ט': תשעה באב שחל להיות בשבת ונדחה ליום ראשון, 
בעל ברית מתפלל מנחה בעוד היום גדול ורוחץ ואינו משלים תעניתו, שיום 

טוב שלו הוא.

ובמ"ב ס"ק ל"ה: אבל אם חל מילה בתשעה באב שלא נדחה צריך להשלים 
שהבאתי  מהריטב"א  מוכח  וכן  ורדב"ז.  ב"י  ל',  אות  ]ובשעה"צ  התענית. 
בביאור הלכה )סימן תקמ"ט([. ולאו דוקא בתשעה באב, דהוא הדין בסתם 
תענית שגזרו הציבור, או בכל ארבעה צומות אם לא היו דחויין צריך להשלים. 
וכן  )ובשעה"צ אות ל"א, מג"א בשם כמה פוסקים. וכ"כ הא"ר וחיי אדם(. 
הדין לענין חתן ביום חופתו בסתם תענית ציבור או בכל ארבעה צומות אם 
לתינוק לשתות. אבל  הכוס  ונותנין  צריך להשלים התענית,  דחויין,  היו  לא 
דרגל  חופתו,  לאכול אחר  וכן  ומותר לשתות  א"צ להשלים,  דחויין  היו  אם 

שלו הוא.

ובשעה"צ אות ל"ד הביא דלד' המג"א בשם כנה"ג דוקא חתן ביום חופתו, 
אך  אף בתענית שנדחה.  צריכין להשלים  ימי המשתה שלו,  ז'  אבל בשאר 
והביא דכ"כ  דוחין אבילות,  ימי משתה  ע"ז, דהלא שבעת  השעה"צ פקפק 
בפתחי תשובה בשם תשובת בית יהודא, דאף בתוך ז' ימי חופתו אינו מחוייב 

להשלים עד צאה"כ, בנדחה.

ולענין צום גדליה כתב הבה"ל לעיל בסימן תקמ"ט להוכיח מחי' הריטב"א 
דלא חשיב נדחה, וכסברת הט"ז, ודלא כהראש יוסף שהובא בשערי תשובה 
ושלא  שנדחה  אסתר  תענית  לענין  ט"ז  אות  תרפ"ו  סימן  בשעה"צ  ]וע"ע 

נדחה[.

גם הכה"ח בסימן תקמ"ט ס"ק ט', י' כתב בשם האחרונים דכל שלא נדחה 
צריך להתענות אף חתן ביום חופתו, ובעל ברית ]וע"ש לענין תענית אסתר[, 

וכן כתב כאן בסימן זה ס"ק ס"ח.

דין השו"ע דת"ב שנדחה בעל ברית אינו  ומיהו בס"ק ע"ד כתב דבעיקר 
משלים, כתב הכנסת הגדולה בהגהות ב"י, דהמנהג עכשיו להשלים התענית 
אפילו בדחוי, ואפילו באחד מד' צומות אפילו דחוי משלימין התענית. והביא 
דבריו מג"א ס"ק י"א. וכן כתב בשיורי כנסת הגדולה הגהות הטור אות ח"י, 
תעניות  בשאר  ואפילו  בקושטא,  שנוהגים  כמו  תעניתו  ישלים  דירא שמים 
דחויים. והביא דבריו השולחן גבוה בסוף הסימן, וכתב דכן המנהג בשאלוניקי 
יעו"ש. וכן כתב הרוח חיים אות ג', דכן מנהגם באיזמיר יע"א. אמנם האליה 
רבה אות כ"ה כתב על דברי כנה"ג הנז', דמרמ"א ולבוש ושאר כל האחרונים 
לא משמע זה המנהג לאסור, וכנסת הגדולה שכתב כן היה במדינות תוגרמא 
)וכן איזמיר ושאלוניקי הם ערי תוגרמא(, ולא במדינותיו )ר"ל מדינות אשכנז 
יעו"ש(. והביא דבריו השערי תשובה ס"ק ט"ו. ואם כן נהרא נהרא ופשטיה. 
עכ"ד. גם בשער הציון אות ל"ט כתב: אף דהמג"א כתב בשם כנה"ג דעכשיו 
נתפשט המנהג להחמיר בזה, לא העתקתיו, דחולק עליו הא"ר וכתב דזהו 
וכן הח"א העתיק  והעתיקו השערי תשובה.  במדינותינו,  ולא  בתוגרמא  רק 

כהשו"ע.

ובשו"ת אור לציון ח"ג פרק כ"ט תשובה ט' פסק דבעלי ברית שהם אבי הבן 
והמוהל והסנדק, וכן חתן בשבעת ימי חופתו, פטורים מלצום צום גדליה, או 
צום שבעה עשר בתמוז, וכן צום ת"ב שחלו בשבת ונדחו ליום ראשון ]וזה 
כפסק המ"ב הנ"ל, והכריע דאף בשבעת ימי חופתו פטור מלהשלים[. והוסיף, 
דמ"מ אם רוצים בעלי הברית או החתן להמשיך את התענית עד סוף היום, 
רשאים. ודע דהבן איש חי כתב בפרשת שופטים הלכה י"ז: חתן שאירע בתוך 
שבעת ימי חופתו, שבעה עשר בתמוז, וצום גדליה, ועשרה בטבת, ותענית 
ויש אומרים לא יתענה. ופה עירנו נהגו  אסתר, יש אומרים יתענה וישלים, 

דאינו מתענה. עכ"ד. ]ולא חילק בין נדחה לאינו נדחה. וצ"ע[.

שיש  לציון  האור  הגאון  לנו  אמר  וז"ל:  זה  על  כתבו  ההוראה  בית  וחו"ר 
טעות סופר, וצריך להוסיף מלת יתענה לאחר עשרה בטבת, דהיינו הגירסא 
היא, שבעה עשר בתמוז וצום גדליה ועשרה בטבת "יתענה", ותענית אסתר 
יש אומרים יתענה וכו'. ועי' גדולות אלישע סי' תקמ"ט, שרק בתענית אסתר 

מנהג בגדד שלא להתענות.

מעוברות ומניקות בט"ב שנדחה

ובהא דכתב השו"ע דמתפלל מנחה בעוד היום גדול ורוחץ ואינו משלים, 
כתב הביאור הלכה בד"ה ואינו משלים תעניתו: וכן בחולי קצת ומעוברת שיש 
מיחוש קצת, מותרים לאכול. ]חידושי רעק"א בשם תשובת שבות יעקב[. וכן 

הביא הכה"ח בס"ק ע"ה.

אולם בשו"ת אור לציון ח"ג פרק כ"ט תשובה ג' האריך בזה, ודעתו ז"ל דאין 
להקל למעוברות ומניקות בת"ב דחוי יותר מת"ב שאינו דחוי, ורק באופן שיש 

להקל בת"ב שאינו דחוי, ע"ש בתשובה ב' דיש להקל בת"ב דחוי.

לשחוט ולהכין צורכי סעודה בט"ב קודם ואחר חצות

סימן תקנ"ט סעיף י': נוהגים שלא לשחוט ושלא להכין צורכי סעודה עד 
אחר חצות.

ובמ"ב ס"ק ל"ט: היינו לאותן הנוהגים לאכול בשר בלילה, דאילו הנוהגים 
מנהג כשר שלא לאכול גם בליל עשירי כדלעיל בסימן תקנ"ח, אסור לשחוט 
אחר  מותר  סעודה  צורכי  שאר  להכין  ]ורק  חצות.  אחר  אף  באב  בתשעה 
חצות[. כן כתב הט"ז. ובספר אליה רבה מיקל בזה. ובמקום הדחק יש להקל. 
מ':  ובס"ק  גם בספר מאמר מרדכי מצדד להקל(.  כי  )ובשעה"צ אות מ"ד, 
עד אחר חצות. ואסור להקל במקום שנהגו איסור. אכן לצורך סעודת מצוה 

שיהיה בלילה מותר לשחוט אפילו קודם חצות. ע"כ.

ועיין בכה"ח ס"ק ע"ט שהביא ד' המאמר מרדכי, דהאידנא לא נהגו להמתין 
אלא עד אחר יציאת בהכ"נ, ולפעמים שוחטי דמתא אומרים הקינות, וקורים 
איכה לעצמם והולכים לשחוט, משום דאם לא כן העכו"ם בעל המקולים היה 
נוחר הבהמות וכו'. וכן כתב היפה ללב )חלק ב' אות י'(, שבעיר איזמיר, מאז 
היה המנהג שהשוחטים מתפללים הבוקר אור, והולכים ושוחטים, ואחר כך 
חוזרים לבהכ"נ בעוד שעדיין אומרים קינות קודם הוצאת ס"ת יעו"ש. וסיים 

הכה"ח: ואם כן נהרא נהרא ופשטיה.

לילך על הקברות בט"ב

הגה. והולכים על הקברות מיד שהולכים מבית הכנסת.
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ובמ"ב ס"ק מ"א: על הקברות של ישראל, כדי שיבקשו עלינו רחמים. ואם 
אין של ישראל הולכים אפילו על קברי עכו"ם, לומר שאנו חשובים כמתים. 
וכל זה היינו לילך לבית הקברות בריחוק ד' אמות, אבל לא על הקברות ממש 

אפילו קברי ישראל, כי יש לחוש שיתדבקו בו החיצונים.

אולם עי' להכה"ח בס"ק פ"א שכתב: ומיהו עיין בשער הגלגולים דף ס"ג 
להזיקו  ורצה  גוי  קבר  אצל  שהלך  ז"ל  מהרח"ו  על  נורא  מעשה  ב'  עמוד 
ולהמיתו יעו"ש. ולכן יש ליזהר הרבה מלילך אצל קברי עכו"ם. וכ"כ בתוס' 
חיים על חיי אדם שם אות נ"א בשם שער המצוות, דאין לילך בשום אופן על 

קברי עכו"ם, משום דהוי כמו ודורש אל המתים יעו"ש. עכ"ד.

 q
סימן תק"ס

לשייר מקום אמה על אמה כנגד הפתח בלא סיד

כתב השו"ע בסימן תק"ס סעיף א': משחרב בית המקדש, תיקנו חכמים 
ומכוייר כבנין המלכים,  בנין מסוייד  בונים לעולם  שהיו באותו הדור, שאין 
הפתח  כנגד  אמה  על  אמה  מקום  ומשייר  בסיד,  וסד  בטיט  ביתו  טח  אלא 
בלא סיד. והלוקח חצר מסויידת ומכויירת )פירוש, מצויירת( הרי זו בחזקתה, 
ואין מחייבים אותו לקלוף בכותלים. ע"כ. וכתבו במ"ב ס"ק א' ובכה"ח ס"ק 
ג' דהמנהג הוא שאף כשסדין בסיד בלבד בלא טיט, ג"כ מועיל שיור אמה 

על אמה.

עוד הביא במ"ב ס"ק ב' דיש מקילין דהיכא דעירב חול בסיד א"צ שיור אמה 
על אמה. וכ"כ בכה"ח ס"ק ד' בשם הבית יוסף ושולחן גבוה.

וכתב במ"ב ס"ק ב' דבזמנינו לא נהגו לשייר, וצ"ע על מה נוהגין היתר.

ועיין בכה"ח ס"ק י"א שהביא מספר מועד לכל חי )סימן י' אות כ"ה( דכמה 
וכו'.  לחורבן  זכר  כראוי  ציור  להם  עושין  דאין  ישראל  בני  בתי  על  מצטער 
ושמע מפי הרב מר אביו ז"ל דהיה בדוק אצלו, דכל בית דאית ביה אמה על 
אמה כשיעור נגד הפתח כדינו, ומראה הלבנים נראה מטיט, אז אותו הבית 
נכון עד העולם וכל הדרים עליה יעו"ש. וכ"פ בשו"ת אור לציון חלק ג' פרק 
ל' תשובה א', שיש להקפיד לשייר בבית מקום אמה על אמה בלא סיד, ואם 

לא שייר צריך לקלף הסיד.

אך כתב, דבמקום שיש לחוש להפרת שלום בית בשיור אמה על אמה בלא 
סיד, יסייד לפחות בצבע שונה. ]עי' במ"ב ס"ק ג' ובכה"ח ס"ק ח' לענין מראה 

שחור[.

עוד כתב, שיש לשייר כנגד הפתח, ואם אי אפשר ישייר מצד הפתח. ]עי' 
ע"ז במ"ב ס"ק ג' ובכה"ח ס"ק י'[.

די מול הכניסה לבית.  וחדר, אלא  עוד כתב, שאין צריך לשייר בכל חדר 
]וכמש"כ בברכי יוסף, והובא בשערי תשובה וכה"ח ס"ק ה'[.

להניח מקום פנוי בלא קערה

סימן תק"ס סעיף ב': וכן התקינו שהעורך שולחן לעשות סעודה לאורחים 
מחסר ממנו מעט, ומניח מקום פנוי בלא קערה מן הקערות הראויות לתת 
התכשיט  ממיני  מין  משיירה  והזהב  הכסף  תכשיטי  עושה  וכשהאשה  שם. 
שנוהגת בהם, כדי שלא יהיה תכשיט שלם. וכשהחתן נושא אשה, לוקח אפר 
מקלה, ונותן בראשו במקום הנחת תפילין. הגה. ויש מקומות שנהגו לשבר 
כוס בשעת חופה, או לשום מפה שחורה, או שאר דברי אבילות בראש החתן, 
ירושלים, שנאמר אם אשכחך  לזכור את  כדי  וכל אלה הדברים  ע"כ. הגה. 

ירושלים וגו' אם לא אעלה את ירושלים על ראש שמחתי. ע"כ.

וכתב בביאור הלכה לשון החיי אדם )על כל ד' השו"ע הנז'(. וצ"ע שכל זה 
אין נוהגין כלל. ועיין בכה"ח ס"ק י"ח שכתב ע"ז, דאפשר לתת טעם לזה לבד, 
שבזמניהם היה סדר לתבשילין שמביאים לפני האורחים, ועל כן כשמחסר 
זכר לחורבן, אבל בזמנינו  ניכר שהוא  תבשיל אחד הראוי להביא בסעודה, 
ניכר  יכולתו, אם כן כשמחסר אינו  שלא יש סדר, אלא כל אחד מביא כפי 
שהוא זכר לחורבן, אלא אומרים זהו יכולתו של בעל הבית, ועל כן לא נהגו 
בזה. ומ"מ נראה דעכ"פ יכוין להניח מקום פנוי בלתי קערה כדי שיהיה היכר 

קצת, ויכוין עליו שהוא זכר לחורבן. עכ"ל.

והנה טעם הכה"ח ליישב הא דלא נהגו הוא רק לענין לשייר בסעודה ]וכ"ה 
ל' הכה"ח, לתת טעם "לזה לבד"[. ועי' מה שיתבאר עוד לקמן לענין אפר 

מקלה לחתן.

לשייר מתכשיטי אשה בשבת

כתב במ"ב סימן תק"ס ס"ק ה' בשם ס' מור וקציעה, דבסעודת שבת ויום 
נמי איכא,  י"ג הוסיף דאיסורא  ובשער הציון אות  יחסר שום דבר.  טוב לא 
משום דאסור להראות אבילות בפרהסיא, אבל בתכשיטי נשים צריך לשייר 
גם בשבת ויו"ט, דלא מינכר השיור כולי האי. אולם בכה"ח ס"ק ט"ז הביא 
דבברכי יוסף כתב, דאף בתכשיטי נשים, יש אומרים דאין לעשות שום היכר 

זכר לחורבן בשבת.

נתינת אפר מקלה לחתן ושבירת הכוס

הנה השו"ע סימן תק"ס כתב דכשהחתן נושא אשה לוקח אפר מקלה, ונותן 
בראשו במקום הנחת תפילין. ואילו הרמ"א כתב דיש מקומות שנהגו לשבר 
כוס בשעת חופה, או לשום מפה שחורה או שאר דברי אבילות בראש החתן. 
ועיין בכה"ח ס"ק כ"א מס' שולחן גבוה דעכשיו לא נהגו לעשות שום אחד 
מאלו הנז' בסעיף זה, אלא לשבר את הכוס בשעת חופה אחר ברכת קידושין 

וז' ברכות, וכד' הרמ"א. ]וכן הביא הבה"ל מהחיי אדם וכנ"ל[.

כיצד  תמוה  דהדבר  ב'  תשובה  ל'  פרק  ח"ג  לציון  אור  בשו"ת  עי'  אולם 
יפטור תקנ"ח הנז' בתלמוד, שהוא ליתן אפר מקלה תחת החופה, ע"י דבר 
משה  בדרכי  וגם  החופה,  תחת  הכוס  שבירת  שהוא  בתלמוד  מוזכר  שלא 
כתב דבעירנו נהגו בשתיהן, אפר על ראש החתן ושבירת הכוס, ועל כן כתב 
האול"צ שלמעשה אין להימנע מליתן אפר מקלה על ראש החתן, ויקחו נייר 

וישרפוהו מעט, ויתנו מהאפר על ראש החתן במקום הנחת תפילין, ודי ברגע 
אחד כדי לקיים תקנת חכמים, ואח"כ יכולים להסירו. והביא דגם בס' מועד 

לכל חי סימן י' אות צ"ו הזהיר ליתן אפר בחתן. עכ"ד.

שגם  כ'  אות  ושעה"צ  ט'  ס"ק  במ"ב  עי'  הכוס,  דשבירת  המנהג  ובעיקר 
נוהגין לשבור הכוס בשעת כתיבת התנאים, אלא דבתנאים ראוי ליקח קדירה 
שבורה, ותחת החופה יראה לשבור כוס שלם. ועי' ג"כ בכה"ח ס"ק כ"א מס' 
מועד לכל חי דיותר טוב ליקח מזכוכית, דנמצא טעמו מפורש, דכשם שיש 
וכן כשם שהזכוכית  טובה,  ותקוה  לישראל תקנה  יהיה  כן  לזכוכית תקנה, 
תוכו כברו כן נהיה שלא ישלוט בנו יצה"ר, וע"ש עוד מנהגים בזה ]ומקור כ"ז 
הוא בפמ"ג, וציינו השעה"צ[. ומסיק הכה"ח: נמצא דכמה מנהגים יש בזה, 

ונהרא נהרא ופשטיה.

לשון הזוהר הקדוש לדאוג על חורבן ביהמ"ק באכילתו

על  דאתעדן  מאן  ב':  עמוד  קנ"ז  דף  תרומה  פרשת  הקדוש  בזוהר  כתוב 
פתוריה ומתענג באינון מיכלין, אית ליה לאדכרא ולדאגא על קדושה דארעא 
קא  דאיהו  עציבו  ההוא  ובגין  אתחריב.  דקא  דמלכא  היכלא  ועל  קדישא, 
בריך הוא חשיב  ומשתיא דתמן, קודשא  מתעצב על פתוריה בההוא חדוה 
חולקיה  זכאה  מקדשא,  דבי  חורבי  אינון  כל  ובנה  ביתיה  בנה  כאילו  עליה 

)כה"ח ס"ק י"ט(.

שלא לנגן בכלי שיר, וכן שלא לשיר אפילו בפה 
על היין, ושירים הלקוחים מהפסוקים

סימן תק"ס סעיף ג': וכן גזרו שלא לנגן בכלי שיר, וכל מיני זמר, וכל משמיעי 
קול שיר לשמח בהם. הגה. ויש אומרים דוקא מי שרגיל בהם, כגון המלכים 
שעומדים ושוכבים בכלי שיר או בבית המשתה. ע"כ. הגה. ואסור לשומעם 
מפני החורבן. ואפילו שיר בפה על היין אסורה, שנאמר בשיר לא ישתו יין. 
וכבר נהגו כל ישראל לומר דברי תשבחות, או שיר של הודאות וזכרון חסדי 

הקב"ה על היין. הגה. וכן לצורך מצוה, כגון בבית חתן וכלה, הכל שרי. ע"כ.

היין, להשו"ע  לנגן בכלי שיר שלא על  והרמ"א  ומתבאר פלוגתת השו"ע 
אסור )מ"ב ס"ק י"א(, ולהרמ"א )לד' יש אומרים( מותר. אולם אם רגיל בהם 

אף להרמ"א אסור, וכמבואר בד' הרמ"א.

ועל היין לכו"ע אסור אפי' בפה )מ"ב ס"ק י"ב(, ויש מקילין במשתה של 
אכילה )שעה"צ אות כ"ג(. ולד' הב"ח אסור אף שלא על היין כל שהוא בעת 

מלאכתו )מ"ב ס"ק י"ג(.

ומיהו לומר דברי תשבחות או שיר של הודאות וזכרון חסדי הקב"ה על היין 
מותר וכמבואר בשו"ע, וכן לצורך חתן וכלה )רמ"א(, אך אין לשיר פסוקים 

)מ"ב ס"ק י"ד(.

וכלה הכל שרי, דמנהג  ל"ד, ע"ד הרמ"א דלצורך חתן  ועיין בכה"ח ס"ק 
העולם להקל בכל דבר מצוה כגון למילה ופדיון הבן וכיוצא, יעוש"ה.

וכתב בשו"ת אור לציון שם תשובה ג', ובביאורים שם, דאף לשמוע מהטייפ 
הוי בכלל האיסור אף במשך כל השנה. אלא דראינו שנהגו להקל בזה, וכבר 
שעומדים  המלכים  כגון  אלא  לאסור  שאין  אומרים  היש  ד'  הרמ"א  הביא 
להימנע מלשמוע  יש  לכתחילה  אך  בבית המשתה.  או  שיר  בכלי  ושוכבים 
נגינות בכלי שיר, אולם מי שחולה, וכן מי שסובל מעצבות או מחוסר מנוחת 
לשמוע  לכתחילה  להקל  רשאי  זקנים,  אצל  וביותר  מצוי,  דבר  והוא  הנפש 
נגינות מכלי שיר במשך השנה. וכן יש להקל לילדים. ולבנות גדולות שקשה 

להן בלא לשמוע נגינות.

עוד כתב שם בענין התקנה בעיה"ק ירושת"ו שיותר ממאה שנה באיסור 
חמור מגדולי ירושלים ועוד, שלא לנגן בחתונות בכלי שיר אלא בתוף בלבד, 
כן  קיבלו  דנראה שלא  בירושלים,  מגיפה שפרצה  ואומרים שהוא בעקבות 

אלא בני אשכנז, אבל לא בני ספרד, ועל כן א"צ לחוש לזה כלל.

ולענין לשיר שירים הלקוחים מפסוקים שנתבאר מד' המ"ב ס"ק י"ד שאין 
לזמר אותן, וכדאיתא בסנהדרין דף ק"א שהתורה חוגרת שק, ואומרת לפני 
הקב"ה עשאוני בניך ככינור שמנגנין בו ילדים, עי' בשו"ת אור לציון ח"ב פרק 
י"ד תשובה ל"ה ובביאורים שם שעכשיו המנהג להקל בזה. ונראה שסמכו 
לומר דעיקר הקפידא דוקא בבתי משתאות. ומ"מ יש להיזהר בזה לכתחילה, 

ולא להקל בזה אלא בסעודת מצוה כגון בשמחת חתן וכלה.

רעיוני,  יודוך  כגון  ה'  שם  בהם  שיש  שזמירות  בביאורים,  שם  כתב  ]עוד 
וצור משלו, רשאי להזכיר בהם שם ה' ואין בזה משום שם שמים לבטלה, 
אך יזהר שלא לחלק את שם ה' ע"י הניגון, שעי"ז נשמע כאילו מחלק את 
המילה לשתי מילי. וכ"כ בכה"ח ס"ק ל"ג על החזנים המשוררים ומבליעים 

את המילים[.

ניגונים שבאים מניגוני נכרים

עיין בברכי יוסף אות ו' שהביא ד' מהר"ם די לונזאנו דאף אם הניגונים הם 
באים מניגוני נכרים, מ"מ כל שהשיר הוא קודש לית לן בה ע"ש.

לכפר על מה ששמע קול מנגנים

וט"ב  בתמוז  י"ז  צומות  בג'  ובפרט  נפשו,  כשיצום  מנגנים,  קול  השומע 
וי' בטבת, שהם מפני החורבן, יכוין לכפר עליו על מה ששמע קול כלי שיר 
תופים ומחולות בסעודת הרשות, ועל ידי עינוי נפשו תכפר עליו כנגד התענוג 
והובא  ה',  אות  ג'  חלק  ללב  )יפה  המשקל  תשובת  והיא  מהניגון,  שלקח 

בכה"ח ס"ק ל'(.

אסור לאדם שימלא פיו שחוק בעולם הזה

סימן תק"ס סעיף ה': אסור לאדם שימלא פיו שחוק בעולם הזה.

איסור זה וכיוצא לישן ביום, ולשמש בשני רעבון, אין עליו לא מלקות ולא 
נידוי, אלא קורין אותו עובר על תקנת חכמים )ברכי יוסף בשם תשו' הגאונים 

שהובא ברבינו ירוחם ומרן בבדק הבית יורה דעה סימן קנ"ז(.

 q

סימן תקס"א
דין קריעה על חברון

כתב השו"ע בסימן תקס"א סעיף א': הרואה ערי יהודה בחורבנן, אומר ערי 
)ואינו חייב לקרוע אלא כשמגיע סמוך להם כמן  וקורע.  קדשך היו מדבר, 
מן הצופים לירושלים(. וכתב הברכי יוסף, הובא בשערי תשובה, דמה שנהגו 
שניתנו  ומערים  מקלט  דמערי  באמרם  ת"ו  חברון  על  לקרוע  שלא  העולם 

ללוים הם, ולאו בכלל ערי יהודה מיקריא, אין לסמוך על זה.

דין קריעה ברואה ירושלים בחורבנה ומקום המקדש

סימן תקס"א סעיף ב': הרואה ירושלים בחורבנה אומר, ציון מדבר היתה 
ירושלים שממה. וכשרואה בית המקדש אומר, בית קדשינו ותפארתנו אשר 
הללוך בו אבותינו היה לשריפת אש וכל מחמדנו היה לחרבה, וקורע. ומהיכן 
וכל  אחר,  קרע  קורע  כשיראה המקדש  כך  ואחר  הצופים,  מן  לקרוע,  חייב 
על  קורע  תחילה,  המקדש  רואה  שאז  המדבר  דרך  בא  ואם  טפח.  קריעה 

המקדש טפח, ואחר כך כשיראה ירושלים מוסיף על קרע ראשון כל שהוא.

ובמ"ב ס"ק ו' מדברי הב"ח, שחייב להשתחוות ולקרוע את בגדיו, ולבכות 
וכו' עד  ולומר מזמור לאסף  ולהתאונן ולהתאבל על חורבן בהמ"ק, ולקונן 
כל  כי  ומלכות(  שם  בלי  )אך  אמת  דיין  ברוך  ואומר  מברך  וכשקורע  סוף. 
משפטיו צדק ואמת. הצור תמים פעלו. כי כל דרכיו משפט. אל אמונה ואין 
עול. צדיק וישר הוא. ואתה צדיק על כל הבא עלינו וכו'. כי אמת עשית ואנחנו 
הרשענו. ע"כ. והוסיף בכה"ח ס"ק ה', ואחר כך יאמר, שמחנו כימות עניתנו 
ויהי רצון מלפניך שתזכנו ברחמיך הרבים  וכו'.  יראה אל עבדיך פעלך  וכו' 
לראות בנין בית המקדש וירושלים וערי ישראל ויהודה. כן יהי רצון אמן. וכן 

יאמר אחר שקורע על בהמ"ק או על ירושלים.

ובהא דכתב השו"ע מן הצופים, עי' במ"ב ס"ק ז' דכמה פוסקים ס"ל דלאו 
ועי'  משם.  לראות  שיכולין  לירושלים  סביב  מקום  כל  אלא  צופים,  דוקא 
כה"ח ס"ק י"ד, דעתה שאין אנו יודעים איזה מקום נקרא צופים, הכל תלוי 
אין לקרוע עד שיראה  לירושת"ו,  חוץ  בנינים  ולכן עתה שיש כמה  בראיה. 
חומת ירושת"ו עיר העתיקה. ובדיעבד אם קרע קודם שראה החומה או בתים 
וחצרות של עיר העתיקה, אלא ראה בתים וחצרות הסמוכים לה מחוץ לחומה 

וקרע, יש לומר דיצא, כיון שהוא סמוך לה ונתכוין לה. ע"ש.

ובהא דכתב השו"ע ואח"כ כשרואה המקדש קורע קרע אחר, כתב בכה"ח 
ס"ק ט"ז )עפי"ד השו"ע ביורה דעה סימן ש"מ סעיף כ"ג(, שאם בא דרך הר 
הזיתים שמשם נראה המקדש וירושלים בבת אחת, אין צריך לקרוע כי אם 

קרע אחד.

כתב השו"ע בסימן תקס"א סעיף ד': כל הקרעים האלו, בידו ומעומד. וקורע 
ואינו מאחה קרעים אלו לעולם, אבל רשאי  כל כסותו עד שיגלה את לבו, 

לשוללן למללן ללקטן ולתופרן כמין סולמות.

עוד כתב שם בתשובה, שבחול המועד אין קורעין על ראיית מקום המקדש.

דוקא,  לאו  הוא  לבו  עד שיגלה את  כ"ב, דמש"כ השו"ע  ס"ק  כה"ח  ועי' 
דהא כתב בסעיף ב' דאינו חייב לקרוע כי אם טפח, אלא ר"ל שיגלה הבשר 

שכנגד לבו.

סימן תקס"א סעיף ה': היה הולך ובא לירושלים, הולך ובא, תוך שלשים יום 
אינו קורע קרע אחר. ואם לאחר שלשים יום, חוזר וקורע. )והוא הדין בערי 

יהודה ובמקדש(.

בירושלים  שהדר  תרמ"ו,  סימן  הרדב"ז  מד'  שהביא  תשובה  בשערי  ועי' 
ועברו עליו שלשים יום שלא ראה בית המקדש, חייב לקרוע, אך לא זהירי 

בזה. וכ"כ הברכי יוסף וכה"ח ס"ק כ"ו, שלא נהגו בכך.

בגדיהם  בביאורים, שיש המקנים  ה'  לציון שם תשובה  אור  בשו"ת  כתב 
לאחרים כדי להימנע מהקריעה, ואינו נכון, אלא למעשה יש לקרוע כדין, והרי 

יכולים ללבוש אז חולצה ישנה ולקרוע אותה.

איסור כניסה למקום המקדש והר הבית בזמנינו

כתב במ"ב סימן תקס"א ס"ק ה' בשם המג"א: והנכנס עתה למקום מקדש 
וקדשה  לשעתה  קדשה  ראשונה  וקדושה  מתים.  טמאי  שכולנו  כרת,  חייב 
לעתיד לבא. ועיין בליקוטי הלכות זבחים פרק השוחט והמעלה מש"כ שם 

מענין זה.

ועי' ברכ"י שהביא תשו' הרדב"ז סימן תרצ"א, שמותר להתקרב אל פתחי 
בית המקדש וליכנס לעליות אשר סביב בית המקדש.

אף  הדין  ובביאורים שאף שמעיקר  ו'  לציון שם תשובה  אור  בשו"ת  ועי' 
שכולנו טמאי מתים, היתה אפשרות להיכנס להר הבית עד החיל, שממקום 
זה אסור לטמא מת להיכנס, ובלבד שיטבול לקריו, מ"מ למעשה א"א להיכנס 
לשטח הר הבית כהיום, כיון שיש ספק היכן הוא החיל, ויש בדבר ספק חיוב 
כרת. ]וידוע ג"כ מגדולי הדור הקודם לאסור בהחלט שלא ליכנס בהר הבית, 
ואף אם היו בקיאין במקומות מ"מ כיון שצריך טבילה לקריו יבואו אנשים 

לטעות בזה. וכבר אחז"ל הפורץ גדר ישכנו נחש[.

וכן אין לעבור במטוס מעל שטח זה, ואף אין לומר לנכרי שיכנס לשטח זה, 
ומי שנכשל ונכנס להר הבית יעשה תיקון כרת על כל פעם שנכשל ]וע"ש 

באורך בענין תיקון כרת ופדיון נפש[.

קודם  יטבול  נפשות,  והצלת  נפש  פיקוח  משום  להיכנס  שמוכרח  וחייל 
שיכנס. וכן יסיר מעליו כל בגד או חפץ שאינו מוכרח לו, וכגון טלית קטן או 
יגלח שערות ראשו בתער לפני שיכנס. וכשיסיים  וכן  שעון וארנק וכדומה. 
תפקידו ירוץ מיד החוצה בלא לשהות אפילו רגע אחד. עוד כתב שם, שבכל 
שהכותל  לפי  המערבי,  כותל  אבני  בין  האצבעות  את  להכניס  מותר  אופן 
לא  הבית  הר  חומת  ועובי  העזרה,  כותל  ולא  הבית  הר  כותל  הוא  המערבי 

נתקדש.

 q



לח |  הוראת הלכה

ללמוד בדברים הרעים בחברותא

שאלה: כתב השו"ע בסימן תקנ"ד סעיפים א'-ד': ת"ב אסור ברחיצה וסיכה 
ונעילת הסנדל ותשמיש המטה. ואסור לקרות בתורה נביאים וכתובים ולשנות 
במשנה ובמדרש ובגמרא בהלכות ובאגדות, משום שנאמר פיקודי ה' ישרים 
משמחי לב. ותינוקות של בית רבן בטלים בו, אבל קורא הוא באיוב ובדברים 
הרעים שבירמיה. ואם יש ביניהם פסוקי נחמה צריך לדלגם. )סעיף ב'( ומותר 
ללמוד מדרש איכה ופרק אלו מגלחין, וכן ללמוד פירוש איכה ופירוש איוב. 
)סעיף ג'( יש מי שאוסר ללמוד על ידי הרהור. )סעיף ד'( ומותר לקרות כל סדר 
היום ופרשת הקרבנות ומשנת איזהו מקומן ומדרש רבי ישמעאל. הגה. ומותר 

לחזור הפרשה בט"ב. עכ"ל.

ויש להסתפק בהא דמותר ללמוד דברים הרעים, אם הוא דוקא בינו 
לבין עצמו, אבל בחברותא אסור דהוי שמחה טפי, או שאין לחלק בזה.

תשובה: הנה בפשוטו אין טעם לחלק בין לימוד בחברותא לבינו לבין עצמו, 
דאף  אבילות,  בהלכות  ד'  סעיף  סימן שפ"ד  דעה  יורה  בשו"ע  דמצינו  אלא 
שהותר ללמוד דברים הרעים מ"מ הני מילי בינו לבין עצמו, אבל אינו לומד 
טעו  ואם  אבילות,  בהלכות  ונותנים  ונושאים  יושבים  הם  אלא  אחרים,  עם 
לענין  הכא  דה"ה  י"ל  כן  ואם  יעו"ש.  שואל.  אינו  והוא  רפה,  בשפה  משיבן 
ט"ב. אך מהא דלא פירשו כאן בהדיא הך חילוקא, משמע דט"ב קיל טפי 

]כדמצינו בכמה דינים[.

בדברים  אפילו  ללמוד  אסור  שבאבל  די"א  שם  בטור  דעי'  ובאמת 
לחלק  דעת הרא"ש שלא  ומ"מ  דאבל חמיר טפי מט"ב,  ומשום  הרעים, 

בזה, ובאופן דלעולם בט"ב י"ל דשרי אפי' באחרים.

גם י"ל דאף באבל כל האיסור הוא בפני רבים לא בחברותא, דלא חשיב 
פירסום כולי האי.

והעולה מן המדובר, דבחברותא יש להתיר עכ"פ בט"ב, וכן ראיתי בס' 
קרא עלי מועד שהביא להתיר מד' הגר"ח קנייבסקי שליט"א בשם החזו"א 

ומהגר"נ קרליץ זצ"ל ע"ש.

ללמוד בדברים הרעים בשיעור

שאלה: עוד יש להסתפק את"ל דמותר ללמוד בדברים הרעים אף בחברותא, 
האם מותר אף ללמד תלמידים בשיעור בדברים הרעים, או דבזה יש לאסור 

משום דהוי שמחה טפי.

תשובה: הנה לאור מה שנתבאר בתשובה הקודמת, נראה דאם אמנם באבל 
מצינו בפירוש לאיסור ולא משום שמחה טפי אלא משום פירסום, מ"מ אפשר 

דבט"ב יש להקל אף ברבים.

אם איכא חיוב ת"ת בט"ב

שאלה: יש לחקור בהא דת"ב אסור בת"ת ומותר בדברים הרעים, האם ליכא 
או  הוא,  רשות  בתורת  הרעים  בדברים  דמותר  והא  בת"ב,  ת"ת  מצות  כלל 

דאיכא מצות ת"ת אף בת"ב, ומחוייב ללמוד בדברים הרעים.

תשובה: הנה בהשקפה ראשונה נראה שאין שום טעם וסברא לומר דאינו 
חייב בת"ת בט"ב, דהרי בידו ללמוד בדברים הרעים. ואם אמנם דאחז"ל בע"ז 
אין אדם לומר אלא במקום שליבו חפץ )וע"ע בה"ל סוס"י תקנ"ד מהמאמר 
מרדכי(, מ"מ לא משום זה תיבטל מצות ת"ת. גם לכאורה ראיה לזה מהא 
דמברכין ברכת התורה בט"ב, ואלמא דלא נפקע מצות ת"ת. אך ע"ז י"ל דהוי 
דומיא דנשים שמברכות ברכות התורה, עי' בשו"ע סוף סימן מ"ז, ואף דאינם 

חייבות במצות ת"ת ]ויהיה מאיזה טעם שיהיה ה"נ דכוותה, ואכמ"ל[.

אלא שאנכי הרואה להרב כה"ח ס"ק י' שהביא לשון הרב ערך השולחן 
כיון דמותר, אינו  ולא אמרינן  רוצה ללמוד כלל רשאי,  ואם אינו  שכתב, 
רשאי לבטל דברי תורה, כמו שהאריך המטה יהודה ביורה דעה סימן רפ"ד 

יעו"ש. עכ"ל.

דרשאי  זה  הוא  טעם  מאי  לפרש,  ידעתי  לא  האלו  האחרונים  וטעם 
]וע"ע בשו"ת אור לציון ח"ג פרק  ליבטל, דאטו ליכא מצות ת"ת בט"ב. 

כ"ט בביאורים לתשובה א'[.

עלה לו חידוש בט"ב אם מותר לכותבו

שאלה: עי' במ"ב סימן תקנ"ד ס"ק ד' דאף דמותר ללמוד בדברים הרעים, 
מ"מ לא ילמד בדרך פלפול, ואף בהרהור לא לפרש דבר חמור, מטעם דיהיה 
לו שמחה אחר שיתיישב לו. וצ"ע היכא שעלה לו דבר חידוש מאיליו, האם 

יכול לכותבו בט"ב כדי שלא ישכח אח"כ.

תשובה: נ"ל דודאי באופן שכבר עלה לו חידוש, לא ימנע מלכותבו, דהוי דבר 
האבד, ודומיא דשרינן גבי חוה"מ. עי' בשו"ע סימן תקמ"ה סעיף ט' ובמ"ב 
מבואר  ותמצא  ה'  סעיף  שפ"ד  סימן  יו"ד  השולחן  ערוך  בס'  ג"כ  עי'  שם. 
כדברינו. ודע דגם בעיקר הא דהחמירו האחרונים שלא ילמד בדרך פלפול וכו', 
מטו משמיה דהחזו"א להקל בדבר, דאיך אפשר ללמוד שלא בעיון. ועי' ג"כ 

בשו"ת אול"צ הנ"ל שכתב להקל באופן דבלאו הכי יבטל מלימודו.

האם איסור נעילת הסנדל חל אף על הקטנים

או  נעילת הסנדל חל אף על התינוקות,  יש להסתפק האם איסור  שאלה: 
רק לגדולים.

חייבים  דאינם  ואף  הקטנים,  על  אף  לאסור  יש  דשפיר  נלענ"ד  תשובה: 
להתענות, היינו משום דלא גזרו במידי דאכילה, וראיה לזה מיוהכ"פ דאיתא 
משום  ושתיה  ואכילה  וסיכה  ברחיצה  תינוקות  על  גזרו  דלא  תרט"ז  בסימן 
דיוהכ"פ  ואם אמנם  וא"כ ה"ה הכא.  רביתייהו, חוץ מנעילת הסנדל,  דהיינו 
ועוד דהרי מבואר כאן בריש  חמיר טפי דהוי דאו', אך מנא לך להקל בזה. 

הסימן לענין ת"ת דתינוקות של בית רבן בטילים בו, ומבואר בביאור הלכה 
דהאיסור הוי אף על הקטן ע"ש.

ויש להוסיף בביאור הדברים, דידוע דט"ב תרתי איתנייהו ביה, דין עינוי 
כדין יוהכ"פ )ולכן אף אסור באכילה ושתיה( ודין אבילות )ולכן אף אסור 
בת"ת(, וכמו שהאריך בזה הגרי"ז ז"ל, ויש בזה כמה נפק"מ. ונראה דאף 
בקטן יש לאסור מב' הדינים, הן מצד עינוי, וכמו שמצינו גבי יוהכ"פ. והן 
סימן  לעיל  במ"ב  ג"כ  ועיין  וכנ"ל.  ת"ת  גבי  שמצינו  וכמו  אבילות,  מצד 
תקנ"א ס"ק ע' לענין שתיית יין לתינוקות מר"ח אב, וכן בס"ק צ"ג לענין 
רחיצה לקטנים. ושם נתבאר. אלא דשו"ר להרב אור לציון ח"ג פרק כ"ט 
תשובה ט"ז שכתב דקטנים פחותים מגיל בר מצוה מותרים לנעול נעלי 
באבילות.  חינוך  מדין  חייבים  דאינם  כיון  הטעם,  שם  וביאר  בט"ב,  עור 
יעו"ש. אך כבר נתבאר דעדיין יש לבוא מטעם דין עינוי, ואף מדין אבילות 
נתבאר דחזינן שהחמירו עליהם מר"ח ]אכן עי' בשו"ת אור לציון פרק כ"ו 
תשובה ו' לענין אכילת בשר לקטנים, ובפרק כ"ז תשובה ה' לענין רחיצה 
לקטנים בשבוע שחל בו ט"ב שהיקל בכל זה[. וכן המנהג להחמיר בזה 

אף לקטנים.

האם איסור רחיצה וסיכה חל אף על הקטנים

שאלה: וכן יש להסתפק לענין איסור רחיצה וסיכה אם הוא אף על הקטנים, 
או האיסור הוי רק לגדולים.

תשובה: הנה לענין רחיצה היה נראה דאין לאסור עליהם, דהא קל וחומר 
נראה  אך  תרט"ז,  בסימן  וכמבואר  לקטנים  ברחיצה  דמותר  מיוהכ"פ  הוא 
דלמעשה יש לאסור, חדא דהכא איכא נמי לטעמא דאבילות. ]ועי' ג"כ במ"ב 
כתב  דכבר  ועוד  לקטנים מר"ח[.  רחיצה  לענין  צ"ג  ס"ק  סימן תקנ"א  לעיל 
במ"ב שם ס"ק ג' דבזמנינו שאין נוהגין לרחוץ ולסוך את הקטן בכל יום, אין 

לרחצו ביוהכ"פ. וא"כ ה"ה בט"ב. וכן הוא המנהג לאסור בזה אף לקטנים.

עוברות ומניקות בט"ב שנדחה האם צריכות להתענות

שאלה: כתב השו"ע בסימן תקנ"ד סעיף ה': עוברות ומניקות מתענות בט"ב, 
פטורים  אחרים  צומות  בג'  אבל  כיפור.  ביום  ומשלימות  שמתענות  כדרך 
מלהתענות, ואעפ"כ ראוי שלא תאכלנה להתענג במאכל ובמשתה אלא כדי 

קיום הולד.

ומניקות  עוברות  גם  ראשון,  ליום  שנדחה  בט"ב  האם  לשאול  ויש 
מתענות בו, או דדינו כג' צומות.

מחוייבות  אינן  ומניקות  עוברות  צומות  דבג'  הטעם  עיקר  הנה  תשובה: 
להתענות, ביאר במ"ב סימן תק"נ ס"ק ב' הטעם, כיון דהאידנא דליכא גזירות 
אין התעניות מדינא אלא ממנהגא, ובמעוברות ובמניקות מעיקרא לא קיבלו 
עלייהו, וא"כ לפי"ז בפשוטו ט"ב דאף מעוברות ומניקות מתענות הטעם דזה 
ברצו, אלא  לפי"ז בפשוטו אף ט"ב שנדחה לא תליא  וא"כ  ברצו,  לא תליא 
]והא  להתענות.  חייבות  ומניקות  מעוברות  דאף  הוא  דין  וא"כ  הוא.  מדינא 
דמבואר בסימן תקנ"ט סעיף ט' דבעל ברית אוכל בט"ב שנדחה, התם שאני 
דיו"ט שלו הוא, ואלים מתענית ט"ב שלא בזמנה, כיון דאצלו הוי יו"ט בזמנו. 

ופשוט[.

משלים  ואינו  ד"ה  תקנ"ט  סימן  בסוף  הלכה  להביאור  ראיתי  אולם 
תעניתו, שהביא מחידושי רעק"א בשם תשובת שבות יעקב ח"ג סימן ל"ז 
דחולי קצת המעוברת שיש מיחוש קצת מותרים לאכול. וצריך עיון טעמו 
ומקורו. אך אף לפי"ד השבות יעקב אין זה בכל מעוברות ומניקות וכמו 

דמקילינן בהג' צומות, אלא דוקא ביש מיחוש קצת.

גם עי' בשו"ת אור לציון פרק כ"ט תשובה ג' שהביא ד' השבות יעקב 
חייבות  ומניקות  מעוברות  כל  אלא  בכך,  לחלק  אין  דלהלכה  ודחאם, 

להתענות, זולת מי שפטורה מלהתענות אף בט"ב בזמנו.

בגדר מניקה אם הוא דוקא מניקה בפועל או כל כ"ד חודש

בצום  את"ל  או  צומות  מג'  )דפטורה  מניקה  בגדר  להסתפק  יש  שאלה: 
שנדחה(, האם דוקא כשהיא מניקה בפועל, או אף שפסקה מלהניק כל כ"ד 

חודש.

תשובה: הנה לענין דין וסתות מבואר בשו"ע יו"ד סימן קפ"ד סעיף ז' דכל 
כ"ד חודש אין בה דין פרישה סמוך לוסת, והטעם משום שאבריה מתפרקים 
יש  י"ל דה"ה הכא. אך מאידך  וא"כ  בנדה,  וכמבואר בש"ס  כ"ד חודש,  עד 
לדייק מלשון השו"ע שכתב, דאעפי"כ ראוי שלא תאכלנה להתענג במאכל 
ובמשתה אלא כדי קיום הולד, דאלמא דמיירי בשיש לה ולד להניק בפועל, 
אך כמובן דאין זה הכרע, דהשו"ע רצה לכלול על אופן שיש לה ולד להניק, 

דתאכל כדי קיום הולד. ופשוט.

וכן כתב בס' דעת תורה להמהרש"ם, להקל עד כ"ד חודש. אולם עי' 
בשו"ת אור לציון פרק כ"ה תשובה ז' שכתב להחמיר בזה דבעינן מינקת 

בפועל. יעו"ש.

בפטור חולה מתענית ט"ב, האם הוא רק כשצריך לאכול או מיד

חולה  וכן  יום,  כל שלשים  חיה  ו':  סימן תקנ"ד סעיף  שאלה: כתב בשו"ע 
חולי  מיד, דבמקום  אותו  אומד, אלא מאכילין  צריך  אין  צריך לאכול,  שהוא 
לא גזרו רבנן. הגה. ומיהו נוהגין להתענות כל זמן שאין להם צער גדול שהיה 

לחוש לסכנה. והמיקל לא הפסיד.

יש להסתפק האם חולה אוכל רק כשהוא "צריך לאכול", או שלא חל 
עליו כלל חובת תענית ויכול לאכול החל מכניסת הצום.

תשובה: הנה בהשקפה ראשונה נראה דכיון דחולה בט"ב פטור מלהתענות 
וא"צ אומד, והיינו טעמא דבמקום חולי לא גזרו רבנן, א"כ אף תענית שעות לא 

בעינן, דזה לא אשכחן אלא בקטן ביוהכ"פ, עי' סימן תרט"ז.

אלא די"ל דלאו מדין תענית שעות מייתי עלה, אלא דכל שעדיין אינו 
צריך, לאו בכלל חולה הוא. ואף דידוע לן שאינו יכול להתענות כל התענית, 
מ"מ אנן לא בעינן דוקא תענית שלימה, וכמו דלהיפוך, היכא דאכל בשוגג 
או במזיד, לא אמרינן שאיבד תעניתו. והיינו דכל רגע ורגע מחוייב הוא 
בתענית. אך יש לחלק דשאני חולה דאינו ראוי לתענית שלימה, אם כן 

אפשר דלא חייבוהו כלל להתחיל את התענית.

דאפילו  י"ד,  ס"ק  במ"ב  שהביא  רבה  האליה  דברי  ביאור  זהו  ולכאו' 
יולדת שאינה מתענה, תתענה איזה שעות, והיינו כנ"ל. אך באמת י"ל דד' 
מהציבור,  לפרוש  שלא  החומרא  דרך  על  אלא  דינא  מעיקר  אינם  הא"ר 
וקצת ראיה לזה מהא דסיים במ"ב, דאם גם זה קשה לה לא תתענה כלל, 
ולא משמע דוקא בקשה לה שהוא בגדר חולי. ויש נפק"מ בכל זה לענין 

חולה המבדיל בט"ב שחל במו"ש, ויבואר אי"ה במקומו.

דין מפלת

שאלה: יש לשאול במפלת האם דינה כיולדת.

תשובה: הנה בסימנים אלו לא הביא המ"ב לענין דין מפלת, ואולם בסימן 
תרי"ז סעיף ד' הביא הבה"ל מס' שדי חמד דהמפלת דינה כיולדת, אך שם 
מדובר לענין יוהכ"פ, והיינו ג' וז' דהוי בחשש סכנה, ומ"מ י"ל דהוא הדין הכא 
לענין עד ל' יום, לענין גדר חולה בט"ב. וכן ראיתי שכתב בשו"ת אור לציון 

פרק כ"ט סוף תשובה ד'.

מפלת רוח

שאלה: את"ל דמפלת דינה כיולדת, יש לדון במפלת רוח ]מה שקורים היום 
הריון מדומה[, האם דינה כדין יולדת לענין זה, או לא.

תשובה: הנה לענין דין וסתות, עי' בחוות דעת סוף סימן קפ"ט ס"ק ל"ח 
מניקה,  דין  לה  דיש  נראה  רוח  דמפלת  ל'  ס"ק  תשובה שם  בפתחי  והובא 
ומקורו עפ"י הגמ' בנדה דף ח' דחשיב מעוברת לענין מעת לעת דרבנן, וה"נ 
חשיב לידה דאין נפשה חוזרת עליה. יעו"ש. וא"כ י"ל דה"נ חשיב בדין יולדת 

עד ל' יום.

אך לדינא נ"ל דאין להקל בזה, דעי' בס' לחם ושמלה ביו"ד שם ס"ק 
נ"ו שהשיג על ד' החוות דעת, וכתב שאין ללמוד מד' הגמ' שם לענין דין 
מעוברת לענין מעת לעת, לשאר מילי. יעוש"ה מילתא בטעמא. ודון מינה 

ואוקי באתרין.

חולה שאוכל בט"ב האם נוטל ידיו עד סוף הפרק

וצריך  שחרית,  ידיו  אדם  נוטל  י':  סעיף  תקנ"ד  סימן  בשו"ע  כתב  שאלה: 
ליזהר שלא יטול ידיו אלא עד סוף קשרי אצבעותיו.

יש לשאול בחולה או קטן שאוכלים בט"ב, האם רשאים וצריכים ליטול 
ידיהם עד סוף הפרק, או דגם בזה צריכין ליזהר שלא ליטול אלא עד סוף 

קשרי אצבעותיהן.

תשובה: הנה בפשוטו אין חשש להחמיר בזה, דהרי הכלל הוא דאין אסור 
אלא רחיצה של תענוג, וכמבואר כאן בטעם ההיתר דנוטל אדם ידיו שחרית, 
ואם כן הכא נמי סוף סוף לא הוי של תענוג. אך מאחר וחזינן דלא התירו אלא 
עד קשרי האצבעות, חזי' דעם כל זה החמירו ]ועי' בס' קובץ שיעורים עמ"ס 

ביצה שנתקשה כיוצא בזה ובמקום אחר נתבאר[.

ולזה סגי  אלא די"ל דמ"מ שאני התם דהוא כדי להעביר הרוח רעה, 
עד קשרי האצבעות, ומשא"כ הכא. ]ועי' ג"כ בבן איש חי פרשת תולדות 
בשם מהר"י צמח דבט"ב ויוהכ"פ הרוח רעה אינה שורה אלא עד קשרי 
מתחסדים  דיש  הבא"ח  כתב  דברים  פר'  בסוף  מאידך  אך  האצבעות. 
ואפשר דהרו"ר חוזרת לשרות במוצאי  במוצאי ט"ב לרחוץ את כל היד, 

התענית. ויבואר לקמן[.

כהנים  לברכת  נט"י  לענין  ז'  ס"ק  תרי"ג  סימן  לקמן  במ"ב  ג"כ  ועיין 
דהוא עד הפרק, ובשעה"צ אות ז' סיים, דאחר כל זה הלא הרחיצה אינה 

לתענוג, וליכא איסור בזה.

ואמנם עי' בשו"ע סוף סימן קס"א דמתבאר דמעיקר הדין הוא ליטול 
דלהרבה  שם,  ובה"ל  במ"ב  עי'  מ"מ  האצבעות,  סוף  עד  רק  לפת,  אף 
פוסקים מדינא הוא ליטול כל היד, וכן הוא המנהג. וכ"כ בכה"ח שם מד' 
האריז"ל, ועל כן נראה פשוט דיטול עד סוף היד. וכן פסק בכה"ח ס"ק נ"ג.

הנוטל לדבר שטיבולו במשקה האם נוטל עד סוף הפרק

יש  אצבעותיהן,  קשרי  סוף  עד  נוטלין  פת  לאכילת  שבנט"י  את"ל  שאלה: 
לשאול בנט"י לדבר שטיבולו במשקה )עיין סימן קנ"ח(, האם גם בזה שרי 

ליטול עד סוף קשרי אצבעותיהן.

תשובה: הנה היה מקום לדון בזה דאחרי דיש דס"ל בסי' קנ"ח דהאידנא 
א"צ ליטול ידיו לדבר שטיבולו במשקה, וא"כ הכא נחמיר עליו שלא ליטול. 
מ"מ מאחר ופסק השו"ע דנוטלין לדבר שטיבולו במשקה, וכן המנהג, ואחר 
הכל לא הוי של תענוג, לכן אין להחמיר בזה. אך בנידון דידן אם אפשר לו 

לנגב את המשקה, עדיף טפי. כנלע"ד.

רחיצה שאינה של תענוג האם מותרת אף בחמין

בנט"י  כמו  רחיצה שאינה של תענוג,  בכל הא דשרו  יש להסתפק  שאלה: 
שחרית, וידיו מלוכלכות בטיט ובצואה )בסעיף ט'(, האם יש לחלק בזה בין 

חמין לצונן, או דכיון דאישתרי אישתרי.

חכמי ורבני בית ההוראה שע”י ישיבת “חברת אהבת שלום”הוראת הלכה
בעריכת הרה”ג נדב פרץ שליט”א
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באופן  א"כ  בצונן,  אפילו  לרחוץ  אסור  דט"ב  אחרי  בפשוטו  הנה  תשובה: 
דאם  דנראה  מ"ו  בס"ק  להכה"ח  ראיתי  אכן  בחמין.  אף  אישתרי  דאישתרי, 
אותו דבר א"צ לרוחצו בחמין, יש ליזהר לרוחצו בצונן. ולכאו' הוא על דרך 
החומרא. אך יש לומר דהוא מדינא, והיינו עפימש"כ בכמה דוכתי, דט"ב אית 
ביה תרי דיני דין עינוי ודין אבילות, והנה אבל מותר לרחוץ פניו ידיו ורגליו 
בצונן אבל אסור בחמין, עי' יו"ד סי' שפ"א, וא"כ י"ל דנהי דשרינן הכא בצונן 
כיון שאינו של תענוג, היינו איסור רחיצה שמדין עינוי, אבל בחמין דניתוסף 
]ולפי"ז  נתיר.  זו לא  אין הכרח להתיר רחיצה  עוד איסורא דאבילות, אם  בו 
ביוהכ"פ דליכא ביה איסור אבילות, אחרי דשרי בצונן, שרי אף בחמין שהוחמו 
גופו מפני הלכלוך, יש לומר דאין  וכן באבל היכא דרוחץ כל  יוהכ"פ.  מערב 

לחלק בין חמין לצונן[. ועיין.

האם צריכים ליטול שוב ידים במוצאי ט"ב

שאלה: יש לעיין האם במוצאי ט"ב צריכים ליטול שוב ידיהם עד סוף הפרק, 
כיון דהנט"י שחרית היתה רק עד סוף קשרי האצבעות, או דכיון דנטל כתיקון 

חכמים א"צ ליטול שוב.

תשובה: הנה בפשוטו מאחר וחזינן דסגי בנט"י עד קשרי האצבעות, ש"מ 
דנסתלקה הרוח רעה, ותו א"צ ליטול כל היד במוצאי ט"ב. אולם ראיתי בס' 
בן איש חי סוף פרשת דברים שיש מתחסדים ליטול ידיהם בנטילה גמורה 
אחר חשיכה במוצאי ת"ב, בשביל שביום לא עשו נטילה גמורה אלא עד קשרי 
ולכאו' צ"ל  זה חיוב משורת הדין. ע"כ.  נוהגים. אך אין  וכן אנחנו  אצבעות. 
הטעם דבאמת אין הפירוש שנסתלקה הרו"ר לגמרי, אלא נסתלק עיקר הרו"ר. 
ועיין ג"כ בשערי תשובה סימן ד' ס"ק ו' שהביא מס' שלמי ציבור, שאף בשאר 
ימות השנה אם אין לו בכלי שיעור נט"י של כל היד יטול עכ"פ עד קשרי 
לפי"מ  מיהו  עוד.  וע"ש  ג',  ס"ק  שם  בכה"ח  והובא  ענט"י,  ויברך  האצבעות 
שכתבו בבא"ח פרשת תולדות הלכה ב' ובכה"ח סימן ד' ס"ק י"ד בשם מהר"י 
צמח דבט"ב ויוהכ"פ אין הרו"ר שולטת אלא עד קשרי האצבעות, א"כ לכאו' 
לשרות  הרו"ר  שחוזרת  ולומר  ט"ב,  במוצאי  היד  כל  ליטול  טעם  אין  לפי"ז 

במוצאי ט"ב הוא נראה דבר בטל.

שימוש בדיאודורנט בט"ב

של  אלא  אסורה  אינה  סיכה  ט"ו:  סעיף  תקנ"ד  סימן  בשו"ע  כתב  שאלה: 
תענוג, אבל מי שיש לו חטטין בראשו סך כדרכו ואינו חושש.

בט"ב,  דיאודורנט  המכונה  בספרי  להשתמש  מותר  האם  לדון  ויש 
דאפשר שדינו כדין סיכה.

תשובה: הנה אם מוכרח לעשות כן כדי להעביר את הריח, ה"ז בכלל סיכה 
כדי  זה  אין  אם  אבל  להתיר.  הלכה,  בביאור  שכתב  הזוהמא  את  להעביר 
להעביר את הזוהמא, בזה אפשר דהוי בכלל סיבה, ואף שאינו עושה כן בדרך 
גוף  ידו אלא בדרך התזה, מ"מ העיקר הוא התוצאה, שיש כאן  העברה על 
שניסוך. וכן ראיתי שהובא משמו דהגרי"ש אלישיב זצ"ל, הובא במ"ב מהדו' 

דרשו הע' 48. עי' עליו.

האוכל דרך אינפוזיה האם נחשב כמתענה

שאלה: יש לדון במי שאוכל דרך אינפוזיה האם נחשב לו כמתענה או לא.
צריך  הוא  אם  ט"ב  ]דלענין  יוהכ"פ  לענין  כך  על  שדנו  נודע  הנה  תשובה: 
נפק"מ  איכא  אך  מלהתענות,  דפטור  חולה  הוי  הכי  בלאו  הרי  לאינפוזיה 
האחיעזר  ד'  וידוע  עננו[,  לענין  כמתענה  חשיב  עכ"פ  אם  או  חולה,  כשאינו 
בחלק ג' סימן ס"א דליכא בזה ביטול עינוי דאו' כיון דלא הוי דרך אכילה, וכן 
דליכא הנאת גרון. אך נראה דכ"ז לענין דאו', וכיון דהכא איירינן בט"ב דהוא 
חשיב  לא  מ"מ  אכילה,  דרך  כאוכל  חומר  אותו  בזה  אין  אם  אף  או  דרבנן, 

שהתענה.

מי שבירך על אוכל ונזכר שהיום הוא תענית

שאלה: יש להסתפק במי שבירך על אוכל, ונזכר שהיום הוא תענית, האם 
מותר וצריך לטעום מעט כדי שלא תהא ברכתו לבטלה, או דשב ואל תעשה 

עדיף.

ברכה  דאיסור  נימא  א' אם  דברים,  ב'  הוא מצד  בזה  הנידון  הנה  תשובה: 
לבטלה חמיר טפי ועל כן עדיף שיאכל מעט. ב' אם נימא דמאידך בלאו הכי 
הברכה לא חלה כיון דהוי איסור, ולהשו"ע בסימן קצ"ו הו"ל אסור אין מברכין 

עליו תחילה וסוף דהוי ניאוץ ע"ש.

והנה לכאו' היה נראה דאכן יאכל מעט כדי שלא תהא ברכתו לבטלה, 
עי'  יותר משאר איסורי דרבנן,  וידוע דאיסור ברכה לבטלה חמור  מאחר 
יש  גם  בס"ס.  אף  מברכין  אין  דלכן  הפמ"ג  בשם  רט"ו  סימן  סוף  במ"ב 
דס"ל דלד' הרמב"ם הוי איסור דאו' משום לא תשא, ועי' בשו"ת רעק"א 
סי' כ"ה, ואכמ"ל בכל זה. ואילו דין תענית ואף ט"ב לא חמיר כמו איסור 
ברכה לבטלה. ומצד דמברך על דבר איסור, נראה פשוט דלא חשיב איסור, 
כיון דאין זה איסור בגוף האכילה, אלא מחמת הזמן. ודומיא דאוכל קודם 
יש לחלק  ]ואמנם  ה'.  רע"א סעיף  עי' בסימן  ברכה,  דהוי  דנראה  קידוש 
דהתם חובת קידוש קא גרים, ובפשוטו יש להוכיח מד' הב"י בסימן ר"ד, 
עליו,  מברך  אין  סכנה  במקום  דהוי  לולא  ביוהכ"פ  אוכל  על  דהמברך 

יעוש"ה[.

)הובא  יוסף  בברכי  עי'  זה,  בדין  הפוסקים  גדולי  דנו  שכבר  ובאמת 
בשערי תשובה סימן תקס"ח ס"ק א' ובכה"ח שם ס"ק ט"ז( דהרב נחפה 
בכסף ס"ל דיאכל מעט מפני הברכה, וכן הסכים לזה הברכ"י שם. אולם 
הכה"ח שם הביא מס' ערך השולחן, מטה יהודה ועוד, שלא יאכל, אלא 
יאמר בשכמל"ו. וכ"פ בשו"ת אור לציון ח"ג פרק ל"א תשובה ה' יעו"ש. 

]אלא דצ"ב טובא, דלכאו' הא ברכה לבטלה חמירא טפי. וצריך יישוב[.

המנהג אצל בני ספרד בברכת שעשה לי כל צרכי

שאלה: כתב במ"ב סימן תקנ"ד ס"ק ל"א: והנה אעפ"י שאסור בת"ב וביום 
בנעילת הסנדל, מ"מ הסכימו הרבה אחרונים שיוכל לברך ברכת  הכיפורים 
שעשה לי כל צרכי. ובשעה"צ אות ל"ט: לבוש. וכן הסכים אליה רבה. וכתב 

הפמ"ג שכן נוהגין.

וצריך לידע מהו מנהג בני ספרד בזה, האם לברך שעשה לי כל צרכי, 
או דספק ברכות להקל.

תשובה: הנה כבר נודע דבעלמא קיימא לן סב"ל ואף כנגד הרוב, ואף כנגד 
מרן ז"ל, עי' כה"ח סימן י"ח ועוד. אך היכא דיש מנהג לברך בזה ליכא סב"ל. 
וצריך לידע אם יש אצלינו מנהג לברך. ועכ"פ עי' בבן איש חי בג' מקומות 
שפסק שלא לברך ברכת שעשה לי כל צרכי, א. בהלכה כ"ג. ב. בפרשת וילך 
הלכה י"ז לענין יוהכ"פ. ג. בפרשת וישב הלכה ט'. וכ"כ הכה"ח בס"ק ע"ח 
ובסימן תרי"ג ס"ק י' ובסימן מ"ו ס"ק י"ז. והביא מעוד הרבה פוסקים שכתבו 
כן )קשר גודל, הגר"ח פלאג'י ז"ל ועוד(. והטעם י"ל או דליכא מנהג בזה, או 
משום ד' רבינו האריז"ל ע"ש. ונראה דיש להוסיף בזה, דהרי לד' מרן בסימן 
מ"ו אין מברכים שעשה לי כל צרכי אלא כשנועל מנעליו וכד' הרמב"ם, אלא 
דכתבו הפוסקים דבזה אזלי' כד' רבינו האריז"ל, וא"כ ממנ"פ, אם כאן רבינו 
האריז"ל אומר שלא לברך, שוב הדרי' לסב"ל. ]זולת אם נימא הסברא דנועלים 

מנעלי בד[.

האם נוהגים כל דיני הרחקה בט"ב

שאלה: כתב בשו"ע סימן תקנ"ד סעיף י"ח: יש מי שאומר שלא יישן בליל 
תשעה באב עם אשתו במטה. ונכון הדבר משום לך לך אמרין לנזירא. ובמ"ב 
ס"ק ל"ז: ועיין לקמן סימן תרט"ו דאסור ליגע באשתו כאילו היא נדה, ואפשר 
)ועיין  אברהם[.  ]מגן  להקל  יש  ביום  ומ"מ  הדרכי משה[.  ]כ"כ  בת"ב  דה"ה 

בשעה"צ אות מ"ד(.

וצ"ע האם נוהג אף כל דיני הרחקה המבוארים ביורה דעה סימן קצ"ה.

וא"כ אפשר  בליל ת"ב עם אשתו",  יישן  "שלא  הוא  מרן  ל'  הנה  תשובה: 
דלא החמירו בכל ההרחקות. אכן לענין יוהכ"פ ל' מרן בסימן תרט"ו סעיף 
בנגיעה  דדוקא  י"ל  ע"ז  גם  אך  נדה,  היא  כאילו  באשתו,  "ליגע"  א' שאסור 
ביו"ד  שנתבאר  הפרטים  בכל  להחמיר  ב'  ס"ק  במ"ב  ע"ש  אולם  מחמרינן. 
וכן ראיתי שכתב בבא"ח הלכה כ"ג לאסור  ולכאו' ה"ה בט"ב.  סימן קצ"ה. 

שלא להושיט מידו לידה.

האם נעילת הסנדל בביתו נחשב דברים שבצינעא

י"ט: אם חל תשעה באב בשבת,  שאלה: כתב השו"ע בסימן תקנ"ד סעיף 
מותר בכולן, אפילו בתשמיש המטה. הגה. ויש אוסרים תשמיש המטה. וכן 
נוהגין. וכתב במ"ב ס"ק ל"ט דלד' הרמ"א אסור לרחוץ ידיו בחמין, שגם זה 
קרוי צינעא. ויש לעיין האם לפי"ז יש לאסור נעילת הסנדל בביתו, דזה לכאו' 

הוי דברים שבצינעא.

תשובה: הנה בפשוטו כמו שכתב המ"ב דאין לרחוץ בחמין, ומקורו מהט"ז, 
והיינו טעמא, דכיון דלד' הרמ"א ט"ב שחל בשבת דינו כדין אבילות בשבת, 
דנוהג בדברים שבצינעא, ולכן כמו דמחמרינן בתשמיש המטה, ה"נ ברחיצה 
כמו  או  בכך,  להחמיר  דא"א  י"ל  בצונן  ברחיצה  מחמרינן  דלא  ]והא  בחמין 
שביאר במנחת חינוך מצוה שי"ג דרחיצה בצונן אין איסורו מדין אבילות, דהא 
אבל מותר פניו ידיו ורגליו בצונן, אלא מדין תענית, וזה ליכא בשבת, ואכמ"ל[. 
וא"כ ה"ה והוא הטעם לענין נעילת הסנדל. ]ועי' במ"ב לעיל סימן תקנ"ג ס"ק 

י' לענין ת"ת בט"ב שחל בשבת[.

אולם עי' בכה"ח ס"ק פ"ו שכתב בשם ס' נהר שלום דמד' הפוסקים 
ע"ש,  בלבד  המטה  בתשמיש  אלא  אסרו  לא  האוסרים,  דאפילו  משמע 
ידעתי,  לא  שלום  הנהר  בטעם  אלא  הסנדל.  בנעילת  שרי  שפיר  ולפי"ז 
מה הפרש בין תשמיש המטה לרחיצה בחמין, ועכ"פ לפי"ד המ"ב דאסר 

רחיצה בחמין, נראה דה"ה דיש לאסור בנעילת הסנדל.

בשבת,  אבילות  לענין  א'  סעיף  ת'  סימן  יו"ד  בשו"ע  דעי'  איברא 
הסנדל  נעילת  אבל  שבצינעא,  דברים  חשיב  ורחיצה  המטה  דתשמיש 
היא  השו"ע  דכונת  י"ל  לכאו'  אך  יעו"ש.  שבפרהסיא  דברים  חשיב  וכו' 
דוקא כשיש עוד אנשים עמו בביתו, אבל אם הוא לבדו ואין חשש שיבואו 

אנשים באותו זמן, אסור בנעילת הסנדל.

ואכן ראיתי שכן מתבאר בהדיא בתורת האדם להרמב"ן שהובא בטור 
שם, דיש חילוק בין אם באו אחרים לביתו דאז חשיב בפרהסיא, לבין אם 
הוא בביתו לבדו. ואף דמדברי המרדכי במו"ק סימן תתק"ו מתבאר דחשיב 
בפרהסיא משום דבאים אנשים לנחמו, היינו אם באמת יש חשש שיבואו 
כעת אנשים. כן נלענ"ד. ]אלא דמ"מ למעשה איני יודע אם נהגו להחמיר 

בכל זה לענין נעילת הסנדל באבילות בשבת, וכ"ש בט"ב שחל בשבת[.

המנהג אצל בני ספרד בעשיית מלאכה ביום ט"ב

שאלה: כתב השו"ע בסימן תקנ"ד סעיף כ"ב: מקום שנהגו לעשות מלאכה 
בתשעה באב, עושין. במקום שנהגו שלא לעשות, אין עושין. ובכל מקום ת"ח 
בטילים. וכל הרוצה לעשות עצמו תלמיד חכם לענין זה, עושה וכו'. הגה. ולא 

נהגו באיסור מלאכה כי אם עד אחר חצות וכו'.

וכתב בביאור הלכה ד"ה במקום שנהגו שלא לעשות: וכהיום מנהג כל 
ישראל בכל מקום שלא לעשות ]מטה יהודא[. וכונתו הוא רק עד חצות, 

כדלקמיה בהגה.

דנהגו רק עד חצות, הוא המנהג אף  לידע האם מש"כ הרמ"א  וצריך 
אצל בני ספרד.

תשובה: הנה לשון המטה יהודה דכהיום המנהג שלא לעשות מלאכה, וכ"ה 
בבית יוסף, משמע ודאי מסתמות הלשון דהיינו כל היום, וכ"כ בכה"ח ס"ק 
צ"ז מסתמיות לשונם )אך אח"כ סיים בד' הדרכי משה, לבוש, חיי אדם, דהיינו 
עד חצות, אך עדיין י"ל דאין זו אף כונת הב"י ומטה יהודה(. גם לשון הבן איש 
חי פר' דברים הלכה כ"ד: ומלאכה אסורה בין בלילה בין ביום. ע"כ. ומשמע 
רבינו הוא שנהגו לאסור  ]אך אפשר דרק במקום  היום.  ודאי דר"ל עד סוף 

כל היום[.

המנהג אצל בני ספרד למעשה בהנחת 
טלית ותפילין בט"ב שחרית

תפילין  להניח  שלא  נוהגים  א':  סעיף  תקנ"ה  בסימן  השו"ע  כתב  שאלה: 
בתשעה באב שחרית ולא טלית, אלא לובשים טלית קטן תחת בגדים בלא 

ברכה, ובמנחה מניחים ציצית ותפילין ומברכין עליהם.

ועיין בשערי תשובה ס"ק ב' דהר"ש שרעבי ז"ל היה מניח טו"ת בת"ב 
ספרד  בני  מנהג  מהו  לידע  וצריך  הסוד.  עפ"י  להיות  ראוי  שכן  בבוקר, 
ספרד  בני  דאנן  ]דידוע  הרש"ש  כד'  או  השו"ע  כד'  האם  בזה,  למעשה 

גרירינן הרבה עפ"י הסוד[.

להניח  וברור  מוסכם  מנהג  היה  שלא  נראה  הפוסקים  מד'  הנה  תשובה: 
יניח  ת"ב  ביום  שכתב:  כ"ג  הלכה  להבא"ח  דעי'  בשחרית,  בבהכ"נ  תפילין 
ילך  ואח"כ  בלבד,  ק"ש  ויקרא  בביתו,  בבוקר  ור"ת,  רש"י  ותפילין,  ציצית 
לבהכ"נ להתפלל עם הציבור. ואותם שנוהגים לעשות זאת עד זמן המנחה, 
היה  לא  גופא  דבבהכ"נ  הבא"ח,  מד'  ומבואר  ומוכח  ע"כ.  עבדי.  שפיר  לאו 
גלאנטי  דהמהר"ם  הביא  ד'  ס"ק  בכה"ח  גם  טו"ת בשחרית.  להניח  המנהג 
ז"ל היה מניחם בביתו והיה קורא ק"ש ואח"כ היה הולך לבהכ"נ, וכ"כ הרוח 
חיים ומועד לכל חי דעדיף שיתפלל בביתו בטו"ת ואח"כ ילך לבהכ"נ, זולת 
אם הוא ש"צ, שאז רק יקרא ק"ש בלבד בטו"ת, וכ"כ בסידור בית עובד דאנן 
בדידן נהגינן בא"י להניח בט"ב בבוקר שתיהם בצינעא, וקורין ק"ש ועמידה 
ואח"כ הולכים לבהכ"נ, יעו"ש, והעולה גם מכל זה דלא היה כלל מנהג להניח 

טו"ת בבהכ"נ שחרית.

שחרית.  בבהכ"נ  אף  טו"ת  להניח  המנהג  יותר  נתפשט  דכהיום  אלא 
בעיה"ק  יכב"ץ  אל  בית  דמנהג  הכה"ח  שם  שכתב  כמו  נראה  והטעם 
ירושת"ו ההולכים עפי"ד האריז"ל והרש"ש ז"ל ללבוש טו"ת רש"י ור"ת 
ומברכים עליהם, ומתפללים בהם בבהכ"נ ככל יום בלתי שינוי כלל, "ויש 

ג"כ איזה בתי כנסיות שעושין כמותן" וכו'.

ונראה דלכן כהיום נתפשט המנהג יותר בעוד הרבה בתי כנסיות. אך 
עכ"פ ודאי מתבאר שמזמן קדום לא היה זה המנהג רווח כלל, זולת אצל 

חכמי המקובלים.

וגם בשו"ת אור לציון פרק כ"ט תשובה כ"ב כתב, שגם כיום המנהגים 
מקומות  והרבה  במנחה,  המניחים  מקומות  שיש  בירושלים,  חלוקים 
וכדברי  לנהוג להניחם בשחרית  ראוי  דכן  מניחים בשחרית, אלא שכתב 

רבינו הרש"ש ז"ל, וע"ש עוד.

אם יש חשש שלא יניח תפילין אחר 
חצות, האם יניח קודם חצות

שאלה: יש לדון לפי"ד השו"ע שמניחים תפילין רק במנחה, באופן שיודע 
יניח תפילין אחר  שאחר חצות אפשר שירדם מחמת התענית ואפשר שלא 

חצות, האם בכה"ג מורינן ליה להניח קודם חצות.

תשובה: נלע"ד דכיון דקיימא לן דאיכא חיובא דתפילין אף בט"ב, ורק דנהגו 
דין הוא דהיכא דיש חשש  א'(, א"כ  )ועי' כה"ח ס"ק  שלא להניח בשחרית 
אף  להניח  דס"ל  דיש  ובפרט  בשחרית,  שיניחם  בודאי  דאו',  מ"ע  שיפסיד 

בשחרית, הן עפ"י הפשט והן עפ"י הסוד )עי' כה"ח ס"ק א', ג', ד'(.

האם יש חיוב לישן על המזרן בט"ב

שאלה: כתב השו"ע בסימן תקנ"ה סעיף ב': יש מי שנוהג לשכב בליל תשעה 
באב מוטה על הארץ, ומשים אבן תחת ראשו. ויש לידע האם יש "חיוב" לישן 
על הארץ, או עכ"פ להוריד המזרן על הארץ, או שאין בזה אלא מידת חסידות.

תשובה: הנה מלשון השו"ע שכתב "יש מי שנוהג" לשכב בליל ת"ב מוטה 
על הארץ ומשים אבן תחת ראשו, משמע דלא הוי מדינא אלא ממדת חסידות. 
אך אינו הכרח גמור, די"ל דעיקר כונת השו"ע להא דמשים אבן תחת ראשו, 
דזה  על הארץ ממש,  היא  כונת השו"ע  דעיקר  י"ל  גם  מדינא.  הוי  לא  דזה 
הוי מדינא, אבל להוריד מזרן על הארץ אפשר דהוי מדינא. אך באמת  לא 
נראה דהכל לאו מדינא, דהרי מבואר בגמ' דעת רבנן דאין חיוב בט"ב בכפיית 
המטה, ורק לד' רבי יהודה חייב בכפיית המטה, ולכן כל ד' השו"ע אינם אלא 
יהודה  רבי  ידי  גם  לצאת  חייליהו  ה': שכל  אות  וכמש"כ בשעה"צ  לחומרא 
ורבנן דברייתא כמש"כ הגר"א וכו'. ועיין ג"כ בסימן תקנ"ט סעיף ג' דיושבים 
בבהכ"נ לארץ עד תפלת המנחה, ומבואר דאי"ז מדינא, דאל"כ הו"ל לאסור 

כל היום, עי' במ"ב שם ס"ק י'.

וככל מש"נ איתא בכף החיים ס"ק ט', וז"ל: הא דכתב זה בלשון יש מי 
כמו שנוהג באבילות  חייב בכפיית המטה  אינו  וכו', משום דט"ב  שנוהג 
י"ט  תשובה  כ"ט  פרק  לציון  אור  בשו"ת  וכ"כ  וכו'.  וב"י  בטור  כמש"כ 

ובביאורים שם.

להצטער בענין משכבו בליל ת"ב - האם הוי חיוב

שאלה: כתב הרמ"א סימן תקנ"ה: ויש לאדם להצטער בענין משכבו בליל 
ת"ב, שאם רגיל בשני כרים, לא ישכב כי אם באחד. ויש בני אדם משימים אבן 
החורבן.  המקום, שראה  מאבני  ויקח  שנאמר  למה  זכר  מראשותיהם,  תחת 
אדם  וימעט  אלה.  בכל  חייבות  אינן  להצטער  יכולות  שאינן  עוברות  מיהו 

מכבודו ומהנאתו בת"ב בכל מה שאפשר.

וצ"ע האם כל זה הוא מדינא או רק ממידת חסידות.

)ועיין  חסידות  ממדת  אלא  מדינא  אינו  זה  דכל  פשוט  נלענ"ד  תשובה: 
מש"נ לעיל בתשובה הקודמת לענין לישן על הארץ דגם זה אינו אלא ממדת 
וליל תשעה  כ"ג שכתב:  בן איש חי בהלכה  חסידות(. איברא דראיתי להרב 
באב ישים אבן תחת הכר שישים ראשו עליו, ואם דרכו לשכב על שנים, ישנה 
שכתב  השו"ע  מלשון  שינה  חי  איש  הבן  הנה  ע"כ.  אחד.  על  וישכב  מנהגו 
כתב  אלא  מראשותיהם,  תחת  אבן  הרמ"א  ל'  וכן  ראשו,  תחת  אבן  ומשים 
"תחת הכר", ומשמע דבא להורות דזה הוי מדינא. אך אין בזה שום הכרח 
כלל, חדא, דעכ"פ גם זה אינו מדינא. ועוד די"ל דהבא"ח מבאר בכונת השו"ע 

והרמ"א, דר"ל אבן תחת הכר. וכ"ז פשוט וברור.

דין ברכת מאורי האש בליל ט"ב בבהכ"נ, 
בזמנינו שיש אור חשמל

שאלה: כתב השו"ע בסימן תקנ"ו: ליל ת"ב שחל באחד בשבת, כשרואה הנר 
אומר בורא מאורי האש, ואין מברך על הבשמים. ובליל מוצאי ת"ב מבדיל על 

הכוס ואינו מברך לא על הנר ולא על הבשמים.

איכה,  שקורין  קודם  האור  על  שיברך  הטעם  א',  ס"ק  במ"ב  וביאר 
וגם  יברך תחילה על המאור,  כן  ועל  דבאיכה כתיב במחשכים הושיבני, 
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שיהנה אחר כך מאורו כשקורין איכה. ואם שכח לברך, יברך אח"כ בלילה, 
כיון שהחיוב עדיין עליו.

ויש לדון כהיום דבלאו הכי יש חשמל, ונמצא דבלאו הכי אין כאן הנאה 
ענין לברך  אין  י"ל דשוב  וא"כ  בורא מאורי האש,  מהאור קודם שמברך 

במ"ה דוקא בבהכ"נ, ושפיר יברך בביתו.

תשובה: הנה בעיקר הדין דברכת בורא מאורי האש דנראה כאן דהוי כעין 
ברכת הנהנין, ר"ל דאיכא איסור ליהנות מהאור בלא ברכת במ"ה, נראה דלאו 
מילתא דברירא היא כלל. עיין במ"ב סימן רח"צ ס"ק ד', דאם משער שיזדמן 
לו כוס בלילה ורוצה ללמוד קודם שיבוא לידו כוס, מצדד הגרע"א בחידושיו 
שלא יברך עתה על הנר, וטוב שיסדרם על הכוס. וע"ש בשעה"צ אות ג'. וכ"כ 
בכה"ח כאן ס"ק ב' דעיקר הדין נראה ד' מרן ז"ל דליכא איסור ליהנות בלא 
כיון  וכנראה הטעם,  ומ"מ כתב כאן במ"ב לברך קודם במ"ה,  ברכת במ"ה. 

דבלאו הכי אין מברכין על הכוס בט"ב.

נהנה  הכי  בלאו  אם  אבל  החשמל,  אור  כשאין  זה  כל  דלכאו'  אלא 
מאור החשמל, א"כ ליכא טעם דוקא לברך במ"ה בבהכ"נ, אם לא באופן 
שמוכרח ליהנות מהאור, כגון במה שנוהגין לכבות האור בזמן שאומרים 
היום כך וכך לחורבן בית מקדשינו. ועכ"פ ליכא ג"כ חששא לברך בבהכ"נ, 
אחרי דבלאו הכי אין מברכין על הכוס בט"ב, זולת אם הוא חולה שמבדיל 
בליל ט"ב. רק שצריך להזהיר לנשים לברך ברכת במ"ה לדעת הסוברים 

דאף נשים חייבות בברכת במ"ה, עי' סוף סימן רצ"ו, ואכ"מ.

חולה שאוכל בט"ב אימתי מבדיל

שאלה: יש להסתפק בחולה או תינוקות אוכלים בת"ב אימתי מבדילין, האם 
במוצאי הצום כמו כל מי שמתענה, או מיד במוצ"ש, או רק כשאוכל.

עיקר  הוא  שכך  ט"ב,  בליל  מיד  שיבדיל  הראוי  מן  בפשוטו  הנה  תשובה: 
מצות ההבדלה. אלא דיש לדון אם יוכל לשתות מהיין. ]וממילא אף לא יוכל 
להבדיל אם לא שיש שם קטן שיכול לשתות[. ולכאו' לפי מש"כ במ"ב לעיל 
סימן תקנ"ד ס"ק י"ד, שגם יולדת שאינה מתענה תתענה איזה שעות, א"כ 

א"א לחולה לשתות בלילה, שהרי אז אינו נצרך לאכול.

ואכן ראיתי להרב כה"ח כאן בס"ק ט' לאחר שהביא ד' הכנסת הגדולה, 
דחולה שאוכל בט"ב יבדיל תיכף במו"ש, כתב ע"ז הכה"ח דהיינו אם צריך 
לאכול במו"ש, אבל אם אינו נצרך בעת ההיא לא יבדיל עד שנצרך לאכול. 

ונראה דטעמא דהכה"ח כנ"ל, כיון דאכתי רמי עליה חיובא להתענות.

כן,  לא  ח'( שכתב  תשובה  כ"ט  )בפרק  לציון  אור  להרב  ראיתי  אולם 
חיוב  ליכא  דבאמת  דס"ל  ז"ל,  דטעמו  צ"ל  ולכאו'  תיכף.  שיבדיל  אלא 
תענית שעות בחולה, דאין זה כמו יוהכ"פ, ורק חומרא הוא שלא לפרוש 
מן הציבור, ולכן בהבדלה מוקמינן אדינא שיבדיל תיכף. ]וכבר נתבאר בזה 

לעיל ע"ד המ"ב בסי' תקנ"ד הנ"ל[.

חולה שמבדיל בט"ב האם הבריא יוכל לכוין לצאת בברכתו

שאלה: את"ל שמבדילין במוצ"ש, יש להסתפק אם יכול הבריא לכוין לצאת 
ממנו ידי"ח.

חיובא  ליכא  אם  לחקור  שיש  במה  תלי  מיתלא  זה  לכאו'  הנה  תשובה: 
דהבדלה בט"ב, או דאיכא חיובא ורק דהוי אונס מלהבדיל.

קצת"  נוטה  "דעתו  יוסף  דהברכי  שכתב  כאן  תשובה  בשערי  וראיתי 
הוי  אם  בזה  ליה  דמספקא  לכאו'  ומשמע  ביתו,  בני  ג"כ  להוציא  שיכול 
דיכול  ועוד  בפשיטות מהברכ"י  הביא  ט'  ס"ק  בכה"ח  ואולם  חיובא.  בר 
להוציא בני ביתו. וכ"פ בשו"ת אור לציון בפרק כ"ט בתשובה ט'. )לענין 
בעל ברית שמבדיל שיכול להוציא את הציבור ידי חובתם(. ]ועי' ג"כ ל' 
הרא"ש ז"ל בתענית סוף סימן מ' דנראה דחשיב שפיר בר חיובא יעוש"ה[.

האם יכול להבדיל על יין

שאלה: עוד יש להסתפק את"ל שמבדיל, האם יכול להבדיל על יין, או מיץ 
ענבים, או שאין להבדיל אלא על חמר מדינה.

תשובה: הנה לכאו' לא יבדיל על היין, דהא נהגו לאסור ביין אף מר"ח. וגם 
אפשר דהוא מדינא דומיא דסעודה המפסקת. ואכן ראיתי להכה"ח שכתב, 
יתן לתינוק.  או  רק על שאר משקין,  לו,  נצרך  אינו  היין אם  על  יבדיל  דלא 
ואפשר טעמו כנ"ל. ]וס"ל דבחולה לא גזרו על יין אף בסעודה המפסקת. אי 
נמי דליכא כאן "איסורא" מדין סעודה המפסקת, דזה י"ל דהוי דוקא בסעודה 
הוא  המפסקת  בסעודה  דרק  ז"ל  דהגרי"ז  דמטו משמיה  לפי"מ  המפסקת, 

דאסור דחשיב "אונן", ולא בט"ב גופא. ונתבאר בכל זה לעיל בסימן תקנ"ב[.

אולם עי' בשו"ת אור לציון שם שכתב למעשה דהמנהג אצל בני ספרד 
להבדיל אף על יין, יעו"ש.

באמירת נחם ועננו המנהג אצל בני ספרד 
למעשה בכל תפילות ט"ב

שאלה: כתב השו"ע בסימן תקנ"ז: בתשעה באב אומר בבונה ירושלים, נחם 
ה' אלקינו את אבלי ציון וגו'. ועננו בשומע תפילה. ואם לא אמר לא זה ולא 
והמנהג פשוט שאין אומרים נחם רק בתפילת  זה, אין מחזירין אותו. הגה. 
מנחה של ת"ב, לפי שאז הציתו אש במקדש, ולכן מתפללים אז על הנחמה.

בכל  שיאמרו  דדעתו  משמע  המחבר  דמסתימת  א',  ס"ק  ובמ"ב 
התפילות, וכן הוא המנהג בירושלים. אבל במדינותינו המנהג כמו שכתב 

הרמ"א. )ומקור ד' המ"ב הם בשעה"צ אות א' מהברכ"י ופר"ח(.

וצריך לידע המנהג למעשה אצל בני ספרד בזה לענין אמירת נחם ועננו, 
האם הוא בכל התפילות, או רק בשחרית ומנחה, או רק במנחה.

ז' שכתב דהספרדים  עי' להכה"ח בס"ק  נחם,  לענין אמירת  תשובה: הנה 
הרמ"א  כדברי  נוהגים  ויש  התפילות,  בכל  לאומרו  השו"ע  כדברי  נוהגין  יש 
ז"ל כמבואר בדברי האחרונים, וכל אחד יש להחזיק במנהגו, כי יש לו על מה 
לסמוך. ומנהג חסידי בית אל יכב"ץ אשר בירושת"ו ההולכים עפי"ד האריז"ל 

נוהגין לאומרו הש"ץ בחזרת תפילת שחרית לבד, ובמנחה לחש וחזרה.

בכל  אותו  אומרים  השו"ע  דלד'  ה'  בס"ק  כתב  עננו,  אמירת  ולענין 
התפילות ערבית שחרית ומנחה. וכ"כ בכה"ח סימן תקס"ה ס"ק י"ז ]וע"ש 

לענין שאר תעניות שאין אומרים אותו בלילה, ולענין תענית יחיד דוקא 
במנחה[.

ספרד  בני  שמנהג  כתב,  כ"א  תשובה  כ"ט  פרק  לציון  אור  ובשו"ת 
בירושת"ו לומר עננו ונחם בכל תפילות תשעה באב ערבית שחרית ומנחה, 

וכן ראוי לנהוג.

המנהג אצל בני ספרד באמירת נחם בברכת המזון

שאלה: עוד כתב הרמ"א בסימן תקנ"ז: מי שאכל בת"ב, יאמר נחם בברכת 
רק  לאומרו  נהגו  לא  שבתפילה  ואף  ירושלים.  בבונה  סק"ה,  ובמ"ב  המזון. 
איזה  בשם  בשע"ת  ועיין  לאומרו.  יש  מנהג,  דליכא  בבהמ"ז  מ"מ  במנחה, 
נוטה  וכן בביאור הגר"א משמע שדעתו  זה.  אחרונים שמפקפקים על פסק 
שלא לומר כי לא קבעוה רק בתפילה. ומיהו לכו"ע אם לא אמרו, אין מחזירין 

אותו.

ותינוק  חולה  לענין  למעשה,  בזה  ספרד  בני  מנהג  מהו  לידע  וצריך 
שאוכלים בת"ב, האם לומר נחם בבהמ"ז, או לא.

תשובה: הנה השו"ע לא כתב בזה כלום, רק רבינו הרמ"א. אולם עיין בספר 
בן איש חי בהלכה כ"ז שגם כן פסק שחולה האוכל בת"ב יאמר נחם במקום 
רצה והחליצנו. אלא דהבא"ח שם כתב דוקא אם היתה אכילתו מזמן מנחה 
גדולה, ודלא כהמ"ב שכתב דבבהמ"ז דליכא מנהג אזי יאמר אף קודם מנחה. 
אולם עיין להכה"ח בס"ק י"א שכתב, דכיון דאיכא פלוגתא בזה, וגם דאם לא 
אמרו אין מחזירין אותו, לכן שב ואל תעשה עדיף ואין לאומרו, כי יש לחוש 
להפסק לתוך הברכה, ורק יש לאומרו בתוך הרחמן. וכן פסק בשו"ת אור לציון 
פרק כ"ט תשובה ז'. ומ"מ כתב שהמזכיר נחם בבהמ"ז בברכת בונה ירושלים, 

יש לו על מה לסמוך.

והעולה מכל זה, דאף אצל בני ספרד אין מנהג מבורר בזה אם לומר 
נחם בברכת בונה ירושלים, והאומר יש לו על מה לסמוך, וכנ"ל. ]ומיהו 
נראה דבאופן שאכל בעט"ב ומברך בת"ב, או שאכל בת"ב ומברך במוצאי 
מה  על  לברך  הדין  דעיקר  אחרי  נחם,  יאמר  יותר שלא  נראה  בזה  ט"ב, 
שאכל בעט"ב או להיפך הוא ספק. עי' סימן רע"א וסוס"י קפ"ח, וקיצרתי[.

המנהג אצל בני ספרד למעשה באיסור בשר 
ויין ביום עשירי, עד חצות או כל היום

שאלה: כתב השו"ע בסימן תקנ"ח: בתשעה באב לעת ערב, הציתו אש בהיכל 
ונשרף עד שקיעת החמה ביום עשירי, ומפני כך מנהג כשר שלא לאכול בשר 
ושלא לשתות יין בליל עשירי ויום עשירי. הגה. ויש מחמירין עד חצות היום 
ולא יותר. אם חל ת"ב בשבת ונדחה ליום ראשון, מותר לאכול בשר ולשתות 

יין יום שני, אבל בלילה אסור, מפני אבילותו של יום.

וצריך לידע מהו מנהג בני ספרד בזה, האם לאסור כל היום, או רק עד 
חצות וכד' הרמ"א.

תשובה: הנה מרן סתם בזה, ומשמע ודאי דהמנהג שלא לאכול בשר ושלא 
לשתות יין הוא כל היום. וכן ראיתי להכה"ח בס"ק י' שכתב דמשמע דסברא 
אלא  דיש שאין מחמירין  כתב  ז"ל  רק שהרמ"א  היום,  כל  ראשונה מחמיר 
עד חצות, והביא דכן כתב המחזיק ברכה, שיראי ה' נהגו להחמיר כל היום 
כולו. וכ"פ בשו"ת אור לציון פרק כ"ט תשובה כ"ו. איברא דעיין להבן איש חי 
בהלכה ט"ו שכתב שבבגדד ביום ט"ב נהגו טבחי מתא לשחוט בשביל אכילת 
ליל עשירי, ומתבאר מזה שלא היה אצלם מנהג לאסור כלל באכילת בשר 
ועיין בשו"ע סימן תקנ"ט  ]ואף להשו"ע הוא רק ממנהג כשר,  בליל עשירי. 
סעיף י'[. ויל"ע לענין שתיית יין בליל עשירי, אם גם בזה היה המנהג בבגדד 

להקל אצלם.

המנהג אצל בני ספרד למעשה ברחיצה 
תספורת וכיבוס ביום עשירי

כלי שיר  ב', דמכל שכן שלא לשמוע  עי' במ"ב סימן תקנ"ח ס"ק  שאלה: 
עד חצות. ובס"ק ג' כתב דהמנהג כשר כולל גם שלא לרחוץ במרחץ ולספר 
ולכבס עד חצות. זולת כשחל ת"ב ביום חמישי, דאז שרי משום כבוד שבת. 
ובביאור הלכה הביא דכ"כ האחרונים בשם רש"ל, אולם במאמר מרדכי כתב 
דמסתימת מרן והרמ"א וכן מדלעיל סימן תקנ"א סעיף ד' משמע דאף ממנהג 
החמירו.  לא  ותספורת  רחיצה  לענין  אבל  ויין,  בבשר  אלא  אסור  לא  כשר 
ומ"מ  הבה"ל:  ע"ז  וכתב  בזה.  התיר  שג"כ  הגדולה  כנסת  להשיורי  ומצאתי 

קשה להקל בזה, שכמה אחרונים העתיקו דבר זה למעשה.

אף  להחמיר  האם  למעשה,  בזה  ספרד  בני  מנהג  מהו  לידע  וצריך 
ברחיצה ותספורת וכלי שיר, או רק בבשר ויין.

ולספר  לרחוץ  לאסור  רש"ל  ד'  העתיק  ברכה  המחזיק  אף  הנה  תשובה: 
ולכבס ביום עשירי. וכ"ה בכה"ח ס"ק ו'. אולם אנכי הרואה להרב אור לציון 
בפרק כ"ט תשובה כ"ו שכתב, דבני ספרד מותרים להסתפר ולהתרחץ ולכבס 
מיד לאחר גמר התענית, וטעמו ונימוקו עמו, דלד' מרן ז"ל כל האיסור הוא 
הקרבנות  ביטול  משום  אלא  בה,  נגעו  אבילות  מדין  ולאו  ויין,  בבשר  דוקא 

והנסכים, יעוש"ה בכל דבריו.

ולפי דבריו ז"ל יש להתיר לכאו' אף לשמוע כלי שיר, כיון דלאו מדין 
עשירי.  ביום  להחמיר  כתב  בזה  שהחיינו  לענין  ומ"מ  בה.  נגעו  אבילות 
ונראה טעמו ז"ל, דלענין שהחיינו התם הטעם משום "הזמן", וכמו שביאר 

במ"ב סימן תקנ"א ס"ק צ"ח לענין שהחיינו בבין המצרים.

האול"צ  לד'  אף  ועכ"פ  נקבל,  היא  קבלה  אם  האול"צ  דד'  ולענד"נ 
וכמש"כ  וכיבוס,  תספורת  ברחיצה  אף  להחמיר  שנהגו  ספרד  מבני  יש 

בביאורים שם, וכמש"כ מד' החיד"א והכה"ח.

אין  להרמ"א  דאף  אחרי  להקל,  יש  חצות  לאחר  דודאי  נלע"ד  זה  אך 
נוהגין איסור אף בבשר ויין אלא עד חצות, וא"כ אף לדידן בני ספרד תיסגי 

לן להחמיר בבשר ויין עד חצות ותו לא.

לישב על ספסל בט"ב קודם חצות בבית

יושבים  ויומו  באב  ליל תשעה  ג':  סעיף  תקנ"ט  סימן  בשו"ע  כתב  שאלה: 
בבהכ"נ לארץ עד תפילת המנחה. )ועכשיו נהגו לישב על ספסליהם מיד אחר 

שיצאו מבהכ"נ שחרית, ומאריכין עם הקינות עד מעט קודם חצות(. וביאר 
במ"ב ס"ק י"ב, הכונה דאז כבר יגיע חצות, ורשאי לישב על הספסל.

ויש לשאול האם האיסור לישב על ספסל נוהג דוקא בבהכ"נ, או אף 
בביתו, ובכל מקום.

תשובה: הנה זה חזינן דעיקר הך איסורא דישיבה על הספסל לאו מדינא 
הוא, דלכן שרי לאחר חצות, וכמו שביאר במ"ב ס"ק י'. וא"כ י"ל דכל המנהג 
ופוק חזי  היה רק בבהכ"נ. אך היותר נלע"ד דאין טעם ומקור לחלק בהכי, 
ג"כ מאי עמא דבר להחמיר בזה אף בבית. וכ"ה בשו"ת אור לציון פרק כ"ט 

תשובה י"ט.

להדליק אור בביתו בליל ט"ב

שאלה: עוד כתב השו"ע סימן תקנ"ט: ואין מדליקין נרות בלילה, כי אם נר 
ובמ"ב ס"ק ט"ו, דלפי מנהגינו שכל הקהל  ואיכה.  אחד לומר לאורו קינות 
אומרים איכה בלחש עם החזן וגם קינות, יש להדליק נר אחד בכל שכונה, 

שעל ידי הדחק יוכלו לומר קינות לאורו.

ויש להסתפק האם הא דאין מדליקין נרות בליל ת"ב הוא רק בבהכ"נ, 
או אף בביתו.

תשובה: הנה הטעם שאין מדליקין נר הוא משום דכתיב במחשכים הושיבני, 
וכמש"כ במ"ב ס"ק י"ד, וא"כ לכאו' אף בביתו לא ידליק אלא הנחוץ ביותר. 
אך אפשר דכיון דמנהג הוא לא נהגו בזה אלא בבהכ"נ, ומש"כ במ"ב ס"ק 
ט"ו להדליק נר אחד בכל שכונה ר"ל בבהכ"נ גופא, וכמו שביאר אח"כ, שע"י 
הדחק יוכלו לומר קינות לאורו. ומ"מ המחמיר אף בביתו להדליק רק הנחוץ 
ביותר, תבא עליו ברכה. ובאמת דאף בבהכ"נ ראיתי שאין מכבים החשמל רק 
בזמן שאומרים היום כך וכך לחורבן בהמ"ק. וצ"ע. ]ועי' ג"כ בשו"ת אור לציון 

פרק כ"ט בביאורים לתשובה י"ט שהרגיש בזה[.

המתפלל אצל בני אשכנז או להיפוך 
כיצד יתנהג באמירת ההפטרה

שאלה: כתב הרמ"א סימן תקנ"ט סעיף ד' שמפטירין בירמיה אסף אסיפם. 
בני  ומנהג  דרשו,  להפטיר  אשכנז  בני  מנהג  במנחה  אבל  בשחרית,  זה  וכל 
מבני  א'  אם  לשאול  ויש  מ"ב.  ס"ק  בכה"ח  וכמש"כ  שובה,  להפטיר  ספרד 
ספרד מתפלל אצל בני אשכנז וכן להיפוך, אם יש קפידא בדבר משום שאין 

ההפטרות שוות.

תשובה: נלע"ד דכל שמתפלל באותו מקום הרי הוא כמנהג המקום, ובפרט 
לענין קריאת התורה וההפטרה דידוע מהרבה פוסקים דהוי רק חובת ציבור. 
ולא שמענו להקפיד  בענין ההפטרות,  כיו"ב שחלוקים  יש  ]והרבה  ואכמ"ל. 

בזה[.

בעל ברית שאוכל בט"ב שנדחה האם יכול 
להבדיל על הכוס קודם חצות

שאלה: כתב השו"ע סימן תקנ"ט סעיף ט': תשעה באב שחל להיות בשבת 
ואינו  ורוחץ,  גדול  היום  בעוד  מנחה  מתפלל  ברית  בעל  ראשון,  ליום  ונדחה 
משלים תעניתו לפי שיום טוב שלו הוא. ובמ"ב ס"ק ל"ז: והסכימו האחרונים 
דהיינו מנחה גדולה אחר חצות היום, ומותר אחר כך לאכול, אך צריך להבדיל 

על הכוס קודם שיאכל.

יעשה את ההבדלה, דלכאו' קודם חצות הרי אינו רשאי  וצ"ע אימתי 
לאכול, וא"כ איך ישתה מכוס ההבדלה, ולכאו' נראה דיבדיל לאחר מנחה 

קודם הברית, וצ"ע.

תשובה: באמת דהיה מקום לומר דבעל ברית פטור לגמרי מהתענית, ורק 
לחומרא הוא שיתענה עד מנחה גדולה ואפשר העיקר עד חצות, ומ"מ אף 
יבדיל  לא  אף  לכן  מנחה,  עד  להתענות  עליו  והחמירו  דמאחר  נראה  לפי"ז 
מקודם לכן שהרי צריך הוא לשתות ]וליתן לקטן לשתות לא הוי מלכתחילה[. 
ועיין מש"נ לעיל בסימן תקנ"ו לענין חולה אם מבדיל מיד בליל ט"ב, או רק 

כשרוצה לאכול.

ז"ל  מרן  שד'  שכתב  ט'  תשובה  כ"ט  פרק  לציון  אור  בשו"ת  וראיתי 
נאמרו כשהמילה לאחר חצות, שאז צריך לצער עצמו עם הציבור, אבל 
לאחר  מיד  המילה  סעודת  את  לעשות  רשאים  חצות  קודם  המילה  אם 
המילה יעו"ש. ומ"מ כשהמילה לאחר חצות נראה שיבדיל רק לאחר חצות 
וכנ"ל. ]ובכל ד' האול"צ מתבאר דפשוט לו ז"ל דהעיקר תליא בחצות ולא 

במנחה[.

סעודת סיום מסכתא ובר מצוה בט"ב שנדחה

שאלה: כתב במ"ב סימן תקנ"ט ס"ק ל"ח די"א שאף פדיון הבן בזמנו בת"ב 
בר  סעודת  או  מסכתא  סיום  בסעודת  לדון  ויש  התענית.  את  דוחה  שנדחה 

מצוה, האם ג"כ דוחה את התענית.

תשובה: נלע"ד דלא שמענו להתיר לענין ט"ב שנדחה אלא בסעודת ברית, או 
פדיון הבן לכמה דיעות, אבל לא בסעודות אחרות. וא"כ תעקור ט"ב שנדחה, 

שכל א' יעשה סיום מסכתא, וח"ו ישתקע הדבר ולא יאמר.

המשכיר בית לחבירו על מי מוטל החיוב לשייר 
אמה על אמה – על השוכר או על המשכיר

שאלה: כתב השו"ע בסימן תק"ס סעיף א': משחרב בהמ"ק תיקנו חכמים 
שהיו באותו הדור, שאין בונים לעולם בנין מסוייד ומכוייר כבנין המלכים, אלא 
טח ביתו בטיט וסד בסיד ומשייר מקום אמה על אמה כנגד הפתח בלא סיד 

וכו'. ויש להסתפק במשכיר בית, האם החיוב על המשכיר או על השוכר.

תשובה: הנה לענין מזוזה מבואר בפסחים דף ד' עמוד א' ובבבא מציעא דף 
ק"ב דהשוכר חייב לעשות מזוזה משום דמזוזה הוי חובת הדר ע"ש, וי"ל דגם 
הכא הוי חובת הדר. וא"כ נראה דלפי"ז השוכר הוא שחייב לעשות אמה על 

אמה ולא המשכיר.

ונראה מוכח כן גם מהא דכתב השערי תשובה בס"ק ג' בשם הפמ"ג 
שהדר בשכירות בבית גוי, אם מסייד בכל שנה לעצמו י"ל שצריך לשייר. 
דמבואר  דאף  והיינו  אמה.  על  אמה  לשייר  שחייב  הוא  דהשוכר  וחזינן 
בשו"ע כאן דהלוקח חצר מסויידת ה"ז בחזקתה, ומשום דתלינן שנעשה 
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תלי  דהחיוב  היינו  הבונה,  על  הוי  דהחיוב  וחזינן  ממנו,  ולקחה  גוי  ביד 
במי שסייד, וכל שסייד הגוי לא איכפת לן אם הישראל דר בה, אבל אם 
הישראל מסייד שפיר מתחייב. ]ואפשר דאף אם אין השוכר מסייד. וי"ל[. 
חייב  אין המשכיר  לגוי,  ר"ל שהשכיר  להיפוך,  הדבר  דאם  נראה  ולפי"ז 
עוד בשו"ת אגרות משה  ]ועי'  בה.  דר  כיון שהגוי  לשייר אמה על אמה, 

או"ח חלק ג' סימן פ"ו. ודוק[.

דין שבירת הכוס בחופה, ונתינת אפר מקלה על ראש החתן

שאלה: כתב השו"ע בסימן תק"ס סעיף ב': וכן התקינו שהעורך שולחן וכו' 
מחסר ממנו מעט וכו', וכשהאשה עושה תכשיטי הכסף והזהב משיירה וכו', 
וכשהחתן נושא אשה לוקח אפר מקלה ונותן בראשו במקום הנחתן תפילין. 
מפה  לשום  או  חופה  בשעת  כוס  לשבר  שנהגו  מקומות  ויש  כתב,  והרמ"א 

שחורה או שאר דברי אבילות בראש החתן.

ליתן אפר  ולומר דאין המנהג  ויש להסתפק האם הרמ"א בא לחלוק 
מקלה בראש החתן, אלא לשבר כוס בשעת חופה, או דהרמ"א בא להוסיף 

שנהגו ג"כ לשבר כוס בשעת חופה.

לוקח אפר מקלה, מקורו בגמ'  זה דהחתן שנושא אשה  דין  תשובה: הנה 
שילהי חזקת הבתים. ואם כן ודאי דלא בא הרמ"א לחלוק על ד' השו"ע. ואכן 
עיין בדרכי משה אות ב' שכתב דבעירו נהגו בשתיהן, אפר על ראש החתן, וגם 

החתן משבר הכוס, ע"ש.

אלא דלמעשה כבר כתב החיי אדם )הובא בבה"ל( על כל ד' השו"ע 
כ"א  ס"ק  בכה"ח  ג"כ  ועי'  מדוע,  וצ"ע  כלל,  בזה  נהגו  דלא  זה,  בסעיף 
ברכת  אחר  חופה  בשעת  הכוס  לשבר  אלא  נהגו  שלא  גבוה  מהשולחן 
קידושין וז' ברכות. אולם בשו"ת אור לציון חלק ג' פרק ל' תשובה ב' כתב 

שלמעשה צריך ליתן אפר מקלה בראש החתן ע"ש.

לשמוע כלי שיר כשאינו רגיל בהם

שיר  בכלי  לנגן  שלא  גזרו  וכן  ג':  סעיף  תק"ס  בסימן  השו"ע  כתב  שאלה: 
וכל מיני זמר וכל משמיעי קול של שיר לשמח בהם. והרמ"א כתב ע"ז, ויש 
אומרים דוקא מי שרגיל בהם כגון המלכים שעומדים ושוכבים בכלי שיר או 

בבית המשתה.

ויש להסתפק אם הרמ"א בא לחלוק למעשה ע"ד השו"ע, ולומר דאין 
לאסור אלא במי שרגיל, או על היין.

דעת הטור שלא אסרו אלא  להביא  בא  רק  דהרמ"א  הנה אפשר  תשובה: 
ברגילים בהם כגון המלכים, או על היין ]ואז אסור אפילו בפה וכמש"כ במ"ב 

ס"ק י"ב[. אך אפשר דבא להקל בזה.

שכל  כ"ו,  ס"ק  בכה"ח  הובא  בשל"ה  עיין  הטור,  ד'  בעיקר  אולם 
הפוסקים סתמו דבריהם, ומשמע דס"ל דבכל ענין אסור.

ואיך שיהיה, נראה שאותן שהולכים לישן עם אזניות ושומעים שירים, 
בשכבם ובקומם, ודאי דהוי בכלל האיסור. וצריך ליזהר בזה.

לשיר פסוקים כדי להתעורר באהבת השי"ת

שאלה: כתב במ"ב סימן תק"ס ס"ק ד': כתב בליקוטי מהרי"ל, שלא כדין 
הוא שמשוררין במשתה, אודך כי עניתני וכה"ג לשמחת מריעות, כי אז התורה 
חוגרת שק ואומרת עשאוני בניך כמין זמר ]סנהדרין ק"א, ע"ש[, אך בבהכ"נ 
לרגלים מצוה לזמר. ועל כן מסיק המג"א דלא שרי בשבת לזמר אלא אותן 

שירים שנתקנו על הסעודה, אבל פיוטים אחרים אסור. ע"כ.

באהבת השי"ת, אם  להתעורר  כדי  פסוקים  באופן ששרים  לעיין  ויש 
יש לאסור גם בזה.

תשובה: הנה מקור הדין בסנהדרין דף ק"א ע"א. ומצאתי להיד רמה שם 
שכתב, דיש לפרש דהני מילי מאן דקרי ליה דרך שחוק, אבל מאן דמיכוין 

לשבוחי ביה לקב"ה דרך ניגון, שפיר דמי. ומילתא צריכא עיונא. ע"כ.

מאיזה מקום מתחייב בקריעה על ביהמ"ק

שאלה: כתב השו"ע בסימן תקס"א סעיף ד': הרואה ירושלים בחורבנה אומר, 
ציון מדבר היתה ירושלים שממה, וקורע. וכשרואה בית המקדש אומר בית 
קדשנו ותפארתנו אשר הללוך בו אבותינו היה לשריפת אש וכל מחמדינו היה 

לחרבה, וקורע וכו'.

וצ"ע מהו גדר בהמ"ק לענין זה, האם דוקא כשרואה רצפת המקדש, 
או אף את האויר של המקדש. ונפק"מ כשנמצא ברחבת הכותל, שאז אין 

רואים את רצפת העזרה, רק כיפת המסגד.

תשובה: הנה היה נ"ל דכיון דפשט ההלכה הוא כשרואה בית המקדש, א"כ 
נראה דוקא את הרצפה גופא, אם לא דנימא דכיון דאף האויר קדוש חשיב נמי 
בהמ"ק. ושו"ר להגרש"ז אויערבאך ז"ל במנחת שלמה מועד קטן דף כ"ו ע"ב 
שכתב כך: נראה דאף דלענין זכר למצות ראיה ברגל, נכון לראות את רצפת הר 
הבית, מ"מ לענין קריעה אפשר דסגי בזה שרואה את המסגד שעל הר הבית, 
משום שבזה גורם צער טפי וכ"ש שצריך לקרוע. עכ"ל. ]ולענ"ד אם לדין יש 

תשובה, דאף ברואה כיפת המסגד, מ"מ אין זה מקום המקדש[.

ומ"מ בין כך ובין כך, אף את"ל דלא חשיב ראיית מקדש, אבל אם נמצא 
ברחבת הכותל הרי שיש כאן עכ"פ משום רואה את ירושלים שג"כ צריך 

לקרוע. ופשוט.

מי שראה ירושלים ולא קרע ואח"כ ראה 
תוך ל' יום האם חייב לקרוע

שאלה: כתב השו"ע בסימן תקס"א סעיף ה': היה הולך ובא לירושלים הולך 
ובא, תוך שלשים יום אינו קרוע קרע אחר. ואם לאחר שלשים יום, חוזר וקורע. 
או  לירושלים  ויש להסתפק באופן שבא  ובמקדש(.  יהודה  )והוא הדין בערי 
למקדש ולא קרע, ואחר כך בא ביום אחר, אם נימא דחייב לקרוע, או נימא 

דאינו חייב לקרוע, כיון דהשתא כבר הוי תוך שלשים יום.

תשובה: לכאו' הך מילתא תליא במה דיש לחקור אם יסוד הדין דתוך ל' 
יום הוא דהברכה פוטרת את כל מה שרואה בתוך ל', או משום דלא חשיב 
נראה  זה  וכצד  לא.  או  כשראה  בירך  אם  נפק"מ  אין  זה  דלצד  התחדשות, 

מסתבר.

וכן מצאתי בביאור הלכה סימן רי"ח סעיף א' לענין ברכת שעשה לי נס 
במקום הזה, שכתב, דאפשר דאם ראה את המקום ולא בירך, אז אף אם 
אח"כ ראה שוב את המקום, כל שלא עבר שלשים יום מראיה הראשונה, 

אינו מברך אף שלא בירך בפעם הראשונה.

 q

סימן תקנ"ד
שאלה: א. האם מותר ללמוד תורה בת"ב בבין השמשות. ב. ומה הטעמים 

שתינוקות של בית רבן בטלין בו ]פרט גם את הנפק"מ בין הטעמים[.

תשובה: א. אסור )סי' תקנ"ד סעי' א' ומ"ב ס"ק א'(. ב. י"א משום שמחת 
הקטנים שגם הם שמחים בד"ת, וי"א דהוא משום שמחת המלמד, ונפק"מ 
שמבין  עשרה  שתים  כבן  כשהוא  ולכו"ע  בעצמם,  ללמוד  מותרים  אם 

בלמודו יש בו נמי משום שמחת הלומד )שם בה"ל ד"ה בטלים(.

g w h
שאלה: א. האם ומתי מותר לדון דיני ממונות בת"ב. ב. האם מותר ללמוד 

תורה בת"ב ע"י הרהור ומדוע.

תשובה: א. אין לדון, ומיהו אם אין יכולים להמתין שנחוצים לילך לדרך 
אפשר דיש להתיר דהוי כרבים צריכים לו )סי' תקנ"ד סעי' ג' מ"ב ס"ק ה'(. 

ב. אסור דעיקר טעם האיסור משום שמחה, ובהרהור איכא שמחה )שם(.

g w h
שאלה: האם נוטל אדם ידיו שחרית בת"ב ומברך על נט"י ]פרט גם את 

הכרעת המ"ב[.

דנוטל  במ"ב  והכריע  נוטל,  אין  ולהגר"א  ומברך,  נוטל  לשו"ע  תשובה: 
שחרית ואין מברך, ורק אחר שיעשה צרכיו יטול ידיו ויברך משום תפילה 

)סי' תקנ"ד סעי' י' ומ"ב ס"ק כ"א(.

g w h
שאלה: ת"ב אסור בסיכה. כתוב לפחות שני מקרים שמותר לסוך בת"ב 

]פרט גם מה שלא מוסכם לכו"ע[.

תשובה: א. לסוך לרפואה כגון שיש לו חטטים בראשו )סי' תקנ"ד סעי' 
ט"ו(. ב. במ"ב כתב להתיר סיכה להעביר הזוהמה, ודלא כמטה יהודה )שם 
ובה"ל ד"ה סיכה(. ג. מותר לכלה כל שלושים לסוך פניה שלא תתגנה על 

בעלה )שם מ"ב ס"ק כ"ט(.

g w h
את  גם  ]פרט  המיטה  בתשמיש  מותר  האם  בשבת  ת"ב  כשחל  שאלה: 

הכרעת המ"ב[.

תשובה: בשו"ע פסק להתיר, וברמ"א הביא דיש אוסרים וכן נוהגין, וי"א 
ויש  להקל,  יש  מ"ו(  )עי' שעה"צ  הדרך  מן  בבא  או  טבילה  בליל  דעכ"פ 
מחמירים גם בזה, והכריע המ"ב דיש להקל עכ"פ בליל טבילה )סי' תקנ"ד 

סעי' י"ט ומ"ב ס"ק מ"ב(.

g w h
שאלה: מקום שנהגו שלא לעשות מלאכה בת"ב אין עושין. מתי או אלו 

מלאכות עושין.

תשובה: א. ברמ"א כתב דלא נהגו באיסור מלאכה אלא עד חצות )סי' 
תקנ"ד סעי' כ"ב בהגהה(. ב. שרי לעשות מלאכה שאין בה שיהוי )שם(. ג. 
לענין כתיבה מח' )שם ביה"ל ד"ה עי'(. ד. מלאכת דבר האבד )שם סעי' 

כ"ג(.

g w h
ומתי  ב. האם  בין השמשות.  א. האם מותר ללמוד תורה בת"ב  שאלה: 
מותר לדון דיני ממונות בת"ב. ג. האם מותר ללמוד תורה בת"ב ע"י הרהור 

ומדוע.

ומ"ב  ס"א  תקנ"ד  )סימן  השמשות  בבין  תורה  ללמוד  אין  א.  תשובה: 
להמתין  יכולים  בע"ד  אין  ואם  בת"ב,  דיני ממונות  לדון  אין  ב.  סק"א(. 
הרהור  ע"י  תורה  ללמוד  ג. אסור  ומ"ב סק"ה(.  ס"ג  )סימן תקנ"ד  מותר 

מכיון ששמחה היא )סימן תקנ"ד מ"ב סק"א(.

g w h
שאלה: א. האם נוטל אדם ידיו שחרית בת"ב ומברך על נט"י ]פרט גם את 
הכרעת המ"ב[. ב. כשחל ת"ב בשבת האם מותר בתשמיש המיטה ]פרט גם 

את הכרעת המ"ב[.

תשובה: א. כתב השו"ע שנוטל אדם ידיו בשחרית, ובביאור הגר"א פקפק 
על דין זה, והכריע המ"ב שלא יברך כשנוטל שחרית, ויברך רק אחר נטילת 
ידיו אחר שעשה צרכיו ואז יברך בשביל התפילה )סימן תקנ"ד ס"י ומ"ב 
סקכ"א(. ב. השו"ע כתב שמותר בתשמיש המיטה והרמ"א אסר, והכריע 

המ"ב להקל בליל טבילה )סימן תקנ"ד סי"ט ומ"ב סק"מ(.

g w h
שאלה: אל בית ההוראה שבאופקים שבראשות רב העיר הגאון הגדול רבי 
חיים מרדכי כהן שליט"א התקשר אחד מבני העיר ושאל, כשחל ליל טבילה 

במוצאי ת"ב מתי תרחוץ ותחוף, מה לדעתך הורה מורנו הרב שליט"א.

תשובה: תרחוץ ותחוף בערב ט"ב ולמוצאי ט"ב תחוף מעט, ואם לא חפפה 
בעט"ב מותרת בדיעבד לחוף במוצאי ט"ב )סי' תקנ"ד סעי' ח' מ"ב ס"ק 

י"ח(.

g w h
שאלה: לפני שנכנס רבה של נווה יעקב הגאון הגדול רבי דוד הררי רפול 
המרכזי  הכנסת  בבית  בת"ב  החורבן  בעניני  השיחה  למסירת  שליט"א 
שבפסגת זאב, שם לב שהממטרות בגינת בית הכנסת עובדות ואין דרך 
הסתפק  שליט"א  הרב  מורנו  להרטב,  בלא  הכנסת  מבית  ולצאת  להכנס 
האם מותר להכנס  או לצאת מבית הכנסת, מה לדעתך הכריע מורנו הרב 

שליט"א.

וחזירתו  בהליכתו  דהתירו  רבו  פני  לקבל  להולך  לדמותו  יש  תשובה: 
לרב ההולך אצל התלמיד  )ולא דמי  י"ב(  )סי' תקנ"ד סעי'  לצורך מצוה 
שאסור לילך, דשם מבואר הטעם שאדרבה ילך התלמיד אצל הרב וכאן לא 

שייך, ולהלן סי' תרי"ג נח' האחרונים אם אין התלמיד יכול לבוא לרב אם 
מותר לרב לבוא אצלו. ועי' סי' ש"א סעי' י"א במ"ב בתלמיד וצריך לו רבו 
דנח' בזה, וכתב דמ"מ אם יש לו שאלה וצריך לתלמיד שרי, וה"נ לא שנא(.

g w h

סימן תקנ"ה
שאלה: א. האם מברכים בת"ב בבוקר על הטלית קטן. ב. מדוע רק במנחה 
ק"ש  פרשיות  יאמר  במנחה  התפילין  כשיניח  והאם  ג.  תפילין.  מניחים 

ומדוע.

דאם  די"א  הביא  ובמ"ב  ברכה,  בלא  דלובשים  כתב  בשו"ע  א.  תשובה: 
פשטו בלילה צריך לברך עליו )סי' תקנ"ה סעי' א' מ"ב ס"ק א'(. ב. אין 
מניחים בת"ב בבוקר ע"ש הפסוק השליך משמים ארץ תפארת ישראל, זו 
תפילין, ובמנחה מניחים דאז הציתו אש במקדש, ותם עוונך במה ששפך 
וי"א כדי להראות נחמה באבלינו בו ביום )שם  חמתו על עצים ואבנים, 
מ"ב ס"ק ג'(. ג. לא יאמר דעתה הוא כקורא בתורה שאסור בתשעה באב 

)שם מ"ב ס"ק ה'(.

g w h
שאלה: א. האם מברכים בת"ב בבוקר על הטלית קטן. ב. והאם כשיניח 

התפילין במנחה יאמר פרשיות ק"ש ומדוע.

תשובה: א. אין מברכים, וי"א שאם פשטו בלילה צריך לברך עליו בבוקר 
)סימן תקנ"ה ס"א ומ"ב סק"ב(. ב. לא יאמר פרשיות ק"ש דהלא כעת הוא 

רק כקורא בתורה, ות"ת אסור כל היום )סימן תקנ"ה ס"א ומ"ב סק"ה(.

g w h
שאלה: האם והיכן מותר לעשן טיטון בת"ב ]פרט גם את הכרעת המ"ב[.

תשובה: אסור לעשן טיטון בת"ב, ויש מקילין, והכריע המ"ב שמי שדחוק 
לו שמורגל לו ביותר יש להקל אחר חצות בצנעא בתוך ביתו )סימן תקנ"ה 

ס"ב ומ"ב סק"ח(.

g w h

סימן תקנ"ו
החסיד  הגאון  ובתפוצות  בארץ  סלונים  חסידי  של  רבם  אל  שאלה: 
אחד  באב  תשעה  בצום  השנה  התקשר  שליט"א  וינברג  יעקב  יצחק  רבי 
מתלמידיו ושאל, מי ששכח לומר אתה חוננתנו בתפילת ערבית במוצ"ש 
לדעתך  ת"ב, מה  צום  במוצאי  ערבית  חוננתנו בתפלת  יאמר אתה  האם 

הורה מורנו הגה"ח שליט"א.

תשובה: לא יאמר אתה חוננתנו שכבר עבר זמנו )סימן תקנ"ו ס"א ומ"ב 
סק"ג(.

g w h

שו"ת וסיכומי הלכות להלכה ולמעשהשינון הלכה
מתוך המבחנים שנערכו בכוללי "אליבא דהלכתא" תמידין כסדרן
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סימן תקנ"ז

שאלה: שכח לומר נחם בתפילה היכן יאמרה ]פרט את כל הדעות וכן את 
הכרעת המ"ב[.

תשובה: י"א בשומע תפילה, וי"א בעבודה, וי"א לפני ועל כולם, והכרעת 
המ"ב דיאמרנה בעבודה, ואם אמרה בשומע תפילה יצא, ולא יאמרנה שוב 
בעבודה, ודחה את דעת הי"א שיאמרנה לפני ועל כולם )סי' תקנ"ז סעי' א' 

ומ"ב ס"ק ב' וביה"ל ד"ה בבונה(.

g w h

נשאלו  שבירושלים  רוממה  בת"ת  ת"ב  בהלכות  החידון  במהלך  שאלה: 
היכן  ירושלים  בונה  שגמר  לאחר  נחם  אמר  שלא  שנזכר  מי  התלמידים, 

יאמרה, מה לדעתך ענה התלמיד המצטיין כמר אליהו יחזקאל נ"י.

ומ"ב סק"ב  )סימן תקנ"ז ס"א  ותחזינה  קודם  יאמרה בעבודה  תשובה: 
וביה"ל ד"ה בבונה(.

g w h

סימן תקנ"ח

משפחת  בבית  הסתפקו  זו  בשנה  באב  תשעה  צום  גמר  לאחר  שאלה: 
פיגו האם מותר לאכול בשר ולהסתפר בלילה זה, מה לדעתך הורה אבי 
המשפחה ראש כולל זכרון רות ומרבני שכונת רמת שלמה הגאון הגדול 

רבי יוסף פיגו שליט"א.

תשובה: מותר להסתפר ואין לאכול בשר )סימן תקנ"ח ס"א ומ"ב סק"ד(.

g w h

סימן תקנ"ט

ערבית  תפילת  לבין  במוצ"ש  ערבית  תפילת  בין  ההבדלים  מה  שאלה: 
כשחל ת"ב במוצ"ש.

תשובה: שכשחל ת"ב במוצ"ש אין אומרים ויהי נועם ולא למנצח בנגינות 
ולא ויתן לך )סי' תקנ"ט סעי' ב'(.

g w h

שאלה: אלו הלכות בת"ב טעמם הוא בגלל שת"ב מיקרי מועד.

)סי'  פניהם  על  נופלים  ואין  סליחות  ולא  תחנון  אומרים  אין  תשובה: 
תקנ"ט סעי' ד'(, ואין אומרים צידוק הדין )שם סעי' י' ומ"ב ס"ק מ"ב(, וכן 

אין אומרים צדקתך במנחה בשבת ערב ת"ב )שם סעי' א'(.

g w h

שאלה: האם אבל בת"ב הולך בלילה או ביום לבית הכנסת.

הגר"ש קלוגר  והכריע  ימים מח',  ג'  ובתוך  הולך,  ימים  ג'  תשובה: אחר 
דבלילה לא ילך וביום ילך )סי' תקנ"ט סעי' ו' ומ"ב ס"ק כ"ד(.

g w h

שאלה: ברית מילה שחלה בת"ב א. מתי הזמן שימולו ומדוע. ב. ומי ישתה 
מהכוס שבירכו עליו.

תשובה: א. אחר הקינות, דמילה עושין אותה ישראל בשמחה, ולא ימתין 
לאחר חצות דזריזין מקדימין למצוות, וי"א אחר חצות דמקודם חל עדיין 
האבילות, ופסק הרמ"א דהמנהג כסברא ראשונה )סי' תקנ"ט סעי' ז' ומ"ב 
ס"ק כ"ה כ"ו(. ב. היולדת כשאינה צמה, ואם אינה שם יטעים לתנוקות. 
וכ' המג"א דטוב שיהיה גדול קצת שחייב לחנכו לברכה )שם ושעה"צ כ"ו(.

g w h

א. מתי הוא הזמן  ליום ראשון  ונדחה  שאלה: תשעה באב שחל בשבת 
שלבעל ברית מותר לאכול. ב. והאם ולמי מותר לאכול בפדיון הבן.

תשובה: א. אחר מנחה גדולה שאחר חצות היום, ולא כמג"א שפי' דהיינו 
מנחה קטנה )סי' תקנ"ט סעי' ט' ומ"ב ס"ק ל"ז ושעה"צ ל"ב(. ב. יש אומרים 
דהאב והכהן אין צריכים להשלים התענית, ודוקא כשעושהו בזמנו )שם 

מ"ב ס"ק ל"ח, ועי' שעה"צ מ"א דהא"ר מפקפק בזה(.

g w h

הכרעת  את  גם  ]פרט  חצות  אחר  בת"ב  לשחוט  מותר  האם  א.  שאלה: 
בשל  גם  ]פרט  בת"ב  הקברות  לבית  שהולכים  הטעמים  מה  ב.  המ"ב[. 

עכו"ם[.

תשובה: א. לנוהגים לאכול בשר בלילה שרי, ולנוהגים שלא לאכול מח' 
אם מותר לצורך מחר, והכריע במ"ב דבמקום הדחק יש להקל )סי' תקנ"ט 
סעי' י' ומ"ב ס"ק ל"ט ושעה"צ מ"ג(. ב. לבית קברות דישראל כדי שיבקשו 
עלינו רחמים, ואם אין ביה"ק דישראל הולכים על של גויים לומר שאנו 

חשובים כמתים )שם ומ"ב ס"ק מ"א(.

g w h

אופקים,  שבעיר  הגדול  המדרש  בבית  בת"ב  הברית  גמר  לאחר  שאלה: 
שתתקיים  הברית  של  הסעודה  את  מכינים  האם  הברית  בעלי  נסתפקו 
במוצאי ת"ב גם קודם חצות או רק אחר חצות, מה לדעתך הורה להם רבם 

של יהודי צרפת בארצנו הגאון הגדול רבי דוד כהן שליט"א.

תשובה: גם קודם חצות מותר )סי' תקנ"ט סעי' י' מ"ב ס"ק מ'(.

g w h

שותה  ומי  ב.  שימולו.  הזמן  מתי  א.  בת"ב  שחלה  מילה  ברית  שאלה: 
מהכוס שבירכו עליו.

תשובה: א. כתב השו"ע שמלין אחר גמר הקינות, והביא שיש שמלין רק 
ס"ז  )סימן תקנ"ט  והכריע הרמ"א כדעה הראשונה שבשו"ע  אחר חצות, 
ומ"ב סקכ"ח(. ב. תשתה היולדת, ואם אין יולדת יתנו לקטן )סימן תקנ"ט 

ס"ז(.

g w h

שאלה: האם מותר לשחוט בת"ב אחר חצות ]פרט גם את הכרעת המ"ב[.

ולנוהגים לא לאכול בשר כתב הט"ז שגם בליל  תשובה: מותר לשחוט, 
עשירי אסור לשחוט, והא"ר היקל בזה, והכריע המ"ב שבשעת הדחק יש 

להקל )סימן תקנ"ט ס"י ומ"ב סקל"ט(.

g w h

שאלה: לפני תחילת ערבית בתשעה באב בבית הכנסת "החדש" שבנווה 
יעקב החדשה, הסתפקו המתפללים האם גם את תפלת ערבית מתפללים 
בדרך בכי כאבלים או רק את מגילת איכה, מה לדעתך הורה רב בית הכנסת 

הגאון הצדיק רבי בנימין זוננבליק שליט"א.

תשובה: גם את תפילת ערבית מתפללים דרך בכי כאבלים )סימן תקנ"ט 
ס"א(.
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שאלה: בערב ת"ב הסתפק גבאי בית הכנסת שבת אחים שברכסים כששם 
מגבות במים ע"מ שמי שירצה בת"ב יוכל לקנח בהם פניו אחרי שאין בהם 
טופח ע"מ להטפיח, האם צריך להוציאם כבר בערב ת"ב מהמים אפילו 
שיודע שגם אם יוציאם בת"ב יתייבשו וישאר בהם לחות שאין בה טופח 
ע"מ להטפיח, או שמותר גם להוציאם בת"ב מהמים, מה לדעתך הורה רב 

בית הכנסת הגאון הגדול רבי אלחנן ציזלינג שליט"א.

תשובה: מותר להוציא מהמים את המגבות רק בערב ת"ב )בסימן תקנ"ד 
סי"ד כתב הרמ"א ומותר לשרות מפה במים בערב ת"ב ומוציאה מן המים, 
ולא נתבאר להדיא האם מותר להוציאה גם בת"ב, אמנם במקור הדברים 
בב"י כתב שאין אפשרות להוציא מגבת מהמים בת"ב שהרי הוא נוגע במים 

בשעה שמוציאה(.

הרה”ג יוסף זונדל שוב שליט”אתשובות ופסקים
רב ומו"צ בקרית ספר ומרבני בית ההוראה "אהבת שלום"

לעי"נ דו"ז מרן הגאון האדיר צדיק יסוד עולם

רבי שמריהו יוסף ניסים בן הגאון רבי נחום מאיר קרליץ זצוק"ל

אודה את ד' יתברך שמו הגדול בכל לבב שזיכני וחנני מאוצר מתנת חינם למצוא חן וחסד בעיניו ולהסתופף בצלו ולהתאבק בעפר רגליו, ולהתחמם כנגד אורו של רבינו הגדול זצוק"ל, וזכיתי בס"ד לשאוב מים חיים 
וליהנות מבאר תורתו וצדקתו, וללמוד ממנו דרכי הלימוד וההוראה כעשרים שנה. ונטה אלי חסד בהארת פנים ובסבלנות אין קץ והקדיש עבורי הרבה שעות להדריכני בדרכי התורה והנחני במסילת ההוראה ולישא וליתן 

לפניו בהרבה מקצועות התורה ולהדריכני בארחות חיים, וכל דבר הקשה הבאתי אליו, והיה מאיר עיני להתיר הספיקות ואת כל זה חסרתי.

וכן בהרבה ענינים שכתבתי בגליונות אליבא דהלכתא זכיתי לדון לפניו, והבאתי את דעתו הגדולה.

רבינו זצוק"ל היה תל תלפיות, תל שהכל פונים אליו בשאלותיהם וספקותיהם, ומכל קצווי תבל היו מריצים אליו לבקש דבר ד' זו הלכה, רבנים דיינים מורי הוראות בני תורה יראים ושאר עמך, והשיב בדבר הלכה 
לעשרות ולמאות בכל יום בבחינת קופת הרוכלים ]רש"י: מה רוכל זה שבא לעיר שואלין ממנו אפרסמון עמך אומר הין, פלייטון עמך אומר אין, קנמון עמך אומר הין, כך נצרך אדם לשאול דבר במקרה משיבו, וכן בגמרא 

וכן במדרש וכן באגדה. גיטין ס"ז ע"א[, ובכל מקום שנשאל רבינו, דבר גדול ודבר קטן, היה פושט כל ספק ומשיב דבר ברור ונהיר.

ממנו עצה ותושיה - שהיו נהנין ממנו עצה ותושיה בכל פרט משטחי החיים.

וחיקור דין - שהיה דן דיני התורה ושפט את ישראל, ובעת שבתו על מדין להבדיל בין דם לדם ובין ריב לריב, לא שינה דין קטן לגדול דל לעשיר, על כולם באותו אור היה מאיר ונעשה כמעין המתגבר וכנהר שאינו 
פוסק.

צדיק מושל ביראת אלוקים - רבינו זצוק"ל גדל על ברכי גדולי המוסר, ועלה ונתעלה עד ששלט על עצמו באופן מופלא שאינו מצוי ואינו נראה בדורינו כלל.

קשה להרחיבה היריעה, שעדיין הפצע לא נגלד שיוכלו לפתחו.

אין לנו בזאת השעה אלא לשאת עינינו למרום בתפלה ותחנונים, כי ירא ד' בעניינו וכבר יאמר לצרותינו די, קשה הוא עול הגליות עלינו, ושבעתיים קשה עול שלטנותא דערב רב, מבית ומחוץ תכפו עלינו התלאות והצרות 
וכשל הסבל, הקיפנו חבילין דמעיקין מכל צד ופינה. גם ברוחניות וגם בגשמיות גברו הנסיונות והפורעניות לאין שיעור, מחד מלכות הנדון מסתוללת בנו לעין ערך, ועושה בנו שמות בגוף ובנפש גם יחד. ומאידך גברו 
הטשטוש והערפל הרוחניים, ורבים הם מתמימי הדרך הנוהים בעינים עצומות בעצה אחרי עגל הזהב המרקד ומשאות השוא והמדוחים שלו, ומאין יבוא עזרינו במצב זה, נשא לבבנו אל כפיים אל קל בשמים, כי יוציאנו 
במהרה מאפילה לאור גדול ומשעבוד אל הגאולה האמיתית. ובקשתינו כי זכותו של רבינו זצוק"ל אף היא תעמוד לנו. ומה כאן עמד הוא ושימש את עדת ד' בכל מסירות נפשו, אף שם למעלה ישמש הוא זי"ע סניגור נאמן 

לפני כסא כבודו ית' על עדת הקודש, למהר ולהחיש את הישועה ולגאול את שה פזורה ישראל משבעים הזאבים אשר הקיפוה, ומלאה הארץ דעה את ד' כמים לים מכסים.
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הבדלה לחולה שאוכל בתשעה באב שחל במוצאי שבת

בשו"ע )סימן תקנ"ו סעיף א'( איתא: ליל תשעה באב שחל באחד 
בשבת כשרואה הנר אומר בורא מאורי האש ואין מברך על הבשמים, 
ובליל מוצאי תשעה באב מבדיל על הכוס ואינו מברך לא על הנר ולא 

על הבשמים.

כתב  ע"ב(  אות  ה'  סימן  אחרון  )קונטרס  דיסקין  מהרי"ל  ובשו"ת 
לגבי ת"ב שחל ביום א': נסתפקתי בחולה שאוכל אם צריך להבדיל 

תחלה.

ובשערי תשובה )סימן תקנ"ו ס"ק א'( כתב: וכתב בברכי יוסף בשם 
יבדיל תיכף במוצאי  כנסת הגדולה ח"ב חולה שאוכל בת"ב  תשובת 

שבת.

ובכף החיים )ס"ק ט'( כתב: חולה שאוכל בתשעה באב יבדיל תיכף 
במוצאי שבת. כנסת הגדולה בתשובה אורח חיים חלק ב' סימן ע"א. 
וזה החולה שמבדיל במוצאי שבת היינו אם צריך לאכול במוצאי שבת, 
וגם לא  יבדיל עד שנצרך לאכול,  נצרך בעת ההיא לא  אבל אם אינו 

יבדיל על היין אם אינו נצרך לו רק על שאר משקין או יתן לתינוק.

שצריך  חולה  כתב:  ח'(  סעיף  כ"ט  פרק  )ח"ג  לציון  אור  ובשו"ת 
לאכול בתשעה באב, יבדיל במוצאי שבת.

ובביאורים כתב: בברכ"י בסימן תקנ"ו אות ב', הביא בשם הכנה"ג 
שחולה שאוכל בתשעה באב, יבדיל תיכף במוצאי שבת. ומעיקרא היה 
נראה, שאין זה אלא בחולה הצריך לאכול מיד, אבל אם אוכל מאוחר 
יותר, כגון שצריך לאכול רק למחרת היום בשעה מסוימת )וראה בזה 
סימן  ובשערי תשובה להגאונים  א'  סימן תקנ"ו ס"ק  בשערי תשובה 
שכ"ה ובספר מועד לכל חי סימן י' אות מ"ט(, לא יבדיל אלא בשעה 
וכן כתב בכף החיים שם אות ט' ע"ש. אולם שוב נראה שמדברי  זו. 
הכנה"ג בתשובה שם, בשו"ת בעי חיי חאו"ח סימן ע"א שכתב, שחולה 
שאוכל בתשעה באב, קודם שיבוא לאכול יבדיל על הכוס ברכת היין 
ויכול  חוליו,  מפני  בט"ב  האכילה  לו  שהותר  וכיון  המבדיל.  וברכת 
לאכול כל שעה שירצה בין ביום ובין בלילה, יבדיל בלילה מיד אחר 
מדבריו  מוכח  שבתות.  מוצאי  בשאר  להבדיל  כמנהג  ערבית  תפילת 
שלעולם חולה כיון שפטור לגמרי מהתענית, ומשום שבמקום חולי לא 
גזרו רבנן, וכמ"ש בשו"ע בסימן תקנ"ד סעיף ו', ומותר לאכול מיד, על 

כן מבדיל הוא מיד במוצאי שבת.

וכן בהליכות אבן ישראל )מועדים ח"א עמ' שע"ד( כתב בשם הגאון 
רבי ישראל יעקב פישר זצ"ל דחולה שצריך לאכול בתשעה באב, צריך 

להבדיל במוצאי שבת.

דברי  את  העתיק  א'(  אות  ע"א  סימן  )ח"ז  המאיר  שרגא  ובשו"ת 
בט"ב  לאכול  שצריך  חולה  נתבאר  זה:  על  וכתב  הגדולה,  הכנסת 
אעפ"י שאינו מוכרח לאכול מיד במוצאי שבת, עם כל זאת אינו צריך 
להמתין על יום מחר ויכול להבדיל תיכף בלילה, אעפ"י שהכף החיים 
בסימן תקנ"ו אות ט' כתב שזה החולה שמבדיל במוצאי שבת היינו 
אם צריך לאכול במו"ש, אבל אם אינו נצרך בעת ההיא לא יבדיל עד 
סימן  ח"א  בספרי שו"ת שרגא המאיר  דבריו  והבאתי  לאכול,  שנצרך 
נ"ט, ובמפתחות שם כתבתי שמדברי האחרונים לא משמע כן, ומדגול 
לחלק,  ואפשר שיש  ברית,  בעל  לענין  ט'  סעיף  סימן תקנ"ט  מרבבה 
אבל כיון שאין תחת ידי השו"ת כנה"ג איני יכול להכריע, וכעת שזכיתי 
לשו"ת כנה"ג ראיתי שכוונתי לנכון שיש לחלק, שכתב לחלק בין בעל 
ברית לחולה, ולהבין המחלוקת בין הכנה"ג להכף החיים יש להסביר, 
דהנה בשו"ת אבני נזר חאו"ח סימן תק"מ כתב החולה שהד"ר התיר 
לו להתענות עד חצות, כתב האבני נזר שלא להתענות, דבמקום חולי 
לא גזרו רבנן עש"ה, וזה ג"כ סברת הכנה"ג שיבדיל תיכף במוצאי שבת 
כמו בשאר שנה, כיון דבחולי לא גזרו רבנן כלל להתענות, והכף החיים 
לא ס"ל לחלק בין בעלי ברית לחולה, וסובר שגם חולה הוא רק נדחה, 
צריך לאכול קודם התפלה  יודע שיהי'  וכ"ש אם  ג"כ  נתבאר  ממילא 

יותר טוב שיבדיל במוצאי שבת ולא למחר קודם התפלה.

 )96 עמ'  פראנקפורט  דק"ק  תפילות  )מנהגי  קהלת  דברי  ובספר 
כתב: מי שאוכל על פי רופא בליל ת"ב שחל ביום או נדחה, לא יאכל 
עד שיבדיל על הכוס בלי בשמים, ואם מתענה עד בוקר או עד חצות 

היום יבדיל גם בלא נר.

וכן כתב בשו"ת מנחת יצחק )ח"ח סימן ל' אות ד'(: ט"ב שחל ביום 
והביאו  בכנה"ג  הנה  שיאכל,  קודם  להבדיל  צריך  החולה  אם  ראשון 
בברכ"י )סימן תקנ"ו( ובשע"ת שם דמבדיל תיכף במוצאי שבת, וכתב 
בכף החיים )אות ט'( דכל זה אם צריך לאכול במוצאי שבת, אבל אם 
אינו צריך כעת, לא יבדיל עד שיצטרך לאכול, וגם לא יבדיל על היין 
רק על שאר משקין, או יתן לתינוק לשתות עיי"ש, וכן כתב בשדי חמד 
)מערכת בין המצרים סימן ב' אות ה'(, והביאו בארחות חיים שם )סימן 

תקנ"ו( עיי"ש. ויעוין עוד מש"כ בח"י סימן ל"א אות ט'.

חולה  דבר  על  כתב:  תנ"ה(  סימן  )חי"א  הלכות  בשו"ת משנה  וכן 
שאוכל בט"ב שצריך להבדיל מתי יבדיל, וכן בט"ב נדחה ועושין ברית 
והבעל ברית והסנדק והמוהל אוכלין, מתי עושין הבדלה. תשובה. הנה 
פשטות הדברים היה נראה דקודם שהולך לאכול יבדיל, ואם לא אוכל 
במוצש"ק עד יום א' בצהרים אז יבדיל, אמנם ראיתי בשו"ת כנה"ג ח"ב 
כיון דלדידיה הותרה האכילה  סי' ע"א שכתב דחולה שמותר לאכול 
מיד  יבדיל  ולכן  בלילה,  ובין  ביום  בין  שירצה  שעה  כל  לאכול  ויכול 

אחרי תפילת ערבית כמנהג להבדיל בשאר מוצאי שבתות, אבל בעלי 
ברית שהיתר אכילה שלהם דחויה הוא, ולא הותרה להם לאכול עד 
אחר המילה יבדיל אז, ותמה על הפוסקים שלא ביארו זה ע"ש. ומיהו 
כל זה בחולה שבטוח שיאכל ולא באדם חלוש שלא ברור לו שיוכל 
להתענות, איברא דלפי מ"ש הרמ"א סימן תקנ"ד סעיף ו' דבחולה צריך 
לעולם  כן  גדול, אם  זמן שאין להם צער  כל  נוהגין להתענות  לאכול 
מה"ט  ואולי  הבוקר,  עד  פנים  כל  על  להמתין  להם  אפשר  לכאורה 
זה  ביארו  הכנה"ג מה שלא  ומיושבת תמיהת  מיד,  להבדיל  נהגו  לא 

הפוסקים והבן, וכן לפענ"ד לנהוג אם לא מי שצריך לאכול מיד.

וכן כתב בספר דיני ט"ב ביום א' להגה"ק רבי שריה דבליצקי זצ"ל 
)סעיף נ"ב(: חולה או יולדת שלא צמים צריכים להבדיל לפני שאוכלים, 
אך אין להם להבדיל מיד במוצאי שבת אם לא צריכים לאכול אז, אלא 

מבדילים דוקא לפני שהם אוכלים ושותים.

ובמקורות והערות )ס"ק פ"ג( כתב: מה שכתבתי בפנים דלא יבדיל 
מיד אלא כשיצטרך לאכול, הם דברי הכף החיים שהבין כן את דברי 
הכנה"ג שכתב דחולה יבדיל במוצ"ש, דר"ל דוקא אם נצרך לאכול מיד, 
אמנם בגופן של דברים יש להבין דברי הכנה"ג דר"ל כיון דחולה זה 
פטור מכל התענית )ויכול לאכול מיד אף שאינו נצרך כעת לאכילה(, 
הרי שיבדיל מיד במוצ"ש אף שיצטרך לשתות מיד כוס ההבדלה, ע"כ. 
אמנם להלכה נראין דברי הכף החיים וכמו שכתבתי בפנים, ואף אם 
חולה  לגבי  מש"כ  עוד  שם  ויעוין  הכנה"ג.  בדברי  כן  המשמעות  אין 

וכדומה שאין ביכולתו להבדיל האם יכול לאכול בלי הבדלה.

וכן בשו"ת קנין תורה )ח"ה סימן נ"א סוף אות ד'( כתב: איש שאינו 
לו להבדיל כמבואר בשערי תשובה.  יש  ואוכל בט"ב,  יכול להתענות 
ובאות ה' כתב: מש"כ בשע"ת להבדיל במוצ"ש כוונתו למי שמוכרח 

לאכול כבר במוצ"ש, וכ"ה בשד"ח.

וכן כתב בתשובות והנהגות )ח"ה סימן קס"ח אות ט'(: כשחל ת"ב 
עכ"פ  לצום  לו  אבל אפשר  בת"ב,  כלל  צם  ולא  חולה  והוא  במוצ"ש 
עד למחר, דעת המנח"י ועוד שכיון שאפשר לו לצום עכ"פ עד למחר 
יעשה כן, ולכאורה תלוי במחלוקת, שאם יש בת"ב דין שיעורים כיוה"כ 
)והיינו שאסור לו לאכול יותר ממה שצריך(, אם כן חייב לצום על כל 
פנים עד למחר, ואין יכול להבדיל בערב, אבל לדברי האחרונים שאין 
אומד לת"ב כלל שסוברים שלא תיקנו כלל התענית לחולה )עיין ח"ב 
סי' רס"א(, וזהו מנהגינו, אם כן הרי כיון שאין צריך לצום עד למחר, 
מסתימת  משמע  )וכן  שבת  במוצאי  כמצותה  הבדלה  לעשות  חייב 
השע"ת סימן תקנ"ו(. אמנם שוב הדרני בי, דאף שאין על החולה דין 
לאכול  אף שמותר  באמת  ולכן  הציבור,  עם  להצטער  חייב  מ"מ  צום 
ותבלין,  יאכל כדרכו רק כמצטער שאוכל רק לחם  ולשתות אבל לא 
ושותה כפי מה שצריך וכדומה )עיין מועדים וזמנים ח"ז סימן רמ"ה(, 
ולכן ראוי לו להבדיל רק למחר לפני שאוכל, שאם ישתה מיד בתחילת 
הצום זהו זלזול בצום שאינו משתתף עם הציבור )ורק בחולה במחלה 
לגמרי  שפטור  מפני  מבערב  ואוכל  כלל,  צום  דין  עליו  אין  מסוכנת 

ממצות צום, ומצותו דוקא לאכול להבראתו(.

וכן שמעתי מהגאון רבי עזריאל אויערבאך שליט"א דחולה האוכל 
בת"ב שחל במוצאי שבת אינו מבדיל מיד במוצאי שבת ]אם אינו צריך 

לאכול אז[, אלא רק למחרתו לפני שהולך לאכול.

וכן כתב בשמירת שבת כהלכתה )פרק ס"ב סעיף מ"ו(: חולה שצריך 
לאכול בתשעה באב שחל במוצאי שבת, יבדיל לפני שיאכל, אם צריך 

לאכול מיד בערב יבדיל בערב, ואם בבוקר יבדיל בבוקר.

וכן שמעתי מהגאון רבי זבולון שוב שליט"א דהאוכלים בת"ב שחל 
במוצ"ש נוהגים לעשות הבדלה רק לפני שהולכים לאכול.

וכן כתב בהלכות ומנהגי בין המצרים להגרמ"מ קארפ שליט"א )עמ' 
קפ"ט(: חולה שצריך לאכול בתשעה באב, קודם שיאכל צריך להבדיל, 

וי"א שיותר טוב שיאכלו בלא הבדלה, והמנהג שמבדילין.

ובשו"ת דבר יהושע )ח"ב סימן ע"ה אות ב'( כתב: וע"ד אשר שאל 
בנשים שאינן יכולות להתענות בט"ב מה יעשו בהבדלה כשחל ט"ב 
במוצ"ש, לדעת הרמ"א באו"ח סימן רצ"ו שלא יבדילו לעצמן רק ישמעו 
הבדלה מן האנשים והיום א"א להם, הנה מעולם לא ראיתי ולא שמעתי 
ונראה  אנשים,  אפילו  אכילה  קודם  הכוס  על  יבדיל  שחולה  בפולין 
הבדלה  דאין  תקנ"ו  בסימן  הטור  שהביא  הרמב"ן  שיטת  על  שסמכו 
במוצאי  מבדילין  שהרי  כהרמב"ן  קיי"ל  לא  דאנן  ואע"ג  כלל,  בט"ב 
ט"ב, י"ל כיון שטעמו של הרמב"ן הוא כמ"ש הרא"ש בסוף תענית סי' 
מ' שהרי אמרו בברכות ל"ג בתחלה קבעוה בתפילה, העשירו קבעוה 
כל  שבת  במוצאי  שחל  באב  וט'  בתפלה,  קבעוה  והענו  חזרו  בכוס, 
ישראל עניים מרודים, וכי ה"ג לא התקינו על הכוס, וטעם זה לא קבלו 
ט"ב  במוצאי  הכוס שהרי  על  להבדיל  צריך  ט"ב  לענין שבמוצאי  רק 
שהגיע זמן הנחמה חזר העושר למקומו, כמו שטען המאירי בספרו מגן 
אבות בהענין הרביעי נגד האומרים שא"צ להבדיל על הכוס במוצאי 
ט"ב עיי"ש, אבל לענין יום ט"ב עצמו נקטינן שפיר סברת הרמב"ן דכל 
ישראל עניים כמ"ש הכתוב זכרה ירושלים ימי ענייה ומרודיה, ואפשר 
ט'  סעיף  תקנ"ט  בסימן  מרבבה  הדגול  ומ"ש  להרמב"ן,  מודו  דכו"ע 
לענין בעל ברית שאינו משלים תעניתו בט"ב שנדחה דיכול להבדיל 
על הכוס קודם שיאכל, לא דמי בעל ברית לחולה, דכיון דיו"ט דילי' 
הוא ומותר ביין כמה שירצה, הו"ל נמי כהעשיר, אבל לחולה לא הותר 

רק מה שצריך לאכול, אכתי עני חשוב לגבי כוס של הבדלה, ודו"ק.

וכן כתב בספר הליכות חנוך )עמ' ע"ג( בשם גאב"ד לונדון הגאון 
זצ"ל: ת"ב שחל במוצאי שבת, חולה שצריך לאכול  רבי חנוך פדווא 

אין צריך להבדיל.

שצריך  חולה  לגבי  מבואר  ל"ו(  סימן  )ח"ב  נתן  להורות  ובשו"ת 
לאכול בט' באב שחל ביום ראשון, שיבדיל על חמר מדינא או על יין 
ויתן לתינוק לשתותו, והיכי שאין לפניו תינוק ואין לפניו חמר מדינא 

אלא יין, נראה שיאכל בלא הבדלה על הכוס.

נ"ז(  סימן  )ח"א  זצוק"ל  אלישיב  הגרי"ש  למרן  תשובות  ובקובץ 
זצוק"ל:  מרן  לחמיו  קניבסקי שליט"א  חיים  רבי  הגאון  מובא שכתב 
בענין ט"ב שחל ביום א' אם חולה שאוכל בו צריך להבדיל ראיתי מובא 
פענח  צפנת  ושו"ת  שמחה  זכר  שו"ת  בשם  והביאו  דעות,  בזה  שיש 
שפסק  מה  דלפי  חדא  עדיף,  תעשה  ואל  של  ולענ"ד  להבדיל.  שאין 
החזו"א דהיום אין לנו חמר מדינא ואין להבדיל אלא על היין איך יבדיל 
יין  ושותה  בשר  האוכל  כל  ב'  ל'  בתענית  אמרו  והרי  בט"ב,  היין  על 
בט"ב עליו הכתוב אומר ותהי עונותם על עצמותם )ואע"ג דרש"י פי' 
שם על סעודה המפסקת, ולכאורה כ"ש בט"ב עצמו(. ועוד שחולה אין 
מותר לו לאכול אלא מה שמוכרח כמ"ש בבה"ל סי' תרי"ח ד"ה ואם, 
ולכאורה הוא הדין בט"ב דכעין דאורייתא תקנו, ואיך ישתה יין שא"צ 
כלל למחלתו, ולא דמי למש"כ המ"ב סימן תקנ"ט ס"ק ל"ז דבעל ברית 
שאוכל בט"ב שנדחה צריך להבדיל, דשאני הכי דיו"ט שלו הוא ומותר 
לאכול הכל כרצונו. ועוד, דמעולם לא שמענו שקטנים שאוכלים בט"ב 
ביום א' יבדילו, ואין לומר דשאני הכי דלכשיגדלו לא יצטרכו להבדיל, 
דהא בחגיגה ו' א' מבואר דבחינוך אזלי' בתר המצב שהיה אילו היה 

בגדלותו כעתה, ולפי"ז היה צריך להבדיל.

וכתב לו מרן זצוק"ל: בענין ט"ב שחל ביום א' אם חולה שאוכל בו 
צריך להבדיל "יש בזה דעות", והביאו בשם שו"ת זכר שמחה ושו"ת 
גם  אף  זכרו,  שמעתי  לא  שמחה  זכר  הספר  להבדיל.  שאין  צפנ"פ 
ללא  הביא  תקנ"ו  בסימן  הברכ"י  אכן  במחיצתי,  איננו  פענח  הצפנת 
חולק את הכנה"ג דחולה שאוכל בט"ב מבדיל תיכף במוצ"ש. ובשד"ח 
היה  לא  כי  בלילה,  הבדיל  שלא  עצמו  ט"ב  ביום  כשחלה  אף  "ודאי 
ואכן  ואוכל".  מבדיל  שנחלה  היום  באמצע  עתה  מ"מ  לאכול,  צריך 
החיוב להבדיל בט"ב עצמו בחולה הוא יותר ברור מלהבדיל במוצאי 
ט"ב, שהרי הרמב"ן תמה על בעל הלכות איך מבדיל אחרי עבור יום 
לו להבדיל  הראשון, שהרי לפי"ד הרי"ף אם לא הבדיל במוצ"ש אין 
אלא ביום ראשון בלבד שהוא בכלל מוצאי שבת, אולם להני הסוברים 
דיש לו זמן להבדיל ג' ימים אחר השבת, על זה הוסיף הרמב"ן שנ"ל 
שבכלל לא תקנו הבדלה על הכוס בט"ב שכולם עניים מרודים, ואנו 
שכן מבדילים אף שהרבה מגדולי הראשונים הולכים כשיטת הרמב"ן, 
משום שכך נהגו, ובמנהג אין אומרים ספק ברכות להקל, מכל מקום 
הטעם  נופל  הרי  בחולה  עצמו  בט"ב  דהיינו  ראשון  יום  בהבדלת 
הראשון של הרמב"ן. והנה בחולה בט"ב לא צריך אומד, דבמקום חולי 
לא גזרו רבנן כמבואר בסימן תקנ"ד ]ורק במקום שקיים חשש שמא 
יפגע ממחלה המתהלכת על זה כתב הביאור הלכה שרק בזה לא נעקר 
נזר  אבני  ובשו"ת  בו[,  פגע  לא  המחלה  אכתי  שהרי  לגמרי  התענית 
לו להתענות עד חצות  סי' תק"מ בחולה בט"ב שהרופא התיר  או"ח 
כתב "הדבר ברור שלא להתענות כלל, דבמקום חולי לא גזרו רבנן". 
והנה המנהג הוא במי שקשה עליו או אסור מבחינה רפואית בשתיית 
יין מבדיל על שכר או שאר משקאות שהם חמר מדינה, וכנראה המנהג 
הרמב"ם  דעת  דבהבדלה  רע"ב  סי'  הלכה  בביאור  מש"כ  על  מבוסס 
דאם רוב שתיית המדינה הוא שכר מקרי חמר מדינה אפילו יש גם כן 
יין, העובדא היא דבדרך כלל לא משתמשים ביין אלא בקידוש והבדלה 

וכיוצא בו, אבל בכל המסיבות והחתונות לא מגישים לקהל יין.

שהבנתי  כפי  שליט"א:  קניבסקי  חיים  רבי  הגאון  לו  כתב  שוב 
מהמכתב לא התיר מו"ח )שליט"א( להבדיל רק על חמר מדינה, ולפי 
זה לפי מה שאנו נוהגים פה על פי הוראת החזו"א לא להבדיל בשום 
חמר  שכר  או  בירה  בא"י  היום  שאין  טען  הוא  ]כי  היין  על  רק  אופן 
מדינה כי אין ההמונים שותים זה במקום יין )אף שגם יין אין שותים 
הרבה(, ואמר שאולי מיץ תפו"ז הוא חמר מדינה, אבל למעשה גם על 
זה לא הסכים וצוה להבדיל על יין ולשתות בתשעת הימים ובמוצאי 

ט"ב[, א"כ אין להבדיל כלל בט"ב, האם נכון הבנתי.

והשיב לו מרן זצוק"ל: דהגרי"ז ז"ל מבריסק התיר גם על יין ע"פ מה 
שביאר בחידושיו על הרמב"ם הלכות תענית דערב ט"ב הוא כמו מתו 
מוטל לפניו דאסור ביין, אבל ט"ב עצמו הוא כמו אבלות אחר הקבורה 
דמותר ביין, אמנם באו"ז )הלכות ט"ב סי' תט"ו( איתא בהדיא שגם 

בט"ב דומה למתו מוטל לפניו, ומ"מ ביין מגתו יש להקל.

וכן בשמירת שבת כהלכתה )פרק ס"ב הערה ק"ט( כתב ע"ע שו"ת 
זכר שמחה סי' ס"ט, דגם אם צריך לשתות יין מחמת חולשתו, נראה 
דאין צריך להבדיל, דומיא דקידוש ולחם משנה ביוהכ"פ הגם שאוכל 
פת ושותה יין, ע"ש. וכתב על זה בשם מרן הגרש"ז אויערבאך זצוק"ל, 
יוהכ"פ דליכא כלל מצוה של קידוש, משא"כ  דלא דמי לקידוש של 

בנידון דידן אצל החולה הוא כמו תמיד שצריך להבדיל.

ח"א  )מועדים  שלמה  בהליכות  זצוק"ל  מרן  בשם  מובא  ולמעשה 
פרק ט"ז סעיף ז'( דחולה הצריך לאכול או לשתות בתשעה באב שחל 
מדינה  חמר  על  תחלה  יבדיל  נדחה,  באב  בתשעה  וכן  ראשון,  ביום 

ואח"כ יאכל.



מד |  תשובות ופסקים

ובפניני רבינו הגרי"ז )עמ' תקכ"ב( כתב: פעם אחת חל תשעה באב 
להיות ביום ראשון ]לא נדחה, אלא תשעה באב ממש[, ורבינו זיע"א 
הרב  את  ושאלתי  הבדלה,  עשיתם  כבר  האם  אותי  ושאל  אלי  ניגש 
זיע"א האם מותר להבדיל על יין, וענה לי רבינו הרב דבריסק זצוק"ל: 

כן! מותר.

וכן בשו"ת דברי יציב )או"ח סי' רמ"ב ורמ"ג( האריך שחולה האוכל 
בת"ב צריך להבדיל קודם האכילה.

וכן בשו"ת שבט הלוי )ח"ז סימן ע"ז אות ה'( כתב: בענין הבדלה 
על היין או שכר בט"ב, מש"כ כב' בשם הברכי יוסף סימן תקנ"ו דמתיר 
על היין, שם אינו מבואר כלום מזה, ופשוט דאם אפשר להבדיל על 
השכר חייב להבדיל על זה, ואם אי אפשר, והחולה צריך לאכול, יראה 
דומה  ואינו  החולה,  אכילת  ומעכב  הוא,  דחיובא  היין  על  להבדיל 

לאיסור יין המוזכר בחז"ל בסעודה המפסקת.

ובאות ד' שם כתב: לענין עשיית הבדלה כשחל ט"ב ביום א' דכתב 
הדג"מ סי' תקנ"ט דבעלי ברית אסורים לפני הבדלה, פשטות הדברים 
חייבים  מעוברת  או  מינקת  ידועים של  או מקרים  האוכל  חולה  דגם 

בהבדלה, וכן הוא סוגיא בעלמא.

וכן כתב בבירור הלכה הקצר )סימן תקנ"ו סעיף מ"ד(: חולה האוכל 
בת"ב י"א שאין צריך להבדיל, ויש אומרים שצריך להבדיל, וכן עיקר. 

ויעוין מש"כ באריכות בבירור הלכה תליתאה עמו' רל"א-רל"ו.

חולה  כתב:  ט'(  סעיף  ק"ו  סימן  )ח"ג  המקוצר  ערוך  בשלחן  וכן 
ויולדת וכיוצא בהם שאוכלים ושותים בתשעה באב, צריכים להבדיל 
תחילה על הכוס ולשתות ממנו כמלא לוגמיו, הן בלילה הן ביום. ולכל 
הפחות יטעמו כל שהוא, או יתנו לתינוק שהגיע לחינוך שישתה כמלוא 

לוגמיו.

רבי  הגאון  מרשימות  מובא  קנ"א(  )עמ'  באוהל  מנשים  ובספר 
דמי  זצוק"ל,  אלישיב  הגרי"ש  מרן  בשם  שליט"א  אויערבאך  עזריאל 
]כגון הסובלים מאבנים בכליות[, אמר דאין לו  שדי לו בשתיית מים 
להבדיל, כיון דמותר לשתות מים לפני הבדלה. וכן כתב בשו"ת שבט 
 )552 הערה  רכ"ז  )עמ'  ליעקב  אמת  ובספר  ג'  אות  קכ"ט  סימן  הלוי 

בשם הגאון רבי יעקב קמניצקי זצ"ל.

חולה המבדיל בת"ב שחל במוצ"ש להוציא את 
בני ביתו או בריא שיבדיל בת"ב עבור חולה

בשערי תשובה )סימן תקנ"ו ס"ק א'( כתב בשם הברכי יוסף שנוטה 
קצת שחולה שמבדיל בת"ב שחל במוצאי שבת, יכול להוציא ג"כ בני 

ביתו בהבדלה זו.

וכן בכף החיים )סימן תקנ"ו ס"ק ט'( כתב: וזה החולה שמבדיל תכף 
דהצם  מטה משה  וכמו שכתב  ביתו,  בני  להוציא  יכול  במוצאי שבת 
בעשירי ישמע בליל עשירי הבדלה מאחרים. ברכי יוסף אות ג', זכור 

לאברהם אות ט', שערי תשובה אות א', מועד לכל חי שם אות מ"ט.

בט"ב  הבדלה  בענין  כתב:  קכ"ט(  סימן  )ח"ח  הלוי  שבט  ובשו"ת 
שחל בשבת, אם ביום א' שמתענים בו והחולה שאוכל מבדיל לעצמו, 
חיובא  בר  נקרא  אם  החולה  את  ולהוציא  להבדיל  הבריא  יכול  אם 
מיד  והרגשתי  חיובא,  בר  דנקרא  פשיטא  למעשה  הנה  יום,  באותו 
להוציא  יכול  דהחולה  כב'  גם  שהעיר  תקנ"ו  שבסימן  שע"ת  בדברי 
הבריא, הרי דנקרא הבריא בגדר בן חיובא היום לצאת, וה"ה להיפך 
אם הבריא מברך. ובאמת יראה דזה גופא מחלוקת הרא"ש והרמב"ן 
הידוע פ"ד דתענית סי' מ', דהרמב"ן דעתו דלא מבדילים כלל במוצאי 
תענית, וכ' תו"ד דאפי' מ"ד מבדיל והולך כל השבת כולה הנ"מ היכא 
דמוצ"ש חזי לאבדולי, אבל היכא דמוצ"ש לא חזי לאבדולי לא מבדיל 
בילה מעכבת, הרי דרמב"ן  ראוי לבילה  זימני' משום כל שאינו  בלא 
מחשיב כל יום א' זה אינו ראוי לאבדולי וממילא איפסק חיובא ולא 
שייך השלמה, משא"כ הרא"ש הא כתב סו"ד אבל הכא גופי' מיחייב 
והזמן גורם שאינו יכול להבדיל וכו', והיינו שאינו יכול להבדיל מחמת 
ולא שייך כלל פטור שאינו  נקרא מחוייב,  איסור תענית, אבל בעצם 
הדר  א"כ  כהרא"ש  קיי"ל  שאנחנו  וכיון  הרמב"ן,  שכתב  לבילה  ראוי 

דינא כנ"ל דיצא.

וכן בשו"ת ציץ אליעזר )חי"ד סימן מ"ד( כתב: השתא שנת תשל"ח 
שחל תשעה באב במוצאי שבת, נשאלתי על ידי המקדש ומבדיל בבית 
החולים אם יכול לעשות הבדלה במוצאי שבת זה לחולים שצריכים 
לאכול, ולא יכולים להבדיל לעצמם, והספק שלו היה היות והוא אינו 
יכול להבדיל עבור עצמו אם נחשב בר חיובא להוציא אחרים. והשבתי 
לו שיכול שפיר להבדיל עבורם, דנקרא שפיר בר חיובא, וזה שאינו יכול 
וברגע שיורד  ליה,  להבדיל עבורו הוא רק כמאן דפומיה הוא דכאיב 
שצריך  תקנ"ו  בסי'  פסקינן  הא  ט"ב  במוצאי  דהיינו  זה  עיכוב  ממנו 
אז להבדיל על הכוס, וכך נהגינן למעשה, ולמעשה היה יכול להבדיל 
לעצמו אפילו במוצש"ק ולתת למיטעם לתינוק, ורק לא עבדינן כן מכח 
טעמא אחרינא, והינו משום דילמא אתי התינוק למיסרך שישתה אף 
לכשיגדל, כמבואר בלבוש, ולכן בגוונא שאין חשש זה כגון מי שיתענה 
אחר  כשליכא  לטעום  לתינוק  ולתת  להבדיל  שפיר  יכול  בעשירי  גם 
וכדמסביר המחצית  ב' בשם המטה משה,  אצלו כנפסק במג"א ס"ק 
השקל מפני דכה"ג ליכא למימר דילמא אתי למיסרך דהא בליל עשירי 
אין מתענים ע"ש, ומכיון שנקרא בר חיובא יכול איפוא שפיר להוציא 
הברכי  בשם  שמביא  תשובה  בשערי  מצינו  כן  על  יתר  יד"ח.  אחרים 
שבת  במוצאי  ומבדיל  בט"ב  שאוכל  דחולה  קצת  נוטה  שדעתו  יוסף 

אפשרות  ישנה  הרי  וא"כ  זו,  בהבדלה  ביתו  בני  ג"כ  להוציא  שיכול 
ומה שכותב שהברכי  יד"ח אפילו במוצש"ק.  שיוכל במציאות לצאת 
יוסף רק נוטה קצת לזה, עיינתי בגוף דברי הברכי יוסף וראיתי דלא, 
בלשון  אלא  קצת  בלשון  דבריו  את  כותב  אינו  יוסף  הברכי  ראשית, 
ולא רק על קצת,  ולשון של "אפשר" מורה על ספק השקול  אפשר, 
ושנית, בעיקרו של דין זה אם בני ביתו של החולה יכולים לצאת ידי 
וכל מקום ספיקו  יכולים,  חובת הבדלה סובר שם בפשיטות ששפיר 
הוא רק על החולה דאולי עי"כ אתי למיסרך בשארי השנים, ובקשר 
לספק זה גדולה היא סברתו שכותב בזה הברכ"י כדבריו, די"ל דכו"ע 
וכמה שנים  גדול  הזה  למיסרך שהרי החולה  גזרינן דאתי  דלא  מודו 
דבר  שום  עושה  אינו  וגם  קאכיל  חולה  דלהיותו  ידע  ועתה  התענה, 
בשבילנו לגזור בו דבלא"ה הוא מבדיל לעצמו ואינו עושה מעשה כי 
אם לעצמו, ואם כן יש לומר דבכה"ג כו"ע מודו דיכול לכוין להוציא 
אחרים ולא שייך ביה גזירה דאתי למיסרך עיי"ש, ויש בזה כדי להכריע 
את הכף למעשה ששפיר יכול להוציא את בני ביתו בהבדלתו, ונשמע 
מבין השיטין שבאמת לכך נוטה הברכי יוסף בעצמו להכריע בכזאת, 
וככה ראיתי בספר מועד לכל חי להגר"ח פלאג'י ז"ל סי' י' אות מ"ט 
שהעתיק בפשיטות ובודאות בשם הברכ"י שכתב דחולה המבדיל עבור 
עצמו מוציא את בני ביתו ידי חובתם עיי"ש. ונוסף לכל זאת, הא כל 
מקום פקפוקו של הברכ"י בזה הוא רק משום החשש דאולי שייך בזה 
כאיב  דפומיה  למאן  בדומה  חיצוני  עיכוב  כאמור  וזהו  למיסרך,  אתי 
ליה, וגם כל השאלה והספק איפוא בזה הוא רק על לכתחילה, אבל 
הם  וגם  ביתו,  בני  את  גם  להוציא  וכיוון  הבדיל  החולה  אם  בדיעבד 

כיוונו לכך, שפיר יצאו בזה ידי חובתם.

זה שצם בר  נקרא  נראה ברור דשפיר  ומסיים שם: לכן מכל הלין 
חיובא, ושפיר יכול להבדיל במוצש"ק עבור החולים הצריכים לאכול 
ולהוציא אותם יד"ח, ויתן להם לטעום מכוס ההבדלה. ובכה"ג ליכא 
גם כל חשש של אתי למיסרך, דהא עושה ההבדלה רק עבור החולה 

הצריך לאכול, ופשוט.

וכן בשו"ת משנה הלכות )חי"א סימן תנ"ה( כתב: ודע דמי שמבדיל 
בט"ב מחמת חוליו, לפענ"ד יכנס את בני ביתו ויוציאם כבר בהבדלה 
שלו שמבדיל, וכדי שלא יהא דבר זה תמוה להם יסביר להם שמחמת 
מאירי  ועיין  למיסרך,  אתי  דילמא  בכה"ג  חיישינן  ולא  הוא,  חוליו 

עירובין דף מ.

וכן בהליכות אבן ישראל )מועדים ח"א עמ' שע"ו( כתב בשם הגאון 
רבי ישראל יעקב פישר זצ"ל: חולה המבדיל על הכוס בתשעה באב 
עבור  בריא  כשמבדיל  הדין  והוא  זו.  בהבדלה  ביתו  בני  להוציא  יכול 

חולה.

ובעמ' שע"ז שם כתב: אם מבדיל עבור חולה וגם לקטן, יכול הקטן 
לשתות את כוס ההבדלה.

זצ"ל  ביום א' להגה"ק רבי שריה דבליצקי  דיני ט"ב  וכן כתב בס' 
)סעיף נ"ב( לגבי חולים שעושים הבדלה בט"ב: ויכולים אז להוציא ידי 

חובת הבדלה את בני ביתם או שאר אדם המתענה.

והוא אף  )פרק ס"ב סעיף מ"ו(:  וכן כתב בשמירת שבת כהלכתה 
יכול להוציא את בני ביתו בהבדלה שהוא מבדיל.

העושה  דחולה  שמעתי  שליט"א  שטרנבוך  משה  רבי  ומהגאון 
הבדלה בת"ב שחל במוצאי שבת מי ששמע הבדלה יצא יד"ח, אולם 

לכתחילה עדיף לא לצאת ממנו אלא לעשות הבדלה במוצאי ת"ב.

וכן מהגאון רבי עזריאל אויערבאך שליט"א שמעתי דחולה שעושה 
זו,  בהבדלה  לצאת  ביתו  לבני  אין  במוצאי שבת  בת"ב שחל  הבדלה 

ויעשו הבדלה לעצמם במוצאי התענית.

הדין  שמעיקר  דאף  שליט"א  שוב  זבולון  רבי  מהגאון  שמעתי  וכן 
שמבדיל,  מהחולה  הבדלה  יד"ח  לצאת  הבית  לבני  אפשר  לכאורה 
אולם למעשה אין נוהגין בני המשפחה לצאת יד"ח הבדלה מהחולה 
שמבדיל. ועיין בהלכות ומנהגי בין המצרים להגרמ"מ קארפ שליט"א, 

הו"ד להלן, לגבי הבדלה לאשה שצריכה לאכול בת"ב שחל במוצ"ש.

הבדלה לאשה שצריכה לאכול בת"ב שחל במוצ"ש

כשם  בהבדלה  חייבות  נשים  איתא:  ח'(  סעיף  רצ"ו  )סימן  בשו"ע 
שחייבות בקידוש, ויש מי שחולק.

גרמא  שהזמן  מצוה  דהוי  אע"ג  כתב:  ל"ד(  )ס"ק  ברורה  ובמשנה 
דבדיני שבת איש ואשה שוין דאיתקש זכור לשמור וכמ"ש בריש סימן 
וכמ"ש בריש  זכור הוא למ"ד הבדלה ד"ת  נמי בכלל  והבדלה  רע"א, 
מי  והיש  דומיא דקידוש תקנוה.  ואפילו למ"ד הבדלה דרבנן  הסימן, 
שחולק ס"ל דהבדלה כיון שהיא בחול אינה תלויה בעניני דיני שבת, 

והיא בכלל שאר מצות שהזמן גרמא דנשים פטורות.

וכתב הרמ"א: ע"כ לא יבדילו לעצמן רק ישמעו הבדלה מן האנשים.

ובמשנה ברורה )ס"ק ל"ה( כתב: והב"ח כתב אפילו למ"ד שפטורות, 
בשופר  כמו  לעצמן,  ולהבדיל  חיוב  עצמן  על  להמשיך  יכולות  מ"מ 
תקפ"ט,  בסימן  לקמן  כמבואר  מברכות  ואפ"ה  פטורות  שג"כ  ולולב 
ומסיק המ"א דהעיקר כדברי הב"ח. והנה לפי מה שכתב המ"א לעיל 
כל  בלאו  א"כ  הבדלה,  מכוס  לשתות  שלא  הנשים  דנהגו  בסק"ד 
הטעמים האיך תבדיל בעצמה והלא אינה יכולה לשתות הכוס. וכ"כ 
בעל דרך החיים. אלא כונת המ"א להקל בשאין לה ממי לצאת, דאז 

בע"כ תבדיל לעצמה ותשתה כדי שלא לבטל מצות הבדלה.

ירושלם  גאב"ד  בשם  כתב  רי"ח(  )סעיף  דשמעתתא  מרא  ובספר 
באב  בתשעה  האוכלות  דנשים  זצ"ל  פריינד  אריה  משה  רבי  הגה"צ 
שחל ביום ראשון אינן צריכות להבדיל, דהרי בשנה כזו איכא צד דגם 
אנשים פטורים מהבדלה, ונשים גם בכל ימות השנה מספקא לן אם 

מחוייבות בהבדלה, ואם כן וודאי שאינן חייבות בשנה כזו.

וכן כתב בשו"ת קנין תורה )ח"ה סימן נ"א(: בענין הבדלה לנשים 
שאין מתענות בט"ב שחל ביום א', ד"ז צריך קצת בירור, וכפי הנשמע 
הורו כאן המורי הוראות שיש לנשים כאלו שיבדילו בעצמן על חמר 
מדינה, ולע"ד ילע"ע בזה. ועיי"ש מה שהאריך בענין הבדלה לנשים, 

ובשיטות שאין דין הבדלה בט"ב שחל ביום א'.

ומסיים שם באות ה': אמנם לנשים שאין מתענות בזה נחתינן דרגא 
דיש ספק ספיקא גמורה, ספק אם חייבות בהבדלה בכלל, ובט"ב אין 
זה ספק דאורייתא למ"ד הבדלה דאורייתא, דהא מבואר בפרמ"ג מ"ז 
סוס"י רצ"ו דאם שכח ולא הבדיל במוצ"ש, ביום א' לכו"ע דרבנן, א"כ 
אלו האוכלות ביום א' דט"ב לכו"ע הו"ל ספיקא דרבנן אם מחויבות 
בהבדלה, ולא שייך לומר שכבר קבעו עליהם חיוב הבדלה דזה אינו 
שקבעו במוצ"ש דוקא ולא ביום א' מעולם, ועפ"י רוב הלא מתענות 
אוכלות רק ביום, וכבר כתבתי מזה דמש"כ בשע"ת להבדיל במוצ"ש 
כוונתו למי שמוכרח לאכול כבר במוצ"ש, וכ"ה בשד"ח, ועל כל פנים 
אין זה בכלל שיבטלו מצות הבדלה דהם יקיימו מצות הבדלה בלילה 
לשמוע מבעליהם, והפקפוק רק מהא שטועמים קודם הבדלה, ולזה 
מהני ספק השני דלמא כמ"ד דבט"ב אין הבדלה בכלל שכ' הרדב"ז 
לבטלה  ברכה  לאיסור  לחוש  לנו  יש  ויותר  האחרונים,  רוב  דעת  דכן 
ולאיסור שתיית הכוס ע"י נשים, ומה"ט י"ל דמותרות לאכול ביום א' 

בט"ב בלא הבדלה כלל וישמעו בלילה כנ"ל.

וכן כתב בשו"ת שרגא המאיר )ח"א סימן נ"ט אות ב'(: כיון ששיטת 
הרמב"ן הוא שאין להבדיל כשחל ט"ב להיות במוצ"ש, אפשר לסמוך 
שיש  כיון  בשבילה,  שיבדיל  מי  לה  ואין  מתענה  שלא  אשה  לגבי 
מחלוקת אי נשים מחוייבות בכלל בהבדלה כמו שנתבאר באו"ח )סימן 
רצ"ו סעיף ה'(, כעת מצאתי במשנת יעקב שכתב ג"כ שאי"צ להבדיל, 
ואצרף גם שיטת הגה"ק מבוטשאטש בספרו עזר מקודש אהע"ז סי' 
ס"ב שנשים יכולות לאכול בברכת המבדיל שאומרים בשביל מלאכה 
עיי"ש. ויעוין מש"כ בח"ג סימן קי"ח אות קמ"ז ובח"ז סימן ע"א אות 

ב'.

ובשו"ת שבט הלוי )ח"ז סימן ע"ז ענף א' אות ד'( כתב: לענין עשיית 
הבדלה כשחל ט"ב ביום א', דכתב הדג"מ סימן תקנ"ט דבעלי ברית 
אסורים לפני הבדלה, פשטות הדברים דגם חולה או האוכל או מקרים 
ידועים של מינקת או מעוברת חייבים בהבדלה, וכן הוא סוגיא דעלמא. 
ולענין אשה תעשה לה הבדלה בעצמה, או לצורך לסמוך על הפוטרים 
דבלא"ה  נשים  דלגבי  או  כהלכה,  ט"ב  במוצאי  יעשה  והבעל  אותה, 
אשיטת  אפשר  דאי  במקום  נסמוך  דידהו  הבדלה  בחיוב  דעות  איכא 
ובריטב"א  תקנ"ד  סי'  בטור  גם  והובא  תענית,  סוף  ברא"ש  הרמב"ן 
ראשון,  ביום  התענית  אחרי  הכוס  על  כלל  הבדלה  דאין  נ"ד,  סוכה 

דכה"ג לא תקנו חכמים.

וכן בתשובות והנהגות )ח"ז סימן ס"ו אות ג'( כתב: המנהג שנשים 
מעיקר  אבל  האכילה,  קודם  מבדילות  א'  ביום  בת"ב שחל  האוכלות 
סי'  )דוינסק(  פענח  צפנת  בשו"ת  וכמ"ש  לפוטרן,  להקל  יש  הדין 
ל"ב דאית לן ספק ספיקא לפטור נשים מהבדלה, ספק אחד דנחלקו 
רצ"ו(,  סו"ס  שו"ע  )ועיין  בהבדלה  חייבות  בכלל  נשים  אם  רבוותא 
וספק שני אם איכא כלל חיוב הבדלה על הכוס בת"ב שחל במוצ"ש 
)שדעת הרמב"ן ועוד קדמונים דת"ב שחל במוצ"ש ליכא חיוב הבדלה, 

שהואיל ואין יכול להבדיל במוצ"ש לא תיקנו הבדלה כלל(.

וכן בספר דיני ט"ב שחל ביום א' ודיני שבת שלפניו להגה"ק רבי 
לאכול  שצריכות  נשים  לגבי  כתב  נ"ב(  )סעיף  זצ"ל  דבליצקי  שריה 
ובמקורות  שאוכלת.  לפני  להבדיל  שצריכה  א',  ביום  שחל  בט"ב 
והערות ס"ק פ"ו כתב לגבי אשה שצריכה לאכול ואינה יכולה להבדיל, 
דיכולה לאכול בלי הבדלה ותשמע במוצאי תשעה באב, וכבר כתבנו 
לה  לעשות  הוא  יכול  מתענה  אדם  יש  דאם  פ"ד  והערות  במקורות 
ויטעם מהכוס קטן, או בדליכא קטן תטעום האשה החולה,  הבדלה, 
ואף שנוהגות לא לטעום מכוס ההבדלה, מ"מ כשאין עצה אחרת שרי 
וכבסימן רצ"ו ס"ק ל"ה. ואף להפוסקים דאין לאיש להבדיל לאשה, 
יכוין גם  עיין בסימן רצ"ו ס"ק ל"ו, מ"מ כאן שאני, דבאופן כזה הרי 
נידון זה ממה שכתבו הפוסקים דלכך לא  הוא לצאת בעצמו, ושונה 
תיקנו הבדלה באופן כללי לכולם במוצאי שבת על סמך שאת הכוס 
יטעם קטן, משום דאתי למיסרך בגדלותו, דזה דוקא אם היו מתקנים 
כן תקנה קבועה דאז אתי למיסרך בדבר קבוע הבא כל שלש או ארבע 
להורות  יכולים  שוב  קבוע,  באופן  כן  תיקנו  שלא  לאחר  אבל  שנים, 
דכשמבדילים לחולה או לאשה, לתת הכוס לקטן, דזה הוי דבר קבוע 
ודמיא לכוס של מילה דמותר, מיהו מטעם זה דאינו קבוע לכולם לא 
נחייב הקטן תמיד בהבדלה בתשעה באב במוצאי שבת, דאם נחייב כל 

הקטנים חוזר הדבר להיות קבוע.

ובהליכות שלמה )מועדים ח"א פרק ט"ז סעיף ז'( כתבו בשם מרן 
הגרש"ז אויערבאך זצוק"ל דחולה בין איש ובין אשה, הצריך לאכול או 
לשתות בתשעה באב שחל ביום ראשון וכן בתשעה באב נדחה, יבדיל 

תחלה על חמר מדינה ואח"כ יאכל.
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ואמר לי הגרי"ד וינגרטן שליט"א דומ"ץ במודיעין עילית שהורה לו 
מרן זצוק"ל דהבעל יבדיל, והאשה תשתה את הכוס.

וכן בשו"ת משנה הלכות )ח"ז סימן ל"ט( כתב: בהא הלכתא שעלתה 
שמותרת  חולנית  באשה  ונשאלת  ט"ב,  בו  שחל  במוצ"ש  השתא  לן 
לאכול בט"ב כדת מה לעשות בהבדלה, ופסקת שתאכל בלי הבדלה, 
ובמוצאי ט"ב תשמע הבדלה מבעלה שלא להכניס עצמה בספק ברכה, 
ושוב הסתייעת מן הס' משנת יעקב לידידי הרה"ג מקאפיש )שליט"א( 
שפסק כן גם בספרו. ולפענ"ד לא ידעתי למה לה להקל לאכול בלי 
הבדלה כיון דאנן פסקינן דהיכי דאין לה מי שיבדיל בכל השנה אשר 
מבדלת לעצמה, א"כ הכי נמי כיון דבעלה אין יכול להבדיל הו"ל כמו 
בס"ד  לפמ"ש  וכ"ש  לעצמה,  להבדיל  ומותרת  להבדיל  לה  שאין  מי 
דלכו"ע אשה מחויבת בהבדלה. ומיהו בעיקר הלכה זו אכתוב לך מה 
שליט"א  מאדווארי  הרה"ג  בזה  לי  כתבו  דכבר  בס"ד,  בזה  שחדשתי 
פה ברוקלין וגם הרה"ג ר' משה שטערנבוך שליט"א מב"ב שגם הם 
פסקו במוצ"ש וט"ב שאשה לא תבדיל, וכתבתי להם בס"ד דאם היתה 
בא השאלה זו לפני הייתי פוסק שהאשה תבדיל על כוס במוצ"ש בלי 
שם ומלכות, או שתאמר בריך רחמנא מרי מלכא דעלמא המבדיל בין 
קודש לחול בין אור לחושך וכו' ברוך רחמנא המבדיל בין קודש לחול, 
והטעם בזה דבספר דרך פקודיך שלהי מ"ע ד' כתב דבכל ספק ברכות 
ידי  יוצא  וגם  לבטלה,  ברכה  משום  ביה  לית  דבכה"ג  כן  לנהוג  נכון 
ברכתו אם צריך לה כהא דמנימין רועה בגמרא ברכות, והגם דהח"ס 
בחי' רפ"ק דנדרים שדי נרגא בהנוהגין כן, אמנם מרן זק' בבית שערים 
או"ח סי' פ"ג תמה עליו וחיזק דברי הדרך פקודיך בראיות חזקות, ולכן 
אם היתה באה שאלה כזו, יפה יותר לצאת ידי כולהו ותעשה לעצמה 
הבדלה. וגדולה מזו אני אומר דבאשה שיש לה בעל או בתולה והיא 
על הכוס  יבדיל  או האב  נראה לפענ"ד שהנכון שהבעל  בבית אביה, 
בשביל האשה, וממילא יוצא גם הוא וביתו בהבדלה, והוא שהרי היכי 
דהוא בעצמו לא הבדיל לכו"ע חייב להבדיל ומוציא את אשתו, אלא 
יכול לשתות מן הכוס.  יכול להבדיל לעצמו מפני שאינו  שהכא אינו 
אמנם כל זה היכי דאין לו מי שישתה הכוס, אבל בדידן כיון דהאשה 
חולה ומותרת לשתות הכוס כה"ג יכול הבעל להבדיל מוצ"ש לכו"ע 
דהחולה  בתשו'  ע"א  סימן  א"ח  כנה"ג  ועיין  הכוס.  תשתה  והאשה 
וכמ"ש מט"מ דהצם  עמו,  ב"ב  להוציא  יכול  במוצ"ש  תיכף  שמבדיל 
בעשירי ישמע בליל עשירי הבדלה מאחרים, וכ"כ הברכ"י אות ג'. והכי 
נמי נראה לפענ"ד פשוט להיפוך כיון שצריכה האשה להבדיל, מבדיל 
הבעל ומוציא את עצמו ואת כל ביתו בהבדלה. והגם דכתב הרדב"ז 
דמנהגו  א'  ליום  ונדחה  בשבת  להיות  שחל  בט"ב  תרמ"ב  סימן  ח"ב 
שלא לברך המבדיל, מ"מ הרי בעצמו כתב שם דלגאונים צריך להבדיל, 
וכן  גרירן,  הרא"ש  בתר  ואנן  הגאונים,  כדעת  להבדיל  כתב  והרא"ש 

פסקו כל האחרונים ז"ל כהרא"ש, והכי נהוג עלמא.

ומסיים שם: העולה לדידן להלכה למעשה לפענ"ד נראה בס"ד כן, 
דאשה שמותרת לאכול בט"ב מחמת חולי או טעם אחר שמותרת ע"פ 
ההלכה אם יש לה בעל, או בתולה שיש לה אב, אזי טוב שיבדיל הבעל 
או האב במוצ"ש לכל בני ביתו והיא תשתה את הכוס, ושוב אין הבעל 
חייב להבדיל במוצאי ט"ב, ואם האשה פנויה ואין לה מי שיבדיל לה 
אזי תעשה הבדלה ותברך בריך רחמנא דעלמא וכו' כמ"ש לעיל דבזה 
ג"כ יוצאת לכו"ע, ואם יש לה אדם אחר שרוצה להבדיל לה הרשות 
בידו וכנ"ל, כנלפענ"ד בס"ד. והרבנים נענו לי ראשי לזה, ודלא כמ"ש 
]ויעוין  שי"ט  סימן  י"ח  בחלק  מש"כ  עוד  ויעוין  הנ"ל.  יעקב  במשנת 
בשמירת שבת כהלכתה פרק ס"ב הערה ק"כ על הא שמייעץ לאשה 

שתאמר בריך רחמנא וכו'[.

וכן כתב בהליכות אבן ישראל )מועדים ח"א עמ' שע"ו( על הגאון 
רבי ישראל יעקב פישר זצ"ל, דבזמן שהרבנית חלתה הכינו כוס קפה 
עליו,  רבינו  הבדיל  לשתיה  ראוי  שהיה  מעט  שנצטנן  ואחרי  שחור, 

והרבנית שתתה את הכוס, והנוכחים בבית יצאו הבדלה מרבינו.

באב  תשעה  לגבי  כתב  ת"ב(  עמ'  ברכות   - )מזוזה  שני  בחוט  וכן 
שחל במוצאי שבת, ויולדת שהיא במצב שמותר לה לאכול ביום הצום, 

דמסתברא דעדיף דהבעל יבדיל והיא תשתה.

וכן שמעתי מהגאון רבי עזריאל אויערבאך שליט"א דתשעה באב 
שחל במוצאי שבת, אשה הפטורה מלצום צריכה לעשות הבדלה לפני 
שאוכלת, ועדיף שהבעל יעשה עבורה הבדלה והיא תשתה את הכוס, 

ובמוצאי תשעה באב יהא פטור מלהבדיל.

וכן כתב בשמירת שבת כהלכתה )פרק ס"ב סעיף מ"ח(: אשה חולה 
שצריכה לאכול בתשעה באב, טוב שבעלה יבדיל על הכוס ויוציא את 
היין.  את  ישתה  וקטן  הבדלה,  חובת  ידי  ביתו  ובני  אשתו  ואת  עצמו 
וטוב יעשה אם לא יבדיל על יין כי אם על שאר משקין, מאלה שמותר 
ואין משקה  אין קטן  ואם  ג'.  ס' סעיף  וכדלעיל פרק  להבדיל עליהם 
אחר שמותר להבדיל עליו, תשתה האשה מן היין כשיעור ולא יותר. 
ואם אין איש שיכול להבדיל בשביל האשה, תבדיל היא לעצמה, וקטן 
ישתה את היין, או תבדיל על שאר משקין שמותר להבדיל עליהם. ואם 
אין קטן, ואין משקה אחר שמותר להבדיל עליו, תשתה האשה מן היין 

כשיעור ולא יותר.

סימן  )ח"ד  זצ"ל  רובנשטיין  להגרא"א  אליהו  מגדנות  בשו"ת  וכן 
לאכול  שצריכה  חולנית  אשה  אודות  שנשאלתי  מה  ע"ד  כתב:  נ"ד( 
באמצע תשעה באב שחל ביום א', האם צריכה להבדיל לפני אכילתה, 

או דסגי במה שתסמוך על מה שיבדיל בעלה במוצאי תשעה באב, וכן 
יש לדון האם עדיף שתבדיל בעצמה, או שיבדיל בעלה והיא תשתה 
לעצם ההבדלה  והנה  זו.  בהבדלה  כולם  יצאו  כך  וע"י  כוס ההבדלה 
בחולה, הרי בשערי תשובה )סימן תקנ"ו( הביא מהברכי יוסף שכתב 
שחולה לפני שאוכל בתשעה באב יבדיל עיי"ש. ואם כן לכאורה ה"ה 
אשה שאוכלת בתשעה באב צריכה להבדיל לפני אכילתה, ולמה נקיל 
לה שתאכל לפני הבדלה, הרי בפשטות אם חייבת בהבדלה יש עליה 
ולכאורה עדיף טפי  שם איסור אכילה ושתיה לפני הבדלה כאנשים. 
בשיעור  בס"ד  הוריתי  וכן  תשתה,  והאשה  הכוס  על  יבדיל  שהבעל 
לרבים שהבעל יבדיל והאשה תשתה, דהרי כתב הרמ"א )סימן רצ"ו 
מהבדלה,  פטורות  שנשים  להשיטות  לחשוש  שיש  בהג"ה  ח'(  סעיף 
הט"ז  כי  ואם  האנשים,  מן  ישמעו  רק  לעצמן  נשים  יבדילו  לא  וע"כ 
קיי"ל  הרי  מ"מ  טעמים,  מכמה  הרמ"א  על  נחלקו  והב"ח  והמג"א 
דלכתחילה יש לחשוש להרמ"א הנ"ל שנשים לא יבדילו, ורק כשא"א 
המשנ"ב  כמש"כ  בעצמן,  מבדילות  מאחר[  ]או  מהבעל  לשמוע  להם 
שם, וא"כ ה"ה בנידון דידן הרי יכולות בכה"ג לשמוע מן הבעל שיבדיל 
הכוס, אבל כשתבדיל  והאשה תשתה את  זו  ג"כ בהבדלה  הוא  ויצא 
האשה בעצמה הרי לא יצא הבעל עמה, שהרי חיישינן למ"ד שאשה 
וגם עליה יש חשש ברכה לבטלה  ואינה בר חיובא,  פטורה מהבדלה 

לרמ"א הנ"ל. ועיי"ש מה שהאריך בזה.

יכולה  אפשר  דלא  דהיכא  אמת  שכן  נראה  וע"כ  שם:  ומסיים 
יבדיל  האשה להבדיל ותשתה בעצמה. אבל מ"מ עדיף טפי שהבעל 
והאשה תשתה מחשש ברכה לבטלה, לחשוש לשיטת הרמ"א הנ"ל. 
כשיש קטנים  לחינוך, אבל  בבית קטנים שהגיעו  זאת כשאין  כל  אך 
שהגיע  הקטן  שישתה  עדיף  אז  בהבדלתו,  ויוצאים  לחינוך  שהגיעו 
הני חששות  מכל  בו  יהיה  ולא  חייב,  דלכו"ע  ההבדלה  מכוס  לחינוך 
הנ"ל ]מה שהאריך שם לדון על כמה חששות[, וגם דאז לא תצטרך 
האשה לשתות מכוס הבדלה שהרי נהגו הנשים שלא לשתות כמש"כ 
י"ל דדוקא על  כי  )ואם  ד'(  )סימן רצ"ו ס"ק  בשלה"ק, הובא במג"א 
יין שייך הטעם שכתב בשלה"ק, ולא בשכר וחמר מדינא(. ועיי"ש מה 
שכתב לבאר דאין בזה משום אתי למיסרך מה שנותנים לקטן לשתות 

את הכוס.

וכן בשו"ת שבט הלוי )ח"ח סימן קכ"ט אות ב'( כתב: אם מבדיל 
מכוס  טועמת  שהיא  במה  לו  מספיק  אם  חולנית,  אשה  עבור  בריא 
הבדלה, והספק אם נקראת כלפי דידי' מחויבת בדבר שיהני הטעימה, 
דלהרבה  חדא  לבריא,  גם  טעימתה  דמהני  פשוט  ולדידי  צידד,  וכ"ת 
בגדר  הקטן  דאם  כתבו  ולדעתם  אחרים,  טעימת  גם  מהני  שיטות 
חינוך ברכה הגם שאינו בגדר חינוך המצוה דמועיל, ולי"א גם תינוק 
קטן ממש, ועוד יתכן דכיון דלדעת המחבר סוס"י רצ"ו נשים חייבות 
זה  מועיל  עכ"פ  ספק,  בגדר  הוא  להרמ"א  וגם  בפשיטות,  בהבדלה 
לענין טעימה עכ"פ לכל הדעות, וגם כיון דפטור נשים הוא לא יותר 
מגדר ספק, א"כ אם טעמה היא כבר שויה בזה ספק יצא גם להבריא, 

ואין צריך להבדיל עוד פעם עכ"פ.

בהלכות ומנהגי בין המצרים להגרמ"מ קארפ שליט"א )עמ' ק"צ( 
צריכות להבדיל  נשים  זצוק"ל שאף  כתב בשם מרן הגרי"ש אלישיב 
עיה"ק.  בירושלים  נהגו  שכן  ושמעתי  ומוסיף:  שיאכלו.  קודם  בת"ב 

והטוב שהנשים יצאו ע"י איש חולה.

ובעמ' קצ"א כתב: מצאתי במאירי שילהי תענית שביאר שם לחד 
תירוצא דבאמת דלכו"ע תשעה באב עצמו יש לו דין עניות שלא תיקנו 
הבדלה על הכוס, ורק במוצאי תשעה באב ס"ל לרי"ף וסיעתו שצריך 
להבדיל כדין חזרו והעשירו. וממילא כיון שלא שייכא בו הבדלה אין 
איסור אכילה קודם הבדלה, שזה נובע ממה שיש עליו חובת הבדלה, 
וביום לא שייכא. והנה כל זה מלבד שיטת רמב"ן רא"ה ריטב"א ]סוכה 
נ"ד. בשם רבו[ רשב"א בתשובה, רבינו דוד פסחים ק"ז. וה"ר ירוחם 
קנ"ד  סי'  המלך  בגן  ורדים  הגינת  כן  ופסק  כלל,  הבדלה  חובת  אין 
שכתב  אלא  לחם,  בערך  והמהריק"ש  תרע"ג  סי'  בתשובה  והרדב"ז 
שאין למחות במבדילין. אך מנהגנו כפסק השו"ע שמבדילין, אך בת"ב 
עצמו י"ל דלכו"ע מודו וכנ"ל. ונלענ"ד מכל רהיטת דברי הרמב"ן ושאר 
לאו  עצמו,  בת"ב  מבדיל  שאין  דמה  מוכח  שהביאוהו,  ז"ל  ראשונים 
משום צום ת"ב, אלא משום שאין שייך בו יין, ולכן כתב הרמב"ן שאין 
"כוס בעולם כלל", וכן מוכח מכל הראשונים שדנו על הבדלה במוצאי 
ת"ב, ודנו אם יבדיל ע"י שתיית קטן, ולמה לא העלו עצה זו, שעכ"פ 
יבדיל ע"י שתיית יולדות שאין מתענות כמ"ש הראשונים לגבי שתיית 
כוס ברית מילה, ולא הזכירו כלל דשייך הבדלה במוצאי ת"ב. ומשמע 
להדיא כסברת המאירי דטעמם רק משום דבמוצאי ת"ב חזר העושר 
למקומו. וכן ממה שדנו הראשונים ז"ל אם פקע ממנו חובת הבדלה 
כיון דבת"ב אין יכול להבדיל, והשתא אם כל מה שגורם זהו רק מחמת 
שאסור לאכול, וכל חולה שאוכל בת"ב צריך להבדיל, א"כ הרי יש עליו 
חובת הבדלה בת"ב עצמו מחמת שאינו אוכל, והרי כל אחד אם יחלש 
ויצטרך לאכול יצטרך להבדיל, וא"כ מה הנידון בזה, דהרי לכו"ע יש 
חובת הבדלה בת"ב, אלא ודאי בת"ב עצמו מוסכם אצלם שלא שייך 
הבדלה על היין, ומטעם שכתב הרמב"ן ש"אין כוס בעולם כלל", ולשון 
זה מורה להדיא אף לחולה וליולדת, משום שת"ב עצמו לא שייכא בו 
שתיית יין לא תיקנו בו הבדלה. וכל הנידון רק על מוצאי ת"ב עצמו 
שחזר העושר למקומו. כנלע"ד בזה בדעת הראשונים ז"ל, ולכן מש"כ 
בשש"כ בשם משנה הלכות שאשה האוכלת יבדיל בעלה הבריא בת"ב 

ויוציאנה, אין לעשות כן שמיגרע גרע בזה ואין ליכנס לזה, ולא שמענו 
לעשות כן.

וכן מהגאון רבי משה שטרנבוך שליט"א שמעתי דת"ב שחל במוצאי 
שבת, נשים שאינם צמות יש נוהגות לא לעשות הבדלה שסומכות על 
והנוהגות להבדיל  נוהגות להבדיל.  ויש  השיטות שפטורות מהבדלה, 
שיבדילו בעצמם, ולא שבעלה יבדיל בשבילה, ויבדילו על חמר מדינה.

שאשה  שנוהגים  שמעתי  שליט"א  שוב  זבולון  רבי  מהגאון  וכן 
שצריכה לאכול בת"ב שחל במוצאי שבת שהיא עושה לעצמה הבדלה, 
בזה  ויצא  בשבילה  יבדיל  שבעלה  שאפשר  נראה  הדין  שמעיקר  אף 

יד"ח הבדלה, והיא או קטן ישתו את הכוס.

ובשו"ת אז נדברו )חי"א סימן מ"ח( כתב לגבי נשים שהן מותרות 
ויעשו  דרבנן,  ספיקא  של  הלומדות  על  לסמוך  שאין  בט"ב,  לאכול 
הבדלה על בירה שחורה שזה בריא לכולם או אפילו מיץ ענבים. ויעוין 

שם עוד בחלק ו' סימן נ"ג.

וכן בבירור הלכה הקצר )סימן תקנ"ו סעיף מ"ד( כתב: נשים חולות 
- יולדות אסור להן לטעום ללא הבדלה בת"ב שחל ביום א'.

כ"ה  )סימן  שליט"א  אויערבאך  להגר"ד  ביתה  בהליכות  כתב  וכן 
סעיף כ"א(: יולדת או חולה האוכלת בתשעה באב שחל ביום ראשון, 

חייבת להבדיל על הכוס לפני האכילה. ועיי"ש בהערה ל"ה.

ויולדת  חולה  כתב:  ט'(  סעיף  ק"ו  סימן  )ח"ג  המקוצר  בשו"ע  וכן 
וכיוצא בהם שאוכלים ושותים בתשעה באב, צריכים להבדיל תחילה 
הפחות  ולכל  ביום.  הן  בלילה  הן  לוגמיו,  כמלוא  ולשתות  הכוס  על 
יטעמו כל שהוא, או יתנו לתינוק שהגיע לחינוך שישתה כמלוא לוגמיו.

הבדלה לקטן האוכל בת"ב כשת"ב חל במוצאי שבת

בשו"ת מהרי"ל דיסקין )קונטרס אחרון סימן ה' אות ע"ב( כתב לגבי 
ת"ב שחל ביום א': נסתפקתי בחולה שאוכל אם צריך להבדיל תחלה, 
וכן נראה. אך קטן יש לומר למ"ש בסימן תקנ"ט, דאתי למיסרך, אבל 
י"ל דשם סריך לחיובא, אבל כאן יאמרו לו דתלי באכילה, שאינו חיוב 

רק שנאסר לאכול קודם, ולא סריך בגדלותו כי היכי דפורש באכילה.

ובגוף  כתב:  ב'(  אות  רמ"ג  סימן  ח"ב  )או"ח  יציב  דברי  ובשו"ת 
דוקא  דהיינו  נלענ"ד  והבדלה,  קידוש  קודם  לקטן  להאכיל  ההיתר 
הכנסת,  בבית  כגון  ולהבדיל  לקדש  יכול  שאינו  במקום  כשנמצא 
משא"כ כשיכול לקדש ולהבדיל למה לנו להתירו לאכול בלי קידוש 
מותר  ולכן  ז'  סעיף  שמ"ג  בסימן  הרב  שו"ע  בלשון  ועיין  והבדלה, 
וכו' עיי"ש, אבל כשאין  להאכילו קודם קידוש אם הוא רוצה לאכול 
מעכבין אותו מלאכול רק שיקדש תחילה מהיכי תיתי להאכילו בלי 
קידוש. ולפי זה בנידון דידן ביום ת"ב כיון שבידו להבדיל שהרי חמר 
מדינה לפנינו, ולפי פשטות המבואר במג"א סי' תר"מ הנ"ל ובמחצית 
לפניו לאכול  גופא שנותנים  דזה  ב',  ובסימן תרט"ז ס"ק  השקל שם 
יש  א"כ  עיי"ש.  בידים  כמאכילו  הוי  באיסור  שיאכלנו  בודאי  וידעינן 
לנו להצריכו להבדיל בת"ב קודם שיאכל, שהרי מחוייב הוא להבדיל 
חולשה  שמחמת  אלא  הקטן,  בטעימת  גם  ויי"ח  חינוך,  מצות  משום 
אינו חייב להשלים התענית, והרי גם חולה שאוכל בת"ב צריך להבדיל 
רצ"ט,  סימן  בטור  הבה"ג שהביא  לשיטת  ובפרט  בפוסקים.  כמבואר 
דהא דמבדיל ביום ראשון הני מילי דלא טעים מידי, אבל טעים מידי 
לא, ואע"ג דקיי"ל טעם מבדיל ה"מ היכי דאבדיל לאורתא וכו', ובשו"ע 
שם סעיף ו' בשם יש מי שאומר עיי"ש, וא"כ מקום יש לומר דדוקא 
במוצ"ש מותר להאכילו קודם הבדלה, משא"כ ביום ראשון שאם יאכל 
ואף  אכילתו,  קודם  שיבדיל  ראוי  בודאי  הבדלה  מחיוב  עצמו  יפקיע 
דלא נקטינן כהאי דעה כמבואר ברמ"א שם, מ"מ לכתחילה למה לא 

נחוש לדברי בה"ג ולהצריכו להבדיל.

אם  ביום,  לאכול  שבאים  קודם  ועכ"פ  ד':  אות  בסוף  שם  ומסיים 
יש לו בביתו על מה להבדיל ואין צריך להמשיך יותר בתענית מחמת 
האוכל  ובפרט שעונש  שיאכל,  קודם  שיבדיל  דצריך  נראה  ההבדלה, 
רח"ל,  באסכרה  דמיתתו  ע"א  ק"ה  בפסחים  מבואר  הבדלה  קודם 
והתינוקות ח"ו עלולים לזה, וכדאשכחן בתענית כ"ז ע"ב שהיו מתענים 
ביום ד' על האסכרה שלא תפול בתינוקות עיי"ש, וא"כ שייך בזה גם 
כל  בצער  כרוך  הדבר  שאין  ובפרט  מאיסורא,  סכנתא  חמירא  משום 
שהו, דבמקום שאי אפשר אין מעכבים אותו מלאכול, אלא דבמקום 
שאפשר נ"ל שיבדיל על חמר מדינה אבל לא על היין, דחמיר טובא אף 

בעשירי כמבואר בסימן תקנ"ח, ומכ"ש ביום ת"ב גופא דחמיר טפי.

יעקב  רבי  הגאון  בשם  כתב  תקנ"ו(  )סימן  ליעקב  אמת  בספר  וכן 
קמניצקי זצ"ל דקטן יותר מבן ט' האוכל בת"ב שחל להיות ביום א', 
יבדיל מקודם על חמר מדינה ]כגון בירה[, וכן בכל מוצ"ש אם הקטנים 
א'  ביום  להבדיל  להם  יש  ההבדלה,  בשעת  ישנים  לחינוך  שהגיעו 

בבוקר לעצמם.

וכן כתב בשו"ת אור לציון )ח"ג פרק כ"ט סעיף ח'( לגבי תשעה באב 
ליום ראשון, דקטן שהגיע  ונדחה  או שחל בשבת  ביום ראשון,  שחל 
לגיל חינוך ויכול לשתות מלוא לוגמיו יבדיל קודם שיאכל וכדין חולה.

לחינוך,  שהגיע  בקטן  זה  בכל  הדין  דהוא  ונראה  כתב:  ובביאורים 
במוצאי  שחל  באב  בתשעה  א"כ  חינוך,  מדין  להבדיל  שצריך  שכיון 
שבת יבדיל לפני שיאכל. ואף שקטן מותר לאכול לפני הבדלה, וכמו 
שנתבאר מדברי המג"א בסימן רס"ט ס"ק א' והגר"ז שם סעיף ג', מכל 

מקום צריך לחנכו להבדיל בזמנו, ושלא ימתין עד לאחר ת"ב.



מו |  תשובות ופסקים

קטנים  כתב:  ב'(  סעיף  י"ט  )פרק  הלוי  מהרי"ץ  מנהגי  בספר  וכן 
שחל  בת"ב  שאוכלים  קודם  הכוס  על  מבדילין  חינוך  לגיל  שהגיעו 
מוציא  אחד  וקטן  מדינה.  בחמר  מבדילים  ולכתחילה  שבת,  במוצאי 

את שאר הקטנים.

וכן שמעתי מהגאון רבי זבולון שוב שליט"א דהורה לילדיו כשהיו 
קטנים להבדיל בט"ב שחל במוצ"ש לפני שאכלו.

בשו"ת שבט הלוי )ח"ז סימן ע"ז ענף א' אות ו'( כתב: ואשר שאל 
בקטן האוכל אם יעשה הבדלה, וכתב בשם מהרי"ל דיסקין דמבדיל 
מטעמא דחינוך, וכב' הקשה דמה חינוך שייך בזה דהלא כשיגדל לא 
בשבת  הבדלה  חינוך  בגדר  נכנס  דכבר  מידי,  קשה  לא  בט"ב.  יאכל 
פשוטה אם כן הוא בגדר חינוך הבדלה, אף דענין פרטי זה דהבדלה 
בו  שאין  דחולה  דכיון  ועוד,  גדולתו.  אטי  חינוך  ביה  שייך  לא  בט"ב 
סכנה מותר מעיקר הדין גם בגדולים, ואם כן צריך לחנך לדעת סדר 

האכילה בט"ב בזה )שמותר לאכול בו(. 

ובחלק י' סימן קע"ז אות ד' כתב: בענין הבדלת קטן בט"ב שנדחה 
)בח"ז סימן ע"ז ו'(, לא היה כונתי למעשה אלא להשיב להשואל.

)מועדים ח"א עמ' שע"ו( כתב בשם הגאון  ישראל  ובהליכות אבן 
רבי ישראל יעקב פישר זצ"ל דקטנים האוכלים בת"ב אינם מבדילים. 
ואם הקטן מתעורר מעצמו שצריך להבדיל, אין למנוע בעדו מלעשות 

הבדלה.

וכן בחוט שני )שבת ח"ד עמ' רצ"ו( כתב: תענית תשעה באב שחל 
לחינוך[  שהגיעו  ]אף  הקטנים  מן  למנוע  צריך  אין  א',  ביום  להיות 
מלאכול אף קודם הבדלה ]שהרי בעלמא אסור לאכול לפני הבדלה[, 
לצורכו  כיון שהוא  קידוש  קודם  לאכול  מונעים מהם  דלא  כמו  דהוי 
לו  ליתן  יש  שיאכל,  קודם  להבדיל  יבקש  הקטן  אם  אמנם  וכנ"ל. 
להבדיל, וה"ה לענין קידוש בשבת אם יבקש לקדש קודם שיאכל, יש 
ליתן לו לקדש ויאכל לאחר מכן. אמנם נראה דבתענית הגדולים אינם 
ההבדלה  אומר  שהגדול  ]היינו  קטן  שעושה  בהבדלה  לצאת  יכולים 
כיון דכולם עדיין אינם מבדילים מפני התענית איכא  והקטן ישתה[, 

בזה משום דילמא אתי למיסרך.

הגרי"ש  מרן  כתב בשם  סימן שע"א(  )ח"ג  רבבות אפרים  ובשו"ת 
אלישיב זצוק"ל והגאון רבי אברהם יעקב זלזניק זצ"ל שקטן האוכל 
בט"ב שחל ביום א' אין לו להבדיל, כי לא שייך חינוך על זה כי כשהוא 
בהלכות  זצוק"ל  מרן  בשם  כתב  וכן  ביום.  יבדיל  לא  הוא  הרי  יגדיל 

ומנהגי בין המצרים להגרמ"מ קארפ שליט"א )עמ' קצ"ב(.

אולם בספר מנשים באוהל )עמ' ק"נ( מובא מרשימות הגאון רבי 
שרוצה  תינוק  זצוק"ל:  מרן  בשם  שכתב  שליט"א  אויערבאך  עזריאל 
אתי  של  חשש  כאן  ואין  להבדיל,  צריך  א'  ביום  שחל  בת"ב  לאכול 
למיסרך, דהרי גם גדול אילו היה אוכל היה חייב להבדיל, ודלא כפי 
להבדיל  שא"צ  שע"א(,  סי'  )ח"ג  אפרים  רבבות  בס'  בשמו  שהובא 
כתבו  וכן  להבדיל.  יצטרך  לא  כיון שכשיגדל  חינוך  שייך  דלא  משום 
ז'(  בשם מרן זצוק"ל בספר ט' באב שחל ביום ראשון )פרק ט' ס"ק 

ובס' מנהגי מהרי"ץ הלוי )פרק י"ט בדינרי זהב ס"ק ט'(.

ישראלזון  להגרא"צ  המצרים(  בין  הלכות  )על  חכמה  בלקנות  וכן 
שליט"א כתב בשם מרן זצוק"ל: דמן הראוי לקטן שהגיע לחינוך ]בערך 

בן 9[ שיעשה הבדלה לפני שאוכל בתשעה באב שחל ביום ראשון.

ובהליכות שלמה )מועדים ח"א פרק ט"ז דבר הלכה ס"ק י"ג( כתבו 
בשם מרן הגרש"ז אויערבאך זצוק"ל, דקטנים המנהג שאינם מבדילים 

טרם אכילתם בתשעה באב שחל במוצאי שבת.

וכן בארחות רבינו )ח"ב עמ' קמ"ה( כתב: מו"ר אמר לי לענין ילדים 
שמותר להם לאכול בת"ב, אם חל ת"ב ביום א' יש להקל שלא יבדילו, 
על  לסמוך  יש  קטנים  מ"מ  יבדיל,  חולה  שגדול  מביא  שהשע"ת  אף 
ואמר  קידוש,  לפני  להאכילם  שמותר  קידוש  לענין  שכתב  הרשב"א 
מו"ר שה"ה לפני הבדלה דקיל טפי, וסכנה לאכול לפני הבדלה זהו רק 
בין השמשות כדאיתא בפסחים )הרשב"א הובא במ"ב הלכות קידוש 
וכן בסוף הלכות שבת(, ועוד הסתמך מו"ר על זה שהמ"ב לא מביא 
את השע"ת הנ"ל, אם כן משמע שסובר המ"ב שאין דינו של השע"ת 
בתפילה.  הבדלה  ויאמר  במוצש"ק  שיתפלל  מו"ר  אמר  אמנם  ברור, 
עוד הוסיף לי מו"ר למי שאין על מה להבדיל פטור, א"כ לקטנים וכן 

לאשה אין משלהם.

והנה המאירי(  )ח"ז סימן ל"ט סוף ד"ה  וכן בשו"ת משנה הלכות 
כתב: ובאמת היה צריך להבדיל גם לבניו הקטנים שלא יאכלו קודם 

הבדלה כדי לחנכן, אלא שאינו יכול דילמא אתי למיסרך.

וכן כתב בספר מרא דשמעתתא )סעיף רי"ז( בשם גאב"ד ירושלם 
הגה"צ רבי משה אריה פריינד זצ"ל דקטן האוכל בתשעה באב שחל 

ביום ראשון, שלא יבדיל על הכוס.

וכן בספר דיני ט"ב ביום א' ודיני שבת שלפניו להגה"ק רבי שריה 
פטור  באב  בתשעה  האוכל  קטן  כתב:  נ"ב(  )סעיף  זצ"ל  דבליצקי 

מהבדלה.

בזה הרבה, אבל  ויש לפלפל  )ס"ק פ"ה( כתב:  והערות  ובמקורות 
יש לומר דאתי למיסרך בגדלותו, אף  זה  עיקר הטעם נראה דגם על 
להקת  כל  מצרפינן  וגם  כנ"ל,  הוא  לדינא  עכ"פ  מעט,  לחלק  שיש 
הראשונים הפוטרים לגמרי מהבדלה בט"ב שחל במוצאי שבת, ועכ"פ 
הרי ישמע במוצאי ט"ב מפי גדול, ואין כאן הנידון אלא של אכילה לפני 

הבדלה. וקטן לעולם יכול לאכול לפני הבדלה מעיקר הדין, עיין סימן 
רס"ט מ"ב ס"ק א'.

במה  ב'(:  אות  נ"ט  סימן  )ח"א  המאיר  שרגא  בשו"ת  כתב  וכן 
מבדילים  אינם  למה  חינוך  מטעם  מחויבים  קטנים  דהרי  שנשאלתי 
בט"ב, ואם יש לדקדק בזה או לא, ואמרתי על אתר שאפשר שהטעם 
עי'  גדול,  שהוא  בעת  כן  שיעשה  כדי  רק  הוא  חינוך  מצות  דכל  הוא 
וכיון  לא,  אימא  למיסרך  דאתי  קטן  אבל  ע"א(  ל"ט  )דף  בכורות 
בט"ב  יאכל  דכשיגדיל  לומר  שייך  לא  וע"כ  יתענה,  גדול  דכשיהיה 
בשם  י"ט  אות  הרועים  באביר  מובא  זה  ומטעם  ודו"ק.  הבדלה,  בלי 
האבני נזר דקטן האוכל ביום הקדוש אינו צריך לקדש, דהא כשיגדל 
לא יצטרך לעשות קידוש עיי"ש, וכעת נלפענ"ד כיון ששיטת הרמב"ן 
הוא שאין להבדיל כשחל ט"ב להיות במו"ש, אפשר לסמוך בקטנים 

שלא להבדיל.

וכן בספר חנוך לנער להגאון רבי יעקב בלוי זצ"ל )פרק כ"א ס"ק י'( 
כתב: עיין שו"ת מהרי"ל דיסקין קונטרס אחרון סי' ע"ב שנסתפק בקטן 
האוכל בט"ב שחל ביום א' או נדחה אם צריך להבדיל קודם אכילתו, 

ונראה דעתו שאינו צריך להבדיל.

ובמועדים וזמנים )ח"ז סימן רנ"ה( כתב: נסתפקתי הלכה למעשה 
ומסברא  צריך להבדיל קודם,  ואוכל בת"ב, אם  בקטן שהגיע לחינוך 
אמינא כיון שחייב מדרבנן במצות הבדלה ע"כ חייב הוא להבדיל קודם 
שמבדיל  יוסף  בברכי  שמפורש  בת"ב  שאוכל  דחולה  דומיא  שיאכל, 
קודם וכמ"ש. שוב ראיתי בספר ישועת משה מידידי הגר"מ אהרנסון 
)שליט"א( ח"א סימן מ', שהעלה שאין הקטן מבדיל בת"ב רק אוכל 
לפני הבדלה כמבואר במ"א  איסור להאכיל קטן  בלא הבדלה, שאין 
)ר"ס רס"ט(, וע"כ אוכל הוא בת"ב ושומע הבדלה במוצאי ת"ב ויוצא 
בזה. אמנם בעיקר הדין שמותר להאכיל קטן לפני קידוש או הבדלה 
הכנסת  בבית  שמקדשין  מקידוש  ילד  להטעים  מיירי  שהמ"א  צ"ב, 
שלא יוצא בהאי קידוש, ואצל הילד הוא קודם קידוש, ועל זה מסיק 
שאין בזה איסור לא תאכילום, כיון שזהו לצרכו של תינוק או שאינו 
המצוות  בכל  לחנכו  מצווה  הא  אביו  אבל  קגרים,  ויומא  מ"ע  אלא 
קידוש  לפני  ולשתות  לאכול  לא  גם  לחנכו  וחייב  דרבנן,  במצוות  אף 
והבדלה, ולאביו באמת אסור להאכילו, ובשו"ע מיירי על אחרים דוקא 
מיירי באב  ולא  איסור לא תאכילום,  ואין עליהם  שמותרין להאכילו, 
שחייב בחינוך בניו. והמ"א שנה עוד פעם דין זה להלן )תע"א(, בקטן 
שמותר להאכילו בערב פסח מצה, דדבר שאינו אלא ביטול מ"ע מותר 
שמספרים  מה  יודע  שאינו  בקטן  מיירי  אבל  ע"ש,  בידים  להאכילו 
בלילה מיציאת מצרים, וכיון שאינו יודע מה מספרים דפטור מהמצוה, 
אין בזה מצות חינוך, ולכן מותר שאין בזה לא תאכילום. והמ"א שילש 
כיון  לסוכה  חוץ  קטן  להאכיל  שמותר  ב',  ס"ק  תרט"ז  להלן  זה  דין 
לא  בזה  אין  ע"כ  אכילה,  בהאי  איסור  ואין  עשה,  מצות  אלא  שאינו 
תאכילום, וע"ש בסימן תר"מ סק"ג שכתב שחינוך שייך רק באב ע"ש. 
שלאמו  נראה  הבדלה,  בלי  קטן  להאכיל  לענין  דידן  בנידון  זה  ולפי 
מותר להאכילו, אבל אביו מצווה לחנכו שיתרגל לקיים מצות הבדלה, 
ושלא לאכול קודם הבדלה כעיקר המצוה, ואם צריך הוא לאכול לפני 

הבדלה תאכילנו האם דוקא ולא האב שמצווה לחנכו.

לחנכו  מצווה  אינו  אביו  שגם  נלע"ד,  העיקר  אמנם  שם:  ומסיים 
להבדיל בת"ב לפני שאוכל, ונקדים דברי מרן הגאון דבריסק הגריז"ס 
אף  מציצית  פטור  להתעטף  יודע  שאינו  דקטן  הא  שהסביר  זצ"ל, 
שעיטוף לא מעכב, שיסוד מצות חינוך הוא להרגילו לקיים המצוה כדי 
שינהג כן בגדלותו, ולכן אם הקטן אינו יודע להתעטף, אין חיוב חינוך 
שיתרגל לקיים המצוה כך, כיון שאין זה מצוותה, ולפי זה יש לומר גם 
בהבדלה, דבגדלותו הרי יבדיל רק במוצאי ת"ב ולא במוצאי שבת, לכן 
גם בקטנותו זמן הבדלה שלו הוא ככל ישראל במוצאי ת"ב, ולא בזמן 
להרגילו  שעיקרה  חינוך,  מצות  שייך  לא  לבד, שאז  בקטנותו  ששייך 
למצות לכשיגדל וכמ"ש, וע"כ ישמע הבדלה ככל ישראל במוצאי ת"ב, 

ויוצאין בזה מצות חינוך.

וכן שמעתי מהגאון רבי עזריאל אויערבאך שליט"א דקטנים אינם 
צריכים לעשות הבדלה בתשעה באב שחל במוצאי שבת לפני האכילה, 

אלא ישמעו הבדלה במוצאי ת"ב.

וכן כתב בשמירת שבת כהלכתה )פרק ס"ב סעיף מ"ה(: קטן האוכל 
ראשון,  ביום  או שחל  ראשון  ליום  ונדחה  בשבת  באב שחל  בתשעה 
מותר לו לאכול מבלי שיבדיל תחילה, וישמע הבדלה במוצאי תשעה 
ומשום  קידוש,  לפני  הקטן  את  להאכיל  שמותר  שמצינו  דכמו  באב, 
דהוא רביתא דתינוק. סי' רס"ט במ"א ס"ק א', הה"נ לגבי הבדלה, וכיון 

שכן, יבדיל בזמן שכולם מבדילים.

לחינוך  שהגיע  קטן  כתב:  תקנ"ו(  סימן  )ח"ד  הלכה  בבירור  וכן 
האוכל בתשעה באב אי צריך להבדיל לפני אכילתו, נראה ברור דכיון 
חינוך  אין  ומדינא  באב,  תשעה  במוצאי  הבדלה  שומעים  שהקטנים 
לקטנים שימנעו מאכילה לפני קידוש והבדלה, אין לקטנים להבדיל 
בהיותינו  באב,  בתשעה  מהבדלה  להמנע  נהגנו  וכן  באב.  בתשעה 

קטנים ע"פ הוראות אבותינו הגדולים.

ו'( לגבי ת"ב  וכן כתב בשלחן ערוך המקוצר )ח"ג סימן ק"ו סעיף 
שחל במוצ"ש: והקטנים אוכלים ושותים אעפ"י שלא הבדילו. ובציונים 

והערות ס"ק י"ג כתב: כן הוא המנהג.

)עמ'  שליט"א  קארפ  להגרמ"מ  המצרים  בין  ומנהגי  בהלכות  וכן 
קצ"ב( כתב: קטנים שאוכלים בתשעה באב אין צריכים להבדיל קודם.

שטיפת כלי האכילה של שבת בת"ב שחל במוצאי שבת
בשו"ע )סימן תקנ"ד סעיף כ"ב( איתא: מקום שנהגו לעשות מלאכה 
ובכל מקום  עושין,  אין  לעשות  עושין, במקום שנהגו שלא  באב  בט' 

ת"ח בטלים, וכל הרוצה לעשות עצמו ת"ח לענין זה עושה.

ונהגו  חצות,  עד  אם  כי  מלאכה  באיסור  נהגו  ולא  איתא:  וברמ"א 
מעשה  אפילו  קצת  שיהוי  בה  שיש  מלאכה  בכל  חצות  עד  להחמיר 
הדיוט, אבל דבר שאין בה שיהוי כגון הדלקת נרות או קשירה וכדומה 

מותרת.

ובביאור הלכה )ד"ה במקום שנהגו( כתב: וכהיום מנהג כל ישראל 
חצות  עד  רק  הוא  וכוונתו  יהודא[.  ]מטה  לעשות  שלא  מקום  בכל 

כדלקמיה בהג"ה.

ובמקור חיים )סימן תקנ"ד סוף סעיף כ"ב( כתב: אין לשפחה להדיח 
ולשפשף הכלים במוצאי שבת שהוא ליל ט' באב.

וכן ביוסף אומץ )סימן תתפ"ג( כתב: יש ליזהר מאד להאריך בקינות 
ליתן את  ומכריחין החזן להקדים סיומם עתידין  והמזרזין  עד חצות, 
הדין וכו', ובפרטות אם הוא ביום ראשון מדיחין כל כלי אכילה משבת, 

ואיסור גדול הוא לעשות שום מלאכה קודם חצות.

ובארחות חיים )ספינקא סימן תקנ"ד ס"ק כ"ג( כתב: בשו"ת שמלת 
בנימין )סי' ב'( כתב דאין הבדל לענין עשיית מלאכה בט"ב, אי ת"ב 
שנדחה או לא, ומטעם זה אסור להדיח כלים במוצ"ש והוא ליל ת"ב 
בפתחי  ועיין  באריכות.  עיי"ש  שיהוי,  בו  שיש  מלאכה  דהוא  שנדחה 
תשובה שהניחו בצ"ע דלא חמיר ת"ב במלאכה מאבילות ביו"ד סימן 

ש"פ, דהדחת כוסות אין בו משום מלאכה.

ובלוח הלכות ומנהגים כתב בשם הגאון רבי נתן קופשיץ שליט"א 
דאפשר לשטוף במוצאי שבת שהוא ליל תשעה באב את כלי האכילה.

זצ"ל  קופשיץ  רבי אברהם  והגאון  זצוק"ל  אלישיב  הגרי"ש  וממרן 
שחל  בת"ב  משבת  המלוכלכים  הכלים  את  לרחוץ  דאסור  שמעתי 
במוצאי שבת עד חצות היום, רק לצורך קטן או חולה שצריך לאכול 
מותר לרחוץ לו כלים לפני חצות, וכשרוחצים את הכלים אי"צ ללבוש 

כפפות )עיין מ"ב סימן תקנ"ד ס"ק י"ט(. 

הלוי  שבט  בעל  הגאון  בשם  שליט"א  שטרן  מהגרי"מ  שמעתי  וכן 
שחל  ט"ב  בליל  משבת  המלוכלכים  הכלים  את  שוטפים  דאין  זצ"ל 

במוצ"ש, ושוטפים את זה רק לאחר חצות היום.

וכן כתב בס' דיני ט"ב ביום א' ודיני שבת שלפניו להגה"ק רבי שריה 
ט"ב  דכשחל  להעיר  ויש  פ'(:  ס"ק  והערות  )מקורות  זצ"ל  דבליצקי 
במוצ"ש ונשארו כל כלי האוכל משבת, שאין להדיחם עד לאחר אחר 
חצות. וכן כתב יוסף אומץ אשכנזי סי' תתפ"ג, ועיין עוד פתחי תשובה 
על אור"ח סי' תקנ"ד, שכתב משם תשובת שמלת בנימין סי' ב' דאין 
הבדל לענין זה אי ט"ב שנדחה או לא, ומטעם זה אסור להדיח כלים 
שהייה,  בו  שיש  מלאכה  דהיא  שנדחה  ט"ב  ליל  והוא  שבת  במוצאי 
ע"ש באריכות, וכתב הפת"ש, דלי צ"ע, שמבואר בסי' ש"פ ביו"ד סעיף 
תמיהתו,  מבין  ואיני  ע"כ.  מלאכה,  בו משום  אין  כוסות  דהדחת  כ"ב 
נמי להדיח בעלמא  דשם מיירי בצריך לאותם כוסות כעת, דאין הכי 
וכאן הרי אין צריך כעת לכלים  יהיה גם שם אסור.  להעמידם בארון 

אלו, ואם צריך צלחת או כוס לקטן או לחולה פשיטא דשרי.

י"ד( כתב: האם מותר  )ח"ג פרק כ"ט סעיף  לציון  אור  וכן בשו"ת 
כגון  כעת,  להם  שצריכים  כלים  תשובה.  באב.  בתשעה  כלים  להדיח 
לצורך אכילת ילדים, מותר להדיחם במשך כל היום. אבל כלים שאינם 

צריכים כעת, אין להדיחם אלא מחצות היום ואילך.

ובביאורים כתב: כשם שהכנת צרכי סעודה אין מכינים אלא מחצות 
היום, וכמבואר בשו"ע בסימן תקנ"ט סעיף י' שכן נהגו, הוא הדין שאין 
להדיח כלים אלא מחצות היום ואילך. וטעם הדבר, משום שלא יסיח 
בשם  חצות  לאחר  עד  ד"ה  שם  בבאה"ל  וכמ"ש  מהאבילות,  דעתו 
הלבוש. ואף כשחל ת"ב במוצאי שבת לא ידיח את הכלים אלא אחר 
חצות. ורק אם יש לו הפסד מכך, מותר להדיחם, וכדמצינו בכיוצא בזה 
ומשום  חושש.  ואינו  צוארו  עד  במים  עובר  פירותיו  לשמור  שההולך 
הפסד, כמבואר בשו"ע בסימן תקנ"ד סעיף י"ג ובמג"א ס"ק י"ד, ורק 
כלים שצריך אותם כעת, וכגון להאכיל לילדים, מותר להדיחם. ואם 

משתמש בכפפות גומי עדיף טפי.

וכן שמעתי מהגאון רבי משה שטרנבוך שליט"א דת"ב שחל במוצאי 
שבת אין לשטוף את כלי האכילה של שבת בליל ת"ב, אלא שוטפים 

את זה ביום ראשון לאחר חצות.

י"ב(: הדחת הכלים  )ח"ג סימן ק"ו ס"ק  וכן כתב בשו"ע המקוצר 
שנותרו מלוכלכים מהמאכלים בשבת, נראה שהוא בכלל מנהג איסור 
מלאכה בתשעה באב, ורק אחרי חצות היום יכולים להדיחם אם לא 
לצורך, כגון למאכל קטנים או חולים וכיו"ב, שאז מותר אפילו בלילה.

שחל  דת"ב  שמעתי  שליט"א  אויערבאך  עזריאל  רבי  ומהגאון 
במוצאי שבת אין לשטוף את הכלי האכילה של שבת בליל ת"ב, אלא 
הכלים  את  וכששוטפים  חצות,  לאחר  ראשון  ביום  זה  את  שוטפים 
שצריך למוצאי ת"ב אי"צ ללבוש כפפות, אולם כששוטפים כלים שאין 

צריך להם במוצאי ת"ב יש להלביש כפפות.

להדיח  מותר  אם  כתב:  פ"ז(  סימן  )ח"א  אליהו  מחזה  בשו"ת  וכן 
כלים  באותן  צורך  כשאין  בת"ב(  קטנים  מאכילת  )שנשארו  כלים 
לסעודת הלילה, אמרתי להעיר בקצרה אודות דבר דראיתי נוהגים בו 
היתר ולענ"ד אין לזה מקור, ואדרבה מבואר בהדיא דאסור לעשות כן, 
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והוא שנשים מדיחות כלי סעודה שנשארו מאכילת הקטנים בתשעה 
באב עצמו, דהיינו מסעודת הבוקר וסעודת הצהרים שלהם, ומדיחים 
בת"ב עצמו אחר חצות היום. ולענ"ד אף דמה דנצרך לסעודת הלילה 
או דנצרך בכדי להאכיל ילדים ביום ת"ב עצמו מותר להדיח, מ"מ יותר 
מזה אסור מצד איסור "רחיצה בת"ב", דהיינו הכנסת הידים לתוך מי 
הדחה שהוא כרחיצה, דאין היתר להרטיב הידים אלא בחדא מד' אנפי, 
לו  שמפריע  לכלוך  להעביר  בכדי  הפסד,  למנוע  בכדי  מצוה,  לצורך 
ידות מלוכלכות בטיט  )וכלשון השו"ע סימן תקנ"ד סעיף ט' אם היו 
וצואה מותר לרחוץ להעביר הלכלוך( או שמדיח אוכלין וכלים לצורך 
מכווין  שאינו  אף  היתר,  אין  אלו  אופנים  זולתי  אבל  הלילה,  סעודת 
לרחיצה של תענוג. ואמרתי להוכיח שכדברינו כן הוא דגם בלי כוונת 
אביא  ומתחילה  לצורך.  שלא  הידים  להרטיב  היתר  שום  אין  רחיצה 
להוכיח שלהרטיב כל הגוף בלי כוונת רחיצה אסור, ואח"כ נוכיח בע"ה 
שאפילו לעשות כן רק להידים לבד ג"כ אסור, ועיי"ש מש"כ באריכות 

מאות א' עד אות ה'.

ובאות ה' כתב: אולם אותם הכלים דצריך בהן לצורך סעודת הלילה 
לצורך  ביוה"כ  ירק  קניבת  חז"ל  התירו  דהא  להדיחם,  דמותר  ודאי 
פירשו  והר"ן  והרשב"א  ע"א(,  )קי"ד  בשבת  וכמבואר  הלילה  סעודת 
בסימן  והגר"א  הפר"ח  פסקו  וכן  הערב.  לצורך  הירק  הדחת  דהיינו 
תרי"א, ע"ש במ"ב ס"ק ה', ומבואר מזה שהדחה שהוא לצורך סעודת 
בכלל  יותר מהצורך  יתארך שעות התענית  בכדי שלא  דהיינו  הלילה 
מצוה יחשב. ומותר להדיח ירק לצורך זה, אף דא"א שלא ירטב ידיו 
בשעה שמדיח הירק. ולפי זה פשוט דכ"כ מותר להדיח כלים לצורך 
תקנ"ד  סימן  במ"א  מבואר  ובזה  בתענית.  יצטער  שלא  בכדי  הלילה 
וצריכים לרחוץ הבשר מותר )ש"ג(,  ונשים המבשלות  וז"ל,  י"א  ס"ק 
עכ"ל המ"א. וע"ש בא"א שהעיר מסי' תקנ"ח דמבואר שבמוצאי ט"ב 
אין לאכול בשר מדעדיין נמשך שריפת בית אלוקינו עד חצות היום של 
ואם כן איך מבשלת האשה בשר לצורך סעודת הלילה.  עשירי באב, 
ותירץ דאיירי במי שצריך לכך דהוי כחולה דודאי מותר להאכילו. ע"ש. 
דעבור  להפמ"ג  ליה  דפשיטא  והוא  דברנו.  אשר  כל  מדבריו  ומבואר 
בישול בשר לצורך יום המחרת לא היה הש"ג והמ"א מתירים לאשה 
להרטיב ידיה, ואם כן ע"כ מיירי לצורך סעודת הלילה. ולכן נתקשה 
ודו"ק.  ותירץ,  ט"ב  צום  בלילה אחר  זה שאוכל בשר  הוא  דמי  בדבר 
והוא כדברינו בע"ה. ]ואגב אעיר ממה דכתב שם הפמ"ג שאין להתיר 
תהנה  ודאי  דבחמין  צוננים,  במים  אלא  הלילה  לצורך  הבשר  הדחת 
האשה. ע"ש. ולפי זה לכאורה אין להדיח הכלים שנצרכים לערב אלא 
בצוננים, ולא ראינו ולא מצאנו כזאת. ואולי היכא דא"א כהדחת כלים 
דקשה מאוד בצוננים, בזה יש להתירו בחמין ג"כ, וצ"ע[. ודע דדברינו 
עד הנה הם בנוגע לכלים שנתלכלכו בת"ב עצמו ע"י אכילת קטנים 
נקיים  שיהיו  בכדי  להדיחם  היתר  צד  מצאנו  לא  ובזה  כזה,  ודברים 
עבור יום המחרת, אולם כלים מלוכלכים שנשארו מבעוד יום דהיינו 
מערב ת"ב יש אולי לצדד דהדחתם הוי כ"הסרת לכלוך" ומצרכי היום 
הוי, ודומה להא דמותר להדיח לכלוך מהידים וכדאיתא במחבר סימן 
תקנ"ד סעיף ט' ע"ש. ובפרט בארצות החמות כמו ארץ ישראל שע"י 
בודאי  ותולעים,  זחלים  מתרבים  ארוך  זמן  מלוכלכים  כלים  עמידת 
לכלים  בנוגע  כן  לומר  א"א  אבל  היום.  מצרכי  הדחתם  להחשיב  יש 
הסרת  שהדחתם  נאמר  בהם  שגם  דהיינו  עצמו,  ת"ב  של  מלוכלכים 
לכלוך הוא ומצרכי היום, דאם סברא זו נכונה, לא היה אסור להדיח 

כלים בשבת לצורך חול.

כלי  להדיח  לנשים  דאסור  מהנ"ל  העולה  תורת  זאת  ומסיים שם: 
קטנים  מאכילת  עצמו  ת"ב  ביום  נתלכלכו  כאשר  מלוכלכים  סעודה 
כל  לנקות  עז  רצונה  ואם  הערב.  לסעודת  נצרך  הכלי  אא"כ  וכדומה, 
הכלים אז יש לה עצה פשוטה ללבוש בתי ידים מגומי כדמצוי היום 
הכל.  להדיח  לה  מותר  זה  ובאופן  לידיה,  מים  יבואו  לא  ועי"ז  לרוב, 

וכבר נזכר עצה זו בדברי הט"ז סי' תרט"ז ס"ק א'.

באב  תשעה  כשחל  שאלה:  כתב:  קנ"ב(  )עמ'  נחמה  שערי  ובספר 
והסירים  הצום לשטוף את הצלחות  בליל  מותר  במוצאי שבת, האם 
וכדו' שנשארו מלוכלכים מסעודות השבת. תשובה. נראה שיש לאסור 
איסור  משום  והב'  באב,  בתשעה  מלאכה  משום  הא'  טעמים,  משני 
ערוך  בשולחן  הדברים.  ונבאר  עי"ז[.  שנרטבות  הידים  ]של  רחיצה 
)סימן תקנ"ד סעיף כ"ב( מובא וז"ל: מקום שנהגו לעשות מלאכות בט' 
באב עושין, במקום שנהגו שלא לעשות אין עושין. וכתבו האחרונים 
שהיום מנהג כל ישראל בכל מקום שלא לעשות מלאכה, בין בלילה 
ובין ביום. והוסיף הרמ"א: ולא נהגו באיסור מלאכה כי אם עד חצות 
]היום[, ושוב כתב: ונהגו להחמיר עד חצות בכל מלאכה שיש בה שיהוי 
קצת אפילו מעשה הדיוט, אבל דבר שאין בו שיהוי, כגון הדלקת נרות 
או קשירה וכדומה מותר, עכ"ל. עוד כתב השו"ע )שם סעיף כ"ד(: כל 
העושה מלאכה בתשעה באב אינו רואה סימן ברכה מאותה מלאכה. 
חצות  אחר  ואפילו  לעשות,  שנהגו  במקום  אפילו  האחרונים,  ופירשו 
שאין איסור בעשיית מלאכה, מ"מ אין בו סימן ברכה, על כן אין להקל 
רחיצה  ולענין  נחוץ.  דבר  אין  אם  חצות  אחר  אפילו  מלאכה  לעשות 
בתשעה באב, כתב השו"ע )שם ס"ז(: רחיצה אסורה בתשעה באב בין 
בחמין בין בצונן, אפילו להושיט אצבעו במים אסור. ומוכח מהמשך 
דברי השו"ע שאפילו שלא לכוונת רחיצה, אין להרטיב את הגוף ואפילו 
פירותיו  לשמור  ההולך  וכגון  מסויימים,  תנאים  ע"פ  אלא  מקצתו 
אינו  מותר לעבור במים בהליכתו אבל לא בחזרתו, אף שגם בחזרה 

מתכוון להנאת רחיצה ]ע"ש בשו"ע[. ולעניננו כתבו האחרונים, שאשה 
המבשלת לצורך אכילת ילדיה או לצורך מוצאי תשעה באב, וצריכה 
שהכנת  היות  מותר,  ידיה,  גם  רוחצת  וממילא  האוכל,  את  לשטוף 
האוכל הוא דבר נחוץ ואינה מתכוונת בזה לרחוץ ידיה. והיוצא מכל זה: 
בית שיש בו ילדים, יולדת או חולה ר"ל, האוכלים בתשעה באב, מותר 
אין  אבל  אכילתם,  עבור  הנצרכים  הכלים  את  שבת  במוצאי  לשטוף 
לשטוף את הכלים שאין צורך בהם, וכן במשך היום כשהילדים גמרו 
את ארוחתם, מותר לשטוף את הכלים הנצרכים לארוחה הבאה בתוך 
יש  ואם  היום.  לאותו  צורך  בהם  שאין  כלים  לשטוף  אין  אבל  הצום, 
הרבה כלים וזה גורם לריח רע בבית או מביא זבובים וכדו', הרי זה דבר 
האבד ומותר לשטוף את כל הכלים. ואם אפשר יש ללבוש כפפות גמי 
כדי שלא להרטיב את הידים. ואם אפשר עדיף להשרות הכלים במים, 
או רק לשטוף את הלכלוך הגס בלבד, ולהשאיר את הנקיון היסודי של 
הכלים לאחר הצום. כמו כן שטיפה קלה מותרת, כגון אם ילד שתה 
מכוס, אפשר להקל לשטוף הכוס מיד אח"כ, שזה דבר שאין בו שיהוי 
כדברי הרמ"א הנ"ל )בסעיף א'(, שלא נאסר משום מלאכה )כיון שזו 
מלאכה קלה ביותר(, ובלבד שישתדל שלא להרטיב ידיו עי"ז. ואחר 
חצות היום: הנה הכלים הנצרכים לאכילה לאחר הצום מותר לשטפם 
אז כרגיל. ומי שמיקל לשטוף את כל הכלים, יש לו על מי לסמוך, כי אז 
נוהגים היתר בעשיית מלאכה ]אם זה נחוץ, אבל בלא"ה יש להחמיר 
כי אין בזה סימן ברכה כנ"ל[. ולכתחילה יש לשטפם כשידיו מלובשות 
בכפפות גומי ]וכן מותר להדיח כלים למי שיש לו[, כי איסור רחיצה 
נוהג כל היום. אבל אם אין לו כפפות יש מקום להקל אף בלי כפפות 
היות שאין זה רחיצה של תענוג, ויש לו צורך כעת לרחצם ]כגון שאין 

לו כלים אחרים לאכול בהם[.

ובספר שמעתתא דמשה )שמועות משה סימן תקנ"ד סעיף ט'( כתב 
בשם מרן הגר"מ פיינשטיין זצוק"ל דאסור להדיח כלים בתשעה באב 
כשאין בהם צורך היום, אפילו הם כלים שהשתמש בהם בשב"ק ולא 

היה זמן להדיחם לפני ת"ב אסור.

וכן בספר מנהגי מהרי"ץ הלוי )פרק י"ט סעיף ט'( כתב: כשחל הצום 
משבת  המלוכלכים  הכלים  בת"ב  ידיחו  שלא  הקפיד  שבת  במוצאי 
מלבד הכלים שצריכים לקטנים. ואף למחרת אחר חצות היום התיר 
לשטוף רק את הכלים שצריכים לסעודת הלילה, ולא את שאר הכלים 

שנותרו משבת.

ק"ש שעל המטה בליל תשעה באב

בשו"ע )סימן תקנ"ד סעיף ד'( איתא: ומותר לקרות כל סדר היום 
ופרשת איזהו מקומן ומדרש רבי ישמעאל.

תפילין  הנחת  לגבי  כתב  ה'(  ס"ק  תקנ"ה  )סימן  ברורה  ובמשנה 
במנחה: ויזהר שלא לקרא עתה פרשיות ק"ש וכן פרשת קדש, דהלא 

כעת הוא רק כקורא בתורה, ותלמוד תורה אסור כל היום.

ובשו"ע )סימן רל"ט סעיף א'( איתא: קורא על מטתו פרשה ראשונה 
וכו', ואומר יושב בסתר  של שמע ומברך המפיל חבלי שינה על עיני 
עליון, ואומר ה' מה רבו צרי עד לה' הישועה, ברוך ה' ביום ברוך ה' 
בלילה ברוך ה' בשכבנו ברוך ה' בקומנו, ויאמר ה' אל השטן יגער ה' בך 
השטן וגו' ה' שומרך וגו' מעתה ועד עולם בידך אפקיד רוחי וגו' יברכך 

ה' וגו' עד וישם לך שלום, ואומר השכיבנו עד סמוך לחתימה.

וביסוד ושורש העבודה )שער ט' פרק י"ב( כתב בסדר ליל תשעה 
באב: ויקרא קריאת שמע שעל המטה ויישן.

ובספר קרא עלי מועד )פרק ח' ס"ק ט'( כתב בשם הגאון רבי נסים 
קרליץ זצ"ל שכל מה שכתוב בשו"ע או"ח סי' רל"ט לומר בק"ש שעל 
וג' של  ב'  המטה מותר לומר בט"ב, דחשיב כסדר היום, אבל פרשה 
ק"ש ושאר ההוספות שבסידור לא. והגאון רבי חיים קניבסקי שליט"א 
כתב שם בהערה ל"ג: כמדומה שא"א רק פרשה ראשונה בידך והמפיל.

אמנם ממרנן הגאון רבי חיים פינחס שיינברג זצ"ל, הגאון רבי משה 
שמעתי  שליט"א  אויערבאך  עזריאל  רבי  והגאון  שליט"א  שטרנבוך 
דק"ש שעל המטה בליל ת"ב נוהגים לומר כרגיל את כל מה שכתוב 

בסידור.

וכן מהגה"ק רבי שריה דבליצקי זצ"ל שמעתי דק"ש שעל המטה 
וכו'  קדש  פרשת  מאמירת  חיוב  יותר  דזה  כרגיל,  אומרים  ת"ב  בליל 

וק"ש בהנחת תפילין.

נראה  ד'(:  אות  ש"פ  סימן  )ח"א  אפרים  רבבות  בשו"ת  כתב  וכן 
דבליל תשעה אומרים ק"ש שעל המטה, ואף שזה תלמוד תורה הלא 

בתפילה מזכירין, ואין חשש היות שזה מסדר התפלה.

)עמ'  שליט"א  קארפ  להגרמ"מ  המצרים  בין  ומנהגי  בהלכות  וכן 
קנ"ו( כתב: ק"ש שעל המטה אומר כדרכו.

בקשה,  דרך  דרחמי  פסוקי  שהוא  לפי  פשוט  כן  כתב:  ובהערות 
ואומרים אותו כל יום כדרכו.

המטה  שעל  דק"ש  שמעתי  זצ"ל  הלכות  המשנה  בעל  ומהגה"ק 
בליל ת"ב אומרים מה שרגילים לומר כל לילה.

ק"ש  סדר  כל  לומר  מותר  כתב:  צ"ו(  )עמ'  נחמה  בספר שערי  וכן 
שעל המטה כמו בשאר הימים, כי דינה כמו כל תפילות היום שמותר 

כל  אומר תמיד את  מי שלא  לאומרם אף שיש בהם פסוקים, אמנם 
הפסוקים אלא מקצר בהם, נראה שגם בט"ב לא יאמר הכל אלא כפי 

מה שהוא רגיל לומר.

שינה על המטה בליל תשעה באב

בליל  לשכב  שנוהג  מי  יש  איתא:  ב'(  סעיף  תקנ"ה  )סימן  בשו"ע 
תשעה באב מוטה על הארץ, ומשים אבן תחת ראשו. ובמשנה ברורה 

)ס"ק ו'( כתב: ואדם חלוש אין צריך להחמיר בזה, ויישן על המטה.

וברמ"א )שם( איתא: ויש לאדם להצטער בענין משכבו בליל תשעה 
אדם  בני  ויש  באחד,  אם  כי  ישכב  לא  כרים  בשני  רגיל  שאם  באב, 
משימים אבן תחת מראשותיהם זכר למה שנאמר ויקח מאבני המקום 
שראה החורבן, מיהו עוברות שאינן יכולות להצטער אינן חייבות בכל 

אלה, וימעט מכבודו ומהנאתו בתשעה באב בכל מה דאפשר.

ט' באב שכב  בליל  ד'( כתב:  י"ב סעיף  )פרק  סופר  ובמנהגי חתם 
על הארץ.

הנאתו  למעט  לאדם  יש  כתב:  תתפ"ב(  )סימן  אומץ  ביוסף  וכן 
אבנים  ורק  איצטבא  או  תיבה  על  שוכבים  והמדקדקים  בשכיבה. 
יתנו  לא  פנים  כל  ועל  וכסתות.  בכרים  שממעטים  ויש  מראשותיהן. 

להציע המיטות עד קינות יום תשעה באב.

ובארחות רבינו )ח"ב עמ' קל"ח( כתב: מו"ר זצוק"ל ישן ע"ג מזרון 
וכר על הקרקע, ושם אבן תחת למזרון למראשותיו, ובשנה אחת שם 

אבן קטנה תחת הכר שישן עליו.

וכן שמעתי מהגה"ק בעל המשנה הלכות זצ"ל דאין לשכב בתשעה 
על  המזרונים  את  להוריד  ונוהגים  גבוהה,  מטה  על  חצות  עד  באב 

הקרקע.

שס"ג-שס"ד(  עמ'  ח"א  )מועדים  ישראל  אבן  בהליכות  כתב  וכן 
בשם הגאון רבי ישראל יעקב פישר זצ"ל שבת"ב אין ישנים על המטה, 
אלא מניחים המזרון על הארץ וישנים על גביו, ונוהגים בזה עד חצות 

היום. וכן אין לשכב על מטה גבוהה, אף בלא שינה.

וכן שמעתי מהגה"ק רבי שריה דבליצקי זצ"ל דבליל תשעה באב 
נוהגים להוריד את המזרון על הרצפה.

ומהגאון רבי זבולון שוב שליט"א שמעתי דנהגו הגברים להוריד את 
המזרון על הרצפה דזה חשיב להצטער בשינתו, אולם הנשים לא נהגו 

להוריד את מזרוניהם על הרצפה.

תקנ"ה  סימן  בשו"ע  כתב:  שמ"ב(  סימן  )ח"ה  וזמנים  ובמועדים 
סעיף ב' איתא "ויש מי שנוהג לשכב בליל ת"ב על הארץ ומשים אבן 
תחת ראשו" ע"ש, ומשמעות הדברים שאינו אלא מנהג טוב וחומרא 
בעלמא אבל אין לזה שורש ועיקר ע"פ הלכה, אבל דעת הגר"א זצ"ל 
ת"ב,  בליל  מטתו  על  לישון  לאדם  אסור  הדין  דמעיקר  שם  בביאורו 
שבת"ב שלנו אוננין וכמבואר במסכתא סופרין )ס"פ י"ח(, ואונן אסור 
במחבר  מפורש  וכן  הארץ,  על  שוכב  רק  כפויה  במטה  אפילו  לישון 
מנעל  חולץ  אינו  המת  נקבר  שלא  זמן  "כל  ה'(  סעיף  )שמ"א  ביו"ד 
וסנדל ואינו חייב בעטיפת הראש וכפיית המטה, אבל אסור לישב או 
לישון ע"ג מטה אפילו כפויה רק ישן ע"ג הארץ" ע"ש, ואם כן בת"ב 
נמי כיון שחל עלן איסורי אנינות אסורין מדינא מדרבנן לישון ע"ג מטה 
אלא ע"ג הארץ, וכן נהגו היום כמה מהמדקדקין שנוהגים תמיד ע"פ 
רבינו הגר"א זצ"ל שבליל ת"ב מניח המזרון על הארץ וישן ע"ג המזרון 
דכה"ג ודאי שרי וכמבואר בהגהות רע"א שם ביו"ד )שפ"ז( ע"ש, אמנם 
רוב העולם ואפילו הרבה בני תורה לא נהגו בת"ב כהגר"א זצ"ל לישון 
ע"ג הארץ או מזרון, רק שוכבים במטה )בלי כר או בפחות כר(, וע"כ 
דעתם שבתשעה באב גופא לא חל עליו דיני אונן כלל רק דאבילות, 
הזה  בזמן  נחלקו  והאחרונים  הזה,  בזמן  מטה  ע"ג  לישון  שרי  ואבל 
שאין נוהגין בכפיית המטה, והיינו לכוף כל המטות שיש לו בבית, אי 
יעב"ץ ח"א סימן  ועיין בשו"ת  אבל שרי לישון במטתו כרגיל או לא. 
ק"א שהמיקל בזה עתיד להתיר חייו, וכן בנחל אשכול מחמיר מאוד 
גם בזמן הזה, ולדברינו מנהג רוב ישראל בת"ב לישון במטה שאין חיוב 
כפיית המטה  חיוב  כיון שאין  נראה שגם באבל  כפיית המטה בת"ב, 
בזמן הזה ישן ע"ג מטתו כרגיל, ויש לחלק דאבל חמור דתיקנו בו חיוב 

כפיית המטה משא"כ בת"ב, וכמדומני שכן נוהגין באבל להקל.

)עמ'  שליט"א  קארפ  להגרמ"מ  המצרים  בין  ומנהגי  בהלכות  וכן 
ומ"מ  באבילות,  כמו  באב  בתשעה  המטה  כפיית  דין  אין  כתב:  ק"ע( 
צריך כל אדם להראות היכר שמצטער בתשעה באב אף בענין שכיבה 
או שישכב בלא  ישכב באחד,  כרים  בב'  רגיל לשכב  כגון אם  במטה, 
המזרון  מורידים  ויש  מראשותיהן,  תחת  אבן  ליתן  נוהגין  ויש  כרית, 
לארץ וישנים על המזרון, ויש שאף ישנים על הארץ, הכל כפי מה שהוא 
אדם, ומ"מ עוברות ומניקות וכן אדם חלוש שאין יכולים להצטער, אין 

צריכים להחמיר בכל זה.

ומהגאון רבי עזריאל אויערבאך שליט"א שמעתי דבליל תשעה באב 
מותר לישון כרגיל על המטה, ואין צריך להוריד את המזרון על הקרקע.

ומרן הגרי"ש אלישיב  זצוק"ל  וכן רבותינו מרן הגרש"ז אויערבאך 
זצוק"ל לא הורידו בליל ט"ב את המזרון על הקרקע.



מח |  נתיבי המנהגים

חומר איסור אכילה בתשעה באב

מובא בגמ' תענית ד"ל ע"ב "רשב"ג אומר כל האוכל ושותה בתשעה 
באב כאילו אוכל ושותה ביוה"כ". ועוד מובא שם "כל האוכל בשר ושותה 
יין בתשעה באב, עה"כ אומר ותהי עוונותם על עצמותם". ולכאורה מה 
שייך לדמות, הרי אכילה ביוה"כ הוא איסור דאורייתא, ות"ב דברי קבלה 
בת"ב  ואכילה  שאוכל,  ככותבת  על  בכרת  חייבים  יוה"כ  ועוד  מנהג,  או 
והנורא  יום הקדוש  יוה"כ  דומה  אינו  ועוד  חיוב מכת מרדות,  אינו אלא 
וחתימת הדין ותשובה וכפרה על עוונות של כל השנה, ואילו תענית ת"ב 
אינו אלא יום אבילות על חורבן בית המקדש. האשכול בהלכות ת"ב כתב 
לאוכל  שיש  הכרת  עונש  מעין  הוא  בת"ב  האוכל  של  שעונשו  להסביר 
ושותה ביוה"כ, כפי שדרשו מהפסוק "ותהי עוונותם על עצמותם", שאף 
אחר שנעשו עצמות עדין יש עוון עליהם והוא כעין עונש כרת. החת"ס בס' 
תורת משה )ח"ב שיר מעון דרוש לז' אדר( מפרש שחורבן ביהמ"ק מכפר 
עוונות ישראל כמו שנאמר "תם עוונך בת ציון" )איכה ד'(, ומי שמתאבל 
על החורבן ועושה תשובה מתכפר לו כחורבן הבית, והאוכל ושותה ואינו 
מתאבל אינו מתכפר לו, והר"ז כאילו אוכל ושותה ביוה"כ שאף הוא אינו 

מתכפר לו.

"וממה  וז"ל:  תענית  מסכת  סוף  למשניות  בפירושו  ברמב"ם  מובא 
שאתה חייב לדעת כי כל המצוות הנוהגות באבל נוהגות בת"ב, ודין תעניתו 
ובנעילת  בסיכה  ברחיצה  שאסור  לומר  רוצה  כיפור,  צום  תענית  כדין 
הסנדל ובתשמיש המטה, ומוסיפין מחול על הקודש ועשיית מלאכה בו 
נוהגות בת"ב  מגונה מאד", משמע אעפ"י שכל המצוות הנוהגות באבל 
כמובא בתענית ל' ע"א, וכך מובא בגמ' פסחים נ"ד ע"ב "אסור לו לאדם 
שיושיט אצבעו במים בתשעה באב, כדין שאסור להושיט אצבעו במים 
ביוה"כ", ומשמע דחובה זו מדין תענית כדין תענית של יוה"כ, דמצד דיני 
אבלות מובא בגמ' תענית י"ג ע"ב "הלכתא אבל אסור לרחוץ כל גופו בין 
מותר",  בצונן  אסור  בחמין  ורגליו  ידיו  פניו  כל שבעה,  בצונן  בין  בחמין 
וכן פסק הרמב"ם בפ"ה מהלכות תענית ה"י "עוברות ומניקות מתענות 
להושיט  ואסור  בצונן,  בין  בחמין  בין  ברחיצה  ואסור  בת"ב,  ומשלימות 
אצבעו במים ביוה"כ", ומאחר שרואים שדין תענית של ת"ב תקנוהו כדין 
תענית של יוה"כ, לכן אמר רשב"ג כל האוכל ושותה בת"ב כאילו אוכל 
ושותה ביוה"כ, ז"א שהתקנה היתה מדברי קבלה שתהא התענית של ת"ב 
כתענית של יוה"כ. )עי' בס' זאב יטרף פרק ל"ה שמסביר זאת באריכות(.

בס' ברכת אברהם עמ"ס תענית ד"ל מסביר הדמיון של ת"ב ליוה"כ, 
מאחר שעיקר יוה"כ לכפר על עוונותינו כמש"כ "כי ביום הזה יכפר עליכם 
וכנוסח חתימת הברכה  לטהר אתכם מכל חטאותיכם לפני ה' תטהרו", 
של קדושת היום ביוה"כ "מלך מוחל עוונותינו ומעביר אשמותנו בכל שנה 
ושנה", ועיקר מצות ביהמ"ק מבואר ברמב"ם בהלכות בית הבחירה פ"א 
ה"א "מצות עשה לעשות בית לה' מוכן להיות מקריבין בו הקרבנות וכו'", 
והרי עיקר הקרבנות הם הכפרה על עוונותינו במשך כל השנה, החטאות 
והאשמות של יחיד ושל ציבור והריצוי בעולות ושלמים לקרבת השי"ת, 
ממילא המזלזל ח"ו בתענית ת"ב נראה כמו שלא אכפת לו מה שחסר 
לכפרתנו,  שעיקרו  ביוה"כ  כזלזול  זה  הרי  לכפרה  הקרבנות  עבודת  לנו 
ובלי כפרה הרי רבו הגזירות ומתרחקים מהשי"ת, ולפי"ז י"ל דמש"כ כל 
האוכל בת"ב כאילו אוכל ביוה"כ בודאי לא לאותו חומר של עונש העבירה 
רק כאילו, אבל חומר הפריקת עול והזלזול הוא מעין הזלזול הזה וכבר 
שינן לומר כאילו, וכעין מה שאמרו כל הכועס כאילו עובד עבודה זרה ג"כ, 
ואין חיוב מיתה על זה אלא שאבד שליטתו על עצמו, ועכ"פ יש צד דמיון.

עינוים  דהארבעה  דפשוט  כתב  י"ט  ס"ק  שי"ג  מצוה  חינוך  במנחת 
בתשעה באב )רחיצה, סיכה, נעילת הסנדל, ותשמיש המטה( חוץ ממה 
שאסורים מטעם אבילות כמבואר בגמ' תענית ל' ע"א דכל מצוות הנוהגות 
באבל נוהגות בתשעה באב, וא"כ כל ארבעת העינויים הנ"ל אסורים ג"כ 
וזהו  הכיפורים  ליום  התענית  דהשוו  בת"ב,  ג"כ  אסורים  מ"מ  באבל, 
בכלל עינוי כמו יוה"כ, וראיה לזה דמחמת אבילות מותר לרחוץ פניו ידיו 
ורגליו בצונן כמבואר במו"ק ט"ו ע"ב וביור"ד סימן שפ"א סעיף א', ואילו 
תקנ"ד  בסימן  כמובא  במים  אצבעו  להושיט  אפילו  אסור  באב  בתשעה 
יוה"כ,  ס"ז, דחוץ מטעם ענין של אבילות ישנו הטעם מחמת עינוי כמו 
וכך משמע בגמ' פסחים נ"ד ע"ב "אין בין תשעה באב ליוה"כ אלא שזה 
ספיקו אסור וזה ספיקו מותר, אבל לכל הדברים הם שווים, מסייע לרבי 
אלעזר דאמר רבי אלעזר אסור לו לאדם שיושיט אצבעו במים בת"ב כדרך 
שאסור להושיט אצבעו ביום כיפורים". כעין זה כתב בחידושי מרן רי"ז 
וז"ל: "באמת בת"ב נאמרו בו שני דינים,  הלוי מבריסק בהלכות תענית 
חדא דין תענית, ושנית נוהגים בו דיני אבילות, וכמובא בתענית ד"ל כל 
מצוות הנוהגות באבל נוהגות בת"ב, ורחיצה עצמה אסורה משני טעמים, 
א. משום איסורא דתענית דאסור גם ברחיצה, שנית מדין אבילות, ונראה 
דגם משום תענית אסור ברחיצה, דהרי משום אבילות אינו אסור בצונן רק 
כל גופו, ובת"ב אסור להושיט אפילו אצבעו במים כדרך שאסור ביוה"כ, 
וכ"כ הרמב"ם בפ"ה  יוה"כ.  הרי דמשום איסורא דתענית ת"ב הוא כמו 
מהלכות תענית ה"י "ואסור ברחיצה בין בחמין בין בצונן, ואפילו להושיט 
ותשמיש  הסנדל  ונעילת  תענוג  של  בסיכה  ואסור  במים,  אצבעו  את 
עינוים,  החמשה  לכל  כיוה"כ  דינו  דת"ב  הרי  הכיפורים",  כיום  המטה 
וכ"ה בפירוש המשנה בסוף מסכת תענית, עי"ש בארוכה בס' שיעורי הרב 
יש  בת"ב  הסנדל  נעילת  לענין  דכן  ע"ז  שמוסיף  י"ח  סימן  ת"ב(  )עניני 
ראיה שהאיסור הוא לא מדין אבילות אלא אף מדין תענית, שהרי כתב 

הרמב"ם בהלכות אבל פ"ה ה"ו שאם אבל בא בדרך הרי הוא נועל והולך, 
ואילו בהלכות שביתת עשור פ"ג ה"ז )עניני יוה"כ( השמיט הקולא הזאת 
לגבי יוה"כ. ובהלכות תענית פ"ה ה"י כתב שת"ב שוה ליוה"כ לגבי נעילת 
מאשר  יותר  חמור  בת"ב  סנדל  דנעילת  הרמב"ם  מדעת  משמע  הסנדל, 
אבל, ומסתבר לומר משום שהאיסור בת"ב הוא לא רק מדין אבילות אלא 
אף מדין תענית. עוד כתב לחדש למי שלא נהג שאר העינויים בת"ב, אולם 
באכילה ושתיה הוא נהג דין תענית, דמותר לקרותו בתורה, אף לפי מה 
שנפסק בשו"ע סימן תקס"ו ס"ו בשם המהרי"ק דמי שאינו מתענה אינו 
מהווים  ושתיה  אכילה  איסורי  ורק  דהואיל  התענית,  ביום  לתורה  עולה 
עיקר החפצא דיום תענית, ממילא כל שלא אכל ולא שתה נחשב שפיר 
כמקיים עיקר החפצא דיום התענית, וממילא יכול לעלות לתורה אפילו 
אם לא נהג שאר העינוים. לאור כל זאת מובן דברי הגמ' הנ"ל "כל האוכל 
ושותה בת"ב כאילו אוכל ביוה"כ", היות דליום תשעה באב אסור לאכול 

לא רק מצד דיני אבילות אלא גם מצד דיני תענית כמו יוה"כ.

דין תוספת בתשעה באב

כיומו  לילו  באב  "תשעה  ה"ז:  תענית  מהלכות  בפ"ה  הרמב"ם  כתב 
כיום  ובין השמשות שלו אסור  יום,  ואין אוכלים אלא מבעוד  לכל דבר, 
הכיפורים". כתב המגיד משנה )שם( "לילו כיומו זה מבואר בפסחים נ"ד 
ע"ב, ושם נתבאר שבין השמשות שלו אסור, ואע"ג דספיקא דרבנן בכי האי 
ספק אזלינן לחומרא. ומכאן למד הרמב"ן שאין לת"ב תוספת מבעוד יום 
כמו שיש ליו"כ, שאם היה לו תוספת לא היה צריך לומר שבין השמשות 
שלו אסור, דהרי תוספת מבעוד יום הוא, ודבר ברור הוא". משמע מדבריו 
וכבר תמהו  בת"ב,  תוספת  דין  הרמב"ן שאין  דעת  כמו  סובר  דהרמב"ם 
"ודין  כתב  דתענית  פ"ד  בסוף  )לרמב"ם(  המשנה  שבפירוש  האחרונים 
תעניתו של ת"ב כדין תענית צום יום כיפור, ר"ל שאסור ברחיצה ובסיכה 
ומוסיפין מחול על הקודש", משמע שסובר דיש דין תוספת בת"ב ]אם לא 
שנאמר דבחיבורו חזר בו ממה שסובר בפירושו, וכ"כ בשו"ת הרדב"ז ח"ה 
שאין  המ"מ  כדברי  שהעיקר  )ק"ד(  תע"ז  אלף  סימן  הרמב"ם  ללשונות 
דין תוספת בת"ב אף לדעת הרמב"ם, וחזר בו ממש"כ בפיה"מ בתענית[.

דבין  לומר  הוצרך  למה  בת"ב  תוספת  יש  דאם  הרמב"ן  מש"כ  והנה 
יעקב  משנת  בס'  הוא,  יום  מבעוד  תוספת  שהרי  אסור,  שלו  השמשות 
בהלכות תענית פ"ה ה"ז כתב להסביר את דברי הרמב"ם ודלא כהשגת 
הרמב"ן, דאם לא היה הדין דת"ב בין השמשות שלו אסור, היה צד לומר 
הוא  יום  דספק  דמאחר  בין השמשות,  על  ת"ב  דין  גזרו  לא  דלכתחילה 
לא נתנו לו בזה דין ת"ב כלל, וא"כ הו"א דדין תוספת לת"ב הוא תוספת 
על ת"ב המתחיל מלילה ממש, וע"ז הוא דיש לו להוסיף, אבל אין צריך 
והיינו  אסור,  השמשות  דבין  לומר  הוצרך  ולכן  השמשות,  בין  להוסיף 
דהשעה  אלא  ספק  מטעם  ולא  לביה"ש,  גם  ת"ב  דין  נתנו  דלכתחילה 
תוספת  דין  יש  ואם  ג"כ שת"ב מתחיל מביה"ש,  ת"ב קבעו  דין  שקבעו 

צריך להוסיף ע"ז מלפני בין השמשות.

עכ"פ מדברי המ"מ משמע דלדעת הרמב"ם שאין דין תוספת בת"ב, 
אולם בס' העמק שאלה )להנצי"ב( סימן קפ"ז כתב שנראה דלא כדברי 
יום"  וזה מדכתבו בת"ב "אין אוכלין אלא מבעוד  המ"מ והרדב"ז הנ"ל, 
שהוא אותו לשון שכתב בשאר תענית ציבור, וסיים כמו בצום כיפור )עי' 
תוספת,  דין  יש  בת"ב  דגם  שסובר  משמע  ה"ג(,  תענית  מהלכות  בה"ג 
"ואין  נראה דמש"כ הרמב"ם  ולפי"ז  וכשיטתו בפיהמ"ש בתענית הנ"ל. 
ובין השמשות אסור כיוה"כ", דבא לומר שיש  יום,  אוכלים אלא מבעוד 
דין  וזהו  יום  מבעוד  אלא  אוכלים  דאין  יוה"כ,  של  הדינים  ב'  בת"ב 
אסרו  הגזירה  דבעיקר  והיינו  כיוה"כ,  אסור  שלו  ובין השמשות  תוספת, 
גם בין השמשות אף דהוא ספק, ולא עשאוהו כספק דרבנן לקולא, אלא 
מחמת חומר ת"ב אסרו גם בין השמשות, וממילא יש דין תוספת על בין 
דין תוספת רק על הלילה,  השמשות, דאם לא היה נאסר ביהש"מ היה 
אבל מאחר שביה"ש נאסר שוב נאמר ע"ז דין תוספת על הביה"ש, וכמו 
גשמים  תעניות  לגבי  ג'  הלכה  תענית  מהלכות  בפ"ג  הרמב"ם  שכתב 
"ובשלש אלו אוכלים ושותים מבעוד יום כמו שעושין בצום כיפור", דהיינו 

דיש בזה דין תוספת )עי' מג"א סימן תקנ"ג ס"ק ג'(.

איסור רחיצה בתשעה באב

שאביו  מביא  ב'  אות  י'  הלכה  פ"ה  תענית  הלכות  יעקב  משנת  בס' 
הגאון רבי אברהם דוד רוזנטל זצ"ל הובאה לפניו שאלה מענינת, באחד 
שלא יוכל לצום בת"ב אלא א"כ ישטוף בת"ב כל גופו במקלחת קלה כדי 
להגביר זרם הדם, ושאלתו אם מותר לעשות כן כדי שיוכל לצום מאכילה 
ושתיה, ולכאורה מה שונה אכילה ושתיה מרחיצה, הרי שניהם אסורים 
ביוה"כ היה מקום לדון  ]אילו היתה השאלה  בת"ב מאותו חומר איסור 
בזה דעל אכילה ושתיה חייב כרת, ועל רחיצה ושתיה אינו חייב כרת, ויש 
פוסקים שכל האיסור הזה הוא רק מדרבנן, והיתה יכולה להיות השאלה 
אם מותר לו לעבור בידים איסור דרבנן כדי שלא יצטרך לעבור איסור מן 
התורה[, אבל לגבי ת"ב גם אכילה ורחיצה שניהם איסור מדרבנן, אולם 
מותר  תענית  לצורך  שלא  דרחיצה  תרי"ד  סימן  בריש  המג"א  דברי  לפי 
ביוה"כ וכש"כ בת"ב, א"כ יש לדון בזה דרחיצה כזו אינה לצורך תענוג, 
אלא אדרבה כדי שיוכל שלא לאכול ולא לשתות כל יום ת"ב, ואולי יש 
צד שני דרחיצה חמורה דיש בזה גם מדין תענית, וכמו ביוה"כ שגם מדין 
בזה  אין  ושתיה  אכילה  לגבי  משא"כ  ברחיצה,  אסור  אבל  דגם  אבילות 
אלא משום צום, דאבל הרי מותר באכילה ושתיה, וא"כ אולי חמור יותר 

רחיצה מאכילה ושתיה, אולם נראה דבאמת אכילה ושתיה חמורה יותר, 
יש איסור כרת משא"כ רחיצה  ושתיה  רואים שביוה"כ על אכילה  דהרי 
דידן  בנידון  ונראה  ושתיה,  אכילה  על  הוא  הצום  דעיקר  ומשום  וסיכה, 
ולא  לו שיתרחץ  ודאי שנאמר  אם כדי שיוכל לצום יתרחץ במים קרים, 

יאכל וישתה.

חולה בתשעה באב לאור ההלכה והמנהג

אכילה בתשעה באב

אולם  בו,  או לשתות בת"ב מפני דברים הרעים שארעו  אסור לאכול 
חולה שהוא חלוש אף שאין בו סכנה, או אשה מעוברת שמרגשת חולשה 
מעט יותר מן הרגיל או שהריונה קשה, אין צריכים להתענות כמובא בשו"ע 
סימן תקנ"ד ס"ו, אולם הרמ"א בסימן תקנ"ד כתב דנוהגין להתענות כל 
גזרו  לו לאכול לא  גדול, זאת אומרת שחולה שהותר  לו צער  זמן שאין 
יתענה אם  ורק בלילה  ויכול לאכול מיד בבוקר,  רבנן עליו את התענית 
לא יזיק לו כדי להשתתף בצערן ובאבלותן של ישראל, וכ"כ בשו"ת אבני 
נזר או"ח סימן תק"מ ובערוך השלחן סימן תקנ"ד ס"ז ובשו"ת שבט הלוי 

ח"ד סימן כ"ו.

בשו"ת חתם סופר או"ח סימן קנ"ז כתב דאף חולה בת"ב אינו רשאי 
לאכול יותר מכדי צרכו וחיותו, ולא יאכל עוד פעם שניה אעפ"י ששבר 
את הצום, ואין צריך לדקדק בשיעורים כמו יוה"כ, וכ"כ ערוך השלחן סימן 
תקנ"ד ובשו"ת קנין תורה ח"א סימן קי"ח ושו"ת מרחשת ח"א סימן י"ד 
אות ד', וכמו"כ לא לאכול מאכלים של תפנוקים, כדי להשתתף באבלות 
החורבן ובצערם של ישראל, וכן מובא בס' הליכות שלמה דיני ת"ב פרק 
ט"ז ובשו"ת תשובות והנהגות ח"ב סימן רס"ד, ואם די לחולה בשתיה לא 

יאכל, ואם די לו באכילה לא ישתה.

הגרי"ש  מרן  פסק  נזק,  חשש  ללא  שעות  למספר  לצום  היכול  חולה 
ודלא כמש"כ  יכלתו,  כפי  ויצום  זצ"ל שיתחיל התענית מבערב  אלישיב 
בס' נזירות שמשון סימן תקנ"ד שעדיף לאכול בליל ת"ב ולצום ביום עד 
חצות, דעיקר הצום הוא ביום. בשו"ת שבט הלוי ח"ט סימן קל"א כתב 
דאדם זקן שמרגיש בריא וחזק, וחושש שבמשך התענית יחלש ואז יהיה 
בגדר חולה שהוא פטור מלצום, האם להתחיל פחות מכשיעור וכמש"כ 
בביאור הלכה סימן תקנ"ד ועי"ז לא יצטרכו לעקור התענית, אין לעשות 

כן ולשבור תענית מספק.

לו  שאסור  אלא  מלצום  שפטור  רק  לא  סכנה  בו  שאין  אפילו  חולה 
מצוה  הגוף  בריאות  כי  מצוה  שום  בזה  ואין  ולצום,  עצמו  על  להחמיר 
גדולה יותר מהצום שהרי כתוב "ונשמרתם מאד לנפשותיכם", וכן מובא 
בס' הליכות הגר"ח מבריסק זצ"ל )עמוד פ"ד( דלא שייך להחמיר בחולה 
להתענות בת"ב, שאף אם יתענה בת"ב אין שם תענית ע"ז, דבמקום חולי 

לא תקנו חכמים תענית והרי הוא כאילו מתענה בסתם יום.

לגימת  בלא  לבולעה  יכול  ואינו  לרפואה  גלולה  לבלוע  הזקוק  חולה 
מים, מותר לו לשתות מעט מים כפי צורך הבליעה ואין צריך לפגום טעם 
המים, דלא כמו ביוה"כ, וכך מובא בס' הליכות שלמה )עניני בין המצרים( 

ממרן הגרש"ז אויערבאך זצ"ל פרק ט"ז סעיף ג'.

נטילת ידים

היד  לפרק  עד  כרגיל  יטלו  ידיהם  כשנוטלים  באב  בתשעה  האוכלים 
ולא רק עד סוף קשרי אצבעותיו, אף שרחיצה אסור בת"ב, היות ונטילה 
זו אינה לתענוג אלא למצוה, ובסוף אכילתם יטלו מים אחרונים כרגיל, 
וכ"כ בשו"ת רבבות אפרים ח"א סימן שפ"ד, אולם בנטילת ידים שחרית 
לזה  והטעם  תקנ"ד,  בסימן  וכמובא  אצבעותיו  קשרי  עד  ליטול  מספיק 
בשו"ת  וכ"כ  אצבעותיו.  קשרי  עד  מספיק  הדין  מעיקר  שחרית  שנט"י 
לבושי מרדכי )תנינא( חיור"ד סימן י"א אות ג' ובשו"ת יד סופר סימן ז', 
ופסק מרן הגרי"ש אלישיב זצ"ל דאין החולה צריך להמנע מלאכול פת 

כדי שלא יצטרך ליטול ידיו, אלא אוכל ושותה כדרכו.

אמירת נחם בברכת המזון

כתב הרמ"א בסימן תקנ"ז שאם חולה או קטן אכלו לחם בת"ב, יאמרו 
ויעלה  רצה  שאומרים  )במקום  ירושלים  בונה  בברכת  בברהמ"ז  "נחם" 
אמר  לא  ואם  ירושלים,  ובונה  ציון  מנחם  הברכה  את  ומסיים  ויבוא(, 
אין מחזירין אותו, אולם יש אומרים שיש חשש הפסק אם יאמרו אותה 
באמצע בהמ"ז, ולא יאמרו אותה רק באמירת הרחמן ובלא חתימה, וכך 
כתב בכף החיים סימן תקנ"ד, אולם הכרעת מרן הגרש"ז אויערבאך זצ"ל 
)כפי שהובא בס' שלמי מועד פרק צ"א( שהאוכל בת"ב יש לו לומר נחם 

בברכת בונה ירושלים. 

בברכה  נחם  ברכת  לומר  צריך  האם  מזונות,  אכל  חולה  אם  לדון  יש 
אחרונה. בשו"ת רבבות אפרים ח"ב סימן קנ"ה כתב לדייק מדברי הרמ"א 
בסימן תקנ"ז, "מי שאכל בת"ב יאמר נחם בברהמ"ז", משמע דווקא אז 
ולא ברכה מעין ג', וראי' לזה דעל הניסים מזכיר ג"כ בברכת המזון, ולא 

מזכיר בברכת מעין ג'.

האדמו"ר מקלויזנבורג זצ"ל בשו"ת דברי יציב או"ח סימן רמ"ט כתב 
טעם חדש שחולה צריך להזכיר נחם בברהמ"ז, שהרי מובא בשו"ע סימן 
ירושלים,  בשמחת  וזוכה  רואה  אינו  בת"ב  ושותה  האוכל  דכל  תקנ"ד 
לומר  תקנו  לכן  זה,  בכלל  אינו  חליו  מחמת  לאכול  שמוכרח  מי  אמנם 
נחם בברהמ"ז שיראה לכל שהוא מתאבל ורק נאלץ לאכול מחמת חליו. 
עוד טעם כדי שיזכור הצום, ולא יקל לעצמו ח"ו באכילת מעדנים ומאכל 

הרה”ג אליקום דבורקס שליט”אנתיבי המנהגים
מו"צ בד"ץ "שארית ישראל"
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ומשתה רק כדי קיום הגוף וכמש"כ בחיי אדם כלל קל"ה ס"ב, ואם לא 
יאמר נחם יחשוב שהותרה הרצועה, ולזה תקנו לומר "נחם" להזכיר לו 
שהיום תשעה באב וחייב באבילות, וא"כ יש קפידא גדולה שהאוכל יאמר 

נחם להתאבל בתוך אבלי ציון וירושלים.

תפילת עננו

ציבור  דבתענית  "ונראה  וז"ל:  ג'  ס"ק  תקס"ח  בסימן  המשנ"ב  כתב 
צום  ביום  עננו  לומר  דשייך  בתפילתו,  עננו  לומר  יכול  שאוכל  אעפ"י 

התענית הזה".

ישיבה על הארץ

על  יושבין  היום  חצות  עד  באב  תשעה  ליל  דמתחילת  ברמ"א  מובא 
הארץ כמובא בסימן תקנ"ט, אולם אדם חלוש או זקן שקשה להם לשבת 
על הארץ מותרים לישב על כסא רגיל, היות וזה אינו לשם תענוג. וכ"כ 
הערוך השלחן יור"ד סימן שפ"ז ס"ג, וה"ה לגבי סעודה המפסקת לפני 
אדם  אולם  ס"ז,  תקנ"ב  בסימן  כמובא  הקרקע  ע"ג  שאוכלים  ת"ב  צום 
חלוש או חולה יכול להניח כר תחתיו או לישב על כסא נמוך, וכ"כ בפרי 

מגדים סימן תקנ"ב ס"ק ז'.

הבדלה בתשעה באב

קטן האוכל בת"ב

בשבת  שחל  שנים  ויש  ראשון,  ביום  באב  תשעה  חל  בהם  שנים  יש 
ושווים  ליום ראשון  ונדחה  אין צמים בה,  ומשום קדושת השבת  קודש, 
ליום  ונדחה  בשבת  שחל  באב  בתשעה  האוכל  בקטן  לדון  ויש  דיניהם. 
ראשון, או שחל תשעה באב ביום ראשון, האם צריך לחנך לקטן להבדיל 
במוצש"ק, או שמא מותר לו לאכול מבלי שיבדיל תחילה וישמע הברכה 

במוצאי הצום.

זה ברור שגם קטן חייב בהבדלה במוצש"ק, כמובא בראבי"ה מסכת 
שקטן  ג'  הלכה  פ"ג  ברכות  הירושלמי  דברי  שמציין  ס"ב  סימן  ברכות 
חייב בקידוש ובהבדלה, וכך משמע בירושלמי ברכות פ"ה הלכה ב'. וכך 
מבואר במשנ"ב סימן רצ"ו שקטנים חייבים בהבדלה. ולגבי הבדלה בת"ב, 
בשו"ת מהרי"ל דיסקין בקונטרס אחרון סימן ה' מבואר שצריך להבדיל, 
אולם בשו"ת ישועות משה )אהרונסון( ח"א סימן מ' ובח"ב סימן פ"ז פסק 
שלא צריך להבדיל, ואין בזה משום מצות חינוך להדריך לבנו שלא יאכל 
לפני הבדלה. כעין זה כתב בס' מועדים וזמנים ח"ז סימן רנ"ה שאביו אינו 
מצווה לחנכו להבדיל בת"ב לפני שאוכל, עפ"י מה שכתב להסביר הגרי"ז 
מבריסק זצ"ל לגבי קטן שאינו יודע להתעטף דפטור מציצית אף שעיטוף 
שינהג  כדי  המצות  לקיים  להרגילו  הוא  חינוך  מצות  שיסוד  מעכב,  לא 
שיתרגל  חינוך  חיוב  אין  להתעטף  יודע  אינו  הקטן  אם  ולכן  בגדלותו, 
לקיים המצוה כך כיון שאין זה מצותה, ולפי"ז י"ל גם בהבדלה דבגדלותו 
הרי יבדיל רק במוצאי ת"ב ולא במוצש"ק קודם לכן, לכן גם בקטנותו זמן 
הבדלה שלו ככל ישראל במוצאי ת"ב ולא בזמן ששייך בקטנותו בלבד, 

וע"כ ישמע הבדלה ככל ישראל במוצאי ת"ב ויוצא בזה ידי מצות חינוך.

והנה נחלקו הראשונים בת"ב שחל ביום א', דהרמב"ן בתורת האדם 
שחל  במוצש"ק  הכוס  על  הבדלה  תקנו  שלא  כתב  ישנה  אבלות  בענין 
הכוס,  על  קבעוה  וכשהעשירו  בתפילה,  קבעוה  בתחילה  ת"ב, שהרי  בו 
ובמוצש"ק כיון שהוא יום צום הרי כל ישראל נחשבים כעניים מרודים, 
ולא תקנו בה הבדלה על הכוס כלל אלא רק בתפילה, וזה דומה למי שהיה 
אונן במוצ"ש שאז פקע חיוב הבדלה לגמרי, וכך דעת הריטב"א סוכה כ"ד 
ע"ב דבטלה חובת הבדלה על הכוס, והחיוב להבדיל רק בתפילה, אולם 
הרא"ש במסכת תענית פ"ד סימן מ' מציין את דברי הרמב"ן, וכתב שזה 
לא דומה למי שהיה אונן במוצש"ק, דשם האונן עצמו היה דחוי שהרי 
הוא פטור מכל המצוות, משא"כ בנ"ד הוא עצמו מחויב בהבדלה, אלא 

הזמן גורם שאינו יכול להבדיל, ולכן כתב דנהגו העם להבדיל ביום שני.

אולם השו"ע בסימן תקנ"ו פסק דבליל מוצאי ת"ב מבדיל על הכוס 
ראשונים  הרבה  דלדעת  כיון  מ"מ  )שם(,  הטור  וכפסק  הבה"ג  כדעת 
ואחרונים אין מבדילין כלל על הכוס במוצאי ת"ב, וכפי שכתב הרשב"א 
בתשובותיו סימן קי"ז והריטב"א בחידושיו בסוף מסכת תענית, ולכן אף 
דנוהגין כהמחבר שהמבדיל במוצאי ת"ב זה דווקא בגדול אבל לא בקטן. 
וכך פסק בשו"ת משנה הלכות ח"ז סימן ל"ט, ומסביר דבאמת היה צריך 
להבדיל גם לבניו הקטנים שלא יאכלו קודם הבדלה כדי לחנכן, אך ישנו 
שחל  כזה  במצב  להבדיל  יבואו  שבגדולתם  למסרך  אתי  דילמא  חשש 
ת"ב במוצ"ש, וכך פסק מרן הגרי"ש אלישיב זצ"ל כמובא בשו"ת רבבות 
כיון  להבדיל,  הקטנים  את  שיחנכו  שייך  דלא  שע"א  סימן  ח"ג  אפרים 
שכשיהיה גדול לא יבדיל בצורה הזאת. וכ"כ בשו"ת שרגא המאיר ח"א 
סימן נ"ט דלא שייך בזה מצות חינוך שיבדילו כשהם קטנים, דכל מצות 
חינוך הוא רק בכדי שלא יבוא ויעשנו בעת שהוא גדול כמובא בבכורות 
וכמבואר בתרומת הדשן בפסקים  ל"ט, אבל ע"ז לא נאמר מצות חינוך 
סימן ס"ב וז"ל: "והא דאייתי קרא דאסרה תורה דלא ליספי ליה בידים, 
יבקש  וכשיגדל  עבירות,  לעבור  ירגיל  שלא  רחמנא  דקפיד  הטעם  י"ל 
למודו" )עי' שו"ת רעק"א סימן ט"ו(. אולם בשו"ת שבט הלוי ח"ז סימן 
ע"ז אות ו' כתב לחזק דבריו של המהרי"ל דיסקין דמחייב הבדלה לקטן, 
ולכאורה מה שייך ענין חינוך הרי כשיגדל לא יאכל, ומתרץ "וי"ל דכבר 
נכנס בגדר חינוך הבדלה בשבת פשוטה, א"כ הוא בגדר חינוך דהבדלה, 
אף בענין פרטי זה דהבדלה בת"ב דלא שייך בו חינוך בגדלותו. ועוד, דכיון 
דחולה שאין בו סכנה מותר מעיקרו כגדולים, וא"כ צריך לחנך לדעת סדר 

האכילה בת"ב".

אשה חולנית בת"ב

עליה  מה  במוצ"ש,  ת"ב  וחל  בת"ב  לאכול  שמותרת  חולנית  אשה 
לעשות עם הבדלה, מובא בס' תורת היולדת פרק מ"ח סעיף ה' דאם חל 
ת"ב ביום א' תבדיל היולדת טרם בואה לאכול או לשתות, יעוין בשו"ע 

או"ח סימן רצ"ו ס"ח דנשים חייבות בהבדלה, אולם הרמ"א סובר שלא 
יבדילו לעצמן רק ישמעו הבדלה מן האנשים. המשנ"ב בס"ק ל"ה הכריע 
ובלא"ה  ולולב,  שופר  כמו  ולהבדיל  חיוב  עצמן  על  להמשיך  שיכולים 
וכמו  בהבדלה  חייבות  שנשים  השו"ע  לדעת  הסכימו  והיעב"ץ  הפר"ח 
שתשמע  עדיף  אולי  לכתחילה  אולם  ל"ד,  ס"ק  )שם(  בשעה"צ  שהביא 
שלא  ס"ס  כעין  הוי  נשים  דלגבי  כיון  שמבדיל,  חולה  מאיש  הבדלה 
להבדיל. ויעוין בשערי תשובה סימן תקנ"ו שמביא תשובת כנה"ג דחולה 
צריך להבדיל קודם שיאכל, ובשו"ת התעוררות תשובה ח"ג כתב להעיר 
על השע"ת דאיך יכול לעשות החולה הבדלה דמי ישתה היין, ולא דומה 
ועד התענית דמותר לו לשתות במצב שאין תינוק דהאיסור אינו  מר"ח 
הכוס,  יתן  למי  דגמ'  מדינא  דאסור  בת"ב  משא"כ  מנהג,  מחמת  אלא 
ג'  חלק  אפרים  רבבות  בשו"ת  ס"ט.  סימן  שמחה  זכר  בשו"ת  העיר  וכן 
סימן שע"א אות ד' כתב ע"כ נלענ"ד שיעשה הבדלה על שכר דוקא חמר 
מדינה, ומי שאינו יכול לשתות שכר ביום תענית דמזיק לבריאותו אפשר 
רצ"ו  סימן  תורה  בס' דעת  או בתה, שהרי  להקל לעשות הבדלה בחלב 
גדולים  והעיר בשם  רצ"ו,  סימן  בערוך השלחן  וכ"כ  נוטה להקל בחלב, 
שראה שעשו הבדלה על חלב או תה. ועי' בקונטרס עובר אורח הנדפס 
שהורו  רבים  גאונים  בשם  שהעיד  )ספינקא(  חיים  ארחות  הספר  בסוף 
להבדיל על כוס תה, ועי' בשו"ת שבט הלוי ח"ג סימן כ"ו שמבאר בטו"ט 
שכעת נשתנו הטבעים ויש להקל בשאר משקין שיהא נקרא חמר מדינה, 
וא"כ יש לנהוג להקל בשעת הדחק לעשות הבדלה בחלב או בתה וקפה, 
וכ"כ בהליכות שלמה פט"ז סעיף ז'. אולם בשו"ת משנה הלכות ח"ז סימן 
ל"ט מביא שנשים חולות שמותרות לאכול בת"ב בלי הבדלה, ובמוצאי 
ת"ב תשמע הבדלה מבעלה שלא להכניס עצמה בספק ברכה, וכ"כ בס' 
משנת יעקב, אולם מעיר על זה דלמה להקל לה לאכול בלי הבדלה כיון 
דאנו פוסקים דאם אין לה מי שיבדיל בכל השנה אשה מבדלת לעצמה, 
נחשבת כמי שאין לה מי שיבדיל  יכול להבדיל בת"ב  לא  וכיון שבעלה 

ומותרת להבדיל בעצמה.

כמובא  בברהמ"ז  נחם  ברכת  לומר  צריכות  שאוכלות  חולות  נשים 
באו"ח סימן תקנ"ז, ויותר מזאת בעל ברית בת"ב שנדחה הברית לאחר 
חצות יאמר נחם בבהמ"ז, וכן פסק בשו"ת שואל ומשיב ח"ח סימן ר"ט, 
אעפ"י שביום הברית נחשב כיו"ט אצלו, מ"מ הוא עת שכל ישראל צריכין 
נחם  לומר  פסק שא"צ  פ"ח  סימן  התשובה  עמק  בשו"ת  אולם  לנחמה, 
יחוה דעת ח"א  )עי' שו"ת  ודלא כהשו"מ  דיו"ט אצלו,  בברהמ"ז משום 

סימן מ"ד(.

המתענה  בריא  אדם  רשאי  שאין  זצ"ל  אלישיב  הגרי"ש  מרן  דעת 
להבדיל לחולה וכגון בבית חולים, וכך מובא בקובץ דרכי הוראה עמ' ק"ג, 
אולם בשו"ת ציץ אליעזר חי"ד סימן מ"ד פסק שרשאי להבדיל בשבילו 
והחולה ישתה מהכוס, ואם אינו יכול ישתה קטן מהכוס ויוצא גם המברך 
ידי חובת הבדלה. חולה בת"ב שחל ביום א' הצריך לשתות רק מים אינו 

צריך לעשות הבדלה, כמבואר באו"ח סימן רצ"ט ס"א.

הזכרת תפילת נחם בתשעה באב

ירושלים  בברכת  אומר  דבת"ב  ס"א  תקנ"ז  סימן  או"ח  בשו"ע  מובא 
תפילת נחם ה' אלוקינו את אבלי ציון וכו', שהיא תפילה ובקשה על נחמת 
ציון וירושלים. מקור הזכרה זו הוא מדברי הרי"ף )תענית ד"י מדפי הרי"ף( 
יחיד  אומר  "ר' אחא  ה"ב  פ"ב  ותענית  ה"ג  פ"ד  ברכות  הירושלמי  בשם 
בת"ב צריך להזכיר מעין המאורע, ומאי ניהו נחם ה' אלוקינו וכו', והיכן 
וכל שהוא  בעבודה,  אומרו  להבא  דבר שהוא  כל  ירמיה  ר'  אמר  אומרו, 
לשעבר אומרו בהודאה". וכן מובא ברא"ש מסכת תענית פ"ד סימן ל"ד. 
ומוסיף הרי"ף "ונהגי עלמא למימרה בבונה ירושלים". ברא"ש הנ"ל כותב 
"כל ימי תמהתי למה נהגו שאין אומרים נחם אלא במנחה, כיון דקאמר 
קאמר  תפילות  בכל  מסתמא  המאורע,  מעין  להזכיר  צריך  בת"ב  יחיד 
ערבית שחרית ומנחה כמו ר"ח פורים ותענית" )עי' שבת כ"ד ע"א(. הפרי 
חדש בליקוטיו כתב וז"ל: "פה ירושלים נהגו לומר נחם בכל התפילות, וכן 
נראה מלשון השו"ע, וכן כתב החיד"א בברכי יוסף סימן תקנ"ז, ובאמת 
מנהג הספרדים שאומרים נחם בכל התפילות ערבית שחרית ומנחה, וכ"כ 
הרמ"א  אולם  הספרדים.  נוהגים  דכן  מ"ד  סימן  ח"א  דעת  יחוה  בשו"ת 
של  מנחה  בתפילת  רק  נחם  אומרים  שאין  פשוט  שהמנהג  כתב  )שם( 
לומר רק במנחה דלעת  רנ"ז שפשט המנהג  וכ"כ באבודרהם עמ'  ת"ב, 
ואבליה  ירושלים  שפלות  מזכירין  שעה  באותה  ולכן  האש,  הציתו  ערב 
ומתפללים על תנחומיה, וכ"כ בב"י )שם(, וכ"כ בדרכי משה )שם(, וכ"כ 

המשנ"ב )שם( סק"א דכן המנהג במדינתינו.

של  הסברו  לפי  במנחה,  רק  נחם  אומרים  אם  להעיר  יש  לכאורה 
האבודרהם שאומרים רק בזמן שהציתו ביהמ"ק לפנות ערב, א"כ שלא 
יאמרו במנחה גדולה נחם דאין זה נקרא לפנות ערב, ורק במנחה קטנה 
בס' מועד  זאת  ערב. אח"כ מצאתי שכבר העיר  זאת שהוא לעת  יאמרו 
לכל חי )פלאג'י( סימן י' וז"ל: "לכאורה לא טוב עושין המתפללים מנחה 
לפי הטעמים, אלא דיש להם לומר  נחם  לומר  זמן  אינו  עדין  כי  גדולה 
שעת  התחיל  מכבר  אחד  זמן  והכל  חשיב,  שעתא  ערב  צללי  ינטו  דכי 
מנחה". ולכאורה כך משמע ברש"י בפסחים נ"ח ע"א בד"ה בין הערבים 
וז"ל: "משש שעות ולמעלה שהצל נוטה קרינן בית הערבים, דהיינו מכי 
והצל  למערב  נוטה  שהחמה  ואילך  שבוע  מחצי  דהיינו  ערב  צללי  ינטו 
הכוונה מיום  לעת ערב,  י"ל מה שמובא שהציתו ביהמ"ק  למזרח", א"כ 
שכבר בצהרים מתחיל להעריב השמש, ואולי י"ל דהנה ידוע שיצחק תיקן 
תפלת מנחה שנאמר "ויצא יצחק לשוח בשדה לעת ערב", ולכאורה למה 
שהעיקר  הרמב"ם  כדברי  ערב  לעת  כתוב  הרי  גדולה,  מנחה  מתפללים 
הוא תפילת מנחה קטנה, וי"ל דמש"כ לעת ערב הכוונה שהשמש נוטה 
להעריב, וזה כבר מתחיל ממנחה גדולה כמו שהבאנו רש"י הנ"ל. לפי"ז 
הנחת  זמן  לגבי  ת"ב(  )עניני  תודה  בס' שלמי  על מה שכתב  להעיר  יש 

להנחת  מקדימין  זריזין  משום  מנחה  להתפלל  שמקדימין  דיש  תפילין 
דטעם  מהגר"א  הביא  ג'  ס"ק  תקנ"ה  בסימן  דבמשנ"ב  ומעיר  תפילין, 
שמניחים תפילין במנחה שאז הציתו אש במקדש, ותם עוונך במה ששפך 
לחשיכה  סמוך  המקדש  הציתו  והרי  ובאבנים,  בעצים  חמתו  הקב"ה 
כמובא בריש סימן תקנ"ח, וא"כ לטעם זה אדרבה עדיף להתפלל ולהניח 
תפילין סמוך לשקיעה. אולם לפי מה שהבאנו בשם רש"י דערב לאו דוקא 
שהיום מחשיך סמוך לשקיעת החמה, א"כ י"ל במש"כ דלעת ערב החשיך 
ערב  צללי  ינטו  נקרא  חי דמצהרים למעלה  לכל  בס' מועד  כמו שכתוב 

שהשמש עוברת ממזרח למערב, ואין הכונה לעת שתחשיך ממש.

מי שאוכל בת"ב כגון חולים וקטנים יאמרו נחם בברכת המזון בבונה 
וז"ל: "כתב מהרי"ל מי  ירושלים, וכ"כ בדרכי משה סימן תקנ"ז אות ב' 
שאכל בת"ב צריך לומר נחם בברכת המזון, ומיהו נראה אם לא אמרו אין 
מחזירין אותו", וכן מובא ברמ"א סימן תקנ"ז ס"א, אולם הרבה אחרונים 
וכפי שמובא בכנסת הגדולה  פסקו דאין לומר נחם בברכת המזון כלל, 
בתשובה או"ח ח"ב סימן ע"א וז"ל: "ולענין האוכלים בת"ב מפני שהוא 
חולה או בבעלי ברית, ולענ"ד נראה דיעלה ויבוא אומרים אותו בכל יום 
טוב בכל תפילת ערבית שחרית ומנחה, וכן אומרים אותו בברהמ"ז, אבל 
המנחה  דבשעת  משום  במנחה  אלא  אותו  אומרים  דאין  נחם  אמירת 
הציתו למה יאמרו אותו בברכת המזון, אם בשאר התפילות אין אומרים 
וז"ל:  שי"ב  וסימן  רכ"ו  סימן  הלקט  בשבלי  פסקו  וכן  בברהמ"ז,  כש"כ 
לא  באכילה  דביום שאסור  דמסתבר  ביוה"כ,  הזכרה  אומר  החולה  "אין 
תקנו חז"ל הזכרה בברהמ"ז אפילו לכתחילה למי שהותר לו לאכול, דאין 
היום גורם, ורק משום פיקוח נפש הותר לו לאכול, ולכן נראה שלא תקנו 
כ"ד  וכן הגר"א בחידושיו לשבת  וכ"ה בת"ב".  ביוה"כ בברהמ"ז  הזכרה 
ע"א כתב שלא נתקן לאמרו אלא בתפילה, הואיל ויום תענית הוא ואין 

אוכלים בו.

לאמרו  יש  דכן  כתב  רמ"ד  סימן  ח"ב  או"ח  יציב  דברי  בשו"ת  אולם 
בברהמ"ז וכפסק הרמ"א, דכיון שנפסק בסימן תקנ"ד סכ"ה שכל האוכל 
ושותה בת"ב אינו רואה בשמחת ירושלים, לכן גם מי שאוכל בת"ב מחמת 
אונסו יש לו לומר נחם כדי להראות שלמרות שאוכל עדין הוא מתאבל על 
ירושלים, ויזכה לראות בשמחתה. וכן פסקו בשו"ת בית יהודה ח"ב סימן 
פ"ז ובחיי אדם כלל קל"ה סימן כ"ג ובערוך השלחן )שם( ובס' הליכות 
שלמה עמ' תנ"ב שיש לאומרו קודם ובנה ירושלים, ולעדות המזרח אין 
להזכיר נחם בברהמ"ז כלל כמובא בשו"ת אור לציון ח"ג פרק כ"ט סימן 
ז', שו"ת יחוה דעת ח"ג סימן ד' ובחזון עובדיה הלכות תעניות עמוד רפ"ח.

מי שאינו מתענה בתענית תשעה באב האם 
מותר לו לעלות לתורה בשחרית ובמנחה

ט'(  )שורש  קולון  מהר"י  "כתב  וז"ל:  כתב  תקס"ו  סימן  באו"ח  הב"י 
ועומד  הכנסת,  מבית  הכהן  יוצא  הכהן מתענה  כשאין  יום  בכל  מעשים 
לא  מתענה  דמי שלא  מדבריו  המתענה", משמע  ישראל  בתורה  לקרות 
יכול לקבל עליה לספר תורה. וכן פסק המחבר בסימן תקס"ו ס"ו: "יש 
מי שאמר שאין עומד לקרות בתורה בתענית ציבור מי שלא התענה, ואם 
ישראל  בתורה  לקרות  ויעמוד  מביהכנ"ס,  הכהן  יצא  אינו מתענה  הכהן 
המתענה". בס' מור וקציעה סימן קל"ה כתב שמדברי השו"ע משמע שזה 
לא היה פשוט הלכה זו והוא רק מדברי המהרי"ק, וכ"כ בשו"ת צמח צדק 
או"ח סימן ק"י, אולם בכף החיים סימן תקס"ו ס"ק מ"ב כתב דאין הכוונה 
דאין הלכה כן, אלא מכיון שלא מצא זאת אלא בפוסק אחד כותב בלשון 
וכן משמע מלשון הרמ"א  )שם(,  וכ"כ במאמר מרדכי  מי שאומר",  "יש 
אם  ויחל,  שקורין  וסוכות  פסח  שאחר  בתענית  "וכן  קל"ה  סימן  באו"ח 
אין הכהן מתענה קורין לישראל, וטוב שילך הכהן מביהכנ"ס" )כ"ז בשם 
מהרי"ק(, משמע דכתב זאת בתור הלכה ברורה דמי שאינו מתענה אין 

קורין לו לעלות לתורה.

קורין  באב  "בתשעה  כתב:  הי"ח  תפילה  מהלכות  בפי"ג  הרמב"ם 
בשחרית כי תוליד בנים, ומפטירין אסף אסיפם, ובמנחה קורין ויחל משה 
כי  בת"ב  שקורין  מה  להסתפק  האחרונים  וכתבו  התענית",  ימי  כשאר 
תוליד בנים, האם זה קריאה מדין תענית של ת"ב, רק שבכל תענית קורין 
ויחל ובתענית ת"ב קורין כי תוליד בנים, או י"ל שקריאת כי תוליד בנים 
בשחרית של ת"ב היא לא קריאה של תענית, אלא שהוא קריאה מחמת 
חובת היום של ת"ב, שהרי ת"ב מלבד שהוא יום תענית הרי נוהג בו דיני 
נוהגות  באבל  הנוהגות  מצוות  "כל  ע"א  ל"א  בתענית  כמובא  אבילות, 
בת"ב", וא"כ מחמת חובת היום של ת"ב קורין בשחרית כי תוליד. יותר 
ג'  וקורין  ס"ת  "ומוציאין  וז"ל:  ס"ד  תקנ"ט  בסימן  בלבוש  מובא  מזאת 

בפרשת ואתחנן כי תוליד בנים שהוא מעין המאורע".

כעין זה מוצאים אנו בשו"ת רעק"א סימן כ"ד שנסתפק וז"ל: "חולה 
אותו  וקראו  בחדרו  מתפללים  והיו  ביוה"כ  לאכול  הרופא  עליו  שציוה 
וצויתיו לעלות, כי בפשוטו הקריאה ביוה"כ  ולא נסתפקתי בזה  לתורה, 
וא"כ גם מי שאינו מתענה  יו"ט ושכח,  מחמת קדושת היום כמו בשאר 
יכול לעלות, אך היו רוצים הקהל לקרות אותו גם בתפילת מנחה. ובזה 
דבשאר  אלא  תענית,  משום  הוא  במנחה  תורה  קריאת  האם  נסתפקתי 
תענית קורין ויחל וביוה"כ קוראים בפרשת עריות וא"כ אינו מתענה אינו 
יכול לעלות, או דגם קריאה זו מחמת קדושת היום לקרות במנחה כמו 
בשבת, ויכול גם מתענה לעלות, וצ"ע לדינא". וא"כ זה נ"מ לגבי קריאת 
כי תוליד בנים בשחרית של ת"ב, האם היא קריאה של תענית, ומי שאינו 
מתענה אינו יכול לעלות לתורה, אבל אם קריאת כי תוליד בנים משחרית 
של ת"ב היא קריאה מחמת חובת היום של ת"ב, הרי היא כקריאה של 
שחרית שהוא מחמת קדושת היום שאפילו מי שאינו מתענה יכול לעלות 

לתורה.

א. והנה בשו"ת חתם סופר או"ח סימן קנ"ז פסק דאם אדם חולה ונפל 
למשכב ונאלץ לשתות בת"ב, דאף החולה הצריך לאכול בת"ב יכול לעלות 
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לתורה, ומביא ג' טעמים להיתר דשונה ת"ב מתענית בה"ב, דבימי בה"ב 
שאינם תענית חובה מי שאינו מתענה לא שייך לגבי קריאת התורה כלל, 
דמלבד התענית אין ביום זה ולא כלום, וכך משמע מהרמ"א בסימן קל"ה, 
משא"כ בת"ב דאף למי שאינו מתענה מ"מ הוא יום חורבן ואבילות, ז"א 
דאין התענית גורמת את חיוב הקריאה כמו בכל תענית, אלא היום תשעה 
באב גורם הקריאה. ב. אף החולה שצריך לאכול משום חליו, מ"מ עדין 
חל עליו איסור רחיצה סיכה ושאר דברים האסורים בתענית. ג. אף החולה 
שצריך לאכול אסור לו לאכול יותר מכדי צרכו, ואם די לו בשתיה אסור 
לתורה  יכול לעלות  וא"כ נחשב שהוא עדיין מתענה, וממילא  לו לאכול 
גם במנחה, כפי שמסיים בסוף תשובתו וז"ל: "מ"מ בהא סלקינן דחולה 

האוכל בת"ב עולה לתורה במנחה בלי שום פקפוק".

בשו"ת מנחת אלעזר ח"ב סימן ע"ד כתב דמש"כ המהרי"ק הנ"ל דמי 
רק בתענית בה"ב שאינו תענית  יכול לעלות לתורה,  לא  שאינו מתענה 
ציבור הנקבע, וע"כ בודאי לא שייך שיעלה הכהן שאינו מתענה כיון שאינו 
משתתף עמהם כלל בזה התענית, אבל בארבע צומות שהם מדברי קבלה 
ומחויב בקריאת התורה מתקנת חכמים, ואם קרה שאינו יכול להתענות 
עכ"פ יום תעניתו הוא ויוכל לעלות לתורה )עי' בשדי חמד מערכת יוהכ"פ 
סימן ב' אות ז' שחולק על החת"ס לגבי לעלות למנחה בת"ב, וכן כתב 

בשו"ת לבושי מרדכי ח"ג סימן כ"ו(.

כאילו  נחשב  הוא  מי שאומר שהרי  יש  מכשיעור  פחות  חולה שאכל 
התענה ויכול לעלות לתורה לכ"ע, וכן מובא בשו"ת מרחשת ח"א סימן 
י"ד אות ד' שכתב לתמוה על ספיקו של רעק"א בסימן כ"ד בחולה שאוכל 
ביוה"כ אם יכול לעלות לתורה במנחה או לא, מפני מה לא כתב רעק"א אם 
אכל רק פחות מכשיעור שאז ודאי חשוב כאילו מתענה )עי' בס' שמירת 
שבת כהלכתה פרק ל"ט הערה קט"ו(. ובין אם אוכל יותר מכשיעור שאז 
וכ"כ בס'  יכול לעלות לתורה אעפ"י שאינו מתענה,  שייך להסתפק אם 
הליכות שלמה מפסקי הגרש"ז אויערבאך זצ"ל הלכות תפילה פי"ד סט"ז 

ובדבר הלכה אות כ"ג.

הגאון רבי יצחק זילברשטיין שליט"א במכתבו אלי משנת תשנ"ד כתב 
וז"ל:  נוראים,  ימים  אינה במנגינת  ביוה"כ  בענין מדוע קריאת מנחה  לי 
מלצר  זלמן  איסר  רבי  הגאון  אצל  ביקר  זצ"ל  קלמט  יעקב  רבי  "הגאון 
זצ"ל, ושאלו מפני מה המנגינה בקריאת התורה במנחה של יום הכיפורים 
שקוראים  כפי  הנוראים  לימים  המיוחדת  במנגינה  קוראים  ואין  רגילה, 
מפרק  והוא  לה  מותיב  הוא  השנה.  ובראש  הכיפורים  יום  של  בשחרית 
לה, דהואיל וקורים את פרשת איסור עריות, ונאמר במדרש שבני ישראל 
פרצו בבכי של צער כאשר שמעו שנאסרו עליהם העריות, כמבואר בספרי 
י'(,  י"א  "וישמע משה את העם בוכה למשפחותיו" )במדבר  על הפסוק 
וכן בענין זה בשבת ק"ל, לכן אי אפשר לקרוא פרשה זו שנתקבלה על 
ידם בבכי, בניגון של ראש השנה ויום הכיפורים. כאשר שמע בעל האבן 
האזל הסבר זה, קם מכסאו, ואמר מתוך התרגשות: אנו רואים, עד כמה 
אפשר  אולי   .)558 ח"ב  החיים  עץ  )בדרך  בישראל.  מנהג  לכל  יסוד  יש 
להוסיף עוד הסבר על פי ההלכה. כידוע, רבותינו דנים על חולה שיש בו 
סכנה הנצרך לאכול ביום הכיפורים, האם יכול לעלות לתורה. ודנו בדבר 
א'  חלק  במרחשת  נאמר  נאה  דבר  והנה  מרבותינו.  רבים  ועוד  הגרע"א 
סימן י"ד, דבשחרית יכול לעלות לתורה, מאחר והקריאה היא בגלל חובת 
היום, וגם החולה שייך בה, משא"כ במנחה, לדעת בני אשכנז, המסיימים 
בברכות המפטיר בברוך אתה ה' מגן דוד כבתענית, בזה אין החולה האוכל 
יכול לעלות, משום דקריאה זו היא מדין תענית ולא מדין יו"ט, ולכן אינו 
יכול לעלות שהרי לא צם, יעו"ש. ולפי זה אתי שפיר מנהגם של ישראל 
שאינם מנגנים בניגון ימים נוראים, משום דקריאה זו לא מדין יום טוב כי 
אם מדין תענית, ולכן המנגינה היא רגילה. ]עי' בכ"ז שו"ת קרן לדוד סימן 
קמ"ה, שו"ת שערי צדק או"ח סימן קי"ט, שו"ת זכרון יהודה או"ח סימן 
קצ"ט, שו"ת שנות חיים )למהר"ש קלוגר( סימן שמ"ב, שדי חמד אסיפת 
דינים מערכת בין המצרים סימן ב' אות א', ובס' משנת יעבץ מהגרב"צ 

זולטי זצ"ל סימן מ"ט שהאריכו בענין זה[.

נשיאת כפים בתשעה באב

מובא בשו"ע סימן קכ"ח סעיף מ"ג: כהן שהוא אבל בתוך שבעת ימי 
אבלותו, יש נוהגים שלא ישא כפיו כלל ואפילו בשבתות, וכן אפילו שאין 
שם כהן אסור, מפי שכהן המברך צריך להיות בשמחה ובטוב לבב בשעת 
אינו בשמחה מחמת  יברך, אבל המציאות שאבל  וטוב לב הוא  הברכה, 

צער האבילות.

כהנים  ברכת  שאין  אומרים  יש  באב  בתשעה  כפים  נשיאת  לגבי 
וכך פסקו החיי אדם  בתפילת שחרית של ת"ב, שהכהנים הם כאבלים, 
כלל קל"ה סעיף כ"א ובתניא רבתי סימן ס"ח ובדגול מרבבה סימן תקנ"ט 
ובקיצוש"ע סימן קכ"ד סעיף ג' ובהגהות רעק"א סימן קל"א, ויותר מזאת 
וכך  לצאת,  צריכים  הכהנים  ואין  ברכנו,  או"א  תפילת  אומר  אינו  הש"ץ 
המנהג. וכמה טעמים מצינו על כך, א. בת"ב הכהנים אבלים על חורבן 
בית המקדש, ואבל אינו נושא את כפיו. ב. בת"ב אסור בשאילת שלום, 
ואיך יאמרו וישם לך שלום, וכ"כ בדגול מרבבה. ג. בעת צרה אין נשיאת 
כפים בבחינת שכורים ולא מיין, ושיכור אינו נושא את כפיו. וכ"כ בפירוש 
בצרתם,  שנשתכרו  משתכרין  ד"ה  ב'  ג'  רבתי  איכה  מדרש  על  מהרז"ו 
מה  מבחינת  הם  הכהנים  ד.  תקנ"ז.  סימן  )בוטשאטש(  אברהם  ובאשל 
ועי' בפירוש מלבי"ם  י"ד(,  כ'  )ירמי'  יהי ברוך"  שאמר הנביא "היום אל 
וכו' איני שומע" )ישעיהו א'  )שם(. ה. משום שנאמר "בפרשכם כפיכם 
ודלא כמו שכתבו שהכהנים  ט"ו(. הובא בטעמי המנהגים אות תרמ"ח. 
כנסת  ובשו"ת  י"ג  סעיף  תקנ"ט  בסימן  הא"ר  וה"ה  כפיהם,  נושאים  כן 
עי' בכף החיים סימן  נהגו המקובלים בירושלים,  וכן  י"ב,  יחזקאל סימן 
דווקא  זה  האוסרים  אולם  רס"ב,  אות  קכ"ח  ובסימן  ל'  אות  תקנ"ט 
בתפילת שחרית, אבל בתפילת מנחה הכהנים נושאים את כפיהם, וכ"כ 

בא"ר סימן תקנ"ט אות י"ג ובשו"ת עולת שמואל סימן נ"ט, ועי' בס' חזון 
עובדיה )עניני תענית עמ' שע"ד(.

בכף  כמובא  בת"ב  בשחרית  כפיהם  נושאים  שכן  הספרדים  מנהג 
החיים סימן תקנ"ט אות ל', ולמנהגם אם אין כהן בשחרית יאמרו אלוקינו 
ואלוקי אבותינו ברכנו בברכה המשולשת כמובא בחזון עובדיה )תענית( 

עמ' שע"ה.

מנהגי הנחת תפילין וטלית בתשעה באב

מובא בגמ' סוכה כ"ה ע"ב אבל חיוב בכל מצוות האמורות בתורה חוץ 
אבלותו  בשעת  ליחזקאל  אמר  שהקב"ה  ממה  זאת  ולומדים  מתפילין, 
אבלותו,  בזמן  תפילין  שיניח  והכוונה  י'(,  )פכ"ד  עליך"  חבוש  "פארך 
ד"ה  ע"א  י"א  ברכות  רש"י  )עי'  בזה  אסורים  אבלים  ששאר  ומשמע 
אלמה(, ודווקא ביום הראשון שכתוב "ואחריתה כיום מר" )עמוס ח' י'(, 
א"כ הוא יום אחד. מצינו כמה טעמים לכך, רש"י בסוכה כ"ה ע"א מפרש 
הלבוש  המת.  כבוד  ואינו  מתאבל  שאינו  נראה  בתפילין  שכשמתפאר 
בסימן ל"ח כתב כיון שיסיח דעתו מהתפילין ולא משום כבוד המת, רש"י 
ו' ע"ב כתב מפני כבוד התפילין, שאין נאה כשמתגולל בעפר  בכתובות 

להניח עליו פאר התפילין, וא"כ הוא מדין כבוד התפילין.

מובא בשו"ע או"ח סימן תקנ"ה סעיף א': "נוהגים שלא להניח תפילין 
בתשעה באב שחרית ולא טלית", הטור בסימן תקנ"ה מביא בשם אביו 
להניח  אסור  עצמו  דאבל  כיון  בתפילין,  חייב  דבת"ב  שמסתבר  הרא"ש 
אבלות.  ימי  ת"ב מששת  חמור  ולא  לאבלותו,  הראשון  ביום  רק  תפילין 
אולם הרב מרוטנבורג בהלכות שמחות סוף סימן נ"ט חולק על הרא"ש, 
וסובר שבת"ב אין להניח תפילין כמו ביום ראשון של אבל, שאין יום מר 
יותר ממנו יום קביעות בכיה לדורות. הב"י בסימן תקנ"ה מציין שהרמב"ן 
חייב  שבת"ב  הרא"ש  כדברי  כתבו  והר"ן  ת"ז  עמוד  האדם  תורת  בס' 
בתפילין, ומציין עוד שהרמב"ם בהלכות תעניות פ"ה הי"א כתב "ומקצת 
שנראה  הב"י  וכתב  בראש".  תפילין  בו  להניח  שלא  בו  נוהגין  החכמים 
נהגו  מדבריו שרשאי אדם להניח תפילין בת"ב, אלא שמקצת החכמים 
הרשב"א  שגם  ומציין  )שם(,  הכס"מ  דקדק  וכן  ראש,  של  להניח  שלא 
האי  רבינו  לגאון  נמצא  בת"ב  "תפילין  כתב  רי"ד  סימן  ח"ה  בתשובות 
הראב"ד  אולם  האדם".  בתורת  הרמב"ן  הסכים  ולזה  להניחם,  שמותר 
בשו"ת תמים דעים סימן מ' כתב: "בת"ב אסור להניח תפילין, כך כתב 
הנחתים  לא  מעולם  אני  כי  כמותו,  יעשה  הדבר  לו  שערב  מי  הגאון, 
ס"ב  בסימן  בו  הכל  כתבו  וכן  בראשו",  מקלה  אפר  לשם  טוב  ויותר  בו, 
והאבודרהם )בסדר תפילת תענית(. בס' שבלי הלקט סימן ר"ע כתב: "יש 
נוהגים שלא להניח תפילין בת"ב, לפי שכתוב "לשום לאבלי ציון לתת 
להם פאר תחת אפר", משמע שבמקום שיש אפר אין פאר, ובת"ב כתוב 
"העלו עפר על ראשם", וכך מובא בהגהות מימוני פ"ה מהלכות תענית 
"קצת  וז"ל:  תענית  מסכת  בסוף  המאירי  דעת  וכן  הרוקח,  בשם  ג'  אות 
חכמים נהגו שלא להניח תפילין והוא מנהג נאה, אעפ"י שהוא מוזהר בכל 
מה שהאבל מוזהר, מ"מ אינו מחויב לעשות מה שהאבל חייב לעשותו", 

ומשמע שאין בזה איסור אלא מנהג יפה שלא להניחו.

להניח  שלא  בו  נוהגין  חכמים  שמקצת  הנ"ל  הרמב"ם  דברי  ולעצם 
תפילין של ראש, ולכאורה שהרי לגבי אבל אין חילוק בין תפילין של יד 
אבלותו,  מימי  ראשון  ביום  בשניהם  אסור  הוא  אלא  ראש,  לתפילין של 
וכמו שפסק הרמב"ם בהלכות אבל פ"ד ה"ט, ומה שונה ת"ב מאבל לענין 
זה, ולכאורה עצם הדבר לא הביא מנהג מקצת חכמים שלא מניחין תפילין 
של ראש אלא לגבי ת"ב, מוכח שהבין בדעתם שהחילוק בין תפילין של 
בס' שיעורי הרב  בלבד.  לגבי ת"ב  נאמר אלא  לא  יד לתפילין של ראש 
)עניני ת"ב סימן כ"ח( כתב להסביר זאת שיש ענין מיוחד של היסח הדעת 
באבילות דת"ב, ואין דין זה מתקיים ע"י שישב כל היום כולו ויחשוב על 
מראה  יהא  אבילות  ניהוגי  שע"י  חכמים  תקנו  כך  אלא  ביהמ"ק,  חורבן 
שדעתו על החורבן, אולם אין זה נוהג אלא באבילות שבפרהסיא, שעיקר 
החורבן,  על  מתאבל  שאינו  לאחרים  נראה  יהא  שלא  חכמים  קפידת 
ויאמרו שאין חוששים להתאבל  וכלשון התוס' ביבמות מ"ג ע"ב "יבואו 
על ירושלים", ולפיכך נהגו לבטל רק מצות תפילין של ראש הואיל והוא 
דבר של פרהסיא, ובלבישתו נראה כמסיח דעתו מאבלות החורבן, משא"כ 
בתפילין של יד הנחתן מוצנע. ואולי אף השו"ע מודה לזה מצד הסברא, 
ולא השוה תפילין של יד לתפילין של ראש, שמצינו שהוקשו של יד ושל 
ראש אחד לשני כמבואר בשבת כ"ח ע"ב לגבי עשיית תפילין מעור בהמה 
סימן  יור"ד  צבי  הר  שו"ת  )עי'  הוקשו  דבר  דלכל  השו"ע  וסובר  טמאה, 

רצ"ב(.

ועפי"ז מיושב מה שמניחים תפילין בשעת מנחה, היות וכל דיני היסח 
שאין  ומכך  נחם,  אמירת  עד  דהיינו  חצות  עד  רק  נוהגין  בת"ב  הדעת 
לובשין טלית גדול בשחרית, היינו מפני שאין איסור הנחת תפילין מהווה 
דין מיוחד לגבי תפילין, אלא כלל הוא שכל מצוות שזה בפרהסיא מורה 
על היסח הדעת מן האבילות, ולבישת טלית גדול הוא בכלל קיום מצות 
דבר  זה  שאין  מפני  קטן  טלית  לבישת  על  הקפידו  לא  ולכן  בפרהסיא, 
של פרהסיא. עוד הסבר יש לומר בדברי הרמב"ם שמקצת נוהגין דדוקא 
תפילין של ראש אין מניחין בת"ב, היות ולומדים איסור תפילין מהפסוק 
"השליך משמים ארץ תפארת ישראל" )איכה פ"ב א'(, ופסוק זה מדובר 

רק על תפילין של ראש.

כמובא  בצנעה,  בביתם  בת"ב  בשחרית  גם  תפילין  להניח  שנהגו  יש 
בשו"ת הלכות קטנות ח"ב סימן קל"ט בשם מהר"ם גלאנטי ז"ל שהיה 
מניחם בביתו והיה קורא ק"ש ואח"כ היה הולך לביהכנ"ס, ומוסיף שכן 
שאף  כתב  כ"ב  תשובה  פכ"ט  ח"ג  לציון  אור  בשו"ת  ז"ל.  האר"י  נהג 
הנוהגים במנהג זה להתפלל עם תפילין בתפילת שחרית, עליהם להסיר 
התפילין קודם אמירת הקינות. וכן נהג הגאון מרן החת"ס להניח תפילין 
ד',  הערה  פי"ב  סופר  חתם  במנהגי  כמובא  שחרית  קודם  בת"ב  בבוקר 

ובשו"ת שאילת יעקב ח"א סימן צ"ט מעיד חתנו של המהר"ם שיק שכך 
נהג.

אולם רוב העולם נוהגין כדברי השו"ע שבתפילת מנחה מניחין ציצית 
ותפילין ומברכים עליהם כמבואר בשו"ע סימן תקנ"ה ס"א, וכפי שביאר 
הגר"א משום שאז הציתו אש במקדש, ותם עוונם במה ששפך הקב"ה 
סימן  במשנ"ב  ]הובא  תקנ"ז  בסימן  וכמבואר  והאבנים,  בעצים  חמתו 
תקנ"ה ס"ק ג'[, ועוד מוסיף המשנ"ב )שם( בשם ספר סדר היום )מנהגי 
אנו  האבילות  באמצע  ביום, שאף  בו  בארונו  נחמה  להראות  "כדי  ת"ב( 
בטוחים בנחמת ציון בקרוב בימינו". ומסיים המשנ"ב "דכ"ז הוא רק לענין 
תפילין וציצית" שתלוי במנהג, ולכן מקילין אחר מנחה, אבל כל החמשה 
שמותר  כתב  סי"ח  קל"ה  כלל  אדם  בחיי  היום.  כל  מבטלין  אין  עינוים 
להניח תפילין רק אחר חצות, ושכן נהג הגר"א ]ודלא כמו שמובא במעשה 
רב שמנהג הגר"א היה להניח תפילין מיד אחר קינות, אף שהוא קודם 

חצות[.

תפילין  שמניחין  "ומה  כתב:  א'  אות  תקנ"ה  סימן  במשב"ז  הפמ"ג 
במנחה, יש לומר קצת פרח אבילות ושמחה קצת שנולד בן דוד במוצאי 
ג' פרשיות של  יש שנהגו במנחה לקרוא  אין מעולל בעפר קרנו".  ת"ב, 
ק"ש עם התפילין, וכן כתבו בס' מקור חיים )לבעל החוות יאיר( בסימן 
תקנ"ה ובכף החיים סי' תקנ"ה ס"ק ז' )עי' בשו"ת בצל החכמה ח"ג סימן 
פ"ז ס"ק ב' ובשו"ת שבט הלוי ח"ט סימן קל"ג וח"י סימן י"א(. מאידך 
המשנ"ב סימן תקנ"ה ס"ק ה' מביא בשם שו"ת בנין עולם )מהגהות רבי 
אייזיק חבר זצ"ל( סימן ל' שכתב שאין לאמרו, משום דכשקורא הפרשיות 
של ק"ש הוא רק כקורא בתורה, ות"ת אסור כל היום. )עי' שו"ת האלף לך 

שלמה או"ח סימן שנ"ד(.

לענין ללבוש טלית בשחרית, מובא בסימן תקנ"ה ס"א שלא ללבוש 
קדמונינו  שנהגו  מרוטנבורג  בשם מהר"ם  הטור  וכתב  בתפילת שחרית, 
בכל אשכנז שלא להתעטף בת"ב, ואסמכוה אקרא "בצע אמרתי" )איכה 
ב' י"ז(, והתרגום "בזע פרפורין דיליה" )זה הטלית(, השליך משמים ארץ 
לשנות  רוצים  שאינם  דיש  הטור  כתב  אך  תפילין,  זו  ישראל"  "תפארת 
קטן  בטלית  ולכן מתעטפין  ציצית,  בלי  להיות  רוצים  אינם  וגם  המנהג, 

תחת בגדיהם.

להניח  שלא  נוהגים  החכמים  שמקצת  הרמב"ם  דברי  לעיל  הבאנו 
תפילין בראש, כתב המ"מ שדעת הרמב"ם שרשאי אדם להניח תפילין 
בת"ב והרי הוא כשאר הימים, אלא שמקצת נהגו שלא להניחם. אכן דעת 
הרא"ש בפ"ד דתענית סימן י"ז וז"ל: "ומסתברא דחייב בתפילין, דבאבל 
ימי אבילות". בס'  ולא חמור ת"ב משבעת  עצמו נאסר רק ביום ראשון, 
משנת יעקב )להגר"י רוזנטל זצ"ל( בפ"ה מהלכות תענית כתב להסביר 
להניח  אסור  דאבל  מה  ע"א  י"א  בברכות  רש"י  שיטת  דלפי  המחלוקת, 
תפילין אין זה הלכה מהלכות אבלות, אלא הוא הלכה בהלכות תפילין, 
דתפילין בעי פאר, ואבל מתגולל בצערו בעפר אין זה פאר, ומעתה י"ל 
דלכן בת"ב מותר מעיקר הדין להניח תפילין, אף שנאמר בברייתא בתענית 
ד"ל "כל מצוות שנוהגות באבל נוהגות בת"ב", אין הברייתא מדברת אלא 
בהלכות שיסודן מהלכות אבלות, אבל דין זה דאסור לאבל להניח תפילין 
הוא הלכה בהלכות תפילין, וע"ז לא נאמר בברייתא דת"ב בזה דינו כאבל. 
בתוה"א  לשיטתו  דהולך  משום  הוא  הנ"ל  מברייתא  שהעיר  והרמב"ן 
דאיסור הנחת תפילין הוא הלכה בהלכות אבל, וכמש"כ )שם( דלכן אסור 
לאבל להניח תפילין משום שצריך שלא יעסוק בעידונין, ושמחה ותפילין 
וע"כ הקשה שפיר דגם בת"ב  הוי שמחה כשלובש אותם,  שנקראו פאר 

יהיה אסור בתפילין, דכל מצות שנוהגות באבל נוהגות בת"ב.

זכר לחורבן ירושלים

ירושלים  על  להתאבל  ונתחייבנו  גזירה  נגזרה  המקדש  בית  משחרב 
שמחויבים  מכאן  עליה",  המתאבלים  כל  משוש  אתה  "שישו  ככתוב 
ונימוק"י ב"ב דף ס' ע"ב(. ואמרו  ירושלים )כמובא ברש"י  להתאבל על 
שאינו  וכל  בשמחתה,  ורואה  זוכה  ירושלים  על  המתאבל  "כל  חז"ל 
מתאבל אינו זוכה לראות בשמחתה", וזוהי מצוה וחוב מדברי קבלה, ועל 
כן גזרו חז"ל להתענות ד' צומות באותם הימים שהתחילה בהם הפורענות 
והצרות, בי' טבת סמך מלך בבל על ירושלים, ובי"ז בתמוז הובקעה העיר 
גדליה  נהרג  תשרי  ובג'  ביהמ"ק,  נחרב  באב  ובט'  הקודש,  עיר  ונכבשה 
ואויבינו  שממה  הארץ  ונשארה  מא"י  ישראל  שארית  וגלה  אחיקם  בן 
ירשו אותה, ועל כן גזרו להתענות באותם הימים לזכור הצרות שאירעו 
לאבותינו ולעורר הלבבות לתשובה, ועי"ז נזכה לגאולה ולשמוח בשמחת 
בנין ירושלים והמקדש. וכאשר הלכו בגולה וישבו לנוח על נהרות בבל, 
שם ישבו בבכי בזכרם את ציון, וכל מחמודיהם אשר היה להם וגם גלו 
מעל אדמתם, אמרו "אם אשכחך ירושלים תשכח ימיני תדבק לשוני לחכי 
)תהלים  ראש שמחתי"  על  ירושלים  את  אעלה  לא  אם  אזכרכי  לא  אם 
קל"ז(, ועל כן תקנו חז"ל לתקן תקנות גדולות וקבועות זכר לחורבן כדי 
שלא לשכוח ענין החורבן, ויהא על לבנו תמיד זכרון ירושלים והמקדש 
עד שנזכה לבנין ביהמ"ק. וכן אמרו שבכל דבר של שמחה, אפילו שמחה 
של מצוה, צריך לעשות בה דבר זכר לחורבן ביהמ"ק, וכמו שכתוב "אם 
יבוא  ירושלים על ראש שמחתי", כדי שמרוב שמחה לא  לא אעלה את 
לשכוח את ירושלים ואת המקדש, ועל כן צוו לעשות איזה דבר לזכרון 

טרם השמחה כדי שעי"ז יבוא לזכרון )עי' חיי אדם כלל קל"ז(.

הנחת אפר בראש החתן

מקור המנהג

ולהעלות על ראש  לזכור תמיד  מאז חורבן בית המקדש מצווים אנו 
שמחתינו את חורבן בית המקדש שיבנה במהרה בימינו, אחד מן המנהגים 
המסמלים ענין זה הוא הנחת אפר בראש החתן קודם החופה, מקור מנהג 
זה הובא בשו"ע אבהע"ז סימן ס"ה סעי' ג': "צריך לתת אפר בראש החתן 
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ציון  דכתיב לשום לאבלי  ירושלים,  לאבילות  זכר  הנחת תפילין  במקום 
פאר תחת אפר".

הוא  זה  לדין  מקור  ס"ב,  תק"ס  סימן  או"ח  בשו"ע  גם  הובא  זה  דין 
מדברי הגמרא בבא בתרא דף ס' ע"ב עה"פ בתהלים קל"ז "אם אשכחך 
ירושלים וגו' אעלה את ירושלים על ראש שמחתי", ואמרו מאי על ראש 
לה  מנח  וכו',  חתנים  שבראש  מקלה  אפר  זה  יצחק  רבי  אמר  שמחתי, 
במקום תפילין שנאמר בישעיהו "לשום לאבלי ציון לתת להם פאר תחת 
אפר", ופירש רשב"ם אפר מקלה אפר הכירה השרופה באש קרוי כן וכו', 
פאר תחת אפר, מכלל שהיו רגילין ליתן אפר במקום פאר דהיינו תפילין, 
נוהגין  שכן  בטור  וכתב  עליך",  חבוש  "פארך  כ"ד(  )יחזקאל  כדכתיב 
באשכנז, וכך מובא הלכה ברמב"ם פ"ה מהלכות תעניות ה"ג, וכן מובא 

בדרכי משה או"ח סימן תקס"ב שכן נוהגין.

הנחת האפר בראש החתן

כתב בערוך השלחן )שם( דלנוהגים להניח אפר בראש החתן מסלקין 
אותו מיד, אולם בס' שלחן העזר ח"ב דכ"ז כתב שבארץ מגוריו אין נוהגין 
כן, אלא משאירים את האפר בראש. אולם כבר תמהו על הערוך השלחן 
שהרי  ותמוה  החופה,  קודם  שמסלקים  דמשמע  מיד,  שמסלקין  שכתב 
נהגו כן, וכפי שהובא בשו"ת נפש חיה אבהע"ז סימן ל"ז שכתב שהאפר 
יהיה במשך כל מעמד החופה. וכך מובא בשם הגר"ש אלישיב זצ"ל כפי 
מרן  שפסק  כמו  ודלא  קע"ב,  עמ'  כ"ט  חלק  תורה  מבקשי  בס'  שמובא 
הגרש"ז אויערבאך זצ"ל שמיד מסלקין את האפר מראש החתן, כמובא 

בס' שלמי שמחה פכ"ג.

מפה  לשים  שנהגו  מקומות  הביא  ס"ב  תק"ס  סימן  באו"ח  הרמ"א 
שחורה על ראש החתן והכלה, ומקור דבריו הוא ממש"כ בספר ארחות 
שנמנעו  מקומות  דיש  שהביא  אחר  י"ג  סימן  באב  תשעה  הלכות  חיים 
מלתת אפר בראש החתן, כתב דנהגו לעשות זכרון אחר במקומו שנותנים 
ס"ה  סימן  בטור  מובא  זה  וכעין  והכלה,  החתן  ראש  על  שחורה  מפה 
זית, לפי שהזית  נוהגין ליתן בראש החתן עטרה עשויה מעלי  שבספרד 

מר זכר לאבילות ירושלים.

ראש  על  אפר  שימת  דבשעת  ד'  ס"ק  תק"ס  סימן  או"ח  בט"ז  מובא 
ימיני  תשכח  ירושלים  אשכחך  "אם  הפסוק  את  החתן  יאמר  החתן 
תדבק לשוני לחיכי אם לא אזכרכי, אם לא אעלה את ירושלים על ראש 
שמחתי". בעל החיי אדם כלל קל"ז ס"ג תמה למה לא נהגו בימיו לתת 
אפר מקלה. היעב"ץ בסידורו הזהיר מאוד על כל המנהגים הקשורים עם 
הזכרת חורבן ירושלים, וכותב: "מי יודע כמה לא הצליחו בזיווגם בעוון זה 
שאינם משימים על לב ירושלים בעת שמחתם". )עי' בביאור הלכה סימן 
תק"ס ס"ב ובערוך השלחן סימן תק"ס ס"ב(. יש נוהגין ששמים אפר תוך 
חתיכת נייר, ושמים מתחת לכובע על הראש ולא על הכיפה. וכך נהג מרן 

הגרש"ז אויערבאך זצ"ל.

אפר בראש הכלה

מנהג הנחת האפר מוזכר בגמ' רק אצל החתן, ומניחים לו האפר בראשו 
במקום הנחת תפילין, וכמו שנאמר "לשום לאבלי ציון פאר תחת אפר", 
ואם כן אין מקום לזה אצל הכלה, אולם מדברי הכל בו משמע שמניחים 
גם על ראש הכלה, וכלשונו: "ומשימים אפר מקלה בראשיהם". וכך מובא 
אליהו.  מדרש  בשם  אחרון  בקונטרס  תר"ס  אות  המנהגים  טעמי  בס' 
במדרש שוחר טוב פרק קכ"א מובא עה"פ "אם לא אעלה את ירושלים 
וכו'", זה אפר ששמים בראש החתן ובראש הכלה, בראש שמחתם משמע 
שזה נוהג גם בכלה, אמנם בזמנינו נהוג מנהג זה רק אצל חתן ולא הכלה.

מהו אפר מקלה

ס'  היינו כפי שכתב הרשב"ם בב"ב דף  מן הראוי לציין דאפר מקלה 
ע"ב ורש"י בברכות דף כ"ח ע"א ד"ה ואפרך אפר מקלה, היינו אפר הקלוי 
בתנורים ובכירות, כלומר אפר סתם, אלא דלפעמים יתפרש גם אפר סתם 
דהיינו עפר, ושלא נטעה אמרו במפורש "אפר מקלה". ועי' רש"י תענית 
ט"ו ע"א ד"ה אפר מקלה שכתב "אפר מקלה אפר ממש ולא עפר, אפר 
והיינו דקתני אפר מקלה אפר שריפה, אי הוי תני אפר  סתם הוא עפר, 
יוצא  וא"כ  סתם".  מעפר  יותר  גנאי  מקלה  ואפר  עפר,  משמע  הוי  סתם 
שיש להניח בראש החתן אפר מקלה ממש ולא עפר )עי' שו"ת מוצל מאש 

הספרדי סימן ז'(.

בספר ברכת שמעון )מהגרש"ב שניאורסון זצ"ל( בעניני נישואין כתב, 
דמלבד הענין הכללי של הזכרת חורבן המקדש בראש השמחה, י"ל שגם 
רמז יש בדבר לכל חתן וחתן דאפר הרי הוא שארית הכליון מהחפץ שהיה 
קודם פאר, ובשריפתו נשאר ממנו אפר, ובענינים הגשמיים אמנם כן הוא 
כי בזמן שנהפך הפאר לאפר אין תקנה להחזירו לקדמותו, אבל בענינים 
הרוחניים שקדמה התשובה לבריאת העולם, אפשר הדבר להפוך האפר 
שנתהווה מכליון הדברים הטובים והזמן שחלף לבטלה ולהחזירם לפאר 
הקודם, ולזה חתן ביום חופתו שמוחלין לו כל עוונותיו ואז הזמן המוכשר 

לתשובה, מרמזין לו על האפשרות לשום פאר תחת אפר.

וי"ל בזה במ"ש הרשב"ם )ב"ב ס' ע"ב( בענין אפר מקלה, וז"ל: "אפר 
הכירה השרופה באש קרוי כן, ומשום דאיכא אפר פרה הוצרך לפרש כן", 
היה צד  ולהטהר מטומאה,  בזה לתשובה לתקן החטאים  מכיון שהרמז 
לומר שהכוונה לקחת אפר פרה המטהרת טמאים, לזה קמ"ל אפר מקלה, 

דגם בזה הרמז שגם מדבר שנראה כנשרף וכלה אפשר שיתהפך לפאר.

ומן הראוי להביא שיר המושר לחתן מהחיד"א זצוק"ל: "פלגי מים ירדו 
הבורא,  לפני  שיח  לכן שפוך  ראש שמחתך,  על  ירושלים  בזכרך  מעינך, 
מאוד  ירושלים,  וחורבן  בזכרך  ציון  לאורה,  מאפלה  מהרה  שיוציאנו 
תאנח בשברון מתנים, לפני בוראך שפוך לב כמים, שיחזיר שכינתו לציון 

וירושלים".

יש לציין מש"כ בדרכי משה סימן תק"ס: "מקומות שאין נותנין אפר 
זה משמע  ברכות, מלשון  ז'  נוהגין לשבור הכוס לאחר  ויש  וכו',  מקלה 
בערוך  וכ"כ  הוא במקום אפר מקלה",  הכוס  נוהגין מנהג שבירת  דליש 
השלחן או"ח סימן תק"ס, ולפי"ז מיושב מה שתמהו בחיי אדם כלל קל"ז 
בראשי  אפר  נותנים  שאין  זה  על  שמתמרמרים  בסידורו  והיעב"ץ  ס"ב 

חתנים, דסומכים על שבירת הכלי שזה במקום נתינת אפר.

יש שנוהגים שבזמן שמניחים אפר בראש החתן, שהחתן אומר אז את 
או"ח  בט"ז  וכ"כ  ראש שמחתי",  על  וכו'  ירושלים  "אם אשכחך  הפסוק 
סימן תק"ס ס"ד שיש קהילות שנוהגין כן. וכן מובא בס' פניני הנישואין 
אלישיב  הגרי"ש  מרן  אומר  היה  המקלה  אפר  הנחת  שבשעת  כ"ט  עמ' 
זצוק"ל לחתן תמיד "אם אשכחך ירושלים תשכח ימיני". בס' מצא טוב 
נותן  כשהיה  זצ"ל  מצאנז  שהאדמו"ר  מובא  ס"א  סעיף  צאנז(  )מנהגי 
ציון לתת להם פאר  "לשום לאבלי  על ראש החתן, אמר הפסוק  האפר 

תחת אפר".

שבירת כוס בזמן החופה

מקור המנהג

ברכות  הגמרא  מדברי  הוא  מקורו  החופה  במעמד  כוס  שבירת  מנהג 
ב'(.  )תהילים  ברעדה"  וגילו  ביראה  ה'  את  "עבדו  הפסוק  על  ע"א  ל"א 
מהו פירוש המילים "וגילו ברעדה", אמר רב אדא בשם רב, במקום גילה 
שם תהא רעדה, דהיינו במקום שיש בו שמחה צריך שיהא בו מעט חרדה 
של  בנו  שמר  השמחה,  במיעוט  מעשיות  כמה  מובא  ובגמרא  ועצבות. 
מדאי,  יותר  שמחים  שהיו  החכמים  את  ראה  לבנו,  חתונה  עשה  רבינא 
הביא כוס יקרה שוה ארבע מאות זוז ושבר לפניהם והתעצבו. כמו כן, רב 
אשי שעשה חתונה לבנו, ובשעת השמחה ראה שהחכמים שמחים יותר 

מדאי, הביא כוס של זכוכית לבנה ושברה לעיניהם ונתעצבו.

שרויים  שהיו  היות  היא  הכוס  לשבירת  הגמ' שהסיבה  מדברי  היוצא 
הכוס  שבירת  ע"י  היתרה  שמחתם  להפיג  רצו  יתר,  בשמחת  החכמים 
לשבר  נהגו  "מכאן  )שם(:  התוספות  וכתבו  עצבות.  של  לרגש  שתגרום 
כדי  שנ"ה,  ובסימן  שנ"ג  סימן  הרוקח  בעל  כתב  וכך  בנישואין".  זכוכית 
יומשך האדם  דכדי שלא  ועוד כתב לבאר  לידי קלות ראש.  יבואו  שלא 
מתוך השמחה לתענוגי העולם הזה וישכח עניני הבורא ב"ה, צריך לערבב 
וכ"כ  הממוצע,  קו  על  שיהיה  כדי  זה,  עם  זה  צער  השמחה  עם  ביחד 

הראבי"ה בברכות סימן צ"א.

ירושלים,  לחורבן  זכר  והוא  המנהג,  בשורש  אחר  הסבר  מצינו  אולם 
וכמו שכתוב בספר כל בו הלכות תענית סימן ס"ב וז"ל: צריך אדם לזכור 
על  וגו'  ירושלים  "אם אשכחך  ירושלים, שנאמר  בכל שמחותיו אבילות 
ראש שמחתי". וכ"כ בספר המכתם תענית ל"א ע"ב, וכך מובא בפירוש 
הבית יוסף על הטור אורח חיים סימן תק"ס. ועי' בס' ארחות חיים להר"א 
י"ג ש"נהגו לשבור כוס זכוכית בשעת החופה  מלוניל הלכות ת"ב סימן 
זכר לחורבן, והוא במקום הנחת אפר בראש החתן", וכ"כ בחידושי המאירי 
תענית ל' ע"ב. בשלחן ערוך אבן העזר סימן ס"ה סעיף ג' מובא ברמ"א 
סימן תק"ס  באו"ח  וכן  לחורבן,  זכר  החופה  בשעת  כוס  לשבור  דנוהגין 

ס"ג.

תקנו  כבר  הרי  להעיר,  כתב  ס"ה  סימן  העזר  באבן  המקנה  בחידושי 
תקנו  ולמה  העקרה",  ותגל  תשיש  "שוש  בברכת  ירושלים  את  להזכיר 
עוד תקנה לעשות זכר לחורבן ירושלים. ומבאר, דמהפסוק "אם אשכחך 
ירושלים תשכח ימיני תדבק לשוני וכו' אם לא אזכרכי אם לא אעלה את 
ירושלים על ראש שמחתי" )תהלים קל"ז(, משמע שצריך להעלות את 
אשכחך"  "אם  ובמעשה.  ובדיבור  במחשבה  השמחה  ראש  על  ירושלים 
היינו שכחת הלב, "אם לא אזכרכי" היינו זכרון בפה, "אם לא אעלה" היינו 
זכרון במעשה. ולכן אף שמזכירים ירושלים בברכת שוש תשיש מ"מ זה 

רק בדיבור, אבל כדי להזכיר את ירושלים במעשה שוברים כוס.

השל"ה הקדוש בפרשת שופטים עמוד שע"ה מביא בשם בעל הריקנטי 
ומקטרג,  ועולה  השטן  בו  מתגרה  אז  לגדולה  שעולה  דמי  הוא  דהכלל 
ולכן חתן בשבע ברכות צריך ללכת דווקא עם עוד בן אדם, שלא ישלטו 
המזיקין על החתן, וכך משמע מדברי הגמרא ברכות דף נ"ה ע"א שלשה 
צריכין שימור חתן וכו', ולכן תקנו לשבור הכוס בשעת החופה כדי לתת 

למידת הדין את חלקה.

אדם  דהרי  הטעם,  כתב  ל"א  דף  ברכות  מסכת  על  הצל"ח  בחידושי 
דומה בכל דבר לכלי זכוכית שיצירתו מעפר וכשנשבר יש תקנה, כן האדם 
ע"י פשעיו יש תקנה ע"י תשובה, ואין לכלי שנטמא טהרה ע"י מקוה, רק 
ע"י ששוברים אותו מטהר אותו, כן האדם כשנטמא ע"י החטאים אין לו 
טהרה רק ע"י שבירת הרוח, כמש"כ "לב נשבר ונדכה אלוקים לא תבזה" 

)תהלים נ"א(.

אף שמנהג זה הובא בדברי הרמ"א שהוא מעדת אשכנז, אולם מצינו 
שמנהג זה אשר יסודתו בהררי קדם גם פוסקי ההלכה הספרדים הקפידו 
שהתגורר  מטרני  יוסף  )רבנו  המהרי"ט  שכתב  וכפי  זה,  מנהג  בקיום 
כוס  לשבר  נהגו  "עכשיו  וז"ל:  דברים  פרשת  פענח  צפנת  בספר  בצפת( 
זכוכית של ברכת אירוסין משום עגמת נפש זכר לחורבן, ורומזים בתקוה 
שכשם שזכוכית יש לה תקנה, גם כן עתיד הקב"ה לשוש עלינו לטובה". 
וכן כתב הגר"ח פלאג'י בס' מועד לכל חי סימן י' אות תצ"ו, וכ"כ בשו"ת 
וכן כתב בכף  שאל האיש או"ח סימן א' אלא שזה במקום אפר מקלה, 
החיים סימן תק"ס ס"ק כ"א, וכן כתוב במחזור ויטרי עמ' 559. וכך מובא 
פלאג'י  חיים  רבי  הגאון  וכתב  ס"ה.  סימן  העזר  אבן  הגדולה  כנסת  בס' 
זצ"ל בספר מועד לכל חי סימן י' אות צ"ו שצריך לשבור כוס שלם ולא 
כוס שבור, ולא יפה עושים איזה בני אדם החסים על ממונם ומחזרין אחר 
פכים קטנים ושבורים, ואין ראוי לעשות כן כי הוא זכר לחורבן. וכך משמע 
מדברי הגמרא בברכות דף ל"א שמר בנו של רבינא שבר כוס ששוה ארבע 

מאות זוז.

עוד טעמים לשבירת הכוס תחת החופה

ובספר המטעמים מובא, שהוא רמז לתחיית המתים מחמת שהנשואין 
מינו  להשאיר  אדם  כל  וצריך  יצרה,  לשבת  בראה  תהו  לא  מחמת  הוא 
וע"כ  וע"כ מצוה לשמח את החתן,  למות,  בעצמו מעותד  מחמת שהוא 
שוברין כלי זכוכית להזכירו ענין תחיית המתים, כדאיתא בחז"ל שעל ידי 
שהנשמה ניתנה בנפיחה כדכתיב "ויפח באפיו נשמת חיים", וע"כ מתים, 
אך לעתיד יהיה בנתינה כדכתיב "ונתתי רוחי בכם", וחייהם יהיו נצחיים, 
והכלי זכוכית נעשה בנפיחה. בס' מגיד תעלומה מביא דזכוכית נקראת 
בלשון הקודש "צנצנת", בגימטריא ה' פעמים קול, כי מי שאינו משמח 
נעדר מאתנו  בעוה"ר  כי  שוברים  וע"כ  קולות,  עובר בחמשה  וכלה  חתן 
וי"ל  קולות.  בחמשה  זוכה  החתן  ולרמז שמי שמשמח  קולות,  החמשה 
דלפי"ז קצת שמחה יש בשבירת כוס, ע"ד הגמ' )שם(, דהוא לרמז דאסור 
לאדם שימלא שחוק פיו בעוה"ז, דאז ימלא שחוק פינו כתיב, דהיינו דהוא 
להזכיר שעוד יבוא הזמן שהשמחה יהי' הרבה גדולה וחשובה מזו, ויש 

אחר שמחה גדולה של זו שמחה שיותר ויותר גדולה.

ביש"ש  וכ"ה  ארבע,  של  שלחן  בספרו  בחיי  מרבינו  והוא  נוסף  טעם 
התורה  כשמחת  גדולה  שמחה  לך  "דאין  וז"ל:  י"ז(,  אות  )פ"א  כתובות 
לישראל בהר סיני במעמד הקדוש, שכתוב עליו כמחולת המחנים )שיה"ש 
ז' א'(, ומכבר ידעת כי שם נשתברו הלוחות", עכ"ל. כלומר שמשום כן 
וא"כ  הלוחות,  נשתברו  קדוש"  "מעמד  תורה  שבמתן  כיון  כוס  שוברים 
גם כאן "מעמד קדוש" שוברים כוס, ומתאים מאוד עפ"י מש"כ בתשב"ץ 
קטן, הובא לעיל כו"כ פעמים, דכל מנהגי חו"כ מיוסדים על מנהגי מתן 
לספח  ואפשר  הלוחות,  שבירת  מעין  בסופו  בו  להיות  צריך  ע"כ  תורה, 
עניינו של לית כתובה דלית בה תיגרא )שבת ק"ל ע"א(, דהוא ג"כ מטעם 

דשבירת הלוחות.

שלו  )בתושב"כ  בשלה"ק  הובא  שופטים(  )פ'  הריקאנטי  נוסף,  טעם 
פרשה הנ"ל בד"ה עמוד התורה( דע"כ תקנו לשבור הכוס בשעת החופה, 
וממשיך  פיה,  תקפץ  ועולתה  ועי"כ  חלקו,  הדין  מידת  לתת  כדי  פירוש 
שם דכן הי' במ"ת ג"כ, שהי' הקב"ה ככלה לחתן וקטרג השטן בנתינת 
הלוחות, כי הי' ירא שכשיהיו לוחות בישראל, אז יתבטל מציאות השטן 
הלוחות  נשתברו  ואז  העגל  בחטא  שלו  הרע  עין  ושלטה  המות,  שהיא 
ג' הנ"ל, דשם הטעם דשבירת הכוס הוא  עיי"ש, והוא קצת היפוך טעם 
הי'  הלוחות  דשבירת  להיפוך  הוא  זה  ולטעם  הלוחות,  שבירת  מטעם 

מטעם שבירת הכוס ומטעם הנ"ל.

בספר אור החמה )דרוש על חודש אדר( כותב ג"כ ע"ד הרקנטי הנ"ל 
רוצים  הרע, מאחר שאנו  עין  ישלוט  להראות שלא  הוא  הכוס  ששבירת 
מחמת  רק  וכלה,  בחתן  יתברך  מחכמתו  שבא  טוב  המזג  שורה  שיהא 
רבוי עם שיש בחופה, אולי יש עה"ר ח"ו, ע"כ שוברים הכוס שישלוט עין 
הרע על הכוס, והוא חלק לסט"א שרוצה תמיד בחורבן ופירוד, ועי' או"ח 
ז'( באורך, ובטעמי המנהגים )עניני אישות אות  הק' ריש פ' אחרי )ט"ז 
תתקע"ו, מתחת לקו אות כ'( מוסיף ומשייך הענין לית כתובה דלית בה 

תיגרא הנ"ל, דהוא מטעם הריקאנטי כדי לתת לסט"א חלקה.

ענין  את  לברר  זצ"ל  מרוז'ין  האדמו"ר  בשם  ישראל  נר  בספר  מובא 
שבירת הכוס תחת החופה, דהנה כשהחתן והכלה עומדים תחת החופה 
ה'  ו'  אותיות  והם  מאשה,  ה'  מאיש  ו'  הוי"ה,  אותיות  של  יחוד  כאן  יש 
שם  על  חופה  מתיבת  ה"פח"  שהוא  הכוס  שוברים  ולכן  חופה,  מתיבת 

הפסוק "הפח נשבר ואנחנו נמלטנו", וישאר י-ה וו-ה ביחודא שלים.

היו  שהחכמים  ל"א  דף  ברכות  דמובא  נוסף,  טעם  באלשיך  מובא 
מזמרין בבית החתונה וי לן דמיתנן וי לן דמיתנן )ברכות ל"א ע"א(, ומובא 
ז' ב'( משום שכוונת הנשואין להשאיר מינו, והוה  באלשיך הק' )קהלת 
אמינא כי הלילה המות היא נצחית, וע"כ שוברים הכלי זכוכית שיש לו 
תקנה, אף האדם יש לו תקנה לחיות מחדש, כי הנשמה אינה בת תמותה 

ולא תמות לנצח ח"ו, ולעתיד יהיה "בלע המות לנצח" )ישעי' כ"ה ח'(.

שבירת כוס שבירכו עליו

כתב בפרמ"ג משב"ז או"ח סימן תק"ס סק"ד, שמדברי הרמ"א משמע 
שלוקחים שני כוסות, אחד לברכת אירוסין והשני לברכת נשואין, ואותו 
למהרי"ט  פענח  בצפנת  וכ"כ  שוברים.  אירוסין  ברכת  עליו  שבירכו  כוס 
המהרי"ל  אירוסין.  ברכת  עליו  שבירכו  כוס  שמשברים  דברים  פרשת 
כוס  את  לחתן  נותן  היה  קידושין  המסדר  דהרב  מביא  נישואין  בהלכות 
פניו  הופך  והחתן  היין,  את  והכלה  החתן  ממנו  ששתו  לאחר  הברכה 
משמע  להשבר.  הכותל  אל  הכוס  את  וזורק  צפון  נגד  ועומד  לאחוריו 
שאת אותו כוס שבירכו עליו ברכת אירוסין החתן שובר. בשו"ת מהר"מ 
מינץ סימן ק"ט כתב שראה לרבותיו ששברו את הכוס שברכו עליו ברכת 
אירוסין, וצ"ל קצת טעם דכיון שיש עתה שני כוסות טוב ליקח ולשבר כוס 
של אירוסין, כי כוס של נשואין בא לגמר הזיווג, לכן אין סברא לשבר כוס 
של נשואין שמורה ח"ו על שבירת הענין. וכ"כ במועד לכל חי סימן י' אות 

צ"א ובן איש חי פרשת משפטים סעיף י"א.

הכוסות  שני  ששוברים  תיריא  שמנהג  א'  אות  הגב"י  כנה"ג  ועיין 
נשואין,  ברכת  עליו  שבירכו  זה  ובין  אירוסין  ברכת  עליו  שעשו  זה  בין 
וכתב שמנהג זה מזמן שהיו מקדשים שלא בשעת נשואין, אבל עכשיו 
שמקדשים בשעת הנשואין אין לשבר אלא כוס של אירוסין, וכן המנהג 
בקושטא. וגם בפרמ"ג הנ"ל כתב שהמנהג ששוברים כוס אחר שלא בירכו 
עליו, וכ"כ שלחן העזר ח"ב דף קל"ז ע"א וביביע אומר ח"ד סימן ט'. ועיין 
איזו  מבין  שאינו  שכתב  י"ב,  אות  ז'  מערכת  דינים[  ]אסיפת  חמד  שדי 

קפידא יש שיהיה ששבר אותו הכוס שבירכו עליו.

זמן שבירת הכוס

מובא במסכת ברכות ל"א שמר בנו של רבינא ערך חתונה לבנו, וראה 
שהחכמים שמחים יותר מדאי הביא כוס יקר שוה ארבע מאות זוז ושברו 
לעיניהם ונתעצבו. ולכאורה משמע שמעשה זה היה בשעת הסעודה ולא 
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בשעת החופה, וכך כתב לדייק בשו"ת אבן השהם סימן נ"א, אמנם כבר 
פשט המנהג לשבור הכוס בשעת החופה, וגם בחופה עצמה נחלקו גדולי 
היא  ואז  לכלה  הטבעת  נתינת  אחר  האם  הכוס,  לשבור  מתי  הפוסקים 

מקודשת, או שמא לאחר שבירכו שבע ברכות שאז נגמר הנישואין.

כלה[  הכנסת  ]מנהגי  משה  ובמטה  ק"ט  סימן  מינץ  מהר"ם  בשו"ת 
כתבו שהמנהג לשוברו בגמר ברכת אירוסין של מסדר הקידושין ובנתינת 
טבעת לכלה קודם קריאת הכתובה, וכן משמע בס' מטה משה ח"ג פ"א 
אות ט', וכמה טעמים נאמרו על כך, וכפי שכתב בשו"ת אבן השהם הנ"ל 
דטעם שבירת הכוס הוא משום עגמת נפש זכר לחורבן, ורומזים בתקווה 
שכשם שזכוכית יש לה תקנה כן תהיה לנו תקנה במהרה בימינו, ואחר כך 
מברכים השבע ברכות נישואין לומר שעתיד הקב"ה לשוש עלינו לטובה. 
בס' שלחן העזר סימן ח' סעי' ג' ס"ק כ"ז כתב כדי שלא לסיים החופה 
בשבירת הכוס ולסיים החופה בכי טוב. וכתב השדי חמד אסיפת דינים 
ז', שמנהג  וכ"כ יפה ללב אבן העזר סימן פ"ד סעי'  י"ג,  ז' אות  מערכת 
מקומות לשבור הכוס בין ברכת אירוסין לנישואין קודם קריאת הכתובה.

ברכת  אחרי  תהיה  השבירה  שזמן  דעדיף  פוסקים  הרבה  דעת  אולם 
נישואין )שבע ברכות( שאז נגמר הנישואין, והשבירה תהיה כשהכלה כבר 
נקראת נשואה, וכך משמע מדברי הרמ"א באבן העזר סימן ס"ה סעיף ג', 
וכן מובא בשו"ת מהר"ם מינץ סימן ק"ט שמנהג אשכנז כן, ובשו"ת לבושי 
סימן  חיים  באורח  מגדים  הפרי  דעת  וכך  מ"ט,  סימן  העזר  אבן  מרדכי 
תק"ס סק"ד. בס' אפריון חתנים ח"ב סימן ט' מובא תשובת גאב"ד ערלוי 
זצ"ל שראוי לאחוז כמנהג הרמ"א ולהנהיג את שבירת הכוס לאחר ברכות 

הנישואין, ומוסיף שכך היה באמת המנהג בקהילות הונגריה.

וכתבו האחרונים לבאר שחילוקי המנהגים הנ"ל תלויים בטעמי שבירת 
הכוס, לפי התוס' שהוא משום "וגילו ברעדה", דהגם שיש מצוה לשמח 
חתן וכלה, מ"מ יש לצמצם משום וגילו ברעדה, ולכן בשעת החופה לפני 
שבע ברכות שהוא זמן התעוררות, ועדין אין העם שמחים בשמחת חתן 
וכלה, אין מקום לשבירת הכוס, ורק אחר השבע ברכות שאז מתחילים 
בשמחת חתן וכלה אז שוברים הכוס. משא"כ לטעם של זכר לחורבן ודאי 
לחורבן  זכר  ג"כ  שהוא  אפר  בנתינת  וכמו שמצינו  החופה,  בעת  מקומו 
שמניחים את האפר קודם החופה בעת ההתעוררות, והרמ"א אף שכתב 
אחר  עד  הכוס  שבירת  לאחר  כתב  אעפי"כ  לחורבן,  זכר  משום  הטעם 
השבע ברכות, ושמא סובר שני הטעמים יחד, וכך משמע במנהגי מהרי"ל, 

ולכן קבעו השבירה אח"כ לצאת ידי שניהם.

מי משבר את הכוס

או  צלוחית  החופה  תחת  משבר  בעצמו  שהחתן  העולם  שנוהגין  מה 
כוס זכוכית, הנה התוס' בגמ' ברכות דל"א ע"א בד"ה אייתו כסא דזוגיתא 
שנוהגין  ומה  בנשואין",  זכוכית  לשבר  נהגו  "מכאן  וז"ל  כתבו  חיורתא 
עכשיו דהחתן בעצמו משבר הכוס תחת החופה, הלא מהגמ' והתוס' הנ"ל 
נראה דאחרים שברו את הכלי זכוכית ולא החתן, וגם הרמ"א בש"ע או"ח 
ויש מקומות שנהגו לשבר כוס בשעת חופה.  וז"ל:  סי' תק"ס ס"ב כתב 
ונראה מדבריו ג"כ דאחר משבר את הכוס תחת החופה ולא החתן, אבל 
פשוט הוא דבמנהג תלוי הדבר, וכמ"ש הרמ"א בש"ע אהע"ז סימן ס"ג 
ס"ג וז"ל: "ויש מקומות שנהגו לשבר כוס אחר שבע ברכות, וזהו מנהג 
אירוסין",  ברכת  עליו  שמברכין  הכלי  שובר  שהחתן  אלו  במדינות  נוהג 

עכ"ל.

עליו  שבירכו  זה  כוס  משבר  דהחתן  נראה  אלו  הרמ"א  מדברי  והנה 
ברכת המזון, ואח"כ להשבע ברכות נוטלין כוס אחר, אבל מנהגינו כעת 
בעצמו  הכוס  אותו  על  אירוסין  ברכת  הכוס שמברכין  אותו  על  כן,  אינו 
מברכין ז' ברכות והחתן משבר כוס אחר, וכן נראה ממ"ש בסידור מהר"י 
עמדין ז"ל בברכת אירוסין ונשואין מאמר כסא שן וז"ל: "ומשים הטבעת 
הזכוכית  כוס  את  משבר  והחתן  וכו',  מז"ט  ועונים  וכו'  הרי  ואומר  וכו' 
אפילו שלם זכר לחרבן וכו'", ע"ש. וכ"כ הרוקח סימן שנ"ה ובבן איש חי 

פרשת שופטים.

עי' בפמ"ג מ"ז או"ח סימן תק"ס שמאריך בזה בשם הפוסקים איזהו 
שונים  במנהגים  דפיסקא  וסיומא  הכוס,  את  משבר  ומתי  החתן  משבר 
שכתב שם דעל חתונה צריך לשבר כוס של זכוכית שלם ואין בו משום 
בל תשחית, ועל תנאים צריכים לשבר קערה של כלי חרס שבורה מחרסי 
אדמה ע"ש. בס' מטעמים החדש עמ' כ"ה אות י' כתב הטעם לרמז שעד 
עכשיו החתן והכלה היו נחשבים לשברי כלים, וכמאמר חז"ל בסנהדרין 

כ"ב ע"א אין אשה כורתת ברית אלא למי שעשאה כלי.

החתן שובר את הכלי ע"י דריכה ברגלו הימנית, דימין תמיד חשובה 
בכל מקום, ומובא בשו"ת מהר"ם מינץ סימן ק"ט שהמנהג שהחתן שוברו 
ע"י זריקה בכותל, ורק משום סכנה דורס החתן ברגלו, אמנם בס' יפה ללב 
ח"ד סימן ק"ז כתב שמנהגם שהמברך ברכת אירוסין הוא שובר את הכוס 
ולא החתן, וכן כתב בס' חופת חתנים בדיני ברכת אירוסין )ועי' בשדי חמד 

אסיפת דינים מערכת ז' אות י"ג(.

שבירת כוס זכוכית ברגל החתן

עפ"י  ברגלו,  זכוכית  כוס  שובר  שהחתן  טעם  כתב  יעקב  יגל  בספר 
הגמרא )סוטה י"ז ע"א( "איש ואשה זכו וכו', לא זכו אש אוכלתן", פירש"י 
שלא יהא הוא נואף והיא נואפת, וסמוך ליה שם מפני מה אמרה תורה 
הבא עפר לסוטה זכתה וכו', לא זכתה תחזור לעפרה, ע"כ, ונראה שמזה 
הטעם שובר החתן כלי זכוכית ברגלו בארץ שזה רומז לעפר הנ"ל. טעם 
נוסף מובא בשולחן העזר ח"ב דף נ', דהא כתיב בפרשת עקב )דברים י"א 
ו'( "ואת כל היקום אשר ברגליהם", ופרש"י זה ממונו של אדם שמעמידו 
ויצא )בראשית ל'  על רגליו, א"כ הרגל רומז על הממון, וכה"א בפרשת 
על  רק  סומכת  מעתה  אפשר  והאשה  וגו'",  לרגלי  אותך  ה'  "ויברך  ל'( 
מש"כ  עפ"י  שם,  מובא  נוסף  טעם  ופשתה.  צמרה  ביתה  בברכת  בעלה 
נזהר לשים רגלו הימנית  וכלה( שאם החתן  במדרש תלפיות )ענף חתן 

על רגל הכלה השמאלית בשעת ז' ברכות, מסוגל שישלוט עלי' כל ימיו 
והביא שם ענין  ימי',  ולהיפך היא תשלוט עליו כל  ונשמעת לכל דבריו, 
לבטל הסגולה הנ"ל עיי"ש. וע"כ כדי להזהר מזה ולא יהי' מושלים זע"ז, 
רק ידורו בשוין באחוה ובשלום, ע"כ מטרידין רגלי החתן בשבירת הכוס 
וממילא לא יבואו לזה, ועיין בשו"ת מעשה אברהם להר"א אשכנזי סימן 
ה' שכתב שגם בנישואי אלמן ואלמנה נוהגים לשבור כוס בשעת החופה.

סוג הכוס ששוברים

בענין סוג הכוס ששוברים האם זכוכית או חרס, כתב בדרכי משה או"ח 
או"ח  משב"ז  ובפרמ"ג  חרס.  של  כוס  ששוברים  שמבואר  תק"ס,  סימן 
סימן תק"ס סק"ד ביאר כן גם דברי הלבוש כאן סעיף ג' שמנהגם לשבור 
כוס חרס. ובבן איש חי ח"א ריש פרשת שופטים כתב שמנהגם לשבור 
כוס חרס, משום דכוס חרס הוא ביוקר יותר מאשר זכוכית. אולם הרבה 
סימן  ברוקח  וכמו שכתב  זכוכית,  כוס  לשבור  כתבו שמנהגינו  אחרונים 
שנ"ג, ובצפנת פענח למהרי"ט פר' דברים דף קצ"ו ע"ב כתב דעכשיו נהגו 
לשבור כוס של זכוכית, כי שבירת הכוס היא זכר לחורבן הבית, ורומזים 
בתקוה שכשם שזכוכית שנשברה יש לה תקנה, כך עתיד הקב"ה לשוב 
יש  זכוכית  דדוקא  כתב  נ"א  סימן  השוהם  אבן  בשו"ת  גם  לטוב.  עלינו 
לשבור, וכמו שכתבו התוספות ברכות ל"א ע"א ד"ה אייתי ע"פ הגמרא 
שם דרב אשי שבר כוס זכוכית בחתונת בנו. וכ"כ שהמנהג לשבור כוס 
זכוכית במשב"ז או"ח סימן תק"ס סק"ד, מועד לכל חי סימן י', שלחן גבוה 
או"ח סימן תק"ס ס"ק ה', כסא אליהו אהע"ז סימן ל"ד סק"ג, נהר מצרים 

דקפ"ד ע"א, וביביע אומר ח"ד סימן ע' כתב שכן המנהג בארץ ישראל.

בשו"ת אבן השוהם סימן נ"א כתב בזה עוד טעם ששוברים כלי זכוכית 
דוגמת  הי'  נשתברו  לא  אילו  הלוחות  כי  חרס,  כלי  ולא  החופה  בשעת 
החופה, ולא היו שולטין שום נזק, וכל המגרש אשתו הראשונה )גיטין צ' 
ע"א( וכו', וחטאינו גרמו לעכב החופה ונשתברו הלוחות, ותקותינו ביום 
השלישי יקימנו לפניו )הושע ו' ב'( בחופה זו כזכוכית זו שנשבר ויש לו 

תקנה, לא ככלי זה שאין לה תקנה.

ועוד בטעם הדבר ששוברים כלי זכוכית, עיין מהרש"א וצל"ח במסכת 
שכתבו  ומה  הבעש"ט,  בשם  ליקוטים  אהרן  ובתולדות  הנ"ל,  ברכות 
בשם הגר"א מוילנא במעשה רב סימן קל"ג וקל"ד, שערי רחמים עמוד 
י' ושארית יעקב )להר"י הכהן( סימן י"ח. ועיין עוד ספר המטעמים ערך 

חו"כ אות ו'.

לברכת  וא'  לאירוסין  א'  כוסות,  ב'  שהכינו  שכתב  במהרי"ל  עיין 
היא,  בתולה  עדין  לומר  צר  שפיה  צנצנת  נוטלין  היו  ולבתולה  נשואין, 
ולאלמן ואלמנה נוטלין מקידה של חרס, ועי"ש דמשמע דהצלוחית היה 
של זכוכית, ועיין בשו"ת מהר"ם מינץ עמוד קכ"ז דבפולין לא חלקו בין 
ש"ר  חי  איש  ובבן  כ"ה.  ס"ק  שם  אהע"ז  ועיין  עיי"ש,  לאלמנה  בתולה 
שופטים אות י"א כתב דנוהגין במקומו לשבור כוס של חרס כמ"ש בד"מ 
ולא כוס של זכוכית, וכתב עוד דלא שוברין הכוס שבירכו עליו רק כוס 

קטן חדש מיוחד לכבוד זה עיי"ש.

בספר  שכתב  מה  פי  על  לבאר  שכתב  דר"א  פרקי  על  ברד"ל  וראה 
יוסיפון, שהיה בבית המקדש שני שערים, שער של אבלים דלתותיה היו 
אבני ישפה שחורים, ושער של חתנים שהיה מזכוכית לבנה, ולכן בחתן 

עושין זכר לחורבן מזכוכית מפני ששער חתנים בביהמ"ק היה מזכוכית.

בדבר המנהג לשבור הכוס כשמלא ביין

סק"ד  תשובה  בפתחי  בתוכו.  יין  כשיש  הכוס  את  לשבור  ראוי  האם 
כו'.  צ"ע  יין  מלא  כוס  לשבור  באשכנז  שנהגו  דמה  המקנה  בשם  הביא 
סימן  או"ח  בש"ע  וכמ"ש  אוכלין,  ביזוי  דהוי  וכתב  האריך  שם  ובמקנה 
במג"א  וכן  בצינור,  שיקבל  ובלבד  וכלה  חתן  לפני  יין  ממשיכים  קע"א 
מפני שדבר  אלא  הבדלה,  בכוס  לבטל השפיכה  כתב שראוי  רצ"ו  סימן 
מועט הוא אין להקפיד. גם הט"ז כתב שם בשם ספר חסידים סימן קי"א 
שלאחר שבירך על מיני שתייה אסור לשפוך הימנו, דאין לך ביזוי ברכה 
את  ליישב  שדן  ה',  אות  י"ב  סימן  שבעה  בנחלת  ועיין  וצ"ע.  מזו,  גדול 
המנהג שבאשכנז שוברים את הכוס כשהוא מלא יין, והוא על פי מאמרם 
ז"ל דמי שאין לו אשה שרוי בלא ברכה, וכל בית שאין יין נשפך כמים אין 
בו סימן ברכה, ולכן תירץ שכשנושא אשה שופך גם שיהיה לסימן טוב 

בביתו ויהיה ברכה מכל צד, וכ"כ התשב"ץ בסימן תס"ז.

אמירת מזל טוב אחרי שבירת הכוס

אולם  הכוס,  שבירת  אחר  טוב"  "מזל  ברכת  לאחל  העולם  נוהגים 
זה, שהרי מטרת שבירת  מנהג  לבטל  כתב  קצ"ח  דף  עובד  בית  בסידור 
עדיף  מזאת  ויותר  מקדשינו,  בית  חורבן  זכר  ראשינו  על  שנעלה  הכוס 
וגו'".  ירושלים  אשכחך  "אם  הפסוק  את  השבירה  בשעת  יאמר  שהחתן 
הט"ז באו"ח סימן תק"ס מביא מה שנהגו בקצת קהלות שהשמש אומר 
הפסוק אם אשכחך, והחתן אומר אחריו מלה במלה, ומסיים הט"ז "ונכון 
הוא". בעל השדי חמד באסיפת דינים מערכת ז' אות ז' כותב וז"ל: "ועתה 
ונהפך להם מיגון לשמחה, שבשעת שבירת  רבים מעמי הארץ  דשו בה 
הכלי פיהם ימלא שחוק, נתבקעו הבית לקולם מרוב השחוק, ולא ידעו 
כי במקום גילה שם תהא רעדה לזכור חורבן ביתינו, ולשמחה זו מה זו 

עושה, ואם יכלתי הייתי מבטל מנהג זה".

ובספר שלחן העזר )סימן ת' סעי' ג' ס"ק כ"ו( המליץ טוב על המנהג, 
וז"ל: ויש ללמד עליהם זכות דהנהיגו כן לסיים בטוב, דלפי המנהג לשבר 
הכוס,  בשבירת  החופה  דמסיימים  נמצא  ברכות  שבע  סיום  אחר  הכוס 
וכדי שלא לסיים בשבירה רק בברכה מברכים אז ברכת מזל טוב. אולם 
עדיף  אירוסין,  ברכת  אחר  הכוס  ששוברים  נוהגים  העולם  שרוב  כהיום 
ורק כאשר מסיימים את מעמד  מיד בשבירת הכוס,  טוב  לומר מזל  לא 
החופה אז יש לומר לחתן ולכלה מז"ט. ומן הראוי להנהיג המנהג שיאמר 
החתן קודם שבירת הכוס "אם אשכחך ירושלים וגו'". מן הראוי לציין מה 
שנוהגים העולם כשנשבר זכוכית בתוך הבית אומרים מזל טוב, ואומרים 

שהשבירה הוא סימן טוב, המקור לזה הוא מדברי שיטה מקובצת במסכת 
מעילה דף י"ז עיי"ש.

איסור בל תשחית בשבירת הכוס

בס' כרם שלמה )להר"ש ראם( כתב שצריכים לקחת כוס היותר גרוע 
ולא יפה, ולא עובר משום בל תשחית, ואף כי מנהג זה נובע מהא דאיתא 
בברכות לא ששברו כוס יקר, התם כדקתני טעמא משום דרבנן הוי קבדחי 
רמז  רק  זה  שאין  לדידן  אבל  כזה,  יקר  כוס  לשבר  מוכרח  והיה  טובא, 

בעלמא ודאי כוס זכוכית כל דהו.

כוס  החופה  תחת  לשבור  דצריך  כתב  דקמ"ו  אברהם  במעשה  אולם 
יפה, ולא כאלו שנוהגים לשבר כוס ישן ופגום. וכעי"ז כתב במועד לכל 
יהיה  כתב שהכוס  ל'  סימן  לטובה  אות  קונטרס  דגן  וברוב  צ"ו.  אות  חי 
שוה, שמעצב לבני אדם הנמצאים בחופה. וכ"כ בשדי חמד אס"ד אות ז' 
אות י"ב דמגמרא ברכות ל"א ע"א מוכח שצריך להיות כלי יקר, והוצרכו 

להשמיענו שהיה שוה ד' מאות זוזי ואיעצבו.

בשו"ת יביע אומר ח"ד סימן ט' כתב דלכאורה יש לדחות הראיה מגמ' 
ברכות הנ"ל לפמ"ש בבן יהוידע בברכות שם דמיירי שכוס ששברו היה 
כוס יקר, ברם קושטא קאי שאין זה פשט הגמרא כלל, אלא שבאמת היה 
כסא דמוקרא ששוה כן, ומ"מ נראה שאין צורך במיוחד לשבר כוס יקר, 
ומספיק בכלי זכוכית רגיל, וכמ"ש בראבי"ה ברכות סימן צ"א שנהגו כולם 
ובשו"ת  ת'  ]עי' שו"ת תורה לשמה סימן  לו.  בשוה כדי לבייש מי שאין 

חיים שאל ח"א סימן כ"ג[.

כתב בפמ"ג הנ"ל ששוברים כוס שלם ואין בו משום איסור בל תשחית 
)רמב"ם מלכים פ"ו ה"י שהמשבר כלים דרך השחתה עובר בבל תשחית(, 
כיון שעושים למען יתנו לב. והובא במשנה ברורה שם ס"ק ט'. וכעין זה 
כתב גם מהר"ץ חיות בברכות ל"א ע"א שכיון ששובר משום איזו סיבה, 
בכהאי גוונא לא שייך איסור בל תשחית, ומוצאים אנו דכל שיש בשבירת 
ע"ב  ק"ה  בשבת  הגמ'  מדברי  תשחית,  בל  איסור  אין  סיבה  איזו  הכלי 
שמותר לשבור כלים כדי למירמא אימתא אאינש ביתי' )עי' בס' המקנה 
בקונטרס אחרון סימן ס"ה ס"ג(. ובשו"ת עטרת פז ח"א סימן ט"ו שהאריך 

בזה, ובס' ברכת אהרן על מסכת ברכות מאמר רס"ב.

נזקים שקרו ע"י שבירת הכוס

יש להזהר שלא לגרום נזק בשבירת הכוס, וכתב בשו"ת הב"ח סימן 
היזק  יגיע  שלא  בענין  הדעת  ביישוב  לעשותה  יש  הכוס  ששבירת  ס"ב 
נשואין  שבסעודת  הרע  המנהג  שנשתרבב  מה  על  שהתריע  וע"ש  כלל. 
שוברים כלי זכוכית בכותלים בדרך שיוכל להזיק, ומכניסים עצמן בספק 
יוצאים  ברעדה שכבר  וגילו  לקיים  כדי  זאת  לעשות  ואין  נפשות,  סכנת 
ידי חובתם במה ששוברים הזכוכית בחופה, ואם אחד מן המסובים ניזוק 
ובשו"ת מעשה  נזקיו,  משבירת הכוס הדבר פשוט דהמזיק חייב לשלם 
אברהם סימן ה' כתב שהיום נוהגים לעטוף את הכוס בשקית כדי שלא 

יתפזרו הרסיסים ויביאו לידי נזק.

כוס של מי

הגמרא  שמדברי  שכתב  ל'  סימן  לטובה  אות  קונטרס  דגן  ברוב  עיין 
ברכות ל"א ע"א משמע שהכוס העומד להשבר הוא של אבי החתן, אבל 
יביע  בשו"ת  וכ"כ  הכלה.  אבי  של  גם  שיהיה  ואפשר  בדבר,  קפידא  אין 

אומר ח"ד סימן ט'.

האם מנהג זה קיים גם כשביהמ"ק היה קיים

מובא בגמ' ברכות ל"א ע"א "אמר רבי יוחנן משום רשב"י אסור לאדם 
רנה,  ולשונינו  פינו  שחוק  ימלא  אז  שנאמר  בעוה"ז,  פיו  שחוק  שימלא 
הרא"ש  וכתב  אלה".  עם  לעשות  ה'  הגדיל  הגוים  שיאמרו  זמן  אימתי 
ברכות פ"ה סימן א' דמה שמובא בגמ' )שם( שרבנן הקפידו על שמחה 
מרובה, זהו משום דאסור לאדם שימלא שחוק פיו בעוה"ז. והנה רבינו 
יונה במס' ברכות פרק חמישי כתב: "אסור לאדם שימלא שחוק פיו וכו', 
יש מפרשים טעם הדבר משום חורבן ביהמ"ק אבל שלא בשעת חורבן 
משחרב  אלא  הזה,  בעולם  לומר  לו  הי'  לא  דא"כ  נכון  זה  ואין  מותר, 
ביהמ"ק אסור לו לאדם שימלא שחוק פיו, ומדלא אמר הכי שמעינן שאינו 
תלוי בחורבן, אלא אפילו בזמן ביהמ"ק אמר שאסור למלאות שחוק פיו 
ומה  המצוה,  ששכח  האדם  את  מרגילה  שהשמחה  ענין,  בשום  בעוה"ז 
ה' לעשות  פינו בזמן שיאמרו הגוים הגדיל  ימלא שחוק  שאמרו אימתי 
עם אלה, לא מפני המקדש בלבד אומר, אלא כך אמר אימתי ימלא שחוק 
ואז  ויושיענו,  ניסים  עמנו  שיעשה  בזמן  מותרת,  השמחה  ותהיה  פינו 
הגדיל  הגוים  ויאמרו  וגבורותיו  נפלאותיו  לגלות  כדי  נשמח  זמן  באותו 
כל שהיא שמחת  ושמחה  ויבושו,  ויראו בשמחתינו  אלה  עם  לעשות  ה' 
הבורא הוא מצוה גדולה משום פרסומא ניסא". ומשמע מדברי רבינו יונה 
ביהמ"ק  כשיבנה  אפילו  היינו  בעוה"ז,  פיו  שחוק  שימלא  לאדם  דאסור 
ג"כ אסור משום שהשמחה מרגילה שישכח את המצוות, ויפרוק מעליו 
עול מלכות שמים, ועי' בפרישה )סימן תק"ס ס"ק א'(. וכ"כ הפמ"ג סימן 
וכן משמע בשיטמ"ק בברכות )שם( דמה  תק"ס באשל אברהם סקי"ב, 
שאסור שימלא אדם פיו שחוק, אין הטעם משום אבילות החורבן אלא 
משום שלא יתגבר עליו יצה"ר מתוך השחוק, אבל לימות המשיח דאין 
יצה"ר אין לחשוש לזה, וכ"כ בחידושי הריטב"א )ברכות שם( דאין הטעם 
שאסור משום אבילות החורבן, אלא שלא יתגבר עליו יצרו משום השחוק 
בסימן  וכן משמע מדברי המג"א  לערוה,  וקלות ראש מרגילין  כי שחוק 

תק"ס ס"ק י"ב דאף בזמן שביהמ"ק קיים נאמר.

אולם מדברי הטור או"ח סימן תק"ס משמע אחרת וז"ל: "אסור לאדם 
דמשום  ביהמ"ק,  חורבן  לאחר  דהיינו  הזה",  בזמן  פיו  שחוק  שימלא 
אבילות על החורבן אסור שימלא פיו בשחוק, אבל בזמן שביהמ"ק קיים 
שאין ענין של אבילות מותר. וכן הב"י )שם( מביא דברי הטור היינו דווקא 
בזמן הזה אחר החורבן, וכך משמע בחידושי המאירי ברכות ל"א "ומ"מ 
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אחר החורבן דרך שלא להרבות בשמחה אף לדבר מצוה משום שאסור 
משמע  המשיח",  זמן  שיבוא  עד  ר"ל  בעוה"ז,  פיו  שחוק  שימלא  לאדם 
דסובר כמו שיטת הטור דזה שייך רק לאחר החורבן. בס' חפץ ה' ברכות 
ל"א ]לרבינו חיים בן עטר זצ"ל[ שמדייק מזה שכתוב שאסור למלאות 
היה  דאל"כ  האיסור,  קיים  שביהמ"ק  בזמן  שאפילו  בעוה"ז,  פיו  שחוק 
צורך להיות כתוב "בזמן הזה", ובסו"ד כתב "ונראה להוכיח דמה שכתוב 
בעוה"ז היינו אחר החורבן, ממה שהביאו ראיה מהפסוק אז ימלא שחוק 
פינו, והפסוק מדבר בשוב ה' את שיבת ציון מחורבנה, וע"כ דבזמן החורבן 
מדובר". וכבר העיר על דבריו בשו"ת יביע אומר ח"ב אבן העזר סימן ט' 
כשיבנה  אפילו  שייך  דזה  הנ"ל,  יונה  רבינו  דברי  ממנו  דנשמט  א'  אות 

ביהמ"ק.

ב'  בין  נ"מ  דיהיה  מעיר  ט"ו  סימן  או"ח  א'  חלק  פז  עטרת  בשו"ת 
כוס  דשבירת  דהטעם  נאמר  דאם  בחופה,  כוס  שבירת  לסיבת  הטעמים 
הוא משום זכר לחורבן וכמו שהבאנו לעיל בשם הכל בו והמאירי, א"כ 
לכשיבנה ביהמ"ק יתבטל מנהג זה. אבל לפי הטעם שלא יהנה יותר מדאי 
שמחה, גם בשמחה של מצוה הוא משום שלא ימלא שחוק פיו בעוה"ז, 

לפי"ז יהיה שייך מנהג זה גם בזמן שביהמ"ק קיים.

שבירת כוס בסעודת תנאים

נוהגים במעמד של סעודת תנאים ששוברים כלי המחותנים ולא החתן 
אבן  השלחן  ובערוך  א'  עמ'  ח"ב  וורמיישא  במנהגי  מובא  וכך  בעצמו, 
העזר סימן נ' סעיף כ"ו. באליה רבה או"ח סימן תק"ס מביא בשם ספר 
מעדני יו"ט שגם בעת התנאים שוברים כלי כדי להבהיל ולמעט השמחה, 
וכן כתב בפרי מגדים או"ח סימן תק"ס במשב"ז ס"ק ד'. במשנ"ב סימן 
להעלות  כדי  התנאים,  בעת  לשבור  דנוהגין  הטעם  כתב  ט'  ס"ק  תק"ס 
ב'  ב' סעיף  זכר לחורבן על ראש שמחתינו. בס' שלחן העזר ח"א סימן 
את  שוברים  המחותנים  תנאים  שבסעודת  המנהג  מדוע  להסביר  כתב 
הכלי, ובעת החופה החתן בעצמו שובר הכלי תחת החופה, לפי שבזמן 
התנאים עדיין לא קנה שום קנין, ואצלו עדין לא גבוה השמחה כל כך, 
וע"כ המחותנים שוברים, אבל בעת החופה שאז השמחה היא של עצמו, 
ובמקום גילה שם תהיה רעדה, ע"כ מוטל עליו לשבור הכלי זכר לחורבן.

אולם יש הבדל גדול בין שבירה בסעודת תנאים לשבירה בזמן החופה, 
דבסעודת תנאים לא שוברים כוס זכוכית כי אם קערה של חרס, וכ"כ בס' 
וישקול אברהם אבן העזר סימן נ"ח אות ט', אולם במעמד החופה שוברים 
כוס של זכוכית. בס' מאורי אור )ווירמש( דף ט' כתב דבשעת החופה נהגו 
לשבר כוס זכוכית משום דהחופה היא בחוץ, אבל בסעודת תנאים שזה 
בחדר יש חשש ששברי זכוכית יזיקו. בס' תולדות אהרן ח"ב דף מ"ז ע"ב 
מביא בשם הבעל שם טוב זי"ע דאי אפשר לבטל תנאים כשם שכלי חרס 
כלי  דוגמת  גט  ע"י  לפטרה  יכול  בנישואין  אולם  תקנה,  לו  אין  שנשבר 
זכוכית שאעפ"י שנשבר יש לו תקנה, וכך מובא בסידור הגר"א שיותר נכון 
ליתן גט פיטורין לאשתו כשלא תמצא חן בעיניו, מלבטל תנאים שנעשו 
בתקיעת כף, דכיון שנעשה ע"י תקיעת כף הוא מן השמים, ובהדי כבשא 

דרחמנא למה לי.

בשבירת כלי בעת הנשואין מובא שיקחו כלי שלם, ואין לחשוש לאיסור 
בל תשחית כפי שהבאנו לעיל, מ"מ בשבירת כלי בעת התנאים כמבואר 
בפרי מגדים סימן תק"ס במשב"ז ס"ק ג' יש לשער אצל תנאים קדירה 
מהרי"ח  בליקוטי  אולם  תשחית,  בל  איסור  משום  מכבר  שבורה  שהיא 

)עניני נשואין( כתב שהמנהג כעת לשבור כלי שלמה בשעת התנאים.

שבירת כלי מכוס של אולם שמחות

בס' בתים לבדים סימן ט' הערה ק"ה מעיר דאם שוברים כוס מכלי בעל 
האולם צריך לבקש ממנו רשות או לשלם לו, כי הכלים שבסעודה הושכרו 
לאכול ולשתות בהם ולא לשברם, ואפילו לגרום שום נזק לחבירו אסור 
כמובא בחו"מ סימן שפ"ו, ובעל האולם לא רוצה שישברו לו כוסות, וכ"כ 

בס' שלחן העזר סימן ט' ס"ח סקי"א.

לזמר בכלי זמר בשמחת נישואין

שיר,  בכלי  לנגן  גזרו שלא  "וכן  ס"ג:  תק"ס  סימן  או"ח  בשו"ע  מובא 
ואפילו לשמוע אסור בכל מיני כלי זמר, וכל משמיעי קול של שיר לשמח 
בהם, ואסור לשמעם מפני החורבן". וכתב הרמ"א "וכן לצורך מצוה כגון 
בבית חתן וכלה הכל שרי", ועי' במג"א )שם( ס"ק י"א שכתב "ומ"מ אין 
י"א כתב משום דשטן מקטרג  )שם( ס"ק  בפרי מגדים  ביותר".  לשמוח 
יתירה, ע"כ ימעט כמה דאפשר. מובא בפירוש התפילות  בשעת שמחה 
ויש  יקר רבו של הרמב"ן( עמ' ל"ח שכתב  ר'  בן  יהודה  והברכות )לרבי 
"עשר  כ'  פרק  דר"א  בפרקי  כשאמר  בחלילין  ולרקוד  בתופים  לשמחו 
בתופים  מתופפים  המלאכים  והיו  עדן,  בגן  לאדם  הקב"ה  עשה  חופות 
כ"ח(.  )יחזקאל  הבראך"  ביום  לנקביך  "תפין  שנאמר  בעקבים  ומרקדין 
בטור או"ח סימן של"ח מובא שאין שמחת חתן בלא כלי שיר, ומביא בשם 
ס' אבי העזרי שמותר לומר לעכו"ם בשבת לנגן כלי שיר בחופות, דאמירה 
וכ"כ  סימן של"ח.  או"ח  נפסק בשו"ע  וכך  מותר,  לעכו"ם במקום מצוה 

בכנסת הגדולה אבן העזר סימן ע"ה סעיף א'.

כלי זמר בירושלים

כמובא  עיה"ק,  בירושלים  לא  אבל  ישראל  ערי  זאת בשאר  כל  אולם 
בספר מנהגי ארץ ישראל )גליס, עמוד של"ז( וז"ל: "בכל ארץ ישראל אין 
מי שיודע לנגן בנבל וכינור, ואיזה אנשים באו מחו"ל והם נגנו בכינור על 

החתונות אך לא האריכו ימים שמה. וזה בשתי שנים שבא יודע נגן לארץ 
לצפת עיה"ק וקראו אותו לחתונות, ואחר כך הלך לחו"ל וחזר והביא אתו 
כינור חדש, ולאחר שני שבועות נפטר לבית עולמו, וראו אז בחוש שאסור 

לנגן בכינור בעת החורבן".

בשנת  שפרצה  החולירע  מגיפת  שבעקבות  מביא  חתנים  בית  בספר 
ירושלים  גאוני  רבים, התכנסו  והפילה חללים  עיה"ק  בירושלים  תרכ"ה 
וגזרו באיסור חמור ולטותא מדרבנן לבלתי יהין איש או אשה לשורר בכלי 
הדור,  מגדולי  חלום שעשה אחד  וזאת מאחר שבשאלת  בנישואין.  זמר 
כבודו  על  ירושלים  אנשי  הקפידו  שלא  משום  פרצה  שהמגיפה  נתברר 
של הכותל המערבי שריד בית מקדשינו, ואחר כמה ימים פסקה המגיפה 
בעזה"י. להסכמה זו הצטרפו כמה מגאוני עולם, ר' יעקב אטלינגר בעל 
אלחנן  יצחק  ור'  זוננפלד  חיים  יוסף  ור'  מבריסק  חיים  ור'  לנר,  הערוך 
כי  בזמנינו  בזה  מקפידים  שאין  רואות  עינינו  אולם  זצוק"ל.  מקובנא 
והשיב  זצוק"ל  אלישיב  להגרי"ש  ששאל  ומביא  דמיעוטא,  מיעוטא  אם 
שכל הגזירה היתה רק על העיר העתיקה, אבל בעיר החדשה יש להקל, 
והמחמיר תבוא עליו ברכה. וכל זה לבני עדות אשכנז, אבל בני ספרד לא 
קבלו האיסור ויכולים להקל. וכן דעת הגרב"צ אבא שאול זצוק"ל, כמובא 
אויערבאך  וכן דעת מרן הגרש"ז  ג'.  ל' אות  לציון ח"ג פרק  אור  בשו"ת 
זצ"ל כמובא בקובץ בית אהרן וישראל חלק ס"ה עמוד ק"ח דבני ספרד 
לא קבלו האיסור, ויכולים להקל בשופי )עי' שו"ת יחוה דעת ח"א סימן 

מ"ה ובשו"ת יביע אומר ח"ה חיו"ד סימן ל"א(. 

בספר ציר נאמן )ירושלים תרס"ב בסוף מאמר שערי תפילה דף ע"א( 
וז"ל: "התחייבתי א"ע להודיע ברבים סברת אדמו"ר מאור הגולה  כותב 
מהרי"ל )דיסקין( זצ"ל בענין איסור לנצוח בנגינות על כלי זמר בחתונת 
יושב ירושלים ת"ו ]כאשר המנוח הכניס את בעלי כלי זמרים לתוך ביתו 
לחתונת בתו חורגתו, אז אמר הסברא לאמר להמנוח הנ"ל את האיסור[, 
והסברא היא בגמרא )שבת ק"י( וז"ל הגמרא "ההיא בר קשא דפומבדיתא 
דטרקיה חיויא וכו', אמרי ליה אין רבי דכי נח נפשי' דרב, גזר רב יצחק בר 
ביסנא דליכא דלימטי' אסא וגדמי לבי הלולא בטבלא, ואזל איהו אמטי 
ממעטים  שיהיו  ז"ל  רש"י  ופירש  כו'".  בטבלא  הלולא  לבי  וגדמי  אסא 
עיני  לפני  אשר  אלקינו  בית  של  וחרבן  ע"ש.  וכו',  שנה  אותה  בשמחה 
יושבי ירושלים תמיד הוא כמי שמתו מוטל לפניו, ואמרתי להמנוח הנ"ל 
ע"י הרב מפיעטערקאו ז"ל, ומיד פסקו מלנגן בכלים ושרו בשיר כמנהגי 

ירושלים ת"ו". )עי' בס' שלמת חיים סימן תצ"ו(.

בן  רבי  הרה"צ  דמתא  המ"מ  )זכרונות  ירושלים  בטוב  בספר  מבואר 
ציון ידלר זצ"ל, עמוד שמ"ח(: "כאשר שמע ]הגרי"ל דיסקין[ שמסדרים 
בעיר חתונה עם כלי זמר, שלח לעורר להם איך אינם מתיראים מהאיסור 
ועוד  הדבר.  את  בטלו  ומיד  תיכף  בירושלים.  זאת  שאסרו  וכו',  הנורא 
זכור בירושלים עיה"ק שהגאון הגדול רבי יעקב אורנשטיין זצ"ל תלמידו 
על  ממש  נפשו  מסר  זצ"ל,  דיסקין  מהרי"ל  הגאונים  גאון  של  המובהק 
זצ"ל  ממונקאטש  אדמו"ר  להגה"ק  ושלום  חיים  אות  בספר  זה".  דבר 
בתוככי  שהמנהג  "שמעתי  כתב:  כ"ט(  ס"ק  רס"ה  סימן  מילה  )הלכות 
ירושלים עיה"ק תובב"א דאף בחתונות נזהרים שם וכו' שלא לזמר בכלי 
מגדולי  ומתוקן  המקובל  כפי  אצלם  והוא  בתוף,  רק  ועוגב  במינים  שיר 
ירושלים מדורות הקודמים זצ"ל לירושלים עיה"ק ביחוד, ומשמרת יתירה 
גם מה שמותר לכולי עלמא במקום אחר במזמורי חתן וכלה, משום "אם 
אשכחך וגו' אם לא אעלה את ירושלים על ראש שמחתי". ועיין בספר ים 
של שלמה )גיטין פ"א סימן י"ז( שכתב וז"ל: "ויש שנמנעו מלנגן בכלי 
זמר מחשש תקלות שונות", וכן הוא בליקוטי מהרי"ח סדר נישואין. ועיין 
שו"ת ציץ אליעזר חלק ט"ו סימן ל"ג שכתב שגם לנוהגים איסור בכלי 
שירה  בו  שהוקלט  מטייפ  וזמרה  שירה  להשמיע  אפשר  בחתונות,  שיר 
בפה, אבל לא מה שהוקלט מכלי שיר )עי' שו"ת חלקת יעקב ח"א סימן 
כתב  קכ"ז  סימן  וח"ו  רכ"א  סימן  ח"א  והנהגות  תשובות  בשו"ת  ס"א(. 
וז"ל: "בירושלים אסרו לנגן בכלי זמר בחתונה, ושורש הדבר שבירושלים 
הסמוכה למקום החורבן הוי בגדר מתו מוטל לפניו, ואף שהשירה בנגינה 
בחתונה מצוה רבה, וכפי שכתב במהר"ל שיש לצאת לעיר אחרת כשאי 
שחרבה  קדשינו  בעיר  התירו  לא  מ"מ  שיר,  בכלי  במקומו  לזמר  אפשר 
ע"ג  פרק  ח"ג  או"ח  האיש  אשרי  בס'  ומובא  שמחה",  אפושי  ואסרו 

דהמנהג הוא גם על ירושלים החדשה.

שיור אמה על אמה בבית

וסיד  בטיח  ומטייחו  בית  לחורבן שהבונה  זכר  התקנות שתקנו  אחת 
צריך להשאיר אמה על אמה בלא סיד, רק בטיט בלבד נוכח פתח הבית, 
ויזכור החורבן. המקור לזה  כדי שיראה אותו מיד כשנכנס לפתח הבית 
ביתו  את  אדם  סד  חכמים  אמרו  "כך  ע"ב  ס'  דף  ב"ב  הגמ'  מדברי  הוא 
כנגד  רב חסדא  וכמה אמה על אמה, אמר  בו דבר מועט,  ומשייר  בסיד 
הפתח". בשו"ת אור לציון ח"ג פרק ל' הערה א' פסק דמ"מ כשאי אפשר 
כנגד הפתח יעשה לצדדים. וכן פסק מרן הגרי"ש אלישיב זצ"ל כמובא 
בכניסה  זכר אחד  ע"ג. המנהג לעשות  או"ח ח"ג פרק  בס' אשרי האיש 
סימן  ח"א  יעב"ץ  בשו"ת שאילת  וכ"כ  חדרים,  הרבה  בו  שיש  אף  לבית 
קס"ט וברכי יוסף סימן תק"פ ס"ק ג' ובשו"ת אור לציון ח"ג פרק ל', ודלא 
כמש"כ בא"ר סימן תק"ס ס"ק א' שצריך להניח בכל חדרי הבית, ומביאו 
הפמ"ג )שם( במשב"ז סק"א. מרן החזו"א השאיר בכל חדר אמה על אמה 

בלי סיד, כמובא בס' ארחות רבינו ח"ב עמוד קמ"ו.

יש מקומות שלא היו נוהגין לשייר אמה על אמה, רק צובעין צבע שחור 
וז"ל:  וכותבין על גבה זכר לחורבן, אולם בשלה"ק כתב  אמה על אמה, 
"אותם הבונים בתים ועושים בבתיהם צורות שחורות מרובעות אמה על 

אמה, וכותבין ע"ז זכר לחורבן, הוא שחוק והיתול בעיני, כי אדרבה זה הוא 
נוי שמשאירין בפתח אמה על אמה לא מסויד", וכך פסק בחיי אדם כלל 
קל"ז. הלבוש סימן תק"ס ס"א כתב: "דאם עושין זאת בצבע שחור אינו 
מגנה את הבנין אבל מייפהו ומשמח הלב, וחז"ל אמרו משייר בו אמה על 
אמה, כלומר שמניחו כך מקולקל ולא מתוקן כדי לגנות הבנין ולשבר לבו, 
ויזכור מתוך שמחת  ולא שייפהו  יזכור החורבן ובשברון לב,  שמתוך כך 
ט"ב", וכ"כ במג"א )שם( ס"ק ג' והמשנ"ב )שם( ס"ק ג' ובשער הציון ס"ק 
ח' ובשו"ת אגרות משה או"ח ח"ג סימן פ"ו. אולם בערוך השלחן )שם( 

פסק דגם בצורה כזו נחשב זכר לחורבן.

של  ציור  ביתו  קיר  על  דהעושה  פסק  תק"ס  סימן  או"ח  נימוקי  בס' 
כותל המערבי, בודאי לא קיים בזה תקנת חז"ל. והאריך בזה בשו"ת אבני 
ישפה ח"א סימן קט"ז. ולענין אמה על אמה בבית הכנסת, במג"א )שם( 
ס"ק ב' ופמ"ג בא"א ס"ק ב' כתב "ביתו דוקא, אולם בית הכנסת שרי בכל 
ענין", וכך פסק בשו"ת מנחת אלעזר )מונקאטש( ח"ג סימן כ"א אות ג', 
ובשו"ת לב חיים )פלאג'י( ח"ג סימן קכ"ח, ודלא כמש"כ ביוסף אומץ אות 
תתצ"ב שגם בביהכנ"ס צריך לשייר אמה על אמה. )עי' חזון עובדיה עמ' 
ת"ל(. ולפי"ז בפנימיה של ישיבה אין צריך להשאיר, דהיות והוא נקרא 
בנין של מצוה שלומדים תורה בבנין זה אין צריך לשייר אמה על אמה, 
ודלא כמש"כ בשו"ת משנה הלכות חי"א סימן תס"ג שצריך להשאיר אמה 

על אמה.

דנו הפוסקים באדם שבונה בית להשכרה או למכירה ואין בדעתו לגור 
עוברים  לא  והשוכר  דהמשכיר  כתב  ס"א  סימן  השן  מגדל  בשו"ת  שם, 
שום איסור במה שאינם מניחים אמה על אמה, דהמשכיר רשאי לעשות 
לכתחילה בנין נאה כיון שאינו עושה לצורך עצמו רק לצורך ריוח ממון, 
וממילא השוכר רשאי לישב בו, וכ"כ בשו"ת אגרות משה או"ח ח"ג סימן 
ומדייק מלשון הברייתא סד  ביתו,  נקרא  לא  זה  ולגבי השוכר  היות  פ"ו 
אלא  חכמים  חייבו  שלא  משמע  אמה,  על  אמה  ומשייר  ביתו  את  אדם 
יהושע  דבר  בשו"ת  בו.  ומשתמש  ביאתו  דרך  שהוא  ביתו  את  שסד  מי 
היות  אמה,  על  אמה  להניח  השוכר  על  חיוב  שיש  כתב  ע"ג  סימן  ח"ב 
וזה חובת הדר. וכ"כ בשו"ת משנה הלכות ח"ה סימן ע"א דבמשכיר בית 
חייב השוכר בחיוב זה, שהרי הבית שלו הוא לשכירות כמכר. אולם יש 
לדון בשוכר דירה האם חייב להניח בציור שהמשכיר לא נהג כדין, מובא 
בשו"ת אבני ישפה ח"א סימן קט"ז ענף ב' שהשוכר חייב לעשות זאת, 
וכך משמע בשערי תשובה סי' תק"ס ס"ק ב'. בס' ארחות רבינו ח"ב עמ' 
קמ"ח מביא בשם מרן החזו"א זצ"ל שבלי רשות מבעה"ב אסור לגרד את 
הקיר, דאף שכופין על המצוות מ"מ אינו יכול להפסיד ממונו או רכושו. 
הפמ"ג בא"א )שם( ס"ק ב' כתב דאף בשכירות בבית עכו"ם צריך לשייר, 
וכן כתב בשו"ת מגדל השן סימן ס', וכתב בשו"ת דברי פנחס סימן מ"א 
שאין חילוק בין בית בארץ ישראל וחוץ לארץ, אף שמלשון מהרש"א ב"ב 
ס' ע"ב כתב להסביר ענין שיור של אמה על אמה כאילו אין לו קנין בחו"ל 
ואין דעתו להיות תושב, וכן כתב בשו"ת אז נדברו ח"ז סימן ג' שבהלכה 

זו אין לחלק בין א"י לחו"ל.

כתב הגר"ח פלאג'י בספרו מועד לכל חי פרק י' אות צ"ה בשם אביו, 
נגד  על אמה כשיעור  לחורבן אמה  זכר  בו  בית שיש  שבדוק אצלו שכל 
וכל  נכון עד העולם  הפתח, ומראה הלבנים נראה מטיט, אז אותו הבית 

הדרים עליה.

אמירת על נהרות בבל

מובא בשלה"ק )שער האותיות אות ק'( שנוהגין לומר על נהרות בבל 
קודם ברהמ"ז, ובפרט כי שולחן דומה למזבח. וכן כתב המג"א סימן א' 
י"א כתב שבכל סעודה  ס"ק ה' בשם השלה"ק. והמשנ"ב סימן א' ס"ק 
יאמר על נהרות בבל, ובשבת ויו"ט וכל הימים שאין אומרים בהם תחנון 
ס"ק  בא"א  א'  בסימן  הפמ"ג  כתב  וכך  ה',  בשוב  המעלות  שיר  אומרים 
הדין  הוא  "ויראה  וז"ל:  ד'  ס"ק  בא"א  רצ"ב  בסימן  הפמ"ג  כתב  וכן  ה', 
מי שאוכל בערב ראש חודש אחר מנחה אין לומר על נהרות בבל כי אם 
שיר המעלות". וכנראה משום שאז כבר אין אומרים תחנון. והעיקר שידע 
מה שאומר, ואחר כוונת הלב הן הדברים. בשו"ת באר משה ח"ח סימן 
ס"א כתב: "וכאן אני אומר ומודיע ברבים בהיותי בחור צעיר לימים תמיד 
אמרתי על נהרות בבל לפני ברהמ"ז, וחברי שחקו ממני וממילא חדלתי 
ואני  נהרות בבל,  ואחר כמה שנים התחלתי לומר עוד פעם על  מלומר, 
אומר ומודיע ברבים שמאז התחלתי להרגיש התעוררות גדול בכל רמ"ח 
איברי ושס"ה גידי, ואני בזה הצלתי את נפשי כדי לתקן את אשר הפסדתי 

עד עתה, ואולי אחרים ילמדו ויתחילו לומר זאת וזה היה שכרי".

לזכור ירושלים במחשבה דיבור ומעשה

אשכחך  אם  שהכתוב  ג'  אות  ס"ה  סי'  אה"ע  בקו"א  ההפלאה  וכתב 
ואם לא אעלה  לזכרון בפה,  לא אזכרכי מרמז  מרמז לשכחת הלב, אם 
שמחה  בשעת  ירושלים  את  לזכור  צריך  כן  על  במעשה,  לזכרון  מרמז 
במחשבה דיבור ומעשה. וביאר הישועות יעקב סי' תק"ס אות ב' על פי 
דרשת חז"ל בתענית ל' ע"ב שמחו את ירושלים וגילו בה כל אהבי' שישו 
אתה משוש כל המתאבלים עלי', מכאן אמרו כל המתאבל על ירושלים 
זוכה ורואה בשמחתה, כי למרות שהיא אבילות ישנה מלפני זמן רב לא 
נשכחה מאתנו כי יש תקוה לאחריתנו, כי דבר שעומד לחזור לקדמותו 
נחמה  עצמו  שזה  משוש  אתה  שישו  וזש"א  ביותר.  עליו  מתאונן  הלב 
שרואים שעדיין הנפש מתאבל עלי', כי כל זמן שאנו מתאבלים על חורבן 
ירושלים לא אבדה תקותינו, מפני שזהו אות כי השי"ת ירחם עלינו להשיב 

שבותינו כראשונה, ולכן כל המתאבל דייקא זוכה ורואה בשמחתה.
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חתן בסליחות ביום תענית ציבור
שאלה: חתן בימי השבע ברכות אם אומר סליחות ביום תענית ציבור.

תשובה: כן.

וכן השיב מרן בס' ישמח לב נישואין ח"א עמ' ר"ב, וכיו"ב השיב מרן בס' 
האלולים קודש לה' פ"ז ס"ו. לענין אמירת סליחות באלול לאבי הבן וחתן, 
שאומרים, ולענין תחנון שבסוף הסליחות, בס' אורחות רבינו ח"ב עמ' קס"ג 
כתב שבעל הקהילות יעקב זיע"א לא אמר תחנון שבסוף הסליחות, עי"ש. 
ומש"כ בזה בשו"ת פני מבין יו"ד סי' שי"ט ובשו"ת לבושי מרדכי סי' רכ"ו 
אות  ע"ד  סי'  ובשו"ת באר שרים ח"ד  סי' קמ"ו  ובשו"ת בצל החכמה ח"ד 
ח' ובס' הליכות שבט הלוי סדר היום פי"ד ס"ד ובס' תורת הברית פ"ח ס"ח 
ובשו"ת דברי בניהו חכ"ט סי' ל"ט וח"ל סי' כ"ד ובשו"ת תורה מציון יו"ד סי' 
ס"ז ובתשובות והנהגות ח"ה סי' קע"ג ובס' דבר משולם ח"ג סי' ק"ט ובשו"ת 
בית  ובס'  ס"ו  מועדים  לקח  יוסף  ובשו"ת  ה'  אות  צ"ד  סי'  ח"ד  הלוי  שבט 
חתנים פכ"א סעי' ט"ז ובס' המועדים כהלכתם ס"א סעי' ל"א ובשו"ת משנה 

הלכות ח"ט סי' רפ"ו ובס' החופה והנישואין סי' כ"ו סעי' י"ז.

קטן שסיים מסכת אם מותר בבשר
שאלה: קטן שסיים מסכת והבין מה שלמד, האם הוי סיום להתיר אכילת 

בשר בימי בין המצרים.

תשובה: כן.

וכן הביא ממרן בס' נחמת ישראל פכ"ה הערה ת"ב, ומש"כ בזה בשו"ת חיי 
הלוי ח"י סי' ע"ט אות כ' ובחשוקי חמד בכורות כ"ז ע"א, ובס' אשרי האיש 
ובס' קובץ הלכות להגר"ש קמינצקי  י"ב דל"מ סיום קטן.  ח"ג פס"ט סעי' 
ביהמ"צ פ"ט סעי' כ"ז ובס' דור המלקטים סי' תקנ"א ברמ"א ס"י אות כ"ז, 
וכיו"ב השיב מרן במועדי הגר"ח ח"א תשו' ל"ב בסיום, קטן פוטר מתענית 
בכורות אם מבין מה שלמד. ויעו"ש מה שציינתי בזה מראי מקומות רבים. 
ואולם בשו"ת להורות נתן חט"ו סי' ט"ו כתב דל"מ סיום קטן עי"ש, ובס' רץ 
כצבי עניני קטן ח"ב סי' מ"ז, ובס' גם אני אודך תשו' הגרמ"ר שעיו ח"א סי' 
ע"ח, ובס' גם אני אודך תשו' הגרח"ש סגל ח"א סי' ס"ד עי"ש, ובס' תורת 
התלמוד עמ' ק"צ. ומה שציינתי בזה עוד בהגדש"פ ברכת נתנאל עמ' כ"ה 

עי"ש.

סיום משניות אם מותר בבשר
שאלה: סיום משניות אם הוי סעודת מצוה להתיר בשר בימי בין המצרים.

תשובה: לא.

וכיו"ב השיב מרן במועדי הגר"ח ח"א תשו' ל"ד, דל"מ סיום משניות ליפטר 
משניות  סיום  ולענין  בזה,  רבים  מקומות  מראי  ויעו"ש  בכורות,  מתענית 
בביהמ"צ להקל בבשר כתב בשו"ת משנת יוסף ח"ה סי' צ"ו, דחלילה להקל 
מהגר"א  הביא  ט"ז  סי'  ח"ב  חליוה  להגר"מ  משה  ענפי  בס'  ואולם  בזה. 
נבנצאל, שהמסיים סדר משניות בתשעת הימים מותר בבשר ויין, עי"ש. ובס' 
נטעי גבריאל ביהמ"צ ח"א פמ"א סעי' י"ג. וע"ע בקונ' איך נשיר ס"י ובס' ענפי 
משה פסח סי' ר"ח, ומש"כ בס' אורחות חיים ]ספינקא[ סי' תקנ"א ס"ק ל"ה 
עי"ש. ואולם בשו"ת בית אבי ח"ב ס"ב כתב להקל בסיום משניות באכילת 
בשר ביהמ"צ. אולם בשו"ת אור לציון ח"ג פכ"ו ס"ה כתב דל"מ סיום משניות 

בביהמ"צ עי"ש. וע"ע בס' תורת התלמוד עמ' קע"ד וק"פ עי"ש.

אשה בגילוח שער רגלה
שאלה: בימי בין המצרים אם מותר לאשה לגלח שער רגלה.

תשובה: אסור.

ובס' מועדי ישורון עמ' 128 כתב בשם בעל האגרות משה להתיר עי"ש. וכ"כ 
בשו"ת רבבות אפרים ח"ה סי' שע"ו או"ב עי"ש. וע"ע בשו"ת ויען יוסף ח"ג 
או"ח סי' שמ"ט ובשו"ת שרגא המאיר ח"ו סי' קכ"ו וח"ז סי' ל"ו ובשו"ת שבט 
הלוי ח"י סי' פ"א או"ח ובשו"ת שבט הקהתי ח"ה סי' צ"ח או"ג ובס' נטעי 

גבריאל ביהמ"צ פי"ט ס"ו ובס' נחמת ישראל פ"ו ס"ה.

אכל בתענית אחר עלוה"ש
שאלה: טעם ואכל ביום תענית אחר עלות השחר לפני הנץ החמה אם נקרא 

שהתענה.

תשובה: אם אכל אחר ע"ב מינוט לפני הנץ דלכו"ע הוא עלוה"ש הו"ל כאכל 
בתענית ציבור.

צחצוח שיניים בתשעת הימים
שאלה: האם מותר לצחצח שינים בתשעת הימים במי שאין רגיל לצחצח 

בכל יום.

תשובה: כן.

וכ"כ בס' שלמי מועד עמ' תפ"ד בשם הגרש"ז זצ"ל עי"ש. וכן בס' נטעי 
גבריאל ביהמ"צ פמ"ב סי' י"ט עי"ש ובס' נחמת ישראל פט"ו סעי' י"ז ובשו"ת 
עמק התשובה ח"א סי' צ"ב ובס' הליכות אמת פי"ח סעי' י"ג, וכן השיב מרן 

להקל בקונ' גם אני אודך ח"ג אות קכ"א ובס' עלי שיח עמ' קס"ד.

לצחצח פמוטות בתשעת הימים
שאלה: האם מותר לצחצח פמוטות בתשעת הימים.

תשובה: יתכן שאסור.

בקובץ  אולם  עי"ש.  קנ"א  אות  ח"ב  אודך  אני  גם  בקונ'  מרן  השיב  וכן 
הלכות להגר"ש קמינצקי ביהמ"צ פ"ח ס"ג כתב דאין איסור לצחצח כלי כסף 

בתשעת הימים עי"ש.

אכילת בשר בליל תענית למקפיד בבשר
שאלה: מי שמקפיד שלא לאכול בשר בליל תענית ציבור והלך בליל התענית 

לשבע ברכות האם יכול לאכול בשר, או יקפיד על מנהגו שלא לאכול.

תשובה: יקפיד.

קלי צום קודם ת"ב
שאלה: האם מותר ליקח כדורים קודם הצום בכדי להקל הצום.

תשובה: מותר.

וכן השיב מרן בס' מישרים אהובך עמ' ש' עי"ש, ומש"כ בזה בשו"ת מנחת 
שלמה ח"ב סי' נ"ח אות כ"ה ובשו"ת ויאמר משה ח"ב סי' כ"ט ובשו"ת עטרת 

פז ח"ד או"ח סי' ט"ו.

ואולם לענין יוה"כ אם מותר ליקח קלי צום, השיב מרן בס' דרך שיחה ח"א 
עמ' ש"פ עפי"ד רש"י שבת קט"ו דאיכא עגמ"נ טפי, וא"כ כל מה דמוסיף 
בעינוי מצוה טפי עי"ש. ויש לחלק בין ת"ב ליוה"כ, שביוה"כ דכתיב להדיא 
דלא  ובת"ב  מהמצוה,  מבטל  בעינוי  יחסר  שלא  פעולות  כשעושה  ועניתם 
נאמר ועניתם שרי ליקח קלי צום. וכ"כ לענין יוה"כ דאין ליקח בשו"ת עמק 
י"ח  אות  יוה"כ ס"א  ובשדי חמד מערכת  יעו"ש,  ל"ד  סי'  או"ח  ח"ג  יהושע 
עי"ש. ומה שכתבתי בזה בס' גם אני אודך ח"ג סו"ס י"ד עי"ש, ומש"כ בזה 
בשו"ת בירורי חיים ח"ו סי' ק'. וע"ע במועדי הגר"ח ח"ב תשו' שצ"ז בענין 

ליקח כדורים בשבת אם הוי איסור הכנה.

מצות אכילה בערב ת"ב
שאלה: האם יש מצות אכילה בערב תשעה באב, כמו בערב יוה"כ שיהא 

לו כח לצום.

תשובה: מדרבנן.

וכן נראה בביאור הגר"א סי' תקנ"ד ס"ט דיש מצוה באכילת ערט"ב כעיו"כ 
שיהא לו כח לצום עי"ש. והסתפק בזה בשו"ת תשובת ישראל ח"א עמ' תמ"ו, 
אולם בשו"ת משנת יוסף ח"י סי' צ"א נקט דליכא מצוה באכילת ערט"ב עי"ש. 
וכן הוכיח בס' הררי קדם ח"ב סי' קמ"א מהרמב"ם פ"ה מתעניות ה"ט עי"ש, 
ובס' כל המתאבל עליה פכ"ג סעי' י"ד, ובשו"ת תשובות ישראל ח"ג סו"ס 
י"א, ובקובץ אליבא דהלכתא צ"ז עמ' קל"ח עי"ש. ובמועדי הגר"ח ח"א תשו' 
של"ז השיב מרן, אם יש מצוה באכילה ערט"ב כמו יוה"כ, והשיב יתכן עי"ש.

לצום או ביום ת"ב או בליל ת"ב
שאלה: מי שיכול לצום או ביום ת"ב כל היום או רק בליל ת"ב מתי יצום.

תשובה: מהלילה.

ובס' אורחות חיים ספינקא סי' תקנ"ד הביא מהנזירות שמשון, שיצום כל 
היום מעלוה"ש עד צה"כ שנחשב צום לענין עננו ועליה לתורה ונ"כ, עי"ש. 
לו  ואין  הוא  אנוס  ואח"כ  יכולתו  כפי  לעשות  שעליו  דס"ל  י"ל  מרן  ודעת 
לעשות חשבונות. ועי' במועדי הגר"ח ח"א תשו' ת"ל, במי שיכול לצום או 
שיכול  במי  רצ"ו  תשו'  ח"א  הגר"ח  במועדי  ואולם  עי"ש.  ביוה"כ  או  בצו"ג 

לצום או בת"ב או בי"ז בתמוז, השיב מרן ט"ב ויש חולקין עי"ש.

שטיפת כלים בת"ב שחל במוצ"ש
הכלים  לשטוף  להקל  יש  אם  שבת,  במוצאי  באב  תשעה  כשחל  שאלה: 

במוצ"ש.

תשובה: לא.

ועי' בשו"ת אור לציון ח"ג פכ"ט סעי' י"ד ובס' אשרי האיש ח"ג פע"א ס"ד 
ובס' נטעי גבריאל ביהמ"צ פצ"ה סי' י"ז ובשו"ת ברכת יהודה ח"ג סי' כ"ט 
וח"ו סי' י"ח ובשו"ת מחזה אליהו ח"א סי' פ"ז ובשו"ת נזר כהן ח"ב סי' י"ט 
ובשו"ת לב ים ח"א או"ח ס"ח. ובס' ויכתוב מרדכי עמ' שע"ז נשאל מרן, אם 
מותר להדיח כלים בת"ב כשחושש שיהא ריח רע, והשיב כמדומה שהמנהג 
אחר חצות וצ"ע. וכן השיב מרן בס' שאלת רב ח"א עמ' שע"ד, ובס' הליכות 
אבן ישראל ח"א עמ' שע"ד. ובקונ' סוכת חיים קונ' ט"ב שחל בשבת עמ' נ"ח.

לטייל בערב תשעה באב שחל בשבת
שאלה: ברמ"א או"ח סו"ס תקנ"ג כתב דאין לטייל בערב תשעה באב, האם 

ג"כ כשחל ת"ב בשבת אין לטייל.

תשובה: לא.

ועמש"כ בזה בס' שושנת ישראל בין המצרים פט"ו ס"א, ובקונ' סוכת חיים 
)ע"י  יעקב  ובקובץ מה טובו אהליך  יעו"ש,  דיני ט"ב שחל בשבת עמ' ט"ז 
מכון גם אני אודך( ח"ב עמ' קל"ז, וכ"פ בשו"ת אור לציון ח"ג פכ"ט סעי' 
י"ח דמותר לטייל בת"ב שחל בשבת עי"ש, ובס' כל המתאבל עליה עמ' ר"כ, 
ואולם בברכ"י סי' תקנ"ג כתב שבשבת ת"ב יש להחמיר שלא יטייל בשוק, 

ומש"כ בשו"ת אליבא דהלכתא ח"ב סי' קנ"ד.

לשמוע ד"ת בתקליט בת"ב
שאלה: האם מותר לשמוע ד"ת בת"ב ע"י תקליט טייפ.

תשובה: חלילה וחס.

ועמש"כ בזה בשו"ת מנחת דוד ח"ד סי' ק"ד עי"ש.

שו"ת ממעמקים בת"ב
שאלה: אם מותר ללמוד בתשעה באב שו"ת ממעמקים שהוא שו"ת בעניני 

השואה.

תשובה: כן.

וכן השיב מרן בשו"ת השואל ח"ב סי' מ"ד, ואולם לא ברירא אם מרן מכיר 
יש  את שו"ת ממעמקים שהשאלות הם בסיפורי השואה, אולם התשובות 
נבנצאל שם שהשאלות מסתמא מותר,  וכן השיב הגר"א  בהם הרבה ד"ת, 

והתשובות תלוי בד"ת שיש בהם עי"ש, וכן הג"ר שמאי גרוס שם כתב שרק 
לבעל  זצ"ל  גרינבלט  אפרים  הג"ר  את  כשהבאתי  ואולם  מותר.  השאלות 
המשנת יוסף לביתו, התבטא בעל הרבבות אפרים זצ"ל בתו"ד שאת שו"ת 
ממעמקים אפשר ללמוד בת"ב. ועמש"כ בשו"ת ודרשת וחקרת ח"ו יו"ד סי' 
נ"ג או"ט, ובשו"ת אבני דרך ח"י בסי' ק"ה בשם בעל המשנת יוסף דהשאלות 

מותר לעיין ולא בתשובות עי"ש.

לימוד קבלה בת"ב
שאלה: האם מותר ללמוד קבלה בתשעה באב.

תשובה: לא.

וכן השיב מרן בס' ויכתוב מרדכי עמ' שנ"ו אסור עי"ש, ועמש"כ בזה בשו"ת 
רבבות אפרים ח"ג סי' שס"ט, ומש"כ הגרי"ח סופר בס' כרם יעקב ס"ו, ומש"כ 

בס' אשרי האיש הל' ת"ב שחל בשבת בחלק השו"ת עי"ש.

ברכה"ת קודם לימוד הקינות בעיון
שאלה: הלומד בעיון ובדקדוק את הקינות לתשעה באב, האם מקיים בזה 

מצות ת"ת, והאם צריך לברך לפני כן ברכה"ת.

תשובה: כן.

עריכת ספר מפתחות בת"ב
שאלה: האם מותר לערוך ספר מפתחות בתשעה באב.

תשובה: כל ד"ת אסור.

ובס' מועדי הגר"ח ח"א תשו' רע"ט השיב מרן לענין עריכת ספר מפתחות 
בחוה"מ, אין ראוי עי"ש. ומש"כ לענין ת"ב בס' גם אני אודך תשו' הגרח"ש 
סגל ח"ב סי' ל"ה עי"ש. וע"ע בשו"ת אבני דרך חט"ו סי' קט"ו, ובס' לקט 
הלכות להגרח"ש סגל ח"ג עמ' ש"ל, ובס' גם אני אודך תשו' הגר"מ חליוה 

חי"ג סי' ל"ה לענין עימוד ספר בת"ב עי"ש.

שמירת הלשון לסגולה בת"ב
שאלה: אם לומדים כל יום שמירת הלשון לסגולה, האם אפשר גם בתשעה 

באב.

תשובה: אסור.

פרק שירה לסגולה בת"ב
שאלה: אם אומר כל יום פרק שירה לסגולה, האם יאמר גם בתשעה באב.

תשובה: לא.

ועמש"כ בזה בס' מקראי קודש ]הררי[ בין המצרים פ"ז הערה ע"ו.

פריעת בע"ח בת"ב
שאלה: האם מותר לפרוע חוב בתשעה באב כשהגיע זמן הפרעון בת"ב.

תשובה: מותר.

ועי' מה שהשיב מרן במועדי הגר"ח ח"א תשו' רס"ח לענין פשיעת בע"ח 
בחוה"מ, ובמועדי הגר"ח ח"ב תשו' שמ"ח, עי"ש.

ברכה מצדיק בת"ב
שאלה: האם מותר לבקש ברכה מגדול הדור בתשעה באב.

תשובה: מותר.

ועמש"כ בזה בס' גם אני אודך תשו' הגר"מ חליוה חי"א סי' כ"ט עי"ש.

ניחום אבלים בת"ב
שאלה: האם מותר לנחם אבלים בתשעה באב.

תשובה: לא.

ובשו"ת להורות נתן ח"י סנ"ב אות ד' דשרי לנחם בת"ב. ועי' בשו"ת אגרות 
לי  נבנצאל כתב  והגר"א  עי"ש.  סי' ס"ב אות כ"ב שהחמיר בזה  משה ח"ה 
דשרי לנחם אבלים בת"ב. וע"ע בשו"ת אבני דרך חט"ו סי' קט"ז לענין ביקור 

חולים בת"ב.

קריאת שמו"ת בשבת ת"ב
שאלה: תשעה באב שחל בשבת, או ערב תשעה באב שחל בשבת, האם 

מותר בשבת אחה"צ לקרוא שניים מקרא ואחד תרגום.

תשובה: יש להחמיר.

וכן השיב מרן בס' גם אני אודך עניני שמו"ת סי' ל"ו עי"ש. וכ"כ בס' קיצור 
שו"ע סי' קכ"ה ס"ד, ועי' בשעה"צ סי' תקנ"ד ס"ק י"א.

ברכת ברוך שפטרני בת"ב
יכול לברך ברכת ברוך שפטרני כשעולה לתורה בת"ב  שאלה: האם האב 

בקריה"ת בבוקר.

תשובה: כן.

ולא בשחרית.  סי' קמ"ט, כתב שיברך במנחה  ישראל ח"א  ובשו"ת דברי 
ואף שזריזין מקדימין, מ"מ כיון שיש בברכה זו קצת שמחה יברך במנחה, 
דאיקרי כבר מועד עי"ש. וכ"כ בס' הליכות שלמה ביהמ"צ פט"ו ס"ח, ובס' 
נטעי גבריאל ביהמ"צ פ"ס סי' ט"ז. וכ"כ הגר"ש דבליצקי בס' וזרח השמש 
עמ' פ"ז ובספרו דיני ט"ב שחל ביום א' הערה צ"ג, וכן בקובץ מבית לוי עמ' 
מ"ד בשם בעל השבט הלוי זצ"ל שיעלה במנחה, ועמש"כ בזה בשו"ת ישא 
יוסף להגר"י אפרתי ח"ב סי' קל"ג ובס' כל המתאבל עליה פמ"ג הערה 23 
ובס' בר מצוה כהלכתו לידידי הרה"ג רבי אליעזר רבינוביץ פי"ז סי' י"ג, וכן 
השיב מרן בקונ' שמחת יהודה ליד"נ הגר"צ תמיר בעניני ברוך שפטרני עמ' 
פ"ב שיכול לברך ברוך שפטרני בת"ב בבוקר, ויעו"ש בעמ' ע"א שכן השיב 
ובשו"ת חיי הלוי  ויאמר משה ח"ג סי' ל"ז,  נבנצאל, ומש"כ בשו"ת  הגר"א 

ח"י סי' פ"ב אות י"ד.

תשובות הגר"ח קניבסקי שליט"אשיח הלכה
נערך ע"י הרה"ג מתתיהו גבאי שליט"א
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תפילת ר"נ בן הקנה בת"ב
יאמר קודם הלימוד  שאלה: הלומד בתשעה באב דברים המותרים, האם 

תפילת ר"נ בן הקנה.

תשובה: כן.

ובקונ' למדני חקיך לידידי הרה"ג רבי שלמה שאול עמ' ס"ג הביא שהשיב 
מרן הגר"נ קרליץ שלא יאמר, שת"ב אסור בת"ת. ויעו"ש בשם מרן דשפיר 

יאמר.

ברכת הגומל בתשעה באב
שאלה: האם אפשר לברך ברכת הגומל בתשעה באב.

תשובה: כן.

ועמש"כ בזה בכף החיים סי' תקנ"ט ס"ק ל"ח, ובס' שמעתתא דמשה סי' 
תקנ"ד ס"א בשם בעל אגרות משה להחמיר בזה עי"ש, ובשו"ת אור לציון ח"ג 
פכ"ה ס"ד ובס' מאיר עוז ח"י סי' רי"ט ס"א ובשו"ת גיא ינשא סי' ק"ל ובקונ' 
דבר מצוה להג"ר אריה ברינגר פט"ז ס"ב ובס' קובץ הלכות להגר"ש קמינצקי 
ביהמ"צ פ"כ סעי' כ"ה ובשו"ת באר משה ח"ז עמ' ש"י ובשו"ת משנה הלכות 
ובס' דור המלקטים סי' תקנ"ד ס"ד סק"ח. ובקובץ אליבא  חי"א סי' תמ"ז 
דהלכתא צ"ז עמ' כ"ג השיב הגר"א נבנצאל, דמותר לברך הגומל בת"ב אף 
בשחרית עי"ש, ובקובץ מה טובו אהליך יעקב )שע"י מכון גם אני אודך( ח"א 

עמ' פ"ט יעו"ש.

ק"ש על המיטה בת"ב
שאלה: האם בת"ב יאמר ק"ש על המטה ככל סדר ק"ש שבכל השנה.

תשובה: רק פרשה ראשונה של ק"ש, בידך והמפיל.

וכן מובא בס' אלא ד' אמות של הלכה פנ"ג ס"ז, דמרן אומר בת"ב בק"ש 
על המטה רק שמע ישראל, ואהבת, בידך, ברכת המפיל. וכן בס' אשי ישראל 
פל"ה סי"ז העיר מרן, שכמדומה שאין אומרים רק פרשה ראשונה של ק"ש, 
בידך והמפיל עי"ש. אולם בשו"ת רבבות אפרים ח"א סי' ש"פ או"ד, הוכיח 
ככל  ק"ש  סדר  כל  דאומרים  פי"ב  ש"ט  העבודה  ושורש  יסוד  בס'  ממש"כ 
ימות השנה, וגם בס' ברכת איתן ס"ט סי' ס"ג הוכיח ממש"כ השו"ע או"ח סי' 
תקנ"ד ס"ז שמותר לקרוא כל מה שהוא סדר היום, והמ"ב סק"ו כתב דהיינו 
ק"ש וברכותיה, ה"ה בכל ברכת המפיל שהוא מסדר היום עי"ש. ובס' אהלי 
שם פ"ד סעי' מ"ח עי"ש, ומש"כ בשם מרן בס' קרא עלי מועד פ"ח הערה 
הגראי"ל  דמרן  כתב  רפ"א  עמ'  מועדים  תערוג  כאייל  בס'  ואולם  עי"ש.  ט' 
שטיינמן זצ"ל אמר ק"ש על המיטה בת"ב כרגיל, ובס' מאיר עוז חי"א סי' 
רל"ט ובס' תורת המועדים שונה הלכות סי' תקנ"ד ס"ק כ"ב בשם מרן עי"ש, 
ובשו"ת ברכת יהודה ח"ד עמ' רע"ו, ובקונ' אין דין סי' י"ח, ובס' נטעי גבריאל 

ביהמ"צ פכ"ו ס"א הערה ב'.

אמירת הפסוקים בתפילת הדרך בת"ב
הפסוקים  גם  יאמר  האם  באב,  בתשעה  הדרך  תפילת  כשאומר  שאלה: 

שאומרים אחרי תפליה"ד.

תשובה: לא.

וכן הביא ממרן בס' אשי ישראל פ"נ הערה ל"א שלא יאמר הפסוקים עי"ש, 
וכ"כ בס' אהלך באמיתך פ"ט ס"י.

מים אחרונים בת"ב
שאלה: חולה האוכל בתשעה באב האם יעשה מים אחרונים.

תשובה: כן.

מים  ליטול  שצריך  ממרן  הביא  שפ"ד  סי'  ח"א  אפרים  רבבות  ובשו"ת 
מים  הל'  פינחס  מי  בס'  בזה  ומש"כ  עי"ש,  סדומית  מלח  משום  אחרונים 
אחרונים פ"ב ס"ד. וכ"כ הטהרת השלחן סי' תקנ"ז שבעי ליטול מים אחרונים 
בת"ב עי"ש, ובס' אוצר המים פ"ד ס"ט, ובס' ט' באב שחל בשבת פ"ט ס"י. 
ואולם בשו"ת מהרי"ל דיסקין קו"א ס"ה אות ס"ח כתב דיל"ע בחולה האוכל 
בט"ב אם נוטל ידיו, או עדיף שיאכל בלי נט"י. וכבר תמה עליו בשו"ת יד סופר 
ובשו"ת לבושי מרדכי  עי"ש,  וודאי שרי  ס"ז או"ד דאי"ז רחיצה של תענוג 
מהדו"ת סי' י"א או"ג ובשו"ת ישכיל עבדי ח"ח ס"כ או"ב ובשו"ת ציץ אליעזר 
חי"ח סי' י"ז אות י' ובשו"ת שבט הלוי ח"ח סי' קל"ט ובס' הליכות שלמה 
סק"ו,  ס"ח  תקנ"ד  סי'  המלקטים  דור  ובס'  נט"י  לענין  ס"ה  פט"ז  ביהמ"צ 
ומש"כ בשו"ת אמרי ירוחם ס"ט ובס' אורחות רבינו הנדמ"ח ח"ב עמ' קע"ו 
ובקובץ מה טובו אהליך יעקב ח"ו ]שיו"ל ע"י מכון גם אני אודך[ ח"ב עמ' ח', 
וכ"פ שחולה האוכל בת"ב נוטל ידיו בכף החיים סי' תקנ"ד ס"ק נ"ג, וכ"פ מרן 
הגר"נ קרליץ כמובא בס' שיעורי שלמי תודה ביהמ"צ עמ' ל"ח. וכ"פ הגר"מ 
הלברשטאם זצ"ל כמובא בקובץ מה טובו אהליך יעקב ח"ב עמ' קמ"ה עי"ש, 
ומש"כ מו"ר מרן הגרב"ד פוברסקי בס' בד קודש מועדים הנדמ"ח ח"ב עי"ש.

לוי בנטילת ידים בת"ב קודם שנוטל ידי הכהנים
שאלה: להמבו' בשו"ע סי' קכ"ח ס"ו דהלוי קודם שנוטל ידי הכהנים יטול 

ידיו, האם ג"כ בת"ב יטול קודם.

תשובה: כן.

ובשו"ת אור לציון ח"ג פכ"ט סעי' י"ב כתב שהלוים לא יטלו ידיהם קודם 
שנוטלים לכהנים. וכיו"ב השיב מרן במועדי הגר"ח ח"ב תשו' תקל"א שביו"כ 
ילך הלוי ליטול ידי הכהנים, ויטול ידיו קודם עי"ש, ובשו"ת רביד הזהב ח"א 
סי' ל"ה ובס' וישא אהרן ח"א פ"ה ס"ד ובס' אשרי האיש הל' ת"ב שחל ביום 

א' בחלק השו"ת ס"א שהאריך בזה יעו"ש.

סימן תקנ"ד

הרחקות בתשעה באב
שאלה: האם צריך להקפיד בתשעה באב בדיני הרחקות עם אשתו כיוה"כ.

תשובה: לכתחילה כן.

כ"ג,  והבא"ח פר' דברים אות  סי' תקנ"ד ס"ק פ"ה  נקטו בכף החיים  וכן 
וע"ע בשו"ת אז נדברו ח"ח סי' ס"א ובס' סוגה בשושנים פל"ט ובס' נחמת 

ישראל פל"ג ס"א.

אונן במנעל
שאלה: אונן שמטפל בלוויה בט"ב וקשה לו בהליכה בסנדל, האם יש להקל.

תשובה: קשה להקל.

ובס' הליכות שלמה פט"ו ס"ח כתב להקל בזה. ועי' בס' מאיר עוז סי' ע"א 
או"ג, ומה שכתבתי בבית מתתיהו ח"ג סי' אות ו'.

מינקת בתשעה באב
שאלה: האם מינקת ומעוברת צמה בת"ב בזה"ז.

תשובה: עיין מש"כ בשונ"ה סי' תקנ"ד ס"ב.

ועמש"כ בס' תורת היולדת פנ"א סי"א בשם החזו"א, ובשו"ת אבן ישראל 
ח"ט סי' ס"ב ובס' בירור הלכה מה"ת סי' תקנ"ד ובתשובות והנהגות ח"ה סי' 
קס"ט וח"ד סי' ק"ל ובהליכות שלמה פט"ז ובשו"ת ציץ אליעזר ח"כ סי' מ"ה 

ובס' אשרי האיש פע"א סעי' מ"ג מ"ד.

אשה בלימוד בת"ב
שאלה: האם שרי לאשה ללמוד בתשעה באב הל' ת"ב שאינה מצווה בת"ת.

תשובה: מסתבר שמותר.

נטעי  ובס'  כ"ג  אות  קנ"ה  סי'  ח"ב  אפרים  רבבות  בשו"ת  בזה  ועמש"כ 
גבריאל פע"ה ס"ג, ובס' נחמת ישראל פל"ד הערה 122 כתב בשם מרן שאסור.

לכתוב חידו"ת
מה  ישכח  לא  כשעי"ז  בת"ב  תורה  חידושי  לכתוב  מותר  האם  שאלה: 

שהתחדש.

תשובה: לא.

סק"ה  תקנ"ד  סי'  ובשע"ת  כ"ב  סעי'  תקנ"ד  סי'  השולחן  ערוך  בס'  וכ"כ 
ובכה"ח שם סק"י, אולם בס' אורחות חיים שם סק"ד כתב שאם ישכח שרי, 
וכ"כ בשולחן גבוה סק"ד. ועי' בשו"ת האלף לך שלמה יו"ד סי' שי"ב לענין 
אבל, וע"ע בס' מסורת משה ח"ב או"ח אות רע"א ובערוך השולחן יו"ד סי' 
ישראל  נחמת  ובס'  י"ד  סעי'  פע"ה  ביהמ"צ  גבריאל  נטעי  ובס'  ס"ה  שפ"ד 

פל"ד ס"ט ובס' בדי השלחן סי' שפ"ד ס"א.

תהילים בתשעה באב
שאלה: האם מותר לומר תהילים בת"ב.

תשובה: כן.

ועי' במג"א סי' תקנ"ד סק"ו ובמשנ"ב שם, ובשו"ת דברי מלכיאל ח"ו ס"ט. 
יושר עמ' קי"ב, אולם בלבוש סי' תקנ"ד ס"ב כתב דאין  וכן מבואר בלקט 
לומר, וכן בשו"ת רבבות אפרים ח"ג סי' שס"ח בשם האגר"מ, ועיין בהליכות 
שלמה תפילה פ"ז דה"ל אות כ"ז, ובמשנ"ב שם סק"ז, ובס' שמעתא דמשה 
ח"ב עמ' תל"א החמיר. ובשו"ת דברי בניהו חכ"ג סי' נ"ז ובס' נחמת ישראל 
אומר  לא  שמרן  כתב  ס"י  פכ"ד  הלכה  של  אמות  ד'  אלא  ובס'  ס"י,  פל"ד 
תהילים עי"ש, ומה שכתבתי בזה בס' גם אני אודך ח"ד, ומה שציין בס' דור 

המלקטים סי' תקנ"ד סק"ו.

חינוך קטן לשעות בת"ב
שאלה: מ"ט בתשעה באב א"צ לחנך קטן לתענית שעות כמו ביוה"כ, ובת"ב 

לא מוזכר כן.

תשובה: שהיא דרבנן.

ובס'  שם  יומא  יצחק  שיח  ובס'  פ"ב  יומא  יוה"כ  תוס'  בס'  בזה  ועמש"כ 
ח"ב  נוראים  ימים  למועדים  ירח  ובס'  שי"ב  עמ'  ]בריסק[  רבותינו  אוצרות 
סי' ל"ז. ואולם יש שס"ל שבעי לחנך בת"ב לשעות, עיין בס' חינוך הבנים 
כהלכתו פע"ח ס"א, וע"ע בשו"ת באר משה ח"ח סי' צ"ה ובשו"ת להורות 

נתן ח"ה סי' ל"ו סק"י.

פחות מכשיעור לחולה בת"ב
שאלה: חולה האוכל בתשעה באב האם צריך לאכול פחות מכשיעור כמו 

ביום הכיפורים.

תשובה: אם יכול.

וכן מבואר בביה"ל סי' תקנ"ד. וכן כתב בשו"ת מרחשת ח"א סי' י"ד או"ד 
שנהג כן. ועמש"כ בזה בשו"ת מהר"ם שיק או"ח סו"ס רפ"ט ובשו"ת חתם 
סופר או"ח סי' קנ"ז ובשו"ת ציץ אליעזר ח"י פנ"ט סי' כ"ה פט"ז ובשו"ת 
שערי דעה סי' ת"ב ובשו"ת שי למורא או"ח ס"ד ובס' כרם יעקב להגרי"ח 
סופר סי' נ"ג, ומש"כ בשם מרן שליט"א בס' שערי ציון ח"א עמ' ק"מ. וע"ע 
ובשו"ת  פמ"ח  היולדת  תורת  ובס'  או"ג  קל"א  סי'  ח"ט  הלוי  שבט  בשו"ת 
עמ' קל"א בשם החזו"א,  ח"ג  איש  ובס' מעשה  מ"ז,  סי'  ח"א  איתן  נהרות 
ובס' איש ההלכה עמ' 301 כתב בשם בעל אגרות משה זצ"ל שא"צ פחות 
מכשיעור, עי"ש. ובס' מקראי קודש ביהמ"צ פ"ה סי' כ"ג ובשו"ת עלהו רענן 
ס"ב ובס' הליכות אמרי סופר ח"ב עמ' קצ"ז דא"צ ריבוי בשיעורים, ומש"כ 
בשו"ת קנין תורה ח"א סי' קי"ח ובס' שמעתתא דמשה סי' תקנ"ד סק"ו ובס' 
נשמת אברהם סי' תקנ"ד סק"ו ובשו"ת אור לציון ח"ג פכ"ט ס"ה ובס' אשרי 
האיש ח"ג פע"א סעי' מ"ד ובס' חוט שני שבת ח"ב עמ' שכ"ו ובשו"ת רבבות 

אפרים ח"ג סי' שפ"א.

חולה האוכל במוצ"ש אם יכוון למלוה מלכה
שאלה: חולה האוכל במוצ"ש שחל בו ת"ב אם יכוון למלוה מלכה.

תשובה: כן.

ובשו"ת לב חיים להגר"ח פלאג'י ח"ב סי' קנ"ט הסתפק אם חולה האוכל 
במוצ"ש שחל ת"ב יעשה מל"מ, ועמש"כ בזה בס' תורת היולדת פמ"ח הערה 
י', ובס' הליכות חיים ח"א עמ' ק"כ השיב מרן ע"ז שיתכן שחייב במל"מ, וכן 
השיב מרן בס' מישרים אהבוך עמ' ש"ז, ועמש"כ בזה בשו"ת עטרת פז ח"ד 
ובס' הנפלא  י"ג,  סי'  ציון ח"א  ובשו"ת שערי  ס"ו,  סי' ט"ו עמ' שכ"ז  או"ח 
מעדני איש לידידי הגר"א שושן עניני מל"מ עמ' רמ"ט, ובס' מעדני המלך 
עניני מל"מ סי' נ', ובגליון וישמע משה פר' ראה תשע"ו מה שהביא בזה אם 
צריך לכוין למל"מ, ובשו"ת דבריך יאיר ח"ו סי' י"ד ובשו"ת מקדש ישראל 
ביהמ"צ סי' רכ"ז ובס' חשודי חמד מגילה ט"ו ובס' קרא עלי מועד פ"ז סי' 

י"ב ובתשובות והנהגות ח"ה סי' קס"ח אות י' ובס' דור המלקטים שבת ח"ב 
סי' ש' אות ו'.

ליקח כדורים בשבת
שאלה: כשחל ת"ב ביום א' האם מותר ליקח בשבת כדורים להקל התענית, 

או אסור משום נטילת תרופה בשבת.

תשובה: יתכן שאסור משום מכין משבת לחול.

ובס' מישרים אהבוך עמ' ש' השיב ע"ז מרן צ"ע עי"ש. ובס' תשעה באב 
ועמש"כ  מים.  בלי  במוצ"ש  שיקח  כתב  דבליצקי  להגר"ש  א'  ביום  שחל 
סי' פ"ו  ובשו"ת אגרות משה ח"ב או"ח  בין המצרים  בשיעורי שלמי תודה 
ובקובץ מבית לוי י"ג עמ' נ"ב ובס' שמירת שבת כהלכתה פל"ד ס"ה ובס' 
קצות השלחן סי' קל"ח ס"ק ל"א ובקובץ קול התורה חוברת ס"א עמ' נ"ט 
בתשו' בעל מחזה אליהו, וע"ע בס' אורחות שבת סי' קל"ח פכ"ב סעי' קפ"ו 
ובס' שושנת ישראל ביהמ"צ פי"ד ס"א  ובס' נחמת ישראל פכ"ז סעי' כ"ב 
ובשו"ת מגדנות אליהו ח"ב סי' קל"ג ובשו"ת מנחת אשר ח"ב סי' ל"ח או"ד 
ובס' בני אברהם סי' ס' ובס' מעדני יום טוב ח"ד סי' קמ"ה ובס' דור המלקטים 

שבת סי' שכ"ג.

נוהג כזמן ר"ת במוצ"ש שחל ת"ב
שאלה: הנוהג במוצ"ש כזמן ר"ת האם ינהג כן בשבת שחל בה ט"ב, לענין 

חליצת נעלים והחלפת הבגדים.

תשובה: אולי.

א'  ביום  ת"ב שחל  ובס'  רנ"ו,  סי'  ח"ז  וזמנים  מועדים  בס'  בזה  ועמש"כ 
להגר"ש דבליצקי סי' ל"ט.

לברך ברהמ"ז אחר השקיעה במוצ"ש שחל ת"ב 
שאלה: כשחל ת"ב במוצ"ש האם צריך לברך ברהמ"ז קודם השקיעה.

תשובה: לא שמענו.

ועיין בס' פסקי תשובות סי' תקנ"ג הערה 35.

חולה המבדיל במוצ"ש
שאלה: חולה האוכל בת"ב האם יבדיל מיד במוצ"ש, או שימתין להבדיל 

קודם אכילתו.

תשובה: עי' קובץ תשובות ממו"ח זצ"ל סי' נ"ז.

ועמש"כ בזה בברכי יוסף סי' תקנ"ו סק"ב ובשו"ת מנחת יצחק ח"י סי' ל"א 
או"ט ובשו"ת דברי יציב או"ח סי' רמ"ב ובשו"ת שרגא המאיר ח"א סי' נ"ט 
או"ב ובשו"ת אור לציון ח"ג פכ"ט ס"ח ובשו"ת משנה הלכות חי"א סי' תנ"ה 
או"ג  סי' ש"פ  ובשו"ת רבבות אפרים ח"א  ע"ז  סי'  ובשו"ת שבט הלוי ח"ז 
ובס' מועדים וזמנים ח"ז סי' רנ"ה ובתשובות והנהגות ח"ה סי' קס"ח או"ט 
ובס' תורת היולדת פמ"ח ס"ה ובס' קרא עלי מועד פ"ז ס"ח ובקובץ מה טובו 
אהליך יעקב ]שיו"ל ע"י מכון גם אני אודך[ ח"ב עמ' ז' ובס' דור המלקטים 

ביהמ"צ סי' תקנ"ו.

חולה אם יבדיל על יין
שאלה: חולה המבדיל בת"ב, האם עדיף שיבדיל על מיץ ענבים ולא על יין.

תשובה: כנ"ל.

ועמש"כ בזה בשו"ת להורות נתן ח"ב סי' ל"ו ובס' הליכות שלמה ביהמ"צ 
פט"ז ס"ז ס"ק ט"ו ובשו"ת אור לציון ח"ג פכ"ט ס"ח ובס' קרא עלי מועד פ"ז 
הערה י"ז ובס' זה השלחן סי' תקנ"ו ובשו"ת רבבות אפרים ח"ג סי' שע"א 
ובס' דור המלקטים ביהמ"צ  ובס' עטה אור להגר"ע טולידנו שבת סי' מ"ו 

סי' תקנ"ו ובס' מראה דבר ח"ה סי' כ"ו ובשו"ת בארו של אברהם ח"ד ס"י.

ליקח הקינות מוקדם
יש  או  הכוכבים,  צאת  קודם  במוצ"ש  הקינות  להביא  מותר  האם  שאלה: 

לאסור משום הכנה.

תשובה: אם יעיין בזה קצת קודם הלילה.

שרגא  בשו"ת  אולם  י"ב.  סעי'  פט"ו  שלמה  הליכות  בס'  כיו"ב  ועמש"כ 
המאיר ח"ה סי' כ"א ובשו"ת רבבות אפרים ח"א סי' שנ"א ובס' בני אברהם 
סי' ע"ג ובס' שמירת שבת כהלכתה פכ"ח סעי' ע"ז ובס' הליכות אמת פל"ו 
ס"ח ובס' נטעי גבריאל ביהמ"צ פ"ג ס"ט ובס' אשרי האיש ח"ב פל"ד אות י"ז 

ובס' דור המלקטים תעניות סי' תקנ"ו.

הבדלה למים
שאלה: האם לענין שתיית מים צריך להבדיל, או הוי ככל מוצ"ש שמותר 

לשתות קודם שיבדיל.

תשובה: יכול.

ועמש"כ בשו"ת שבט הלוי ח"ח סי' קכ"ט.

ללמוד א' ב' עם קטן בת"ב
שאלה: האם מותר ללמוד עם בנו הקטן א' ב' בתשעה באב או שהוי כת"ת.

תשובה: אסור.

אני  גם  בספר  שליט"א  רבינוביץ  הכהן  גמליאל  רבי  הרה"ג  ידידי  חקירת 
אודך ענינים שונים ח"א סימן ע', וכן השיב שם בעל הרבבות אפרים זצ"ל 
שלא ילמד. ועמש"כ בזה בשו"ת באר שרים ח"ז סי' י"ז ובשו"ת ישיב יצחק 
ח"ט סי' ט"ו ובשו"ת אשר חנן ח"א סי' ל"ד ובס' חינוך הבנים כהלכתו פפ"ב 
סעי' י"ב ובס' גם אני אודך תשו' הגרח"ש סגל סי' פ"ה ובשו"ת ברכת ראובן 
ובקובץ  קט"ו  סי'  ח"א  הקודש  קהילות  מכתבי  ובס'  ס"ה  סי'  ח"א  שלמה 
וישמע משה ח"א עמ' קפ"ט הביא מהגריש"א  ובס'  כ' עמ' קנ"ו,  עץ חיים 
זצ"ל שמותר א' ב' בת"ב. ובפ"א השיב מרן דאין ללמוד א' ב' עם בנו קודם 
ברכה"ת, וכן אסור במקום מטונף, וכן ע"י קבר. ועמש"כ בס' גם אני אודך 
תשו' הגרמ"ש דיין ח"ב ס"י ובשו"ת דבריך יאיר ח"ד סי' כ"ז, ומה שהארכנו 
בזה בבית מתתיהו ח"ג סי' מ"ח, ומש"כ בשו"ת אורחותיך למדני ח"ו סי' קנ"ב 
ובשו"ת מעלפת ספירים ח"ב סי' כ"א אות י"א, ומש"כ בשם מרן הגראי"ל 
שטיינמן זצ"ל בס' כאייל תערוג יו"ד עמ' קס"ו, ובס' נטעי גבריאל תגלחת 

הילדים פי"ט ס"ז ובשו"ת אהלי שמעון או"ח סי' ל"ד שאלה י"א.



נו |  שיח הלכה

שם הגדולים בת"ב
שאלה: האם זה נכון שהחזו"א למד בת"ב ס' שם הגדולים.

תשובה: נכון.

וכ"כ בס' אורחות רבינו ח"ב עמ' קמ"ב, ועמש"כ בס' פסקי תשובות סי' 
תקנ"ד, ומש"כ בשם מרן בס' ד' אמות של הלכה פנ"ג סעי' י"ג.

לימוד מוסר בת"ב
שאלה: האם מותר ללמוד בת"ב ספרי מוסר.

תשובה: כיון שמובא שם פסוקים ומאמרי חז"ל אין להקל.

ובשו"ת רבבות אפרים ח"א סי' שפ"ו כתב להקל. וכן השיב מרן בס' שערי 
ציון ח"א עמ' קל"ח ובס' נזר החיים עמ' ר"ז, וכן החמיר בשו"ת אור לציון ח"ג 
פכ"ט ס"א. אולם בס' אשרי האיש ח"ג פע"א ס"ב כתב להקל. ועמש"כ בס' 
שערי נחמה עמ' קע"ח ובס' כל המתאבל עליה פס"ב מס' 8 ובס' תורת חכם 
פי"ח סעי' שכ"ו ובשו"ת דברי בניהו חכ"ג סי' נ"ח. ועי' בשדי חמד אבילות 

סי' כ"ה דשרי ללמוד מוסר לאבל עי"ש, ובשו"ת שואל ונשאל ח"ג סי' רי"ח.

ללמוד הל' תשובה בת"ב
שאלה: האם מותר ללמוד הל' תשובה בתשעה באב בשביל לחזור בתשובה.

תשובה: לא.

ובס' לדופקי בתשובה בהקדמה עמ' 12 הביא ידידי הג"ר אורי טיגר שא"ל 
מרן, אף שאבל אסור בת"ת, מ"מ מותר לו ללמוד הל' תשובה להרמב"ם, ושכן 
הורה מרן שליט"א למעשה עי"ש. ובשו"ת שואל ונשאל ח"ג סי' רי"ח התיר 
ללמוד הל' תשובה להרמב"ם לאבל עי"ש' וא"כ ה"ה י"ל בתשעה באב, וצ"ע.

ללמוד בת"ב למי שלהוט אחר ד"ת
שאלה: להירושלמי מו"ק פ"ג ה"ה אם היה להוט אחרי התורה מותר ללמוד 

בהיותו אבל, אם גם בתשעה באב מותר ללמוד למי שלהוט.

תשובה: הלכות ט"ב.

להוט.  שהיה  משום  אבל  בהיותו  לומד  היה  פענח  הצפנת  שבעל  וידוע 
ובשו"ת השואל ח"ב סי' פ"ז, השיב מרן בענין אבל שלהוט, חלילה והסיפורים 
על הצ"פ אינם נכונים, ועמש"כ בדעת הצ"פ בס' שיח הנחמה להגר"י טשזנר 
עמ' ע"ג ומש"כ בשו"ת צמח יהודה ח"ב סי' ע"ב או"ב ובשו"ת משנת יוסף 
לב  ובשו"ת  רמ"ב  סי'  ח"ג  דענייא  אפרקסתא  ובשו"ת  או"ג  רע"ב  סי'  חי"ג 
אברהם יו"ד סו"ס צ"ח, ומש"כ בשו"ת יעלת חן ח"א יו"ד סי' שע"ט ובספרו 
זכר עשה עמ' ר"ה, ואורחות רבינו ח"ד עמ' קפ"ד, ומה שהביא בשם מרן בס' 

תורתו מגן לנו עמ' י"ט יעו"ש.

אמירת מזל טוב בת"ב
שאלה: האם מותר לומר מזל טוב בת"ב למי שנולד לו בן.

תשובה: ראוי להחמיר.

אולם בשו"ת להורות נתן ח"ב סי' ל"ז ובס' תורת היולדת פמ"ח ס"י כתבו 
וכן הקיל הגר"נ   .4 ועמש"כ בס' כל המתאבל עליה פל"ב ס"ג מס'  להקל. 
קרליץ בס' קרא עלי מועד פ"ח סי' י"ג ס"ק כ"ד ובשו"ת אז נדברו חי"ג ס"ו. 
וע"ע בס' גשר החיים פכ"א ס"ז ובשו"ת שלמת חיים יו"ד סי' תרכ"ב ובשו"ת 
דבריך יאיר ח"ג סי' כ"א ובס' אשרי האיש ח"ג פע"א סעי' י"ז ובס' חוט שני 

שבת ח"ב עמ' שכ"ז ובס' נטעי גבריאל ביהמ"צ פע"ו ס"ז. 

לשאול איך מרגיש בצום
שאלה: האם מותר לשאול חבירו בתענית איך מרגיש מהצום, או הוי בכלל 

שאילת שלום דאסור.

תשובה: מסתבר שמותר.

 ,30 הערה  פט"ו  שלמה  הליכות  ובס'  תקנ"ד  סי'  ליעקב  אמת  בס'  וכ"כ 
ועיין בס' שלום רב עמ' שצ"ב ובס' נטעי גבריאל ביהמ"צ פע"ו ס"ט ובס' דור 

המלקטים ביהמ"צ סי' תקנ"ד ס"כ.

להשתמש בבושם
שאלה: האם מותר להשתמש בבושם או הוי בכלל סיכה האסורה.

תשובה: אולי.

ואולם בס' נזר ישראל עמ' ר"ח ובס' עלי שיח עמ' קל"ה השיב מרן להחמיר 
שלמה  הליכות  בס'  ועיין  י"א.  אות  פל"ג  ח"ב  רב  שאלת  ובס'  עי"ש.  בזה 
ירושלים  ובס'   .141 עמ'  ישורון  מועדי  ובס'  תל"ב  עמ'  סוף  הלכה  אורחות 
במועדיה ביהמ"צ עמ' רכ"ב כתב דמותר עי"ש. ובס' נחמת ישראל פי"ג סעי' 
י"ז ובס' קרא עלי מועד פ"ג הערה ט' ובס' הליכות אמת פי"ח הערה י"ג ובס' 

נטעי גבריאל ביהמ"צ פע"ג ס"ו ובס' דור המלקטים ביהמ"צ סי' תקנ"ד.

לשחק עם תינוק בת"ב
שאלה: האם מותר לשחק עם תינוק בתשעה באב.

תשובה: אין ראוי.

בחיקו  תינוק  להחזיק  מותר  אם  מרן  השיב  שנ"ג  עמ'  ח"ב  אשיחה  ובס' 
בת"ב, והשיב אין ראוי. וכן נקט בביאור הגר"א סי' תקנ"ד סעי' כ"א עי"ש, 
ובשו"ת אדרת תפארת ח"ג סי' י"ז לידידי הגר"א דורי, ובשו"ת אבני דרך ח"ח 
סי' תכ"א, ובתשובות והנהגות ח"ב סי' רנ"א ובס' קרא עלי מועד עמ' ע"ט 
ישראל  נחמת  ובס'  ביהמ"צ פע"ט סעי' ט"ז  גבריאל  נטעי  ובס'  ל"א  הערה 
פל"ז ס"י ובס' קובץ הלכות להגר"ש קמנצקי ביהמ"צ פי"ט סעי' כ"א ובס' 
שרשים בשמחות עמ' פ"ח, ומה שכתבנו בזה כאן בגיליון ובשו"ת אבני דרך 

חט"ו סי' ר"ב.

תפילין של יד בת"ב
להניח  שלא  נוהגים  חכמים  ומקצת  כתב  מתענית  פ"ה  הרמב"ם  שאלה: 
תפילין של ראש בת"ב, וצ"ע שבהל' אבל לא חילק הרמב"ם בין תפילין של 

יד לשל ראש.

תשובה: סמך עמש"כ.

וכן הק' הפרמ"ג סי' תקנ"ה, ועמש"כ בזה בס' עינים למשפט ברכות י"א 
ובשו"ת הר צבי יו"ד סי' רצ"ב ובס' מועדים וזמנים ח"ה סי' שמ"ד ובס' נופת 

צופים מו"ק ס"ו ובשיעורי צבא הלוי כתובות ו' ע"ב, ומש"כ בבית מתתיהו 
ח"ב סי' ל"ו, וע"ע בס' משנת יעקב פ"ה מתעניות הי"ב ובשו"ת דעת ישראל 

תפילין ח"ב סי' רמ"ו ובקובץ המאור אב אלול תשע"ט עמ' ע"ג עי"ש.

סימן תקנ"ה

ציצית בתשעה באב
שאלה: בשו"ע סי' תקנ"ה כתב ללבוש ט"ק תחת הבגדים, האם הכוונה גם 

לחוטי הציצית.

תשובה: פחמע"ד.

כוונת מרן שליט"א לפוק חזי מה עמך דבר, ועמש"כ בזה בשו"ת משנת 
יוסף חי"א סי' צ"ג ובשו"ת רבבות אפרים ח"א סי' שפ"ג, ובס' נזר החיים עמ' 
ר"ט השיב מרן שליט"א לא זכור לי דבר כזה, וע"ע בס' קרא עלי מועד פ"ח 
הערה ל"ד בשם מרן שליט"א ומרן הגר"נ קרליץ לענין ק"ש, ובס' נט"ג פנ"ח 
סעי' כ"ב, ובקובץ מבית לוי חי"ג עמ' מ"ו, ובס' משנת יעקב פ"ה מתעניות 

הי"א כתב להחמיר בזה.

סימן תקנ"ו

יום א' שחל בו ת"ב ואכל קודם הבדלה
ליה  קנסינן  אם  ואכל,  שכח  הבדלה  וקודם  ת"ב,  בו  א' שחל  יום  שאלה: 

לחזור שמו"ע.

תשובה: לכאו' חוזר.

ובס' הליכות שלמה ביהמ"צ פט"ו סעי' י"ג כתב דלא קנסינן. ועמש"כ בס' 
שמירת שבת כהלכתה פס"ב הערה צ"ה ובס' ט"ב שחל ביום א' הערה ע"ט 
דמסתבר דלא קנסינן, וכ"פ הפסקי תשובות סי' תקנ"ו ס"ג ובס' קובץ הלכות 
אהבוך  מישרים  בס'  ואולם  י"ג.  סעי'  פ"כ  שבת  ביהמ"צ  קמנצקי  להגר"ש 
עמ' שי"ד השיב ע"ז מרן דלא מסתבר דקנסינן. וע"ע בפסקי תשובות שבת 
הנדמ"ח סי' רצ"ד ס"ח ובקובץ מה טובו אהליך יעקב ]שיו"ל ע"י מכון גם אני 

אודך[ ח"ב עמ' קמ"ד.

הבדלה לקטן במוצ"ש שחל בו ת"ב כשאוכל
שאלה: האם יש לחנך קטן בהבדלה קודם שאוכל במוצ"ש שחל בו תשעה 

באב.

תשובה: כן.

וכ"כ בשו"ת מהרי"ל דיסקין קו"א ס"ה אות ע"ב, וכ"פ בשו"ת שבט הלוי 
ח"ב  רבינו  באורחות  אולם  רמ"ג.  סי'  ח"ב  יציב  דברי  ובשו"ת  ע"ז,  סי'  ח"ז 
וכ"כ בשו"ת שרגא המאיר ח"א סי'  נוהגים להבדיל.  עמ' קמ"ה כתב שלא 
נ"ט ובשו"ת רבבות אפרים ח"ג סי' שע"א ובס' מועדים וזמנים ח"ז סי' רנ"ה 
ובשו"ת ישועת משה ח"א ס"מ ובשו"ת משנה הלכות ח"ז סי' ל"ט ובשו"ת 
נשמת שבת ח"ב סי' תר"ז. ועמש"כ בשו"ת אבן ישראל ח"ח סי' כ"ה ובשו"ת 
שבט הלוי ח"י סי' ע"ז סק"ד ובס' חינוך הבנים כהלכתו פפ"ד סעי' י"ז. ובס' 
ד' אמות של הלכה פנ"ג סעי' י"ז מובא שמרן כשהוצרך לאכול במוצ"ש שחל 
בו ת"ב לא הבדיל, וכן הורה. ואולם בקונ' סוכת חיים דיני ט"ב שחל בשבת 
אהליך  טובו  מה  בקובץ  ועי'  להבדיל.  א"צ  דקטן  מרן  בשם  כתב  מ"ט  עמ' 
יעקב ]שיו"ל ע"י מכון גם אני אודך[ ח"ב עמ' ח' ובשו"ת אור לציון ח"ג פכ"ט 

סעי' ס"ט.

עוד בענין הנ"ל
שאלה: כתב לי מרן שקטן צריך לעשות הבדלה במוצ"ש שחל בו ת"ב, וצ"ע 
ממש"כ בס' אורחות רבינו ח"ב עמ' רמ"ה בשם הקה"י שא"צ להבדיל לקטן.

תשובה: א"צ להבדיל לו אבל צריך להבדיל בעצמו.

סימן תקנ"ז

קטן שצם אם אומר עננו
שאלה: קטן קודם הבר מצוה שצם בתעניות ובת"ב, האם אומר עננו.

תשובה: כן.

וכ"כ בס' עובדות והנהגות ח"ג עמ' קס"ט בשם הגרש"ז ריגר שקטן אומר 
עננו עי"ש. ובס' קרא עלי מועד פ"א סעי' י"ד הערה ד' הביא ממרן שליט"א 
יאמר, אכן בשו"ת שבט הלוי ח"ח סי'  שהסתפק בזה לענין קטן שצם אם 

קל"א כתב שאומר. ועמש"כ בס' חינוך הבנים כהלכתו פפ"ד ס"ט.

סימן תקנ"ח

נישואין במוצאי ת"ב
שאלה: בחור שלא קיים פו"ר האם יש להתיר לו נישואין במוצאי ת"ב.

תשובה: ראוי להחמיר.

ועיין בשו"ת הרמ"ץ ס"מ.

סימן תקנ"ט

פדיון הבן בתשעה באב
שאלה: חל יום פדיון בנו בתשעה באב האם יעשה בת"ב.

תשובה: יעשה.

ובשו"ת גור אריה יהודה יו"ד סי' קט"ז כתב דלא יעשה דאין לברך שהחיינו, 
ומובא בדע"ת ובערך שי סי' תקנ"א סעי' י"ז, וכן נקט הערוך השולחן יו"ד סי' 
ש"ה סעי' מ"ה, ועיין בשו"ת בצל החכמה ח"ד סי' נ"ו ובשו"ת שבט הלוי ח"ו 
סי' ע' ובס' פדה"ב כהלכתו פ"ט סעי' י"ד הערה 41, ובס' ליקוטי פנחס סי' 
ש"ה אות ק"ז הביא מעשה מבעל הפני מבין שהיה כהן בפדה"ב בת"ב, וע"ע 
בשו"ת האלף לך שלמה להגר"ש קלוגר סי' שמ"ט ובס' הליכות שלמה פט"ו 
סעי' ט"ו. ובס' ט"ב שחל בשבת להגר"ש דבליצקי כתב שמעולם לא ראה 
פדה"ב בת"ב, ואכן צ"ע מ"ט לא כתב השו"ע שעושין פדה"ב בת"ב כמילה, 
ועיין בס' אשרי האיש ח"ג עמ' תנ"ד, ומש"כ בארוכה בבית מתתיהו ח"ב סי' 
כ"ו, ומש"כ בס' מקראי קודש ]הררי[ פ"ט סי' ט"ז הערה מ"ד בשם הגר"א 
נבנצל, ובס' שהחיינו פי"ח סעי' מ"ג ובס' פדות אהרן פכ"ג סעי' ט"ו ופכ"ז 

ס"ט ובשו"ת שארית אברהם ח"ב סי' ס' ובשו"ת עטרת משה ח"ב או"ח ס"ב, 
ובס' מקראי קודש ]הררי[ ביהמ"צ פ"ט סעי' ט"ז השיב הגר"א נבנצאל אם 

עושין פדה"ב בת"ב, זריזין מקדימין למצוות עי"ש.

בענין הנ"ל אם מברך שהחיינו
שאלה: כשעושה פדה"ב בת"ב, האם יברך שהחיינו.

תשובה: שיברך למחרת.

מברך  אם  בת"ב  בברית  הסתפק  ס"ח  תקנ"ט  סי'  השולחן  טהרת  ובס' 
שהחיינו, ועיין בשו"ת שבט הלוי ח"י סי' פ"ד או"ג.

פדיון הבן שלא בזמנו
שאלה: האם פדה"ב שלא בזמנו יעשה בת"ב כשלא יכל לפדות קודם.

תשובה: אין ראוי.

ועמש"כ בזה בבית מתתיהו ח"ב סי' כ"ו.

עוד בענין הנ"ל
שאלה: צ"ע ממש"כ הלבוש סי' תקנ"א שכל יום שאין פודה עובר בעשה, 

א"כ ודאי יעשה בת"ב.

תשובה: אם רוצה לעשות אין עובר.

וכן נקט בשו"ת דרכי שלום ס"ח שבדעתו לעשות פדה"ב אין עובר.

שלושה חולים לזימון
שאלה: שלושה חולים שאוכלים בתשעה באב האם יעשו זימון.

תשובה: לא.

וכ"כ בס' נהרות איתן ח"ג סי' כ"א עי"ש, ובשו"ת רבבות אפרים ח"ד סי' 
קל"ה אות ט"ו וח"ז סי' ע"ד אות ב'. ולענין סעודה המפסקת אם ישבו שלושה 
כאחד, כתב הערוה"ש סי' תקנ"ב סו"ס ו' שודאי יזמנו, אולם המשנ"ב שם 
ס"ק י"ט כתב דלא יזמנו, וכן מסיק לענין ת"ב בשו"ת יד מרדכי ס"ו אות ג'. 
ועי' בשו"ת משנת יוסף חי"ג סי' ר' ובשו"ת נהרות איתן ח"ד עמ' רח"צ ומש"כ 
בבית מתתיהו ח"ב סי' ל"ב ובס' תורת הזימון הנדמ"ח סי' קכ"ט ובשו"ת אורן 

של חכמים ח"א סי' מ"ט.

לישב באוטובוס בת"ב
שאלה: כשנוסע באוטובוס בתשעה באב האם יכול לישב או יעמוד.

תשובה: מקילין.

ובס' הליכות שלמה פט"ו ס"ו ובס' הליכות אבן ישראל עמ' שס"ג כתבו 
להחמיר בזה, ועמש"כ בזה בס' תורת היולדת פמ"ח סעי' י"ז ובשו"ת רבבות 
אפרים ח"א סי' שפ"ב, אולם בס' חוט שני שבת ח"ב עמ' שכ"ז כתב דמותר 
לישב, וכ"כ בס' אשרי האיש פע"א סעי' ט"ז, ועי' בס' מנהגי מהרי"ץ הלוי עמ' 
רל"א שהחמיר. ועי' בס' ישראל במעמדם פל"ד ס"ט ובשו"ת מקדש ישראל 

ביהמ"צ סי' רס"ט ובס' דור המלקטים סי' תקנ"ט סק"ב.

קימה לת"ח בתשעה באב
שאלה: בת"ב שיושבין באבילות ונכנס ת"ח האם צריך לעמוד בפניו.

תשובה: כן.

ובשו"ת שבות יעקב ח"א סי' כ"ו כתב של"ה קימה שיש בה הידור, והו"ד 
ברעק"א סי' תקנ"ט ס"ג, אכן בברכ"י יו"ד סי' שע"ו ובפת"ש יו"ד סי' רמ"ב 
ס"ק י"ב כתבו שיש לקום, וכ"כ האדר"ת בס' חשבונות של מצוה מ"ע רנ"ז 
חי"א  נדברו  אז  בשו"ת  בזה  מש"כ  וע"ע  פ"ו,  סי'  ח"ב  יהודה  בית  ובשו"ת 
סי' מ"ח ובשו"ת משנת יוסף חי"א סי' צ"ה ובשו"ת רבבות אפרים ח"ג סי' 
שמ"ד ובשו"ת מנחת חן ח"ב סי' ל' ובשו"ת תורה מציון סי' קע"ט ובס' דור 

המלקטים סי' תקנ"ט סק"ג.

אשה בשמיעת איכה
שאלה: האם אשה צריכה לשמוע מגילת איכה או לומר לעצמה.

תשובה: ככל קה"ת.

ועמש"כ בזה בתשובות והנהגות ח"ב סי' ר"נ ובשו"ת רבבות אפרים ח"ח 
סי' תר"ה, ומש"כ בשם מרן שליט"א בס' תורת המועדים סי' תקנ"ט סק"ט. 
ובס' בנתיבות ההלכה מ"ד עמ' 479 הבאנו מבעל הרבבות אפרים זצ"ל שאין 

נהוג עי"ש.

איכה קודם ברכת התורה
שאלה: האם מותר לשמוע מגילת איכה קודם ברכה"ת.

תשובה: לא.

וכיו"ב השיב מרן במועדי הגר"ח ח"א תשו' קפ"ז לענין קריאת מגילת רות 
י"ט בענין  קודם ברכה"ת עי"ש. וע"ע מה שהארכנו בבית מתתיהו ח"ג סי' 
קריאת מגילה קודם ברכה"ת עי"ש, ובס' גם אני אודך ח"א סי' י"ג. ואולם 
במועדי הגר"ח ח"א תשו' תרפ"ו השיב מרן אם מותר לשמוע מגילה קודם 

ברכה"ת בשעה"ד, יתכן עי"ש.

שהחיינו בהולדת בת
בתו, אם  בהולדת  רכ"ג שמברכין שהחיינו  סי'  שאלה: לפמש"כ המשנ"ב 

רואה את הבת בתשעה באב האם יברך שהחיינו.

תשובה: כן.

וכן הביא ממרן בקונ' דבר ישראל פ"ג ס"ב.

ניח"ל גבי מגילת איכה
ניח"ל  משום  חבירו  ברשות  שלא  איכה  מגילת  ליקח  יכול  האם  שאלה: 

לאיניש למיעבד מצוה בממוניה.

תשובה: לפי הענין.

ובמועדי הגר"ח ח"ב תשו' תרי"ג השיב מרן אם מותר ליקח מגילת קהלת 
ללא רשות, יתכן עי"ש. ובמועדי הגר"ח ח"א תשו' תרפ"ד אם אמרי' ניח"ל 
ליקח מגילה, השיב אם יזהר שלא יקרע עי"ש. ובבית מתתיהו ח"ג ס"א אות 

ז', כתבנו לתלות אם אמרי' ניח"ל בדרבנן עי"ש.
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סימן תקנד

דברים האסורים בט"ב
בבין  מותרים  והאם  ב(  בט"ב.  האסורים  הדברים  הם  מה  א(  שאלה: 
השמשות. ג( מי שהתפלל מעריב של מוצאי ט"ב מוקדם, האם יש להקל 

קודם צאת הכוכבים. 

וכן  תשמ"ה.  הסנדל,  נעילת  סיכה,  רחיצה,  ושתיה,  אכילה  א(  תשובה: 
מתירין  יש  הסנדל  בנעילת  אך  כ([.  )סע׳  ]ושאילת שלום1  תורה  תלמוד 
כולן  למדו  ומהם  סי"ז,  כדלקמן  למו"מ  חצות  אחר  הגוים  בין  להולכים 
א׳  על  שהעובר  אומרים  ]יש  לא.  ג(  לא.  ב(  בידם.  למחות  ויש  להקל 

מחמשה עינויים, כל היום, יהא בנידוי )שה"צ מג([. )סעי׳ א וס"ק א(. 

לימוד תורה
במדרש  במשנה  ולשנות  וכתובים,  נביאים  בתורה  לקרות  אסור  שאלה: 
ובגמרא, בהלכות ובאגדות. א( מה הטעם. ב( תינוקות של בית רבן, האם 

מותרים ללמוד ]בעצמם ללא מלמד[. ג( ואם הוא גדול קצת ומבין.

תשובה: א( שהתורה משמחת הלב. ]ולענין לימוד בהרהור עי׳ לקמן ס"ג[. 
ב( אסור )דלא כט"ז(. ג( כ"ש שאסור דשמחה הוא לו )ובזה מסכים הט"ז. 

בה"ל(. )סעי׳ א וס"ק ב ובה"ל ד"ה בטלים(. 

לימוד בדברים מצערים
שאלה: האם מותר לקרות בט"ב: א( איוב. ב( ירמיה. ג( רעות גוים ]כגון 
אגדת  ז(  איכה.  מדרש  ו(  איוב.  פירוש  ה(  איכה.  פירוש  ד(  שבירמיה[. 
החורבן בפ׳ הניזקין ובפ׳ חלק. ח( פרק אלו מגלחין ]ודיני מנודה ומוחרם 

שבו[. ט( חורבן הנזכר ביוסיפון. 

ג(  לדלג.  צריך  נחמה  ופסוקי  מותר,  הרעים  בדברים  ב(  כן.  א(  תשובה: 
אסור. ד( מותר. ה( מותר )דלא כאוסרים משום דעמיק טפי, עי׳ ב"י(. ו( 
ז( מותר. ח( מותר כולו )דהכל לא חשיב שמחה. ב"י(. ט( מותר.  מותר. 

)סעי׳ א ב וס"ק ב-ד(.

פרטים בהנ"ל
שאלה: א(  דברים המותרים ללמוד כנ"ל, האם מותר ללמוד דרך פלפול או 
לישא וליתן בהלכה. ב( ולחשוב בלבו כדי לפרש דבר שקשה לו. ג( וללמוד 
איזה דרוש או קושיא או תירוץ בדברים הרעים. ד( האם מותר ללמוד עם 

תינוקות בדברים הרעים. ה( וללמדו החורבן. 

תשובה: א( לא, שדוקא ללמוד פשוטן של דברים מותר. ב( אסור, שיהיה 
לו שמחה לאחר שיתיישב לו. ג( אסור מפני ששמחה היא לו. ד( לא )דהא 
אסור ללמוד עם אחרים, כדין אבל ]יו"ד סי׳ שפד ס"ד[, שבזה יש פרסום 
גדול ]טור שם[(, ויש מתירים )דהא מבואר ביו"ד שם שאם רבים צריכים 
לו מותר, והרי אם כל ישראל אסורים ללמוד עם הקטנים ויהיו בטלים כל 
היום אין לך ביטול תורה גדול מזה, וכ"ש הוא מרבים צריכים לו. דגו"מ 
כאן(. ה( מותר לכו"ע, שאינו אלא סיפור דברים ומשבר לב התינוק. )ס"ק 

ב ד ה(. 

לימוד בהרהור
שאלה: א(  דברים האסורים ללמוד, האם בהרהור מותר. ב( האם להורות 
הוראה מותר. ג( ולהורות לחולה הצריך עכשיו. ד( האם מותר לדון דיני 
עד מחר שנחוצים  להמתין  יכולים  דין  הבעלי  ובאופן שאין  ה(  ממונות. 

לדרכם, האם מותר. 

ה( אפשר  ד( לא, דדין היינו תורה.  ג( מותר4.  ב( לא.  א( לא2.3  תשובה: 
שמותר, דהוי כרבים צריכים לו. )סעי׳ ג וס"ק ה(. 

סדר היום
שאלה: מותר לקרות ק"ש וברכותיה. א( שאר דברים שהם מסדר התפיל ה, 
רבי  ומדרש  מקומן  איזהו  ומשנת  התמיד  ופרשת  ב(  לומר.  מותר  האם 
א'.  וסדר קרבנות שנתבאר בסי׳  ופיטום הקטורת  ומעמדות  ג(  ישמעאל. 
ד( כיצד יש לנהוג לענין אמירת תהילים ושיר היחוד. ה( האם מותר לחזן 
ביום  שמו"ת  לקרות  הרגיל  ו(  משה(.  )-ויחל  מנחה  של  הקריאה  להכין 

חמישי )שביום ו׳ טרוד בצרכי שבת(, וחל בו ט"ב, האם מותר. 

פיטום  )ואף  לומר  אין  ג(  היום5.  סדר  זה  מותר שכל  ב(  כן.  א(  תשובה: 
הקטורת לא חשיב מסדר היום, שאין כל הציבור נוהגים לאמרו. מ"ב תקנט 
מחמירים  ויש  בקשה,  דרך  שהוא  כיון  במנחה,  לאומרם  נוהגים  ד(  כ(6. 
וכן  למחרת,  היחוד  ושיר  התהילים  להשלים  נוהגים  ובפוזנא  בתהילים, 
נכון. ה( כן ]וכ"ש של שחרית דהוא מעין המאורע[. ו( לא )דלא כט"ז וא"ר 

דס"ל דהוי כסדר היום(. )ס"ד וס"ק ו-ח ושה"צ(. 

עוברות ומניקות
שאלה: עוברות ומניקות, מה דינם בתענית ט"ב. 

להקל  יש  שנדחה,  ]ובט"ב  ביו"כ7.  כמו  ומשלימות,  תשובה:  מתענות 
ס"ט([.  תקנט  סי׳  )בה"ל  קצת  מיחוש  כשיש  להשלים  שא"צ  במעוברת 

)סעי׳ ה(. דין עוברות ומניקות בשאר תעניות נתבאר לעיל סי׳ תקנ ס"א. 

יולדת
שאינה  אמרה  ואם  בט"ב.  מתענה  האם  שבעה,  תוך  יולדת  א(  שאלה: 
צריכה. ב( יולדת משבעה עד שלשים, האם מתענה בט"ב, מדינא. ]וכשלא 
אמרה צריכה אני[. ג( בהנ"ל ב׳, וכשמכירה בעצמה שהיא בריאה ויכולה 
להתענות. ד( בהנ"ל ב׳, מה למעשה. ואם אמרה צריכה אני. ה( ובאופן שלא 
נתרפאה עדין לגמרי, או שהיא קצת חולה, או חלושה בטבעה. ו( ומה הדין 
ביולדת עד ל׳ שאם תתענה יש לה צער גדול ויש לחוש לסכנה. ז( אם אירע 
ביולדת בריאה המתענה שהרגישה באמצע היום שום חולשה יתירה, כיצד 
תנהג. ח( מה דין יולדת עד ל׳ יום בט"ב דחוי. ט( כיצד תנהג יולדת שאינה 

מתענה. י( ואם גם זה קשה לה. 

כט"ז(.  )דלא  צריכה  שאינה  אמרה  ואפי׳  להתענות,  לה  אין  א(  תשובה: 
ט"ב  שמשוה  כמהרש"ל  )דלא  אני.  צריכה  אמרה  לא  ואפי׳  פטורה,  ב( 
ליו"כ שיולדת לאחר ז׳ חייבת, אא"כ חולה קצת. ואם אמרה צריכה אני 
מחלו׳ לשיטה זו. שה"צ יד(. ג( חייבת להתענות. ד( כתב הרמ"א שהמנהג 
להתענות ]ואפי׳ אמרה צריכה אני[, והמיקל לא הפסיד8.9 ה( לא תתענה 
]בתוך ל׳ יום[. ו( אסור לה להתענות. ז( לא תתענה בשאר היום. ח( יש 
ט( תתענה עכ"פ איזה  יולדת הפטורה מדינא שלא תתענה.  להקל בכל 

שעות. י( לא תתענה כלל. )סעי׳ ו וס"ק ט יב-טו(. 

חולה
שאלה: א( חולה שאין בו סכנה שהוא חלוש וחש בגופו, האם חייב בתענית 
ט"ב ]מדינא[. ב( ומה למעשה. ג( ואם הוא ג"כ אדם חלוש10. ד( וחולה 

שיש לו צער גדול ויש לחוש לסכנה אם יתענה.

הפסיד  לא  והמיקל  להתענות,  שנהגו  הרמ"א  כתב  ב(  לא.  א(  תשובה: 
ג( אין כדאי להחמיר. ד( לא יתענה. )סעי׳  ]ואפי׳ לא אמר צריך אני[.11 
ו וס"ק יא טז(. ובתענית נדחה יש להקל גם בחולי קצת שלא להשלים 

התענית )בה"ל סי׳ תקנט ס"ט(.

במקום חלעיר"א
בתענית  דינם  מה  חזקה,  חלעיר"א  של  המחלה  שאין  במקום  א(  שאלה: 

ט"ב. ב( ומי שרוצה להתענות במקום שאין המחלה בזעם. 

וכן  פרס,  אכילת  בכדי  מככותבת  ]פחות  בשיעורים  יאכלו  א(  תשובה: 
בשתיה, ומבואר לקמן סי׳ תריח[, שבזה לא נעקר התענית לגמרי12. ב( יש 

ליועצו ולהזהירו שלא ילך מפתח ביתו כל היום, ולהכריחו שכשיצא ישא 
סביב חוטמו ופיו חתיכה קאמפ"ר ומעט עשב מיאט"א )כדי לחצוץ שלא 

תיכנס המחלה לגופו13(. )בה"ל ד"ה דבמקום(.

רחיצה וטבילה
בלבד  אצבעו  ולהושיט  ב(  בט"ב.  מותרת  בצונן  רחיצה  האם  א(  שאלה: 
ומה  וכיצד תנהג. ה(  ד(  ג( טבילה של מצוה, האם מותרת בט"ב.  במים. 

הדין כשלא חפפה בערב ט"ב.

מפני  ואם  בזמנה,  אינה  ]כי  לא  בזה"ז  ג(  אסור.  גם  ב(  א(  לא.  תשובה: 
ותחוף  תרחץ  ד(  בט"ב[.  עונה  לקיים  יכול  אינו  הא  בטבילה  צורך  שיש 
בערב ט"ב, ולמוצאי ט"ב חופפת מעט קודם הטבילה שתהא חפיפה סמוך 
יח  וס"ק  ח  ז  )סעי׳  ט"ב.  במוצאי  כדין  החפיפה  כל  ה( תעשה  לטבילה. 
ושה"צ(. עוד לענין רחיצה עי׳ לעיל בסי׳ תקנא סט"ז ברמ"א ומ"ב ובה"ל 

שם, ולענין לבישת לבנים בט"ב ע"ש ס"ג ברמ"א ומ"ב שם. 

רחיצה שאינה של תענוג
שאלה: א( היו ידיו מלוכלכות בטיט ובצואה, האם מותר לרחוץ להעביר 
ג( נשים המבשלות וצריכות לרחוץ הבשר,  הלכלוך. ב( ומה צריך ליזהר. 

האם מותר כשממילא רוחצת גם ידיה. 

תשובה: א( כן, דאין איסור אלא ברחיצה של תענוג. ב( שלא יטול כל ידיו 
אלא כפי הצורך. ג( גם מותר כנ"ל. )סעי׳ ט וס"ק יט(.  

נט"י לתפילה
שאלה: האם מותר לרחוץ ידים לתפילת מנחה. 

תשובה: כן. )ס"ק כא(.  

נט"י שחרית
שאלה: א( האם מותר ליטול ידים שחרית ]וכיצד[. ב( האם יברך ]ומתי[.

אלא  יטול  לא  אך  הידים,  על  רעה השורה  רוח  א(  מותר משום  תשובה: 
עד  הוא  בבוקר  ידים  נטילת  חיוב  )דמעיקה"ד  אצבעותיו  קשרי  סוף  עד 
שם, ובשאר ימות השנה לכתחילה יטול עד הזרוע, ובט"ב שאסור רחיצה 
לא התירו רק מה שחייבים ע"פ הדין(. ב( לא יברך אחר הנטילה )לחוש 
קשרי  סוף  עד  ידיו  יטול  צרכיו  שעשה  אחר  רק  ליטול(14,  לאוסרים 

אצבעותיו15, ואז יברך ענט"י משום תפילה16.17 )סעי׳ י וס"ק כא(. 

קינוח בידים לחות
שאלה: א( לאחר שניגב ידיו ועדין הם לחים קצת, האם מותר להעבירם ע"ג 
עיניו. ב( וע"ג פניו ידיו ורגליו. ג( בהנ"ל א׳ ב׳, האם מותר לרוחצם להדיא. 
ד( איסטניס, הצריך לקנח פניו במים ואין דעתו מיושבת עליו כל היום עד 
שיקנח במים, האם מותר לו. ה( ולשאר כל אדם. ו( ואם היה לפלוף ע"ג 

עיניו ודרכו לרחצו במים.

תשובה: א(  כן, כיון שאין בהם טופח ע"מ להטפיח. ב( גם כנ"ל א׳. ג( לא 
אלא דוקא בדרך העברה. ד( כן. ה( אסור. ו( רוחץ ומעבירו, דהו"ל כטיט 

וצואה שרוחץ כדרכו וכנ"ל. )סעי׳ יא וס"ק כב(.

לצורך מצוה או הפסד ממון
שאלה: א( ההולך לצרכי מצוה, האם מותר לו לעבור במים. ב( ואם הולך 
להקביל פני רבו או אביו או מי שגדול ממנו. ג( ולרב לילך לתלמידו. ד( 
ואם שניהם שוים. ה( בהנ"ל ב׳, האם מותר לו לחזור ]כשעובר במים[. ו( 
ההולך לשמור פירותיו, וצריך לעבור במים, האם מותר. ז( ולחזור ]כשעובר 

במים[. 

תשובה: א(  כן. ב( מותר שהוא ג"כ מצוה שמא ישמע ממנו איזה ד"ת. ג( 
אסור18. ד( גם אסור. ה( גם התירו לו. ו( כן, מפני הפסד ממון. ז( אסור. 

)סעי׳ יב יג וס"ק כג כה(. 

נערך בין כותלי "אליבא דהלכתא" קרית ספר סיכום משנה ברורה

מה  )ורק  היום  כל  אסור  מדינא  שאסור  דבר  כל  שהרי  ב',  באות  כדלקמן  היום  כל  שאסור  דברים  כשאר  זה  ואף   1
שאסור ממנהגא כגון ישיבה על הארץ הקילו מחצות(, ודין זה של שאילת שלום מקורו מהתוספתא )תענית פ"ג הי"א( 

וירושלמי )פ"א ה"ח(. הגר"ח קניבסקי )בתשו' להגרצ"ה גרינהויז לבאר מה שכללו בשונה"ל הל' א(. 

2 מה שכתבוֹ השו"ע בשם יש מי שאוסר, אף שלא מצינו חולק בזה, עי' בסמ"ע )חו"מ סי' טז סק"ח( וביד מלאכי )כללי 
השו"ע אות יב( שדרך השו"ע לכתוב 'יש מי שאומר' על דין שמצא רק בחד מן הפוסקים )ומקור הדין כאן הוא האגור 
סי' תתמז(, אף ששאר הפוסקים לא חלקו עליו. )ובכה"ח ס"ק טז הביא כן בתי' ב', ובתי' א' כתב משום שי"א שהרהור 

לאו כדיבור דמי, אך במג"א סק"ה והגר"א ביארו שכאן הוא לכו"ע, וכן נקט במשנ"ב(. 

3 ומ"מ אם דרך עראי בא לו איזה הרהור בדברי תורה, כתב המהרש"ק )הגה' חכמ"ש( שאינו מחוייב להסיר ההרהור 
מליבו, שלא נאסר אלא לקבוע עצמו בכוונה ללמוד איזה ענין ע"י הרהור.

שזו  משום  לחולה,  הוראה  המג"א  שהזכיר  ומה  למעשה,  הנצרכות  הוראות  בשאר  ה"ה  אלא  לחולה  דוקא  ולאו   4
ההוראה היותר שכיחה בתשעה באב. מהרש"ק )בהגהות חכמ"ש(, וכ"כ היעב"ץ )בסידורו, שער שלכת שער הדלק דלת 

א( והערוה"ש )ס"ה(. 

5 ומי שלא נוהג לומר תמיד, לא יאמר. הגרש"ז אויערבך )שלמי מועד פצ"א עמ' תצז( והגר"ח קניבסקי )שונה"ל תורת 
המועדים ס"ק כא(.

6 ומנהג הספרדים לקרוא סדר התפילה כמו בכל יום, עם פיטום הקטורת ושיר של יום, עי' כה"ח סי' תקנט ס"ק מח.
7 ולענין אם יש להקל בזמנינו מחמת חולשת הדורות לענין עוברות ומניקות, עי' מה שהביאו במשנ"ב דרשו על ס"ק 

טז. 

8 ובערוך השלחן )ס"ח( כתב לענין המנהג להחמיר ביולדת, דהיינו בימיהם שהדורות היו בריאים וחזקים, אבל עכשיו 
חלילה ליולדת להתענות בט"ב תוך שלשים כי עדיין חלושה היא ונחשבת כחולה. וכן הורה הגר"נ קרליץ )חו"ש שבת 
ח"ד עמ' רס( שבזמנינו יולדת בתוך שלשים ללידתה אינה צריכה להחמיר להתענות. ועי' מ"ש בשו"ת דברי יציב סי' 

רלג. 

9 ולדעת המחבר כל ל' יום פטורה מהתענית, ולא הזכיר מנהג להתענות. והחילוקים דלהלן עד אות ח' ]כולל[ הוא 

למנהג הרמ"א. 

10 כלומר שהוא חלוש בגופו חוץ ממה שהוא חולה, ומה שנזכר לעיל שהוא חלוש היינו מחמת החולי ולא מחמת טבעו, 
וכאן הכונה שהוא חלוש בטבעו. הגרצ"ה גרינהויז.

11 ולדעת המחבר חולה פטור, ולא הזכיר מנהג להתענות. והחילוקים עד סוף תשובה זו הם למנהג הרמ"א. 
12 משמע שסתם חולה שהותר לו לאכול בט"ב אין בו דין אכילה בשיעורים, שרק בהל' יו"כ הוזכר כן, אמנם בנידון זה 
שאינו אוכל אלא כדי 'למנוע' מעצמו שלא יחלה, בזה הוא שהצריכו לאכול בשיעורים ]באופן שדי לו בכך[. וכן כתבו 
בכף החיים )ס"ק לא(, הערוך השלחן )ס"ז(, שו"ת אור לציון )ח"ג פכ"ט אות ה(, שו"ת שבט הלוי )ח"ד סי' נו( ובחוט 

שני )שבת ח"ד עמ' רנט( שחולה ממש אינו צריך להקפיד לאכול פחות מכשיעור. 

13 וכונת הדברים, שאם המחלה בזעם דהיינו שכבר נפוצה ברחוב, מוכרח לאכול כדי שלא ידבק בו החולי ]ע"י שגופו 
חלוש מחמת התענית[, ואם אינה בזעם, אם ירצה יתענה ויסתפק במה שישאר בביתו שלא ידבק בו, ואם הוצרך לצאת 

יכסה חטמו ופיו. 

14 וצ"ע מלקמן סי' תריג ס"ג שמבואר שמברך על הנטילה )הערת השונה"ל הל' י(.
15 וכשרוחץ עד קשרי אצבעותיו, בין בנטילת ידים שחרית ובין כשיוצא מבית הכסא, א"צ לצמצם בדיוק עד סוף קשרי 
אצבעותיו ממש אלא אפשר ליטול ברווח קצת, כיון שאין זו רחיצה של תענוג )חזו"א, מובא במעשה איש ח"ה עמ' כא 

ובארחות רבינו ח"ב עמ' קלט(.

16 ומי שנגע בנעלו או במקום מכוסה בגופו ורוצה ללמוד, אע"פ שמעיקה"ד מספיק שינקה ידיו בכל שהוא וא"צ דוקא 
לנוטלן ]עי' משנ"ב סי' ד ס"ק לח, לט, מא[, מ"מ יכול ליטול ידיו במים לצורך הלימוד )הגר"ח קניבסקי בס' קרא עלי 

מועד פרק ח' הע' לו(.

17 ובכף החיים )סק"נ( כתב שדעת השו"ע )סי' תריג ס"ג( לברך על הנטילה של שחרית, וכן המנהג, ולכן לא אומרים 
בזה סב"ל. עכ"ד. 

18 ואם הוא לצורך לימוד, כגון שהרב מסתפק באיזה דבר והולך לשאול את תלמידו שיודע בזה, מסתבר שמותר דלא 
גרע משאר מצוה )מ"ב סי' שא ס"ק יא, ע"ש(.



נח |  סיכום משנה ברורה 

רחיצה לרפואה
שאלה: הבא מן הדרך ורגליו עייפות מחמת טורח הדרך, האם מותר לרחוץ 

רגליו במים לחזקם. 

תשובה: כן, שאין זה תענוג והוא לרפואה. )סעי׳ יד וס"ק כו(. 

קנוח במפה לחה
והיא  מהמים  ומוציאה  ט"ב  בערב  מפה  לשרות  מותר  האם  א(  שאלה: 

מתנגבת, ומקנח בה פניו ידיו ורגליו בט"ב. ב( ואם כונתו לתענוג. 

תשובה: א( כשאין בה שיעור טופח ע"מ להטפיח מותר, וכשיש בה שיעור 
זה אסור. ב( גם מותר, כיון שהיא נגובה. )סעי׳ יד וס"ק כז(.

סיכה
שאלה: א( מהו בכלל סיכה ]-באלו מינים[. ב( אבר אחד בלבד האם מותר 
לסוך. ג( סיכה שאינה של תענוג, כגון שיש לו חטטין בראשו, האם מותר. 
ד( ולסוך כדי להעביר הזוהמה. ה( כלה אחר נשואיה, האם מותרת לרחוץ 

פניה או לסוך. 

בורית  או  חֵלב  או  בשמן  כגון  בו,  לסוך  שדרך  בדבר  א(  כשסך  תשובה: 
וכה"ג. ב( לא. ג( כן. ד( גם מותר )דלא כמט"י(. ה( כל ל׳ יום מותרת, כדי 

שלא תתגנה על בעלה. )סעי׳ טו וס"ק כח כט ובה"ל ד"ה סיכה(. 

נעילת הסנדל
שאלה: א( נעל של בגד, עץ, שעם ]-קליפי עץ[, גמי, האם מותרים בט"ב. 
ומה הכלל בזה. ב( והנ"ל א׳, כשהנעל עשוי בצורת מנעל ממש. ג( בהנ"ל, 
האם  מלמעלה,  עור  מחופה  עץ  של  נעל  ד(  רגלו.  על  מגין  הנעל  ואם 
מותר. ואם השוליים של עץ. ה( ונעל של בגד ומחופה בעור מלמעלה, או 

שהשוליים של עור. 

גם  ג(  מותר.  גם  ב(  אסור.  עור  של  שדוקא  מותרים,  כולם  א(  תשובה: 
מותר19. ד( אסור בכל גונא. ה( אסור. )סט"ז וס"ק ל לא(. 

הולך בדרך
שאלה: א( ההולך בדרך, מה דינו בנעילת הסנדל. ב( וכשמגיע לעיר. ג( ומה 
הדין בהולך לשדה סמוך לעיר או לביה"ק. ד( וכשהולך בדרך רחוק, מה 

דינו כאשר יושב בעגלה או רוכב. 

תשובה: א(  מותר לנעול, שטורח גדול הוא20. וטוב שיתן עפר במנעלים. 
]וכן הדין בכל זה באבל ומנודה[. ב( יחלוץ. ג( אסור לנעול ]אא"כ יש רפש 
אף  מהעיר  שיצא  כל  להקל  צידד  והא"ר  כדלקמן[.  הגוים  בין  או  וטיט, 

שאינו בדרך רחוק. ד( יחלוץ. )סעי׳ יז וס"ק לב לג ושה"צ(. 

ההולך בין הגוים
ב(  הטעם.  ומה  נעלים.  לנעול  מותר  האם  הגוים,  בין  ההולך  א(  שאלה: 
ג( ומה דין היושבים  גוים.  וכשמגיע לרחוב היהודים. ואם יש שם הרבה 

בחנות.

תשובה: א( נהגו לנעול21, משום שהגוים מלעיגים עלינו. והח"א כתב אף 
שאין למחות שיש גדולים המתירים, מ"מ אין לזה טעם דמה בכך שילעיגו 
עלינו, בלא"ה מלעיגים. ב( צריך לחלוץ. והמג"א כתב שאם יש שם הרבה 
ידעו  דאיך  אסורים,  ודאי  ג(  בזה.  אף  והא"ר מצדד להחמיר  מותר,  גוים 
באיסור  מקילין  מההמון  הרבה  ובעוה"ר  מנעלים.  בלא  שהולכים  הגוים 
נעילת הסנדל כל היום אף כשיושבים בביתם ועון גדול הוא, דאף כשנקיל 
בזה בעת שהולך ברחוב שמצוים שם גוים, מ"מ תיכף כשבא לביתו חייב 

לחלצם. )סעי׳ יז וס"ק לד-לו(.

ברכת שעשה
כל  לי  שעשה  מברכים  האם  הסנדל,  בנעילת  שאסור  ויו"כ  בט"ב  שאלה: 

צרכי. 

תשובה: הסכימו הרבה אחרונים שיוכל לברך )כיון שיש לו צד היתר לנעול 
כגון במקום סכנת עקרב וכיוצא. לבוש סי׳ תריד ס"ד(, וכן נוהגים22. )ס"ק 

לא ושה"צ(. 

הרחקות
שאלה: א( האם מותר לישן בליל ט"ב עם אשתו במטה. ב( וליגע באשתו, 
בלילה או ביום. ג( בהנ"ל ב׳, במקום שהנשים הולכות מקושטות ביום ט"ב. 

תשובה: א(  נכון שלא. ב( אפשר שאסור, וביום יש להקל )ועי׳ שה"צ מד 
בשם הט"ז(. ג( יש להחמיר גם ביום. )סי"ח וס"ק לז ושה"צ(. 

ט"ב שחל בשבת
שאלה: א( ט"ב שחל בשבת, מה דין דברים האסורים בט"ב ]לבד מדברים 
שבצנעא[. ב( ודברים שבצנעא ]כגון רחיצת ידים בחמין ותשמ"ה[. ג( האם 
ומה מכריז השמש. ]ובמקום שלא נהגו להכריז[. ד( מה הדין באירע ל"ט 

בשבת. ה( ומה הדין בבא מן הדרך.

תשובה: א(  מותר בכולם. ב( למחבר מותר23, והרמ"א כתב שיש אוסרים 
׳דברים  מכריז  ג(  לרמ"א(.  הוא  התשובה  סוף  עד  )ומכאן  נוהגים.  וכן 
לסמוך  יש  ד(  להכריז.  אין  להכריז  נהגו  שלא  ובמקום  נוהג׳.  שבצנעא 
לפי מה  והכל  בזה,  גם  יש מקילים  ה(  דיש מחמירים(.  מ"ב  )עי׳  להקל 
שהוא אדם. )סעי׳ יט וס"ק לט מ ושה"צ(. )לענין לימוד תורה אחר חצות 

ע"ל סי׳ תקנג ס"ב(.

שאילת שלום ונתינת מתנה
שאלה: א( האם מותר לשאול שלום לחבירו בט"ב. ב( ולומר צפרא טבא. 
ג( כיצד ינהג בעם הארץ. ד( הדיוטות שאינם יודעים ונותנים שלום, כיצד 

ינהגו עימם. ה( האם מותר לשלוח דורון לחבירו בט"ב. 

תשובה: א( לא24. ב( גם אסור25. ג( טוב שיודיענו שהיום אסור ליתן שלום, 
כדי שלא יהא לו איבה מחמת זה26. ד( משיבים להם בשפה רפה ובכובד 

ראש. ה( גם אסור. )סעי׳ כ וס"ק מא מב(. 

טיול
שאלה: האם מותר לילך ולטייל בשוק בט"ב. 

)סעי׳  והיתול28.  וקלות  לידי שחוק  יבוא  כדי שלא  י"א27 שלא,  תשובה: 
כא(. 

מלאכה
ג(  פרקמטיא.  דין  ומה  ב(  בט"ב.  מלאכה  לעשות  מותר  האם  א(  שאלה: 
ד(  למלאכה.  עצמו  לקבוע  גם  מותר  האם  מלאכה,  לעשות  שנהגו  מקום 
ולקבוע עצמו למלאכה אחר חצות. ה( מה דין ת"ח לענין מלאכה. ו( הרוצה 

לעשות עצמו כת"ח לענין זה האם רשאי, או דמחזי כיוהרא. 

תשובה: א(  תלוי במנהג המקום, מקום שנהגו שלא לעשות אין עושים, 
ג(  למעט.  שצריך  אלא  כמלאכה  דינה  ב(  עושים.  לעשות  שנהגו  ומקום 
לא, ואם קובע אינו רואה סימן ברכה מהמעות שירויח מהמלאכה. ד( גם 
כנ"ל ג׳. ה( בטלים בו. ו( רשאי ולא מחזי כיוהרא. )סעי׳ כב כד וס"ק מג 

מד מט נ ושה"צ(.

המנהג לענין מלאכה
שאלה: א( מה מנהג כל ישראל היום לענין מלאכה. ב( ולאחר חצות. ג( איזו 
מלאכה בכלל האיסור. ]ואם הוא מעשה הדיוט[. ד( כתיבה, האם מותר. ה( 
מה דין עשיית מלאכה ע"י גוי. ובבית הישראל. ו( לבנות בנין, האם מותר 

]וע"י גוי[. ז( פרקמטיא להרויח ולהשתכר, האם מותר. וע"י גוי.

תשובה: א(  שלא לעשות. ב( מנהגנו שעושים מלאכה29. ג( דוקא מלאכה 
שיש בה שיהוי קצת, ואפי׳ מעשה הדיוט אסור, אבל דבר שאין בו שיהוי 
כגון הדלקת נרות או קשירה וכדו׳ מותר גם קודם חצות. ד( יש מתירין, 
]וי"א שדוקא  גוי מותר הכל, אפי׳ בביתו.  וי"א שדינו כחוה"מ30. ה( ע"י 
ז(  גוי, דאוושא מילתא.  ו( אסור אפי׳ ע"י  וצ"ע[.  נתן לו קודם ט"ב,  אם 
אסור ואפי׳ ע"י גוי, דהוי פרסום. )סעי׳ כב וס"ק מה-מז ושה"צ ובה"ל ד"ה 

במקום וד"ה ע"י(. 

דבר האבד
שאלה: א( מקום שנהגו שלא לעשות מלאכה וכנ"ל, מה דין מלאכת דבר 
האבד. ב( ואם יריד או שיירות באים האם מותר לקנות מהם ולמכור להם. 

ג( בהנ"ל ב׳, למה אסור ע"י עצמו. ד( לחלוב פרות, האם מותר. 

תשובה: א( מותר. ב( מותר ע"י גוי, כיון שהוא דבר האבד. ג( משום שמסיח 
גוי  ע"י  עדיף  ד(  ולרבים[.  בפרהסיא  ]או משום שזה  מן האבילות  דעתו 
]ואפשר דהיינו דוקא בענין שאינו אבד כשימתין עד חצות[, ואם א"א ע"י 
גוי מותר ע"י עצמו. והגר"א מצדד שמותר ע"י ישראל אפי׳ כשאפשר ע"י 
גרינהויז(. כל הנ"ל  גוי )דבסתמא חליבה הוי דבר האבד. כתבי הגרצ"ה 
הוא קודם חצות, ומ"מ גם אחר חצות לא ימשך בעסקיו ולא יקבע עצמו 
למלאכה כדי שלא יסיח דעתו מן האבילות. )סעי׳ כג וס"ק מח ובה"ל ד"ה 

אם וד"ה דבר(.

בחומרת התענית
מהתענית,  ומצטער  בטבעו  חלוש  אדם  או  ומניקה,  מעוברת  א(  שאלה: 
החייבים מן הדין להתענות )כדלעיל ס"ה(, האם יכולים לפדות התענית 

בממון. ב( מה אמרו על האוכל ושותה בט"ב.

חלש  הוא  ]ואפי׳  ירושלים  בשמחת  רואה  שאינו  ב(  א(  לא.  תשובה: 
יום  עכ"פ  חורבנו  על  להצטער  אלוקינו  בית  הוא  וכדאי  א׳[.  אות  וכנ"ל 
א׳ בשנה. וכל המתאבל על ירושלים זוכה ורואה בשמחתה. וכל האוכל 
בשר או שותה יין בסעודה המפסקת, עליו הכתוב אומר ׳ותהי עונותם על 

עצמותם׳. )סעי׳ כה וס"ק נא ושה"צ(. 

סימן תקנה

תפילין וטלית
שאלה: א( ט"ב, האם חייב בתפילין. ב( ומה נוהגים. ג( ומה לענין תפילין 
ותפילין  טלית  כשמניח  ה(  הטלית.  לבישת  לענין  המנהג  מה  ד(  דר"ת. 

במנחה, האם קורא פרשיות ק"ש וקדש.

שאין  ב(  ס"ו(.  לח  סי׳  לעיל  מפורש  וכן  כאן,  )כן משמע  א(  כן  תשובה: 
מניחים בשחרית אלא במנחה31. ג( הרגיל להניחם יניח גם עתה במנחה. 
ד( שלא לובשים בשחרית אלא במנחה. ובשחרית לובשים טלית קטן תחת 
הבגדים, בלא ברכה ]ואם פשטו בלילה י"א שצריך לברך עליו בבקר[. ה( 
לא32, דהלא עתה הוא רק כקורא בתורה, ות"ת אסור כל היום33. וכן כל 
העינויים אסורים כל היום, ורק תפילין וטלית שהם מנהג, מניחין לאחר 

חצות. )סעי׳ א וס"ק ב-ה(.

משכב
שאלה: א( מה יש לאדם לנהוג בענין משכבו בליל ט"ב. ב( ומה יש נוהגים 
)הישנים ע"ג המיטה ולא על הארץ(. ג( ומה עוד יש נוהגים. ד( אדם חלוש, 

או עוברות, האם צריכים להחמיר בהנ"ל. 

תשובה: א(  לנהוג צער, שאם רגיל בב׳ כרים ישכב באחד. ב( לשים אבן 
תחת מראשותיהם34. ג( לשכב מוטה על הארץ ולהניח אבן תחת הראש. 

ד( לא. )סעי׳ ב וס"ק ו ז(. 

שאר הנאות
שאלה: א( מה יש לאדם לנהוג בענין כבודו והנאתו בט"ב. ב( עישון, האם 

מותר. ]ולמי שדחוק לו[. 

תשובה: א(  יש למעט מכבודו והנאתו בכל מה שאפשר. ב( אסור אפי׳ בד׳ 
צומות וכ"ש בט"ב. ויש מקילין35, ולכן מי שדחוק לו שמורגל בזה ביותר 

יש להקל אחר חצות בצנעא בתוך ביתו. )סעי׳ ב וס"ק ח(. 

סימן תקנו

הבדלה בט"ב שחל במוצ"ש
שאלה: א( ליל ט"ב שחל ביום ראשון, האם מבדיל אז על הכוס. ב( האם 

מבדיל בתפילה. ג( האם מברך על האש. ד( ועל הבשמים. 

תשובה: א( לא ]אלא במוצאי ט"ב )ואינו יכול להבדיל מבעו"י שא"כ יאסר 
בשתיית הכוס )שה"צ רצט לג([. ב( כן. ג( כן. ]וראה זמנה בתשו׳ הבאה 
אות ג׳[. ד( אין מברך. )ואם מותר להריח בשמים בט"ב עי׳ שה"צ אות א׳ 
שהביא מחלוקת בזה, ובסי׳ תקנט ס"ק כז נקט שאין מריחים. וכן משמע 

דעת המחבר שם(. )סעי׳ א וס"ק ב(.

הבדלה בתפלה
שאלה: א( לא הבדיל בתפילה, האם יחזור להתפלל. ב( מה צריך להזהיר 
הנשים שאינם מתפללות ולא מבדילות בתפילה. ג( אימתי יש לברך על 

האש. ד( ואם לא בירך אז, האם ועד מתי יכול לברך.

תשובה: א( לא, כיון שיבדיל על הכוס במוצאי ט"ב. ב( שלא יעשו מלאכה 
)ע"פ מ"ב רצט לט( עד שיאמרו המבדיל. ג( קודם קריאת איכה. ד( יכול 

לברך כל הלילה. )ס"ק א ב(.

מוצאי ט"ב
שאלה: א( ט"ב שחל במוצ"ש, אימתי מבדיל על הכוס. והאם מבדיל על 
יין. ומי ישתה הכוס. ב( האם מברך אז על הנר. ]וכשלא בירך במוצ"ש[. 
ג( ועל הבשמים. ד( האם מבדיל אז בתפילה. ]ואם שכח במוצ"ש להבדיל 

בתפילה[.  

19 ולענין נעלי גומי וכדומה המצויות בזמנינו שעשויות באופן נח מאד ללבישה, עי' מה שהביאו במשנ"ב מהדו' דרשו 
על ס"ק ל. 

20 ובזמנינו שיש נעלים שהן טובות ממש כמו של עור ומותרות בט"ב, עי' במשנ"ב מהדו' דרשו )על ס"ק לב( בשם 
הפוסקים שיש לנעול אותם. 

21 לדעת הב"י אין להקל בזה )הו"ד בהקדמה לעיל(.

22 ודעת האריז"ל שלא לברך. כף החיים ס"ק עח. 

23 ועי' אור לציון )ח"ג פכ"ט אות יז( שכתב שטוב להחמיר ולהימנע מכך. 

24 אמנם לנענע לחבירו בראשו לאות שלום, כתב הריטב"א )מו"ק כז:( שמותר. 

25 ואף שאין זה נחשב ממש כשאילת שלום, ולכן התירו לומר כן קודם שיתפלל ]אף שאסור לשאול בשלום חבירו 
קודם שיתפלל[, מ"מ בט"ב אסור כמו שאסרו באבל על אביו ואמו תוך שלושים יום. א"ר ס"ק כא.

26 אמנם אם הוא מתבייש הימנו, כגון שאינו קרובו או מי שלבו גס בו, יכול להחזיר לו שלום בשפה רפה. כף החיים 
ס"ק צד.

27 כתב הכף החיים )ס"ק צה( שדין זה הובא בשו"ע בשם יש מי שאומר אף שלא נמצא חולק בזה, משום שדין זה כתבו 
הב"י רק בשם הכלבו, וכן דרכו של הב"י לפעמים שסברא שלא מצאה כי אם בפוסק אחד כתבה בשם יש מי שאומר. 

28 לשון הערוך השלחן )סי"ח(: אין לילך ולטייל בט"ב בשוק וברחוב דהטיול בעצמו אסור בט"ב, ולבד זה עוד בנקל 
לבא לידי שחוק וקלות ראש והיתול. 

29 והב"י כתב ומנהג כל ישראל לא לעשות מלאכה, ולא חילק בין קודם חצות לאחר חצות. ועי' בכה"ח ס"ק צז. 

30 ומי שנתחדש לו חידוש תורה בו ביום ]בדברים המותרים[, כתב הכף החיים )ס"ק קי( שיש אוסרים ואע"פ שבחוה"מ 
מותר, משום שכתיבת חידוש שמחה היא לו, ולכן למעשה רק אם חושש שישכח יכול לכתוב ובראשי פרקים.

31 וכן כתב המחבר. ובכה"ח )ס"ק ג ד( כתב שמנהג בית אל ההולכים ע"פ דברי רבינו האר"י והרש"ש ז"ל שלובשים 
טלית ותפילין בשחרית, ומתפללים בביהכנ"ס כבכל השנה בלא שינוי, וכן נוהגים בעוד בתי כנסיות. ובשו"ת אור לציון 
)ח"ג פכ"ט אות כב( כתב שכן ראוי לנהוג, והוסיף שמ"מ יש להסירם לפני אמירת הקינות. ]ומי שנזדמן למקום שנוהגים 

בשונה ממנהגו עליו לנהוג כמותם, ע"ש עוד[. 

32 ופוסקי הספרדים כתבו שיש מנהגים חלוקים בזה, עי' בא"ח )דברים כה( וכה"ח )סק"ז(.

33 והפסוקים שנוהגים לומר בהנחת טלית ותפילין ]ברכי נפשי, מה יקר, ומחכמתך, וארשתיך[, דעת הגר"ח קניבסקי 
)שונה"ל תוה"מ הע' ה( שמותר לאומרם בעת הנחתם. 

34 בבן איש חי )דברים סכ"ג( כתב שישים האבן תחת הכר שמניח ראשו עליו.

35 כן מבואר בבאר היטב )סי' תקסז סק"ח( בשם שו"ת דרכי נועם )סי' ט( שכתב שלא מצינו שאסרו הנאות ביום 
התענית אלא דוקא אותם הה' עינויים שיש להם רמז מן הכתובים, אבל שאר עינויים לא, וכ"ש שתיית העשן שאין 
שום רמז משום מקום לאוסרו. ומ"מ משום חומרו ואבלו של יום ראוי למנוע מלשתותו שלא להסיח דעתו מן האבל, 
כדרך שאסרו לקרוא בתורה, כ"ש הא שדרכו להסיח דעתו של אדם. ובשערי תשובה )סי' תקנט סק"ג( הביא תשובת הר 

הכרמל שכתב איני יודע טעם להאיסור ולהחמיר על הציבור.

36 וראה לעיל סי' רצט ס"ו שהביא השו"ע יש אומרים שמי שלא הבדיל במוצ"ש אינו יכול להבדיל אלא עד יום ראשון, 
ומה שכאן מבדילים בליל יום שני, דכיון שא"א בענין אחר מודה. מג"א )סק"ב( בשם הרא"ש )תענית פ"ד ס"מ(. 
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תשובה: א( מבדיל על היין בליל מוצאי ט"ב36. ויכול לשתות בעצמו וא"צ 
לא  ד(  לא.  גם  ג(  במוצ"ש.  בירך  לא  ואפי׳  מברך  אין  ב(  לקטן37.  לתת 

מבדיל בתפילה, ואפי׳ לא הבדיל אתמול. )סעי׳ א וס"ק ג ד(. 

סימן תקנז
נחם

שאלה: א( היכן אומרים נחם בתפילה. ב( שכח ולא אמר שם היכן יאמר. 
והאם יחתום בה. ג( ואם אמרה בשומע תפילה. ד( לא אמר כלל נחם, האם 

מחזירין אותו. ה( באיזו תפילה אומרים נחם. 

בשומע  כהסוברים  )ולא  בעבודה  יאמר  ב(  ירושלים.  בבונה  א(  תשובה: 
ג(  ציון38.  ולא חותם בברוך מנחם  ותחזינה,  או בהודאה(, קודם  תפילה 
לא יאמרנה שוב בעבודה. ד( לא. ה( למחבר בכל התפילות39, ולרמ"א רק 

במנחה. )סעי׳ א וס"ק א ב ובה"ל ד"ה בבונה(. 

נחם בברכה"מ
ואם  ב(  ]והיכן[.  בברכה"מ.  נחם  אומר  האם  בט"ב,  מי שאכל  א(  שאלה: 

לא אמר.

אין  לכו"ע  ב(  ויש חולקים40.  ירושלים[,  ]בבונה  א(  י"א שאומר  תשובה: 
מחזירין אותו. )סעי׳ א וס"ק ה(.

עננו
שאלה: א( היכן אומר הש"ץ עננו בתפילה. ב( ויחיד. ג( בהנ"ל א׳ ב׳, מה 
הדין אם שכחו מלאומרו בתפילה. ד( באיזו תפילה אומרים עננו, הש"ץ 

או היחיד.

תשובה: א(  בין גואל לרופא, ברכה בפ"ע41. ב( בשומע תפילה42. ג( אין 
והש"ץ  במנחה,  רק  היחיד  ולרמ"א  התפילות,  בכל  למחבר  ד(  חוזרים. 

בשחרית ומנחה )-לפי הסכמת רוב הפוסקים(. )סעי׳ א וס"ק ג(. 

סימן תקנח
בשר ויין במוצאי ט"ב

תמיד  ומי שדרכו  ב(  ויין.  בבשר  מותרים  אימתי  ט"ב,  מוצאי  א(  שאלה: 
לברך ברכה"מ על כוס יין. ג( מה דין תבשיל של בשר. ד( סעודת מצוה, 
שלפני  בלילה  שעושין  ובסעודה  ה(  בשר.  באכילת  מותרים  ומי  האם 
ובכלי  ו(  בבשר.  מותרים  האם  סבלונות,  משלחין  שאין  במקום  החתונה 

שיר. ]ואם התענית דחויה[. 

תשובה: א(  נוהגין שלא לאכול בשר ויין בי׳ באב עד חצות היום )ולדעת 
המחבר אסור כל היום43 כדמשמע מדבריו ומהרמ"א, וכ"כ הא"ר סק"ב(. 
ב( מותר. )ועי׳ לעיל סי׳ תקנו סק"ג שהבדלה מותר(. ג( מותר. ד( מותרים 
ואסורים  זה נחשב סעודת מצוה  אין  ה(  אינו קרובו.  ואפי׳  כל הקרואים 
להקל.  יש  ובנדחה  שאסור.  כ"ש  ו(  והוריהם.  וכלה  מהחתן  חוץ  בבשר, 

)סעי׳ א וס"ק ב ושה"צ ובה"ל ד"ה שלא(.

רחיצה תספורת וכיבוס
שאלה: א( מוצאי ט"ב, מתי מותרים ברחיצה תספורת וכיבוס. ב( וכשחל 

התענית ביום חמישי. ג( מה דין תשמ"ה בליל י׳.

תשובה: א(  נוהגין שלא לרחוץ לספר ולכבס עד חצות יום י׳44. ב( מותר 
בער"ש לכבוד שבת. ג( טוב לימנע, אך לא בליל טבילה או יוצא לדרך או 

בא מהדרך. )ס"ק ב ג(. 

ט"ב נדחה
שאלה: א( חל ט"ב בשבת ונדחה ליום ראשון, מתי מותרים בבשר ויין. ב( 
ובתספורת. ג( בשאר תעניות, האם יש חומרא בבשר ויין במוצאי התענית.

תשובה: א(  ביום שני, אבל בלילה יש להחמיר מפני אבילות של יום45. ב( 
מותר מיד. ג( לא. )סעי׳ א וס"ק ד ה ושה"צ(. 

סימן תקנט
צדקתך

שאלה: שבת שהוא ערב ט"ב, האם אומרים צדקתך.

תשובה: לא, משום דט"ב איקרי מועד46. )סעי׳ א וס"ק א(. 

אמירת איכה וקינות
שאלה: אומרים איכה וקינות ואפילו כשהוא ביחיד )ס"ב וס"ק ה(. וטוב 
שהיחיד יקרא איכה גם ביום. א( כיצד תהיה צורת אמירת איכה. ב( ומה 
יש לנהוג בענין ההפסקות. ג( וכיצד ינהגו בפסוק השיבנו שבסוף. ד( לאחר 

שקראו ה׳ פרקי איכה, מה נוהגים.

תשובה: א(  בנחת ודרך בכי ]וכן התפילה[, 47ובכל איכה מגביה קולו יותר 
)שכן דרך הבוכים להגביה קולם כשמרבים בבכיה. לבוש(. ופסוק אחרון 
שבכל פרק אומר בקו"ר. ב( שיפסיק בין כל פסוק מעט, ובין כל פרק מעט 
יותר. ג( הקהל אומרים אותו בקו"ר, ואח"כ אומרו החזן, וחוזרים הקהל 
זכור השם מה  ומתחיל  ד( שחוזר החזן  וכן החזן.  ואומרים אותו בקו"ר 
היה לנו אוי, הביטה וראה את חרפתנו אוי מה"ל, וכן חולק כל הפסוקים 
ג(. ענין הבדלה נתבאר  ב  וס"ק  וסופן באמה"ל. )סעי׳ א  אמצעיתן באוי 

בסי׳ תקנו.

צדקתך
שאלה: שבת שהוא ערב ט"ב, האם אומרים צדקתך. 

במקום  א(.  וס"ק  א  )סעי׳  מועד48.  איקרי  דט"ב  משום  לא,  תשובה: 
שנוהגים לברך הבנים במו"ש, אם חל ט"ב במו"ש אין מברכים. )ס"ק ד(. 

תפילת ערבית
שאלה: בליל ט"ב מתפלל ערבית בתחילה. א( אחר התפילה, איזה קדיש 
אומר. ב( בשאר הקדישים שאומרים אחר איכה האם אומרים עם תתקבל. 

ג( עד אימתי הוא הנ"ל ב׳. 

תשובה: א( קדיש שלם עם תתקבל. ב( לא )והטעם מבואר בב"י משום 
שקראו  אחר  רק  במנהג  נוהגים  ולכן  תפילתי׳,  ׳שתם  באיכה  שאומרים 
ושה"צ(.  ד  וס"ק  ד  ב  )סעי׳  ג( עד שיוצאים למחר מביהכנ"ס49.  איכה(. 

אומרים איכה וקינות, ואפילו כשהוא ביחיד. )ס"ב וס"ק ה(.

הפרוכת
שאלה: מה נוהגים בפרוכת. 

תשובה: מסירים אותה מהארון, ע"ש בצע אמרתו50. )סעי׳ ב(. 

תפלה
שאלה: א( מה אומר אחר איכה וקינות. ומהיכן מתחיל. ב( אם חל במוצ"ש 

האם אומרים למנצח בנגינות, ויהי נועם, ויתן לך.

תשובה: א( אומר סדר קדושה51. ומתחיל ואתה קדוש ]שאין אומרים ובא 
ברכה  זמן  דלאו  לך  בויתן  )הטעם  לא  ב(  בריתי[.  זאת  ואני  גואל  לציון 

ושמחה הוא. מ"ב ע"פ הלבוש(. )סעי׳ ב וס"ק ו(.

ישיבה על הארץ
ויומו יושבים על הארץ כאבלים ]ובברכו עומדים[. א(  שאלה: בליל ט"ב 
האם מותר להניח שק או כר קטן תחתיו. ב( ולישב ע"ג ספסל נמוך. ג( עד 

מתי נוהגים איסור ישיבה.

תשובה: א( כן52. ב( מותר למי שקשה לו לישב על הארץ53. ג( עד חצות. 
)סעי׳ ג וס"ק י-יב(. ואין צריך לשנות מקומו בט"ב. )סעי׳ ד(.

הנרות
הקהל  שכל  ולמנהגנו  ב(  בלילה.  הנרות  בענין  לנהוג  יש  מה  א(  שאלה: 
נר  מדליקים  בבוקר  54האם  ג(  החזן.  עם  בלחש  וקינות  איכה  אומרים 

תפילה בבהכנ"ס. ד( ובמנחה. ה( ובברית כשמביאין התינוק למול. 

תשובה: א(  שאין מדליקין כי אם נר א׳ לומר לאורו קינות ואיכה, דכתיב 
ישיבה(  )-איזור  שכונה  בכל  א׳  נר  להדליק  יש  ב(  הושיבני.  במחשכים 
שע"י הדחק יוכלו לומר קינות לאורו. ג( לא )שלא הותר להדליק אלא מה 
שצריך לקרוא על ידו וכנ"ל(. ד( מדליקין )שאז מקילין בכל מה שנאסר 
בברית  )שהקילו  מדליקין  ה(  ס"א(.  תקנה  סי׳  באהגר"א  המנהג.  מצד 
בכמה דברים האסורים משום מנהג כדי לעשותה בשמחה, כדלקמן ס"ח(. 

)סעי׳ ג וס"ק יד טו(. 

תפילת שחרית
שאלה: א( מה נוהגים בענין קימת שחרית. ואימתי עדיף שלא לנהוג כן. 
ב( מזמור לתודה, האם אומרים. ג( מה קורין בתורה. ד( ובמה מפטירין. 
ובאיזה ניגון. ה( האם נופלים על פניהם. ו( האם אומרים תחנון, אא"א, 

מזמור יענך. ז( ופיטום הקטורת. 

רב  זמן  יגמרו הקינות  עי"ז  אך אם  לביהכ"נ,  א(  משכימין קצת  תשובה: 
לומר  מותר  מה  )לענין  כן.  ב(  כ"כ55.  להשכים  שלא  טוב  חצות  קודם 
בתפילה ע"ל סי׳ תקנד ס"ד, ולענין ברכת שעשה כל צרכי ע"ש ס"ק לא(. 
ג( כי תוליד בנים. ד( מפטירין בירמיה אסוף אסיפם, בניגון איכה56. ה( לא. 

וכן לא אומרים סליחות( ו( לא. ז( לא57. )סעי׳ ד וס"ק טז יח כ(.

סדר אמירת הקינות
שאלה: א( עד אימתי יש לומר הקינות ]ומדוע[. ב( מה יש ליזהר בענין 

הסחת דעת מהקינות. ג( מה נוהגים לענין נחמה. 

תשובה: א(  עד מעט קודם חצות, כדי שלא יבואו לעשות מלאכה אז. טוב 
שהיחיד יקרא איכה גם ביום58 )ס"א וסק"ב(. ב( אסור לספר בעת הקינות 
ולא לצאת לחוץ ]וכ"ש שלא ישיח עם הגוי[, כדי שלא יסיח לבו מהאבל. 
ורע המעשה בענין שזורקים )עצים( זה לזה בביהכ"נ וכו׳. ג( נוהגים לומר 

קצת נחמה אחר הקינות, לפסוק בנחמה. )סעי׳ ג ה וס"ק יג כב(. 

אבל ואונן
שאלה: א( אבל, האם מותר לילך לביהכ"נ, כשהוא אחר ג׳ ימים ראשונים. 

]בלילה או ביום[. ב( וכשהוא תוך ג׳ ימים ראשונים. ג( אונן, כיצד ינהג.

מחלוקת,  ב(  הקינות.  שיגמרו  עד  ביום  וגם  בלילה  א(  מותר  תשובה: 
וביום שיש  ילך,  והגר"ש קלוגר הכריע שבלילה שיש קינות מועטים לא 
הרבה קינות וצער לו אם לא ילך מותר. ג( בלילה יושב בביתו59, ולמחר 
עד  ימים[  ג׳  תוך  באבל  ]למתירין  לביהכ"נ  לילך  מותר  הקבורה  לאחר 

שיגמרו הקינות. )סעי׳ ו וס"ק כד(. 

ברית מילה
על  מברכים  האם  ב(  אותו.  מלין  מתי  למולו,  תינוק  יש  אם  א(  שאלה: 

בשמים. ג( מי שותה את היין. ד( בהנ"ל ג׳, באיזה גיל יהיה התינוק. 

תשובה: א(  אחר גמר הקינות, ויש ממתינים אחר חצות, והמנהג כסברא 
ראשונה. ב( לא. ג( אם היולדת מותרת לשתות ]באופן שנתבאר בסי׳ תקנד 
ס"ו[ ומצויה שם, יברך על הכוס והיא תשתה, ובלבד שתשמע הברכה ולא 
תפסיק בדברים בין הברכה לשתיה, ואם אינה שם יברך על הכוס ויטעים 
לתינוקות. ד( טוב שיהיה גדול קצת שחייב לחנכו בברכה. )סעי׳ ז וס"ק 

כח כט ושה"צ(.

37 עי' בשעה"צ ס"ק ז דלא דמי לימים שלפני ט"ב שכתב הרמ"א )סי' תקנא ס"י( שאם יש קטן נותנים לו, דלילה 
שאחר התענית קילא. וביאר במשנ"ב )לקמן סי' תקנח סק"ב( משום דמראש חודש אב יש קצת אבילות מדינא דגמרא, 

שממעטין בשמחה ומשא ומתן, משא"כ בליל מוצאי ט"ב מותר מדינא בכל. 

38 ואם שכח לומר גם שם, יאמרנה באלוקי נצור. כף החיים )סק"ב(, ע"פ המבואר לקמן סי' תקסה ס"ב לענין עננו. 
39 ועי' עוד מ"ב ס"ק א מה שכתב לענין מנהג ירושלים, ועי' גם כה"ח ס"ק א' וז' ואול"צ ח"ג פכ"ט אות כא. 

40 וכיון שנחלקו בדבר, ועוד שלכל הדעות אם לא אמר אין מחזירין אותו, שב ואל תעשה עדיף, מחשש הפסק לדעות 
שאין לאמרו, רק יאמרנו בתוך הרחמן. כף החיים )ס"ק יא( ואור לציון )ח"ג פכ"ט אות ז(. והוסיף באול"צ שמ"מ הנוהג 

כהסוברים לאמרו בברכה"מ, יש לו על מה לסמוך. 

41 ואם שכח לומר, אם נזכר קודם שסיים ברכת 'רופא', גם אם כבר פתח בחתימה ואמר 'ברוך אתה' אך עדיין לא אמר 
את השם, חוזר ואומר עננו עם החתימה וממשיך מרפאינו לומר כסדר. ואם נזכר לאחר שאמר את השם, שוב אינו חוזר 

לומר עננו, ויאמרנו בשומע תפילה כיחיד. סי' קיט ס"ד ומ"ב שם ס"ק טז. 

42 ואם שכח, יאמר באלוקי נצור. סי' תקסה ס"ב ]וע"ש שעה"צ ס"ק ו[.
43 לכן כתב באול"צ )ח"ג פכ"ט אות כו( שיש לבני ספרד להמנע מבשר ויין כל היום. 

44 והמחבר כתב לעיל )סי' תקנא ס"ד( 'לאחר התענית מותר לספר ולכבס מיד', ולא כתב שנהגו להחמיר בזה כמו 
ויין  ]ועי' באול"צ )ח"ג פכ"ט אות כו בביאורים בתחילה( שכתב לבאר החילוק בין בשר  ויין.  שכתב כאן לענין בשר 
שאיסורם משום שבטלו הקרבנות וניסוך היין )כדכתב הב"י בשם הכלבו( ולא משום אבילות דהא אבל מותר בבשר 
ויין, לבין שאר מילי שאיסורם משום אבילות, ומשיצא התענית אין טעם להימנע מאבילות[. ולכן כתב באול"צ )שם( 
שבני ספרד מותרים במוצאי התענית בשאר דברים חוץ מבשר ויין, ושכ"כ עוד אחרונים )ועי' גם בה"ל ד"ה עד בשם 

המאמ"ר(, אלא שעכ"פ יש מבני ספרד שנהגו להחמיר שלא לרחוץ ולכבס כל עשירי באב עד סוף היום. 

45 וכתב באול"צ )ח"ג פכ"ט אות כו( שמשמעות דברי השו"ע שרק ביום עשירי שבו נשרף ההיכל יש להמנע מבשר 
ויין, וכן כתב החיד"א )ברכ"י סק"ב( בשם מהר"ש ויטאל שראה לאביו מהר"ח ויטאל שהיה אוכל במוצאי ת"ב דחוי, 
ושכן כתב הפר"ח שאף בלילה מותר )והביאם בכה"ח ס"ק יט(, וכן כתב במועד לכל חי )ס"י אות צב(. וכן נקט האול"צ. 

יצאו ישראל  יום ראשון של פסח שבו  כן ט"ב תמיד חל כמו שחל  ט"ב נקרא מועד ע"ש העתיד שיהיה חג. על   46
ממצרים, שהוא מעין גאולה דלעתיד כמו שנאמר )מיכה ז טו( 'כימי צאתך מארץ מצרים אראנו נפלאות'. של"ה )פרשת 

בלק תורה אור(. 

47 מכאן עד סוף התשובה הספרדים לא נהגו כן.
יצאו ישראל  יום ראשון של פסח שבו  כן ט"ב תמיד חל כמו שחל  ט"ב נקרא מועד ע"ש העתיד שיהיה חג. על   48
ממצרים, שהוא מעין גאולה דלעתיד כמו שנאמר )מיכה ז טו( 'כימי צאתך מארץ מצרים אראנו נפלאות'. של"ה )פרשת 

בלק תורה אור(. 

49 ומנהג הספרדים הוא בהיפך מהמבואר כאן, שבערבית אומרים בלא תתקבל ובשחרית אומרים, אך לענין שחרית יש 
נוהגים שלא לומר, ונהרא נהרא ופשטיה.

50 בכף החיים )ס"ק יט( כתב שבמנחה מחזירין אותו למקומו, שהרי טלית גם אין מניחים בבוקר מטעם בצע אמרתו 
ובמנחה מניחים, וע"ש טעמים נוספים לזה.

51 והטעם שיש לומר בליל ט"ב סדר קדושה, הביא בהלכות קטנות )ח"ב סי' קלט( בשם המהר"י מולכו שהוא ע"פ מה 
שאמרו בגמ' )סוטה מט.( שבזמן הזה העולם קיים על סדר קדושה, ובתשעה באב אין העולם מתקיים ע"י לימוד תורה 

שהרי אסור ללמוד, וכדי שיתקיים העולם תיקנו לומר סדר קדושה במקום תורה האסורה. ועי' גם כף החיים ס"ק יד.

52 ועי' כף החיים סי' תקנב )ס"ק לט( שעדיף לעשות כן כדי שלא לשבת על קרקע בלא הפסק בגד ]והוא ע"פ קבלה. 
וע"ש[.

53 והנוסע במכונית מותר לשבת. קרא עלי מועד )פ"ח ס"ק כג( בשם הגרשז"א, וכן העיד הגר"ח קניבסקי שהחזו"א 
יז(, כיון שאין זה דרך נוחיות  ישב במכונית. וכן באוטובוס מותר לישב. כן דעת הגריש"א )תורת היולדת פמ"ח הע' 
ותענוג, ובאופן זה לא תיקנו שיצטרך לישב על הקרקע. וכן דעת הגרנ"ק )חו"ש שבת ח"ב עמ' שכז( וכן דעת הגרח"ק 
)קרא עלי מועד שם(, והוסיף שכן נהגו. ועי' קרא עלי מועד )שם( בשם הגרשז"א~שכתב שדעתו שאם אפשר יעמוד. 

ולא הבאתי מפורש, כי רוב הפוסקים הנ"ל חולקים~.

54 מכאן עד סוף התשובה אין מנהג הספרדים להדליק נר גם שלא בט"ב. 
55 אא"כ רגיל להתפלל כותיקין, יכול להתפלל אז אף שגומר הרבה קודם חצות )וכן הביאו במ"ב מהדו' דרשו על ס"ק 

טז ע"ש(.

56 ויש נוהגים בניגון אחר. וכל דברים אלו תלויים במנהג וכל אחד יתפוש במנהגו )עי' כף החיים ס"ק כח(.
57 ומנהג הספרדים לקרוא סדר התפילה ]לבד מדברי וידוי כנ"ל אות ו'[ כמו בכל יום, עם פיטום הקטורת ושיר של 

יום, עי' כה"ח סי' תקנט ס"ק מח.

58 והיום נהגו לאמרו בביהכ"נ בציבור לאחר התפילה ובלא ברכה )לוח ארץ ישראל(.
59 אונן מותר לילך לביהכ"נ, רק מאחר שאסור להתפלל מה יעשה שם. רמ"א )יו"ד סי' שמא ס"א(.

60 אמנם בשה"צ לעיל )סי' תקנא ס"ק מו( מבואר שאין ללבוש במילה בט"ב בגדי שבת, וצ"ע )שונה הלכות הל' טו(.
61 וביאור המחלוקת הוא, שבחומרא שאין ללבוש בגדי שבת בשבת חזון ישנם ב' טעמים, א, שצריך לנהוג באבילות גם 
בשבת, ב, שבגדי שבת בדרך כלל ניכר בהם הגיהוץ ונראים כחדשים. וסבר המג"א, שההיתר בבעל ברית ללבוש בגדי 
שבת הוא רק שלא ינהג באבילות, אבל כשנראים כחדשים לא התיר, דבגדים חדשים אסורים מדינא. והבגדי ישע סבר 
שממה שהתירו לבעל ברית ללבוש בגדי שבת היינו גם בחדשים, שהרי מסתמא בגדי שבת נראים כחדשים, רק שלא 
יהיו חדשים ממש. ודייק כן מלשון הלבוש שכתב 'אך לא חדשים ולא לבנים ממש', והרי בגדי שבת מסתמא גיהוצן ניכר 

בהם ולא אמר רק 'חדשים ממש'. )משנ"ב עוז והדר(. 
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לבנים,  בבגדים:  הדין  ומה  ילבשו.  בגדים  איזה  הברית,  בעלי  א(  שאלה: 
חדשים, ניכר בהם הגיהוץ. ומה דין הכתונת. ב( ממתי ועד מתי לובשים 

הבגדים הנ"ל. ג( האם מותרים בנעילת הסנדל. ד( מי הם בעלי הברית. 

שלובשים  )כיון  חזון  בשבת  כמו  הכתונת  להחליף  מותרים  א(  תשובה: 
ואין לה חשיבות כבשאר בגדים(, וללבוש בגדים  אותה רק מפני הזיעה 
בהם  ניכר  ואם  ממש.  לבנים  לא  אבל  שבת60,  ובגדי  יפים(   )פי׳  אחרים 
הגיהוץ  בהם  ניכר  אם  שגם  מצדד  ישע  ובבגדי  ללובשן,  אסור  הגיהוץ 
ובאין  הקינות  שגמרו  מלאחר  ב(  ממש61.  חדשים  שאינם  ובלבד  מותר, 
למול התינוק, עד אחר המילה. ג( לא. ד( אבי הבן ואמו המוהל והסנדק. 

)סעי׳ ח וס"ק לא-לד ובה"ל ד"ה ומותר(. 

ט"ב נדחה
משלימים  הברית  בעלי  האם  נדחה,  שאינו  בט"ב  מילה  חל  א(  שאלה: 
התענית. ב( ומה הדין בד׳ צומות. ג( ואם חל ברית בט"ב נדחה. ד( ממתי 
ו( מי בכלל היתר  מותרים לאכול. ה( מה צריכים ליזהר לענין הסעודה. 
האכילה הנ"ל. ז( בליל מוצאי התענית, האם מותרים לעשות סעודה. ח( 
ט(  התענית.  להשלים  צריכים  האם  והכהן  האב  נדחה,  בט"ב  הבן  פדיון 
ובפדיון הבן שלא בזמנו ]ואם היה יום ל"א בשבת[. י( בט"ב נדחה, האם 

יש קולא לענין חולה ומעוברת.

תשובה: א(  כן. ב( כנ"ל א׳. וה"ה בתענית שגזרו הציבור. ג( אינם צריכים 
גדולה  ד( מתפללים מנחה  להשלים התענית, לפי שיו"ט שלהם הוא62. 
אחר חצות ומותרים אח"כ לאכול )עי׳ שה"צ דיש מקומות שנהגו להחמיר 

סעודה  לעשות  שלא  ה(  מקודם.  להבדיל  וצריכים  התענית(.  להשלים 
גדולה כשאר ימים אם לא היה ט"ב. ו( בעלי הברית ]אבי הבן ואמו המוהל 
]ויש  לא  ח(  כן.  ז(  ולא שאר קרואים.  ומוציא  והסנדק[, אך לא המכניס 
מפקפקין בזה63[. ט( צריכים להשלים. י( כן, שבחולי קצת, ומעוברת שיש 
ד"ה  ובה"ל  ושה"צ  לה-לח  וס"ק  ט  )סעי׳  לאכול.  מותרים  קצת,  מיחוש 

ואינו(.

חתן
שאלה: א( חתן ביום חופתו, האם צריך להשלים תענית – בתענית ציבור 
ובד׳ צומות ]בלא נדחה[. ב( ומי שותה הכוס. ג( בשאר ימי המשתה, האם 
צריך להשלים התענית ]בלא נדחה[. ד( בתענית דחויה, האם חתן צריך 
להשלים התענית, ביום החופה או בשאר ימי המשתה. ה( האם חתן צריך 

להתענות תענית יארצייט בז׳ ימי החופה.

תשובה: א(  כן. ב( קטן. ג( כן. ד( ביום החופה א"צ להשלים, ובשאר ימי 
המשתה גם צריך להשלים, ויש מקילים שא"צ להשלים. ו( לא, אך צריך 

התרה. )ס"ק לה ושה"צ ובה"ל ד"ה ונדחה(.

הליכה לבית קברות
האם  ב(  מביהכ"נ.  שיוצאים  לאחר  שעושים  הרמ"א  כתב  מה  א(  שאלה: 
דוקא של ישראל או גם של גוים. ג( האם אפשר לילך סמוך לקברות ממש. 
ד( מה נכון ליזהר בענין ההליכה. ה( מי שבשביל לילך לביה"ק מוכרח לילך 

במנעלים, כיצד ינהג. 

תשובה: א(  שהולכים לבית הקברות. ב( של ישראל, ואם אין של ישראל 
הולכים על קברי גוים לומר שאנו חשובים כמתים64. ג( לא, שיש לחוש 

שידבקו בו החיצונים, אלא ילך בריחוק ד׳ אמות. ד( שלא לילך בכנופיא 
דעתן  ומסיחין  חולין  שיחת  לידי  מביא  וגם  טיול  אלא  זה  אין  כי  גדולה 
בענין  מלדבר  יפסיקו  שלא  אחד  עוד  עם  או  יחידי  ילך  רק  מהאבילות, 

החורבן ולהתעורר באבילות. ה( עדיף שלא ילך. )סעי׳ י וס"ק מא(.

מת
שאלה: א( אם אירע מת בט"ב, האם אומרים צידוק הדין. ב( האם מותר 

לעשות הספד על חכם שמת. ולישב ע"ג קרקע אחר חצות. 

לבכיה  קבוע  יומא  ההוא  דכל  מותר,  ב(  מועד.  דאקרי  לא,  א(  תשובה: 
והספד. )סעי׳ י וס"ק יז מב(. 

הכנת צרכי סעודה
שאלה: א( האם מותר בט"ב להכין צרכי הסעודה שלאחר ט"ב. ב( והאם 
מותר לצורך סעודה של מחר ]כגון לשחוט - למנהגנו שלא אוכלים בשר 

בלילה[. ג( האם לצורך סעודת מצוה שיהיה בלילה יש קולא יותר. 

תשובה: א(  נוהגין שלא להכין עד אחר חצות ]כדי שלא יעסוק בדברים 
ב(  איסור.  שנהגו  במקום  להקל  ואסור  מהאבילות[,  דעתו  המסיחים 
מחלוקת, ובמקום הדחק יש להקל. ג( כן, שמותר להכין אף קודם חצות. 

)סעי׳ י וס"ק לט מ ובה"ל ד"ה עד(. 

ייש"כ מרובה להרה"ג ישראל בן ישי שליט"א מכולל "אליבא דהלכתא" 
קרית ספר על עריכת הדברים

 q

62 ובסי' תרפו )שה"צ טז( מצדד להקל שא"צ להתענות כלל בנדחה. 
63 במלבושי יו"ט כתב שבפדיון הבן גם לא ישלימו, מטעם שכתב בים של שלמה )ב"ק פ"ז סי' לז( שסעודת פדיון 
הבן היא סעודת מצוה. וכתב בא"ר, שלדעתו נראה לחלק, ואין לתלות הדבר בסעודת מצוה, שהרי גם בברית מילה לא 
התירו לעשות סעודה, אלא בעלי ברית אינם משלימים כי הוא יו"ט בשבילם כמ"ש 'שש אנכי על אמרתך', ועל פדיון 

הבן לא נאמר כן. ועי' שע"ת )ס"ק טו( שיישב, ועי' גם חיי אדם )כלל קלו ס"ז( שכתב ליישב דבאמת אינו מוכח דדוקא 
במילה משום שש אנכי וגו', שכן מקור דין זה הוא ממעשה דר"א ב"ר צדוק )בעירובין מא.( שביום שהביא קרבן עצים 

שלו עשה יו"ט ודחה לתענית ט"ב שנדחה, הרי דלאו דוקא מילה.
64 ועי' כף החיים )ס"ק פא( שהחמיר מאד שלא לילך על קברי גוים, ע"ש.

]א[

ללמוד בעיון בת"ב

ז"ל המ"ב סי' תקנ"ד סק"ד: אבל לישא וליתן בהלכה ודאי אסור ]מ"א 
בשם מהרי"ל[, וכעי"ז כתב גם הט"ז דאפילו במקום שמותר ללמוד היינו 
שילמוד בפשוטן של דברים וכו', ואפילו בהרהור לפרש דבר חמור אסור, 
עכ"ל. השוה רבינו ז"ל ד' המ"א בשם מהרי"ל לד' הט"ז דאין ללמוד בעיון, 
ד' המ"א  בו. אך צ"ע דמקור  ואסור לעיין בקושיא לפרש דבר שמתקשה 
משום  אחרים  עם  רק  וליתן  לישא  נאסר  שלא  מפורש  ושם  מהמהרי"ל, 
לפניו  וליתן  לישא  ודאי  בב"י(  )המועתק  וכלשונו  מילתא,  דמיפרסמא 
"דמפרסמי טובא" אפשר דאסור, עכ"ל ]וע"ש בב"י בשם מהרי"ל שהתיר 
ללמוד פירוש איוב, וז"ל: אף דהוי עמוק טפי וכו', ואי משום שיש בו עיון 
בב"י  המובא  כר"פ  ודלא  כמותו,  נפסק  ובשו"ע  ע"ש,  וכו'  דעדיף  מכ"ש 

שאסר פירוש איוב[, וצע"ג.
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]ב[

נט"י שחרית

ז"ל המ"ב סי' תקנ"ד ס"י: נוטל אדם ידיו שחרית משום רוח רעה השורה 
על הידיים וכו', ועי' בביאור הגר"א שמפקפק ע"ז, ולכן נראה לי שלא לברך 

ענט"י בשחרית אחר הנטילה, עכ"ל.

ויל"ע דהא בעלמא אין הברכה משום הנטילה שבא לבטל רו"ר, כי אם או 
מטעמו של הרשב"א שהנט"י שחרית משום שנעשה ברי' חדשה, או משום 
הרא"ש שידיים עסקניות ופסולות לתפילה ]ועי' בכ"ז בסי' ד'[, וא"כ מה 
איכפ"ל אם רו"ר נידון כלכלוך או לא, דהעיקר תלוי אם מצות נט"י משום 
שכברי' חדשה נוהג בת"ב או לא, גם צ"ע דאמאי לא התיר הנטילה מצד הך 
מצוה דנעשה כברי' חדשה שהיא מצוה גמורה ]להרשב"א[ ומברכין עלי', 
בזמנה  מטבילה  ]ומ"ש  בת"ב  הנטילה  להתיר  סיבה  בזה  יהא  לא  ואמאי 
מצוה, למ"ד דס"ל הכי[, ובמ"ב משמע שהנוהג לברך כל השנה מיד אחר 
השינה וסומך על הרשב"א מ"מ השתא לא יברך, וזה צ"ע דלהרשב"א לכאו' 
נתיר לו ליטול משום הך מצוה, ויוכל ג"כ לברך כמו בכל ימות השנה, וצע"ג.
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]ג[

רחיצה לקיום מצוה שאינה חיוב

הנה מבו' בסי' תקנ"ד סי"ב דמותר לעבור במים להקבלת פני רבו ואפילו 
בת"ב שאז פשיטא שאינו חיוב, ולכאו' מבו' דכל שאינו לתענוג אף שעושהו 
רק לצורך מעלה בעלמא שריא, וצ"ע דא"כ אמאי אי' בשו"ע סי' תרי"ג סי"א 
דאסור לטבול לקריו כיון שבזמנינו אינה חיוב כיון שביטלו תקנ"ע, וקשה 
דסוכ"ס ודאי שיש בזה מעלה גדולה, ולישתרי עבורו טבילה שאינה לכונת 

תענוג, וצ"ע.
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]ד[

ברכה על ציצית בת"ב

עליו,  לברך  י"א שצריך  בלילה  פשטו  דאם  כ'  סק"ב  תקנ"ה  סי'  במ"ב 
ומשמע דפשטות ד' השו"ע שלובש בלי ברכה אף בפשטו בלילה, וזה פלא 
דאיך נתיר קיום מצוה בלי ברכה, ואם נהגו שלא להכניס עצמו לחיוב מצות 
ציצית ולא ללבוש ד' כנפות, מ"מ להכניס עצמו לחיוב ולקיים המצוה בלי 
ברכה מי התיר לנו, דהרי ודאי שאסור לילך עם ד' כנפות בלי ציצית, ומצות 

ציצית נוהגת בת"ב, ולא שייך מנהג אלא שלא ללבוש ד' כנפות, וצע"ג.
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]ה[

נוסח החתימה בברכת נחם

במ"ב )סי' תקנ"ז סק"ב( פוסק שבשכח לומר נחם בולירושלים, יאמרנה 
בעבודה ויחתום המחזיר שכינתו לציון, ובשעה"צ כתב וז"ל: כי היא הברכה 
עצמה, דציון וירושלים חדא היא, דאי לאו הכי הו"ל חתימה בשתיים. עכ"ל. 
ויל"ע דא"כ לעולם למה חותם מנחם ציון ובונה ירושלים, ואמאי לא סגי 
ובונה  חותם  בולירושלים  דכשאומרה  תימא  וכי  ציון,  מנחם  לחתום  ליה 
דמהיכי  ליה,  קשיא  מאי  בלא"ה  א"כ  ולירושלים,  ברכת  משום  ירושלים 
תיתי לחתום כן כשאומרה ברצה, ואי משום נחם גופי' חתמינן הכי אמאי 
לא נחתום כן כשאומרה בעבודה, ומ"ט כשאומרה בולירושלים לא סגי לי' 
וירושלים חדא[, וכשאומרה ברצה סגי לי'  ירושלים ]דציון  בחתימת בונה 

בהמחזיר שכינתו לציון, וצע"ג.
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]ו[

בגדי שבת במילה בת"ב )בזמנו(

בת"ב,  שחל  במילה  שבת  בגדי  לבישת  התיר  ס"ח  תקנ"ט  סי'  הרמ"א 
והמ"א כתב דהיינו דוקא באין ניכר גיהוצם, וע"ש דיליף לה משבת חזון, 
וגם למד משם להקל להחליף כתונת מכובסת, והובא כ"ז במ"ב ס"ק ל"א 
וס"ק ל"ג, וצ"ע דהרי אותו לשון של בגדי שבת נזכר ברמ"א סי' תקנ"א ס"ב 
והכא באין  גיהוצן  בניכר  לומר דהתם  דוחק  ובודאי  חזון,  להחמיר בשבת 
ניכר גיהוצן, ואם שם אסור גם באין ניכר גיהוצן ]ומשום שבדרך כלל בגדי 
שבת ניכר גיהוצן, וע"כ נהגו איסור בכל גווני[ והכא שריא, א"כ ע"כ דהכא 
קיל טפי, וא"כ איך יליף חומרא מהתם, ועוד שאם סתם בגדי שבת האמור 
ברמ"א היינו אין ניכר גיהוצן ואעפ"כ נאסר בשבת חזון, מי גילה למ"א לעיל 
גיהוצן,  ניכר  מצד  האיסור  דטעם  מ"ד  ס"ק  במ"ב  שם  ומובא  תקנ"א  סי' 
אחרי שאנו אוסרים שם אף בלא ניכר גיהוצן, ואם יסוד איסור בגדי שבת 
גיהוצן להחמיר בזה בברי"מ  ניכר  מטעם אחר מנלן שיש כזה איסור של 
בת"ב )ומנהגו להקל בימות החול ללבוש בגד שלבשו אותו זמן מסויים אף 

שעדיין ניכר גיהוצן, וש"מ שאין כזה איסור מצד עצמו(, וצ"ע.
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]ז[

אמירת ויהי נועם במוצ"ש חזון

ויהי  סי' תקנ"ט ס"ב איתא דאם ת"ב חל במוצ"ש לא אומרים  בשו"ע 
נועם, ובמ"ב פי' הטעם משום דקאי על חנוכת המשכן ועתה זמן החורבן, 
ובשעה"צ ציין לב"י עוד טעמים, ושם מבו' משום דנאסר במלאכה ממנהגא, 
והעירוני  וצ"ב.  נועם,  לויהי  עניינו  מה  צ"ב  זה  וטעם  מועד,  דאיקרי  ועוד 
רק  ולא  חזון  במוצ"ש  גם  נועם  ויהי  נאמר  לא  דמלאכה  דלטעם  שיל"ע 
בת"ב שחל במוצ"ש, דהא ליכא ששת ימי המעשה )ואולי לדינא ס"ל למ"ב 
דאיסורא דעד חצי היום ממנהג בלבד אינו סיבה שלא לומר ויהי נועם, וע"כ 
הכריע שלדידן אין הטעם רק מצד שנחרב המשכן וויהי נועם שבת במוצאי 

שבת, וזה שייך רק לת"ב שחל במוצ"ש(, וצ"ע.

בן ציון רפאל גרינהויז - רמת בית שמש

 q
ייש"כ להרה"ג יהודה לוי שליט"א מכולל אליבא 

דהלכתא רמב"ש על סיועו המרובה בעריכת מדור זה

q

הערות ותמיהות שנתעוררו בבית המדרשמרפסן איגרי | מדור שאלות
ודורשות עיון ותשובה



מרפסן איגרי | מדור תשובות | סא

הערות ותמיהות שנתעוררו בבית המדרשמרפסן איגרי | מדור תשובות
ודורשות עיון ותשובה

ברכת יישר כח מרובה למרנן ורבנן הגאונים רבי חיים 
קניבסקי שליט"א ורבי נתן קופשיץ שליט"א ששמו עינם 

הטובה ליישב תמיהות האברכים כיד ה' הטובה עליהם.

q
]א[

מו"מ של שמחה

הקונה שהקונה  כלפי  רק  קאי  מו"מ של שמחה  גדר  לכאו'  הנה 
קונה צרכי שמחה, אך לא שייך לאסור מצד המוכר דאין לו שמחה, 
ואצלו כל הכלים שוין להרויח בהן דמיהן, וכן משמע לכאו' מדשרינן 
בד'  צ"ע  לפי"ז  אך  סק"י(,  תקנ"א  סי'  שעה"צ  )עי'  לעכו"ם  למכור 
השעה"צ ס"ק י"ג שדן אם יש היתר דכדי פרנסתו במו"מ של שמחה, 
ושאר  חופה  צרכי  או  כסף  ככלי  לצורך שמחה  דלכאו' אצל הקונה 
כלים לשמוח בהן לא שייך כדי פרנסתו, דכלים הנצרכים לו שלא 
לכאו'  המוכר  ומצד  שמחה,  של  מו"מ  בכלל  אינן  ושמחה  להרוחה 
לעולם אינו בגדר צרכי שמחה, וא"כ צ"ב מה הנידון ]ושמא הנידון 

להתיר ללוקח משום כדי פרנסת המוכר, ודוחק[, וצ"ע.

בן ציון רפאל גרינהויז - הקריה החרדית בית שמש

שקונה  לסרסור  נאמר  לכאורה  שליט"א:  קופשיץ  הגר"נ  תשובת 
ומוכר שבשבוע שחל בו לא יתעסק בזה. וזה דוקא למכור לישראל 

כמש"כ סק"י בשעה"צ.

]ב[

כלי פשתן היוצאים מתחת המכבש

לשון השו"ע סי' תקנ"א ס"ג: וכלי פשתן אין בהם משום גיהוץ, 
ובמ"ב ס"ק כ"ג כתב וז"ל, היינו ישנים, אבל לא בחדשים היוצאים 
ומשמע דמעלת  ב"י,  ובשעה"צ כתב המקור  עכ"ל.  מתחת המכבש, 
חדשים רק ביוצאים מתחת המכבש, וצ"ע שז"ל הטור, אך הב"י שם 
ע"ש. דקמ"ל  ישנים,  על  דיוצאים מתחת המכבש קאי  להגיה  כתב 
שישנים אפילו יוצאים מן המכבש דינם כישנים, וחדשים אפי' אין 
יוצאים מן המכבש דינם כחדשים, ע"ש ]וכ"ז לדרך הרמב"ן שגיהוץ 
אין ענינו בהחלקת הבגד, אלא דרגא בנקיונו, והמ"ב ס"ק כ"ד אזיל 
א"י  בני  כיבוס  להתיר  מגיהוץ  למידין  זה  דרך  לפי  דרק  זה,  בדרך 

בבגדי פשתן, עי' בב"י[, וצ"ע.

בן ציון רפאל גרינהויז - הקריה החרדית בית שמש

לסימן  רק  המ"ב  כוונת  אולי  שליט"א:  קופשיץ  הגר"נ  תשובת 
מה זה חדשים, דיוצאים תחת המכבש מסתמא הם חדשים, ועי' יד 

אפרים.

]ג[

כיבוס לאחרים

בגדי  לכבס  איסור  דאין  ס"ה  תקנ"א  בסי'  סתם  המ"ב  הנה  א. 
עכו"ם רק מצד מראית העין, ומשמע דמצד עצמו אין סיבה לאסרו, 
וע"כ מיקל בניכר שהן של עכו"ם ובחדרי חדרים, וצ"ע שלא הביא 
שיטת הגר"א שאסור מן הדין בכל גווני, ולהלן לגבי תיקון בגדיהם 
הזכירו בביה"ל לס"ז, והרי הגר"א מחמיר גם בכיבוס, ואדרבה שזה 

מקור דבריו ע"ש, וצ"ע.

וצ"ע  ישראל,  בגדי  לכבס  דאסור  לן  דפשיטא  דמשמע  ויל"ע  ב. 
]ולגבי  ס"ז  רמ"א  עי'  להקל,  נהגו  אחר  ישראל  בגדי  לתקן  אמאי 
ליתן לעכו"ם מבו' במ"ב טעם לחלק בין כיבוס לתיקון, עי' ס"ק נ"ג, 
אך לא נתבאר טעם לחלק לענין ישראל העושה עבור חבירו[, ואף 
אך  אבן שתי',  מצד  לאסרו  כשתי  הבגדים  תיקון  לדון  דנהגו שלא 
מ"מ ליתסר משום כיבוס ]עי' בב"י ובהגר"א ס"ז דכל תיקון בגדים 

חדשים נלמד מכיבוס, מלבד מנהגא דזכר לאבן שתי'[, וצ"ע.

בן ציון רפאל גרינהויז - הקריה החרדית בית שמש

לכו"ע  דלמעשה  כאן  נראה  א.  שליט"א:  קופשיץ  הגר"נ  תשובת 
להחמיר  נהגו  שלא  לקמן  הבה"ל  כתב  כבר  אב  מר"ח  ולגבי  אסור, 

לגבי אחרים.

ב. לא הי' כ"כ נחוץ בתיקון בגדים חדשים כמו כיבוס שהי' צורך 
גדול.

]ד[

כלים חדשים

ז"ל השו"ע סי' תקנ"א ס"ו: כלים חדשים בין לבנים בין צבועין, 
בין של צמר בין של פשתן, אסור ללבוש בשבוע זה. וצע"ג מאי קמ"ל, 
דהא ללבוש אסור אפילו כלי פשתן ישנים המכובסים בכיבוס דבני 
בבל ]עי' היטב בס"ג ובמ"ב שם סקכ"ו[, וא"כ מתי יש איסור ללבוש 

מצד שזה חדשים, ומה נתחדש בדין זה, וצ"ע.

בן ציון רפאל גרינהויז - הקריה החרדית בית שמש

תשובת הגר"נ קופשיץ שליט"א: אולי כוונתו דאפי' בשבת לדעת 
המחבר או אפי' בברית מילה דלגבי מכובסים מתירים, או כלי פשתן 
לדיעה שכלי פשתן אסור ללבוש רק מגוהץ. ובמחה"ש משמע כן דזה 
טעם למה חדשים אסור משום דיוצאין מגוהצים. ולבו"ש לא פירש 

כן אלא דפי' דגיהוץ הוי כחדשים וכן ביד אפרים.

]ה[

למסור בגדים חדשים לתיקון ע"י ישראל )תקנ"א ס"ז(

הנה בכיבוס חזינן דעצם המסירה לכיבוס ככיבוס דמי, וע"כ נאסר 
איכא  ת"ב  אחרי  לכבס  למסור  ואפי'  עכו"ם,  לכובסת  אפי'  למסור 
פלו' )עי' סוף ס"ג ובמ"ב שם(, ובתיקון חזינן דמותר למסור לאומן 
סקנ"א  )ועי'  דאסור  לן  פשיטא  ישראל  לאומן  למסור  אבל  עכו"ם, 
ובביה"ל ד"ה של הנכרי(, ומפורש שזה אפילו לפי מה שנהגו להקל 
לתקן בגדים של ישראל אחר )ע"ש ס"ק נ"א(, וצ"ע דאם המסירה 
לתיקון אינו התעסקות בשמחה כבמסירה לכיבוס, וכדחזינן דשרי 
וגם  המנהג(,  מצד  רק  ולא  הדין  מן  אפילו  )וזה  לעכו"ם  למסור 
התיקון שישראל מתקן לצורך ישראל אחר ג"כ אינו אסור עכ"פ לפי 
המנהג שנהגו להקל בזה, א"כ מה איסור במסירתו לאומן ישראל, 
דאיזה חלק נאסר, והלא כל חלק מצד עצמו הוא היתר גמור, והוא 

פלא, וצע"ג.

בן ציון רפאל גרינהויז - הקריה החרדית בית שמש

שבטל  הגר"א  דברי  לפי  נראה  שליט"א:  קופשיץ  הגר"נ  תשובת 
קצרי וכמו באכילת בשר דאסרו גם השחיטה דהוא כמו כיבוס, אבל 
לגבי כלים חדשים, לא אסרו למכור רק לקנות דזה מו"מ שהתירו 

עכ"פ.

]ו[

לתקן בגדים חדשים במפורסם שזה לישראל אחר

לן  היה  הדין  דמן  הרמ"א  מד'  מדייק  ס"ז  תקנ"א  סי'  הביה"ל 
שלו,  שאי"ז  במפורסם  ואפילו  אחר  לישראל  בגדים  לתקן  לאסור 
דלא התיר הרמ"א רק במפורסם שזה של עכו"ם, ונתקשה הביה"ל 
בטעמו של דבר, וכ' לחדש שהוא משום מראית העין שיחשבו שהלה 
מסר לו לאחר ר"ח ע"ש, ולא זכיתי להבין מה הוקשה לו, דהא השתא 
ס"ל  ובזה  המנהג,  מצד  שלא  הדין  מצד  הרמ"א  לפמש"כ  קיימינן 
זה  והדרכ"מ שמצד  הב"י  וכמוש"כ  לאבן שתי',  זכרון  מצד  דנאסר 
נאסר אף לאחרים, וא"כ פשיטא דנאסר אף במפורסם שאינו שלו, 
ולמה לו ליתן טעם חדש של מראית העין ]ואדרבה דלכאו' למראית 
העין לא חיישי', שהרי נהגו להקל לתקן לישראל אחר אף שאסור 
למסור לו, והטעם דס"ל דאי"ז זכרון לאבן שתי' שאין עוסקין בשתי 
]עי' דרכ"מ[, ואף שאסור למסור לו כמוש"כ סקנ"א, מ"מ למראית 

העין לא חיישי', ונמצא שהטעם הזה מיותר ואינו נכון[, וצע"ג.

בן ציון רפאל גרינהויז - הקריה החרדית בית שמש

תשובת הגר"נ קופשיץ שליט"א: גם לטעם של אבן שתיה עיקר 
הטעם משום שמחה, והא ראי' דבגדים ישנים מותר, רק לפי טעם 

דאבן שתיה אסור מר"ח.

]ז[

הזמנת מנין מלבד הקרובים לסעודת מצוה

במ"ב סי' תקנ"א ס"ק ע"ז ס"ל בד' הרמ"א ]וכו"ע מודו שכן ד' 
הקרובים,  מלבד  מנין  בו  שחל  בשבוע  להזמין  היתר  דיש  הלבוש[ 

דהיינו שחוץ מהקרובים מזמין עוד מנין, וצ"ע למה להתיר ד"ז, וכי 
יש מצוה שיהא בסעודה מנין חוץ מהקרובים, דכפי דנהוג עלמא כל 
השנה גם כשמקפידים לעשות סעודה במנין עושים הסעודה למנין, 
שהקרובים הם חלק מהמנין, ולא שמענו על מצוה שיהא מנין מלבד 
ויין אחרי שאין  להם בשר  ליתן  זה  לצורך  להתיר  ולמה  הקרובים, 
מקילים ליתן לכל מי שהיו רגילים להזמינו ]דהיינו להלבוש מר"ח, 

ולרמ"א בשבוע שחל בו[, ואין מצוה כזאת, וצ"ע.

בן ציון רפאל גרינהויז - הקריה החרדית בית שמש

תשובת הגר"נ קופשיץ שליט"א: בגמ' מבואר שהיו רגילין לעשות 
סעודות גדולות בברית מילה, וכל מצוה שקיימוה בשמחה וגו'.

]ח[

אכילה בלי שהחיינו למי שמוכרח לאכול

חדש  לפרי  שנתאותה  דמעוברת  כ'  סקצ"ט  תקנ"א  סי'  במ"ב 
תאכלנו בבין המצרים בלי שהחיינו, ויל"ע מ"ש ממש"כ בס"ק ק"א 
דאם לא ימצא פרי זה אח"כ יאכלנו ויברך שהחיינו, שלא להפסיד 
השהחיינו, וה"נ נימא כן במעוברת שלא תפסיד השהחיינו. וראיתי 
במלקטים כמה תירוצים ע"ז, אך הפלא הוא שהמקור הוא בשע"ת, 
ושם מבו' דזה ממש בגדר זיכוי שטרא לבי תרי, דבתרווייהו פליגי, 
ומהר"י צמח ס"ל בתרווייהו שלא לברך, וברכ"י ס"ל בתרווייהו לברך, 

ומנין לו לרבינו המ"ב לחלק ביניהם, וצע"ג.

בן ציון רפאל גרינהויז - הקריה החרדית בית שמש

לחלק  יכול  המ"ב  בעל  הגאון  שליט"א:  קופשיץ  הגר"נ  תשובת 
דברים מה שהביא מהאחרונים  והרבה  חיים.  ועי' שלמת  מסברתו, 

ומה שהשמיט הכל מסברתו העצומה.

]ט[

טעם איסור בשר ויין בסעודה המפסקת

הנה עי' בטור סי' תקנ"ב פלוגתא בטעם איסור בשר ויין בסעודה 
המפסקת, אי מצד שמחה או מניעת תענוגים כדי להרבות אבל ע"ש, 
אך אף א' לא הזכיר מצד ביטול תמידין ונסכים ]וזה נזכר רק בב"י 
סי' תקנ"א בטעם הפורשים מבשר ויין מי"ז בתמוז ע"ש[, וצ"ע מנין 
לו למ"ב לכתוב טעם זה בנידון דידן, עי' סק"ה. וכבר הוקשה לו לפי 
דרכו אמאי אסור יין שעברו עליו ג"י שפסולים לנסכים, עי' שעה"צ 
סק"ג, אך אם הטעם מצד שמחה או תענוג לא הוה קשיא לי' מידי, 

וא"כ למה ומנין לו להוסיף טעם זה, וצ"ע.

בן ציון רפאל גרינהויז - הקריה החרדית בית שמש

רק  שמחה,  משום  שכ"ז  ודאי  שליט"א:  קופשיץ  הגר"נ  תשובת 
המ"ב כתב למה אסרו בשר ויין דוקא, הוא משום זכר לקרבנות דהרי 
אבל מותר בבשר ויין רק אונן, והמ"ב סק"ו כתב משום שמחה לגבי 

יין ולא הוקשה לו שלא מביא ראי'.

]י[

אכילת פת בסעודה המפסקת

לאכול  הישר  מנהג  הח"א:  בשם  ס"ט  תקנ"ב  סי'  השעה"צ  ז"ל 
קודם חצות או אחר חצות סעודה קבועה, וסמוך לחשיכה אוכלין על 
הארץ תבשיל א', ואחר זה אם מתיירא שיזיק לו התענית יאכל פת 
עם חמאה כדי לשבוע. וצ"ע אמאי עשאו כדיעבד, דאמאי לא יאכל 
ולכאו'  פת,  שא"צ  דמשמע  צ"ע  גם  זה,  תבשיל  עם  פת  לכתחילה 
א"כ סעודה קודמת שאחר חצות היא היתה אכילה קבועה האחרונה, 
ואכילת התבשיל שאח"כ לא היתה אלא אכילת עראי, וא"כ ליתסר 

סעודה ראשונה בתבשילין, וצ"ע.

בן ציון רפאל גרינהויז - הקריה החרדית בית שמש

תשובת הגר"נ קופשיץ שליט"א: ודאי כוונת הח"א פת עם תבשיל 
א' כדי שיהי' זה קביעות, רק אם זה לא מספיק לשביעה יאכל את 

הפת עם חמאה.

q



סב |  מקור הלכה

1 שו"ע ר"ס תקנד.
2 משנ"ב א.

3 שעה"צ סי' תקנג אות ט ע"פ רע"א )וע"ע שם. ויש לבאר שאע"פ שאסור 
חל  שזה  שא"ה  רפח,  בסי'  וכמש"כ  אחד,  רגע  אפילו  בשבת  תענית  לקבל 

ממילא, ועוי"ל(.

4 הגריש"א ועוד.
ואם ט"ב חל ביום א' )או בנדחה ליום א'(, המנהג שחולצים המנעלים אחר 

צאת הכוכבים במוצ"ש. ואכמ"ל.

5 בגמ' ושו"ע )ר"ס תקנד( איתא שתינוקות של בית רבן בטלים בו, ונחלקו 
האח' בטעם הדבר, כי הב"ח וכ"מ במג"א נקטו מפני שגם תינוקות שמחים 
ובודאי שזה איסור בגלל  בתורה. אולם הט"ז ס"ל שאין התינוקות שמחים, 
וע"ע  המלמד. והביה"ל כתב שמשמעות הדברים שאף מצד הקטנים אסור, 
בשעה"צ אות ו. ]ובפרט בקטן המבין כבן י"ב. וע"ע באגר"מ חיו"ד ח"א סי' 

רצד בקטן המבין[.

שלא  להחמיר  יש  שבהם  או  כגדולים,  קטנים  דין  האם  הפו'  בזה  נחלקו   6
סק"ב  משנ"ב  עיין  התינוק.  לב  המשברים  החורבן  סיפורי  רק  עמם  ללמוד 

ושעה"צ ו וכה"ח אות ה. ועוד באח'. והסכימו רוה"פ להתיר.

7 שו"ע בשם י"א. ומקורו טהור ממהרי"ל, ה"ד באגור ומט"מ. ואמנם בספר 
המאורות )מו"ק כ.( כתב שמן הדין מותר לאבל בהרהור ד"ת. אך כתב שלא 
עליו  ולהצדיק  דומם  ולהיות  במעשיו  לפשפש  שצריך  כיון  כן  לעשות  ראוי 
את הדין. עיי"ש. ולפי"ז י"ל דבט"ב שאינו ממש כאבלות שצריך לישב דומם, 
ה'  פקודי  משום  הוא  בט"ב  לימוד  שהאיסור  ]והיינו  בהרהור  שמותר  אה"נ 
וכל בו ושאר פו', דלא כהמהרש"א  ישרים משמחי לב, כמש"כ רש"י ואו"ח 
בתענית )דף ל.( שהאיסור הוא כדי שלא ישכח אבלות, עיי"ש. ומיהו גם זה 
ויש  יסיח דעת, וכמש"כ הפו' בכמה ענינים )עיין להלן סוה"ס(.  איכא שלא 
להוסיף עוד, שמצאנו במדרש איכה )ג', י'( אמר הקב"ה למלה"ש מלך שמת 
הקב"ה[.  על  נא'  זה  שם  אולם  עיי"ש.  וכו'.  ודומם  יושב  עושה,  מה  מת  לו 
ובלקט יושר כתב כן מפורש שמותר לאבל להרהר בד"ת. עיי"ש. אך יש לנו 
זו בסתם, ואפשר מפני  מחלוקת שקולה. ומרן השו"ע אף שלא כתב הלכה 
כן  די"ל שכתב  )ועוד  דעה אחרת.  הזכיר  לא  הרי  תיוהא, מאידך  בה  דחזיא 
וכ"כ  לדינא,  ס"ל  הכי  ולעולם  אחרים,  בפוסקים  זו  סברא  ראה  שלא  מפני 
לנו לחוש  יש  ובודאי  דבר פשוט(.  הוא  להלן סכ"א  וכן  טובא,  בדוכתי  הפו' 
דברי  ראה  דאילו  נימא  )ולא  הוזכר  בשו"ע ממה שלא  לדעה שהובאה  טפי 
המאורות היה חוזר בו, דלא אמרינן כן אלא במקומות מיוחדים, ואין להאריך(. 
ודו"ק. ובחז"ע עמוד שיז הוסיף עוד שאין להוכיח מתרוה"ד מפני שאין דרכו 
לחלוק על המהרי"ל, ובודאי שלא ראה דבריו, ואילו היה רואה לא היה אומר 
שהובאה  )והלשון  הרהור  לאסור  מהרי"ל  מדברי  לזוז  שאין  כתב  ולכן  כן. 
בהלכה למעלה יש אוסרים ויש מתירים, אינו בדקדוק ע"פ הכללים בלשונות 
יש  האבל  ורק בשבת שבתוך  בעמוד שעג(.  להעיר עמש"כ  יש  וכה"ג  הפו', 

להקל טפי.

8 ובמשנ"ב כתב דמה"ט אסור אף בדברים הרעים. אך עיין להלן מש"כ בזה.
9 עי' משנ"ב וכה"ח, דכאמור אפילו בהרהור אסור ]זולת בעניני היום, ולאו 

דווקא בעניני הצום, אלא כל דבר הקשור לעניני היום[.

שאלות בהוראה

ומצוי ששואלים שאלות בעניני הצום, ושוב מוסיפים באגב עוד שאלות, 
וצריך המורה לומר להם שאת השאלה השניה ישאלו אחר ט"ב, ואף שכבר 
שמע את השאלה ונשאר רק לענות כן ולא, הנה בהרבה מקרים צריך לפרט 
ולהוסיף פרט, וזאת ועוד שעצם ההמשך הוא תוספת של הרהור, ומאחר ולא 

פלוג חז"ל הרי יש להמנע מזה.

ואם הוא דבר שהשואל אומר שנחוץ לו ועשוי לשכוח וכדו', אפשר דשרי, 
וכו'(,  דבר  לו  שנתחדש  במי  להלן  בהאמור  )ונוגע  האבד  דבר  שהוא  מפני 

ובפרט אם הוא עונה בלא פירוט, שזה כהרהור שהובא בשו"ע בלשון י"א.

10 משנ"ב וכה"ח מהאח'.
דין במקום שהולך לשם, אבל הוא רוצה דווקא ב"ד פלוני,  יש בית  ואם 

בד"כ אין נראה להקל.

באב,  בט'  נוהגות  באבל  הנוהגות  המצוות  כל  ת"ר  )ל.(  בתענית  בגמרא   11
לקרות  ואסור  ובתשה"מ,  הסנדל  ובנעילת  ובסיכה  ובשתיה  באכילה  אסור 
בתורה נביאים וכתובים, ולשנות במשנה ובמדרש ובתלמוד בהלכות ובאגדות. 
אבל קורא הוא באיוב ובדברים הרעים שבירמיה, ותינוקות של בית רבן בטלים 

בו, משום שנא' פקודי ה' ישרים משמחי לב, ע"כ. וכ"ה בפוסקים סימן תקנד.

ויש לברר האם מה שהאבל קורא בדברים הרעים הוא רשות, ואם ירצה 
לעסוק  ומחויב  תורה,  תלמוד  במצות  חייב  האבל  שגם  או  להתבטל,  יכול 

בדברים הרעים ואסור לו להתבטל. ונדון בזה מכמה מקומות.

בשבלי הלקט )הל' שמחות סימן כו( כתב בשם תשובת הגאונים שבכל יום 
שאסורים בדברי תורה כגון תשעה באב וכן האבל, אסור לברך ברכת התורה 
)בסימן רסט( שוב הביא שיש מן  ובשבלי הלקט  בכלל המאה ברכות, ע"כ. 
בו  אסורים  שהרי  באב,  בט'  התורה  ברכת  מברכים  שאין  שכתבו  הגאונים 
בדברי תורה, וכתב ע"ז ולי נראה שכיון שרשאי הוא לקרות בתורה ובדברים 
הרעים יש לברך ברכות התורה, ע"כ. ומבואר יוצא שלפי דברי הגאונים אכן 
הוא פטור ורשאי ליבטל, אבל לשבה"ל יש לומר שהוא חיוב ללמוד בדברים 
הרעים. ולכאורה היה אפשר לומר שלדעת שבה"ל ג"כ אינו חיוב אלא רשות, 
ואעפ"כ אפשר לברך ע"ז, כמו שמצאנו באחרונים )סו"ס מז( שנשים מברכות 
שנשים  שכתבו  התם  שאני  אולם  וש"א.  שם  בביה"ל  עיין  התורה,  ברכות 
וכו', אבל אם אינו אלא רשות א"א  "חייבות" ללמוד הדינים השייכים להם 
יז  )בסימן  שהז"ג  מ"ע  על  בברכה  נשים  של  מהנידון  דגרע  ברכה,  לחייב 
ותקפה(, אלא שעדיין י"ל שזה כמו נשים שאף שחייבות מ"מ אינו מדין מצות 
ת"ת להגות בו יומם ולילה, שהרי רשאיות להתבטל, אולם אפשר שבאנשים 
היו  יל"ד שגם כאן  ]ואגב  גמור  יש דבר כזה הרי הוא חוזר להיות חיוב  אם 
יכולים לתרץ הראשונים שיש לברך בגלל החיוב ללמוד הלכות היום, ושמא 
י"ל שזה אפשר להם ללמוד מערב ט"ב[, ועכ"פ לדברי הגאונים אין חיוב ת"ת 

בט"ב, ולשבה"ל אפשר שיש חיוב.

וברש"י במו"ק )כא.( ד"ה ואסור לקרות, כתב דהא דאמר אבל חייב בכל 
המצוות האמורות בתורה חוץ מן התפילין, התם שאר מצוות בעלמא, אבל הני 
אית בהו שמחה, ע"כ. ומשמע שבאמת היה ראוי לומר חוץ מן התורה, והיינו 
ואכן  שפטור מתלמוד תורה, אלא שלא הזכירו אלא דברים שאינם שמחה, 
כ"מ בשו"ת הרדב"ז )ח"ג סי' תקנט( שמוכח מזה שעקרו חז"ל מצות ת"ת 
באבילות בשב ואל תעשה, וכן דקדק מהר"י עייאש בשבט יהודה )סימן שפד( 
מדברי רש"י, אולם מהר"י נג'אר בשמחת יהודה )הל' שמחות פ"ו ה"א( כתב 
לדחות די"ל שרש"י נסתפק אם מותר לאבל בדברים הרעים ]וכדרך שנחלקו 
בתוס' )במו"ק שם ד"ה ואסור( ובתוה"א להרמב"ן ועוד, האם אבל חמור יותר 

מט' באב, עיי"ש[, וממילא אין מזה הכרח.

ובריטב"א )במו"ק שם( סוד"ה אבל, כתב ואי קשיא לן דאמרינן אבל אסור 
בד"ת, ואילו התם )בסוכה כה.( אמרינן שחייב בכל המצוות, ותירץ, א'. שאין 
למדין מן הכללות, ופשיטא שאסור בדברי תורה שהם משמחי לב. ב'. שכיון 
ונמצא  צט:(,  במנחות  )כמש"כ  ליה  סגי  בהא  וערבית  שחרית  ק"ש  שקורא 
שאינו פטור ממנה. ע"כ. והנה לתירוץ ראשון משמע שפטור לגמרי מת"ת, ולא 
הזכיר ענין לימוד בדברים הרעים, וכן לתירוץ שני, וכן תירץ הרמב"ן בתורת 
האדם שדי לו בק"ש שחרית, ומשמע שפטור מת"ת ורשאי ליבטל. אולם ז"א 
מוכרח, די"ל שאם יש לו זמן חייב להוסיף. ועדיין יל"ד אמאי לא כתבו מצד 
תירץ שלא  באמת  )בסוכה שם(  לנר  ובערוך  הרעים.  בדברים  ללמוד  שיכול 
הזכירו שפטור מת"ת, מפני שרשאי ללמוד בדברים הרעים, ומקיים בכך מצות 
ת"ת, עיי"ש. והנה לכאו' גם ראיה זו נדחית כדברי השמחת יהודה הנ"ל דלא 
אמרו מצד שיכול ללמוד דברים הרעים, כיון דלא פסיקא להו להתיר כן באבל, 
וכ"ה בערך השולחן ביו"ד )סימן שפד(, וע"ע בשו"ת יבי"א ח"ח חיו"ד סימן לה 
שאכן הביא לדחות הראיה, אולם הנה בחזו"ע דיני ד' תעניות נראה שמסכים 
שהראיה מהריטב"א ברורה )והשמיט מלומר שחייבים, עיי"ש, וזה ק"ו לאבל 
בזה,  האריך  והלאה  קצ  עמוד  ח"ב  אבילות  שבחזו"ע  אלא  ודו"ק(,  שפטור, 
והביא מהגרשז"א שהוכיח מהריטב"א שפטור )וכתב שיש סמך לזה גם מחי' 
הר"ן במו"ק שם(, וגם שם נראה שמסכים לראיה מדברי הריטב"א על דרך 
הנ"ל, והטעם שהרי בריטב"א במו"ק )שם( מבואר שאבל יכול ללמוד בהלכות 
ודו"ק. אלא שמאידך דקדק שם מהרשב"א שאין מברכים  וכדומה,  אבילות 
ברכה אחרונה על ת"ת, משמע שכל היום זמנה, ועפי"ז שוב חזר לומר שחייב 
)וזה יהיה ק"ו לט' באב(, אלא שבעיקר הראיה מהרשב"א יש  אפילו באבל 
יוצאים בזה  לדון, ואכמ"ל. ]ומש"כ עוד לדון בדין ק"ש שחרית וערבית אם 
זו נהפכת לת"ת, עיין בחזו"א וקה"י עמ"ס  י"ח, יש לציין בזה במה שמצוה 

ברכות[.

בט"ב,  בריתי  זאת  ואני  פסוק  אומרים  שאין  איתא  תקנט(  )סימן  ובטור 
בטלין  ב'. שהרי הכל  על הקינות.  ברית  א'. משום שנראה כמקיים  והטעם: 

בו מת"ת )שנא' בה בריתי אותם וכו' לא ימושו מפיך(, אבל רבינו ניסים גאון 
אמר שאומרים אותה שהרי עוסקים בירמיה וקינות וכו', ע"כ. ומשמע לכאו' 
שנחלקו בזה הטור והרנ"ג, שלהטור פטור ולרנ"ג חייב בדברים הרעים, אולם 
אפשר קצת לדחוק לב' הצדדים, שלדעת הטור שהכל בטלין בו י"ל שלעולם 
חייב, אלא שבפועל אין לומדים כראוי מפני שאסורים בת"ת המשמח, ולרנ"ג 
י"ל שלעולם הוא פטור, ומ"מ כיון שלומדים בזה שייך לומר כן, ומיהו בפשטות 

נראה כאמור שזו מח' הרנ"ג והטור, ובפרט להטור מוכח דפטור, כנלענ"ד.

טו(  כלל  ו'  )מערכת  שהשד"ח  רבתי,  פלוגתא  מצאנו  האחרונים  ובדברי 
הביא ממהריט"ץ שאבל שקורא ק"ש עולה לו למצות ת"ת )כהריטב"א הנ"ל(, 
ת"ת,  מעיקר  פטור  האבל  שאין  כיון  לק"מ,  הכי  שבלאו  השד"ח  ע"ז  והעיר 
שהרי יכול לעסוק בדברים הרעים והל' אבילות, עיין שם. ומבואר דפשיט"ל 
שיש חיוב לאבל, וכתב שם לפרש כן גם בכוונת מהריט"ץ דמיירי במי שלא 
יודע לעסוק בדברים הרעים, וע"ע בשד"ח באספ"ד )בין המצרים ס"ב אות יב( 
שהביא מהשו"ג שהקשה היאך יכלו חז"ל לפטור מת"ת דאורייתא באבילות 
ישנה שאינה אלא דרבנן, וכתב ע"ז הד"ח דלק"מ, שהרי יכול ללמוד בדברים 
כדרך שכתב השד"ח  עומדת,  הקושיה  דעדיין  לומר  יש  אמנם  ע"כ.  הרעים, 
הנ"ל, דמה יעשה מי שלא יודע דברים הרעים, ועוד שהרי אדם שלא לומד 
עד"ז.  ועוי"ל  בכמות,  או  באיכות  תורה  ביטול  לו  גורם  חפץ  שליבו  במקום 
והדרא קושיה. וי"ל דיש כח ביד חכמים לעקור דבר מה"ת בשוא"ת )כיבמות 
פט:(, ובפרט שנתנו פתח ללמוד בדברים הרעים, ודו"ק. ומיהו מסתבר שאם 
ת"ת  של  המצוה  את  חז"ל  יעקרו  לא  הרעים  בדברים  ללמוד  אפשרות  יש 

לגמרי, ודו"ק.

נחזור להאמור שהגאון שבט יהודה כתב שאבל פטור לגמרי מת"ת, ורק אם 
ירצה ילמד בדברים הרעים, וה"ד בערך השולחן )סימן תקנד א(, וכן העתיק 
בכה"ח סופר )שם אות י(, אולם העה"ש עצמו )בקו"א שם( הביא מהחכם צבי 
)סימן ק( דמוכח שהאבל חייב בדברים הרעים )וע"ע בשע"ת סי' תקמח ממה 
שהביאו(, וכן הבאנו מהשמחת יהודה שדחה דברי המט"י, וגם בשו"ת דברי 
יציב )סימן רמ( כתב לדחות דבריו, וכן הגאון מהר"ח פלאג'י במל"ח )סימן 
רוצה להיות בטל  והעה"ש לגבי ט"ב, שאם  י כה( כתב דמה דכתבו המט"י 
והם באו להוסיף  ואני מצטער על הנשים שהם בטלות,  רשאי, צריכא רבא, 
על האנשים, זה דבר תמוה, עכ"ל, ועמש"ש. ]אלא שממה שכתב ואני מצטער 
על הנשים, נראה שעיקר הקפדתו בגלל שבאים לידי שיעמום, וכמו שכתב 
מבואר  )נט:(  בכתובות  ואכן  עיי"ש,  רע,  יותר  הוא  בטל  לפנ"ז שלהיות  שם 
שהשיעמום מביא לידי עבירה )וע"ע גם בפו' בסי' תער(, וע"ע רש"י בב"מ )פ.( 
ד"ה משועממת. ודו"ק. אך לגבי האנשים יש תוספת גריעותא במה שיש "צד" 
שחייבים גם מצד ביטול תורה[, וכן הבאנו מהרשב"א שיש חיוב, וכ"כ בחזו"ע 
שפד  )בסימן  סופרים  דברי  בספר  וכן  באח'.  ועוד  הגריש"א,  דעת  וכן  שם, 
ביה"ל( הביא בשם ספר מנוחה וקדושה לתלמיד הגר"ח מוולאז'ין שהוכיח 
על האבלים שמתבטלים הרבה בניחום אבלים, עיי"ש. אך ז"א כמ"ש בדברי 
ולא חששו  ניחומים  דברי  לדבר  דבר  עמא  וכן  באח',  ועוד  שע"ו,  סי'  שאול 

לכלום, כי כן הורו חז"ל, ואכמ"ל.

ומאידך כדברי המט"י הנ"ל, כן נראה מדברי ערוך השולחן ביו"ד )סימן ת 
ס"א( גבי ת"ת לאבל בשבת, וכן דעת הגרשז"א, וכאמור שיש סמך לדבריהם 
המנהג  וכן  נדחו,  הגאונים  תשו'  )אולם  הגאונים  ותשו'  ור"ן  מריטב"א 
ובטור,  כן,  משמע  רש"י  ד'  סתימת  וגם  חוששים(,  ולא  ברכה"ת  שמברכים 
ולכן נלענ"ד דמאן דתני שפטור לגמרי יש לו ע"מ לסמוך, אך למעשה אינו 
נכון להקל בזה, שמלבד שהוא בחשש ביטול תורה החמור, ות"ת כנגד כולם, 
וספיקא לחומרא, עוד בה דהשעמום עבירה היא )וכנ"ל בדיבור הקודם מד' 
הגמרא, ואזהרת המל"ח(, וכיון שאינו יכול לעסוק בשאר דברי הרשות משום 
]וע"ע  המותרים  בדברים  לעסוק  עליה  רמיא  חיובא  מהאבילות,  דעת  היסח 

בכל זה בביאור הלכה סו"ס תקנג[.

סיכום:

ללמוד  רשות  או  חיוב  זה  אם  בכך,  רבתי  פלוגתא  דאיכא  למדין,  נמצינו 
בדברים הרעים, ולמעשה ראוי להחמיר ולהזהר שלא לבא לידי בטלה, ונפרט 

הדברים המותרים והאסורים.

כולל דיני מנודה ומוחרם, משנ"ב סק"ד, וק"ק שלא כתב בפשוטו שגם   12
זה מותר.

13 עיין ערוה"ש יו"ד שפד ס"ט ור"ן במו"ק כא.
14 עיין מאירי מו"ק כא. שמתיר לאבל זולת ביום הראשון עיי"ש, וכ"כ רבים 

סימן תקנד
דברים האסורים בתשעה באב

לימוד  זה  ובכלל  אסור בשמחה,  וכן  ותשמיש המטה.  הסנדל  ונעילת  וסיכה  ברחיצה  אסור  באב  תשעה  א'. 
תורה1. וכמו שיבואר.

איסורים אלה הם משקיעת החמה בליל ט' באב ועד צאת הכוכבים של ט' באב. ואפילו אם יתפלל ערבית 
בכל  מאז  אסור  באב  ט'  בערב  המנחה  מפלג  ערבית  התפלל  ואם  הכוכבים2.  צאת  עד  אסור  עדיין  מוקדם 

הדברים3, אלא אם כן התנה בפירוש שאינו מקבל עליו ט' באב4.

לימוד תורה
ומותרים רק בדברים  וגם אם לומדים מעצמם בלא רב5.  זה,  ביום  גם הם בטלים מתורה  ילדים קטנים  ב'. 

שמותרים לגדולים6.

ג'. הרהור בדברי תורה גם כן אסור7, ולכן אסור ללמוד איזה חידוש או קושיה ותירוץ וכדומה ]ובדברים הרעים, 
ראה להלן8[.

ואסור להורות הוראה, אלא אם כן לצורך התענית או לצורך היום. אבל שאר דברים אסורים, אפילו שזה רק 
בעניית מותר, אסור, וכדומה9.

ואסור לדון דיני ממונות, ורק אם אי אפשר להמתין, כגון שיוצאים לדרך ואין להם שם בית דין, יש להקל10.

ד'. נחלקו הפוסקים האם מצות לימוד תורה נוהגת גם בתשעה באב, בדברים הרעים, או שפטור אם הוא רוצה, 
ולמעשה ראוי להחמיר ולהזהר שלא יבא לידי בטלה11.

ה'. הדברים המותרים והאסורים ללמוד בתשעה באב, הם כדלהלן:

הדברים המותרים: ספר איוב ופירושיו, דברים הרעים שבירמיה ומדלג פסוקי נחמה, ספר איכה ופירושיו 
ובספר  ובירושלמי סוף תענית,  צז, קד,  צו,  ובסנהדרין  גיטין פרק הניזקין,  ומדרשיו, אגדות החורבן במסכת 
יוסיפון, פרק שלישי במסכת מועד קטן12, והלכות אבילות )וגם ביקור חולים מותר(, וכן הלכות ט' באב, ומותר 
גם עם מקורות הדינים ומפרשים, אבל לא במטרה לפלפל ולחדש חידושים, אלא כדי להבין היטב, וכן קינות 

תשעה באב, וכן כל סדר התפילה מתחילתה עד סופה כבכל יום ויום, וכן מותר להורות הוראה נחוצה.

והלכות,  ומפרשים  וגמרא  משנה  ובין  תנ"ך,  בין  מהנ"ל,  חוץ  תורה  דברי  שאר  כל  הם  האסורים:  הדברים 
וכן תורת הסוד, וכן אסור לימודי שאר חכמות, כגון חשבון ורפואה, זולת לרופא לצורך שעה13, וכן עיתונים 
ומאמרים אסורים )משום היסח דעת מאבילות, וגם עשוי לבא לשחוק והיתול(, וכן סיפורים, אבל סיפורים 

רעים, כמו מאורעות השואה, מותר.

עוד פרטים: א[. מוסר, מותר רק מה שמעורר לתשובה ויראת שמים בלא ציטוטים מדברי חז"ל, ומאמרים 
ופירושים וכדומה14. ב[. הנוהגים לומר 40 יום פרק שירה או שיר השירים, ראוי להמנע בט' באב, ואעפ"כ אינו 

הרה"ג יוסף משדי שליט"אמקור הלכה
כולל "אליבא דהלכתא" בני ברק מרבני בית ההוראה "אהבת שלום"
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באח' עיין חזו"ע שם ע' קצ ואול"צ, אך זה בתנאי שאין הם דברים המסתעפים 
לביאור ופירושים.

15 שמעתי מהגר"מ גרוס.
)יו"ד  ברו"ח  כמובא  מוסר,  בספרי  ללמוד  לאבל  התירו  פוסקים  כמה   16
סימן שפ( בשם הנוה שלום, ושד"ח מע' אבלות סי' כה, וגשה"ח ועוד באח'. 
ובפשטות הטעם משום שאינו משמח אלא אדרבה מכניס מורך בלב. אמנם 
יל"ד מלשון המאירי במו"ק )כא.( דמשמע ממנו שמעיקרא לא נאסרו דברים 
שהם להתעוררות תשובה, עיי"ש. וסיים שרק ביום ראשון של אבילות חמור 
טפי, עיי"ש. ]ויש לבאר סברת ההיתר שהרי גם זה מצוה בפ"ע, וכמש"כ ושבת 
לשמחה,  כשמעורר  אסור  דמ"מ  י"ל  אולם  תשובה[.  הל'  רמב"ם  ועיין  וכו', 

דיכול להתעורר בתשובה בלא פקודי ה' משמחי לב.

17 כמש"כ בשו"ע לדלג פסוקי נחמה.
18 כנלענ"ד ע"פ האמור בהערה שלפני הקודמת.

19 עפמש"כ האח', שעיקר אמירתם הוא קודם התפלה, אבל אחר התפילה 
אינו חייב, אלא עכ"פ כעין קנס שלא יחסר המזג, עיין שו"ת וישב הים, וא"כ 

ה"ז כאמירת תהילים בעלמא.

20 שהרי אחר חצות מותר לומר תהילים שהם חוק קבוע, ועוי"ל.
21 אחרונים במשנ"ב סק"ג.

22 עפיה"א בהלכה הקודמת.
23 כ"מ מדברי הפו' בענין תינוקות של בית רבן בטלים בו, וכן בחבורה מותר. 

ועוי"ל.

ואמר  בעיון,  ללמוד  שאסרו  האחרונים  על  שחלק  החזו"א  בשם  מובא   24
שא"א ללמוד גמרא בלא עיון )אורחות רבינו ועוד. וכ"ד הגרח"ק(. אולם נ"ל 
שיש חילוק בין הדברים, כי בודאי אף לחזו"א שצריך ללמוד בעיון, מ"מ אין 

זה כדי לחדש וכו', רק כדי להבין היטב.

25 נשאלתי ב' שאלות חדשות בענין זה, וראיתי לבאר הענין.
א[ נשאלתי מאחד שעשה כמה מבחנים בארגון מסוים של לימוד תורה, 
ולא הספיק לעשות מבחן אחד עד ט' באב, האם מותר לעשות את המבחן 

בתשעה באב.

ב[ עוד שאלו באחד שמקבל תשלום על לימוד "פרק שירה" ארבעים יום 
לזכות אדם מסוים, ואם לא יקרא גם בט"ב יפסיד את כל מה שלמד כבר.

והדין בזה תלוי לפי הענין בכמה פרטים:

האבד  דבר  שהתירו  כמו  האבד,  דבר  משום  ת"ת  להתיר  יש  האם  א[ 
במלאכה )בשו"ע סו"ס תקנד(, או שהדבר אסור כמו שלא התירו שאר עינויים 
יש  אם  בתענית  אכילה  בענין  תקנ  בסימן  בדברינו  ]ועיין  האבד  דבר  משום 

חשש שיפטרו אותו מהעבודה[.

יש  אם  הרעים  בדברים  תורה  חידושי  לכתוב  הפו' שמותר  בדברי  מצאנו 
חשש שישכח אותם. עיין בשע"ת סק"כ ושד"ח ביהמ"צ ס"ב, ואו"ח בסי' תקנג 
וכן בשו"ג ומל"ח ס"י סע"ה. אבל עדיין לא  ס"ג בשם מאורי אור וערוה"ש, 
בט"ב.  ללמוד  האסורים  בדברים  לו  שנתעוררו  חידו"ת  לכתוב  היתר  מצאנו 
)ואין נפ"מ אם עבר ולמד או שנתחדש לו מאליו כדרך ת"ח(. אולם הרי כתבו 
הפו' שלא יפלפל כדי לחדש חידו"ת בדברים הרעים. ומשמע שגם זה בכלל 
האיסור שפקודי ה' משמחי לב. ואעפ"כ אם כבר נתחדש לו מותר, ומשמע 
לדבר  שווה  רוחני  ]ודבר האבד  מותר.  דבר האבד  יש  אם  דבר האסור  שגם 
האבד גשמי בסי' תקמה ועוד. הגם שבמעלתו הוא גדול ונבדל לאין שיעור, 

וז"פ[.

בעלי  דיני ממונות כאשר  לדון  מותר  עוד מצאנו שנחלקו האחרונים אם 
ובמשנ"ב  לדרכם.  שנחוצים  מפני  למחר  עד  להמתין  יכולים  אינם  הדינים 
)סק"ה( כתב שאפשר שמותר דהוי כרבים צריכין לו, ובכה"ח )אות ח'( הביא 
דברים אלה בשם המג"א וא"ר ועוד אח'. אולם כתב שהיעב"ץ בסידורו כתב 
שהדבר אסור לישב בדין, ואפילו אם נחוצים הבע"ד, כי מי ינחץ לדיין על כך, 
ונראה שנחלקו בזה גופא האם מותר  ילכו לדרכם, ע"כ.  וימתינו הבע"ד או 
ת"ת משום דבר האבד, שהיעב"ץ אינו מתיר והאח' הקילו קצת. אך באמת 
גם מד' האח' אין ראיה, חדא שלא כתבו אלא בלשון אפשר. וביותר שהקילו 
רק משום דהוי כרבים צריכים לו, וכמו שמצאנו באבלות שברבים צריכים לו 

שרי. אבל אינו משום דבר האבד. אולם הרי גם באבלות מצאנו שרבים התירו 
מלאכה משום דבר האבד, ואפילו בג' ימים ראשונים הקילו רבים באח', וא"כ 

ה"נ נימא בנידו"ד.

אלא שכל זה הוא רק בדבר האבד, שיפסיד את מה שלמד כבר )וה"ז כאילו 
וכדומה.  עבד בחינם(. או שיפטרו אותו מהמשך השותפות בארגון הלימוד, 
לימוד  לאחר  הוא  בד"כ  ומיהו  להקל.  אין  ריוח,  מניעת  רק  זה  אם  אולם 

והתאמצות להצליח במבחן.

ב[ בעשיית מבחן ה"ז הרהור בלבד, וכבר הבאנו לעיל שיש מתירים ללמוד 
בהרהור, אף דקיי"ל לאיסור, מ"מ יש לצרף זאת להקל במקום דוחק. איברא 
שכתיבה חמורה מהרהור )לענין ברכות התורה בסי' מז, ולהבדיל לענין מקום 

המטונף וכו'(, וי"ל.

יש  ג"כ  שירה  פרק  לסגולת  ובאשר  להקל,  יש  המבחן  בדין  ולסיכום: 
להקל אם מקפידים ע"ז, אלא שיש ללמדם מה שכתבנו להלן, שלמעשה אין 

לאומרם בט"ב. ואעפ"כ אינו מבטל את הסגולה, ונחשב כאילו אמרו ברצף.

26 ברמ"א סי' תקנג ס"ב החמיר עפ"ד מהרי"ל, והמג"א שם סק"ז כתב סמך 
לזה ממדרש )איכ"ר, ד, כב, וכה"ג בירושלמי בשבת פט"ז ה"א(, אולם הט"ז 
ומאמ"ר ועוד רבים תמהו ע"ז )ובאשר למדרש י"ל דלא הובא בתלמודא דילן, 
ול"ח ליה מסתימת הדברים שהתירו בשר וכו', ובחת"ס סימן לג דחה באו"א, 
עיי"ש(. וכן הגר"א שם כתב שהיא חומרא יתירה, וכן הסכימו רבותינו החיד"א 
להגרח"פ  גם  וע"ע  מנהגו,  ושכן  דברים  פ'  בבא"ח  והגרי"ח  סק"ג,  בברכ"י 
שיבואו  הארץ  לעמי  כן  להורות  אסור  דבפרט  שמבואר  סכ"א  ס"י  במל"ח 
אלא  למד  אדם  ואין  בכך,  מתרפים  ת"ח  שגם  והמציאות  עיי"ש,  להתבטל, 

במקום שליבו חפץ.

27 ברכ"י שם סק"ה.
הדברים  מפני  וכו',  באב  בתשעה  להתענות  חייבים  תקמט  ר"ס  בשו"ע   28
הרעים שאירעו בו. ובר"ס תקנ והכל חייבים בכך ואסור לפרוץ גדר. ובשו"ע 
סו"ס תקנד הביא דברי הגמ' )סוף תענית( שכל האוכל ושותה בתשעה באב 

אינו רואה בשמחת ירושלים וכו'. ע"ש. וגם חצי שיעור אסור.

29 כ"כ בספר נחמ"י עמוד קמו בשם הגר"ש קמינצקי, עי"ש.
ובכלל זה לקבל חופשה מן העבודה לכתחילה, כדי שיוכל לצום. )מלבד 

מש"כ בשו"ע סי' תקנד סכ"ב-כג(.

אותו, כתבנו  יפטר  לעבודה  יבא  לא  עליו שאם  ומיהו אם בעה"ב מאיים 
יאלץ לאכול  ואם  ויתחיל את העבודה.  בסי' תקנ שהיה מקום להקל,  לעיל 

מותר. וע"ע שם. ודון לנידו"ד הגם שט"ב חמור טפי.

30 שם.
בעלה,  עזרת  ללא  יכולה  ואינה  צריכה להתענות  זה שאם האשה  ובכלל 
ישאר בעלה בבית לעזור לה, ולא ילך להתפלל. והחזו"א )במעשה איש ח"ג ע' 
קל( היה מורה שהבעל פטור מתפלה, כיון שמצות היום בעינוי ולא בתפלה. 
חייבים  להתפלל  כי  נפ"מ,  אין  ובד"כ  טפי.  קיל  צומות  בשאר  אמנם  ע"כ. 
להתפלל בכל אופן, ולא עשוי להשפיע על הצום בשום אופן, ודי שלא יתפלל 

בציבור.

31 כי הפרטים רבים ומשתנים ממקרה למקרה לחומרא ולקולא.
בליל  לאכול  כתב שעדיף  ד"ה שאלה(  )סי' תקנד  נזירות שמשון  בספר   32
ט' באב ולצום ביום עד חצות, שעיקר הצום ביום. והיו גדולים שצדדו כן, אך 
למעשה ההוראה אינה כן, אלא יתחיל לצום כפי האפשר לו, ואם יצטרך יאכל 

ביום. וכ"ד הגריש"א והגרש"ו ועוד רבים.

הרב  בשם  ידוע  אולם  בצומות.  שעות  תענית  שיש  לאומרים  כ"ז  ומיהו 
סי'  ח"ה  במועו"ז  )וה"ד  שעות  תענית  אפילו  וא"צ  פטור  שחולה  מבריסק 
שלה(. ומ"מ נהגו להשתתף עם הציבור כפי האפשר, וכדרך שכתב המשנ"ב 

)סי' תקנד סקי"ד( ועוד ביולדת שתתענה עכ"פ איזה שעות.

33 כ"כ הפו' בהל' תענית ועוד. ודלא כמי שרצה להקל בזה. ואין חילוק אם 
והפו' להמנע מריח  יש להמנע, כמש"כ השו"ע  ללא טעם  וגם  סוכר,  בו  יש 

בשמים וכו'. ועוי"ל.

34 משנ"ב וכה"ח בסי' תקסז בשם האח'.
האדם  שעשוי  וכגון  קולא,  יוצא  חומרא  ומכל  בזה.  לעמוד  א"א  דבד"כ   35

ה.(.  חגיגה  )ראה  אחרים  להמאיס  שעשוי  ועוד  לשתות.  ויצטרך  להתייבש 
ובלא"ה הרי בלילה שישן הוא בולע את הרוק, ומאי האי שרק ביום הוא יחוש. 

ועל כגון דא אמרינן דלא ניתנה תורה למלה"ש, והטעם בדבר כדלהלן.

ויש להוסיף בזה שכבר כתבו הפוסקים בהל' תענית )ראה משנ"ב וכה"ח 
סו"ס תקסז( שנקטו להקל בזה. ואף הכה"ח שסיים שם בשם ח"א שיש ענין 
להחמיר, הוא רק ביוה"כ, כיעוי"ש. ואף ביוה"כ גופיה אין להחמיר בזה ולא 
מידי, כיון שלא גזרו על כך חז"ל, כל זמן שלא יצא וחזר, וה"ז חלק מגופו. 
]ואף אמנם שהאח' שם כתבו להתיר משום דאין כוונתו לאכילה, לפי"ז אם 
האדם מרגיש שזה מועיל לו כשתיה יהיה אסור. אולם ז"א, דבטלה דעתו אצל 
כל אדם. ועוד, דזו סיבה שמעיקרא חז"ל לא גזרו בזה ולא מידי, ודו"ק[. ופוק 
חזי מאי עמא דבר, וגם כל גדולי ישראל ששמענו שמעם לא חשו ולא מידי. 
בסתמא  פסק  הרי  תריב  בסי'  לשו"ע  הכהן שהרי  רפאל  הגר"א  עוד  והוסיף 
כאן שיעור שתיה,  אין  וא"כ  אינו מצטרף.  רביעית  בכדי שתיית  שכל שאינו 

וכולי האי ל"ח. ומ"מ כפיה"א אפילו כחצי שיעור לא הוי, ואין חשש.

36 עיין סי' תקסז ס"א ובביה"ל שם.
של  הרפואות  ובקובץ  ז(  )תקסז,  באה"ט  וה"ד  התיר,  צז  ח"ב  בהלק"ט   37
יוה"כ בהערה כתבנו בזה עוד. ועיין ביו"ד )סו"ס קנה בהגה( שמותר איסור 

דרבנן לחולה שאיב"ס, עיי"ש. וכ"ש מאכל של היתר בזמן האסור, ודו"ק.

38 ללא צורך אין לשתות אפילו ח"ש, ואפילו מאכלים פגומים.
ההוראה  וכן  רבים.  ועוד  סי"א  פכ"ט  ואול"צ  ספ"ט  ח"ו  ישפה  אבני   39
לכתחילה, כיון שאין המים נצרכים לו בכדי שנתיר לו כדין חולה, והוא צריך 
ולקחת  בזה  יש להחמיר  ולכן  בעלמא,  והמים הם מכשיר  רק את הרפואה. 

רק מרים.

לגרום  ]ובפרט שיכול  מים מרים  מצוי אצל הרבה שקשה להם לשתות   40
סי'  ח"ה  אברהם  בנשמת  וכמש"כ  רגילים,  מים  עם  גם  ומותר  וכו'[.  הקאה 
וכן החזו"ע  עיי"ש.  גזרו על חולה,  ומטעם שלא  תקנד ס"א בשם הגרשז"א 
עמוד רעט הביא מספר נטעי גבריאל בשם הגאון בעל באר משה להקל בזה. 
וכן הביא מספר אמת ליעקב וכו'. ולא כתבו לקחת מים מרים, והיינו עפיה"א. 

ומ"מ בד"כ מנהג המורים כיום לכתחילה להורות על מים מרים, כנ"ל.

לפי  מקילים  כיפור  ביום  ואף  חשוב,  צורך  שהוא  להקל  יש  הדין  בעצם   41
הענין בבעיות משפחה וכדו', וכמשנ"ת בקובץ עניני הרפואה על יוה"כ.

ובזה אין להקל עם מים רגילים, אף להמתירים הנ"ל בהלכה הקודמת, כיון 
שלא התירו שם אלא לחולה, משא"כ זה שאינו חולי, אין להקל.

42 ואפילו ביוה"כ, עיין סי' תרטז.
43 בסי' תקנ הזכרנו דעות האח' בענין. והיעב"ץ בסידור בהל' ת"ב וכן הבית 
הלל ה"ד בכה"ח שם כתבו להחמיר. אולם בח"א ומשנ"ב ועוד משמע שאין 
מחנכין לשעות, וכן משמע מדברי השו"ע והפו' שלא הזהירו בדבר זה אלא 
רק ביוה"כ ולא בתשעה באב )וע"ע גם למהרמב"ח בתוספת יוה"כ יומא פב: 
ולמוהרמ"ך בשואל ונשאל ח"ד סכ"ז(. וכן ההוראה הפשוטה והמקובלת וא"צ 

לעורר ע"ז לחומרא, ודיינו שישמרו מה שיכולים.

44 עיין בדברינו בסי' תקנ איזה סוגי מאכלים מותרים. ודון לנידו"ד.
45 משנה הלכות תנינא סי' תמו.

46 ראה להלן.
47 שו"ע ס"ו.

48 עיין בביה"ל )ד"ה דבמקום( בשם פת"ע. ויש להוסיף כמה דברים בדב"ק:
א[ מש"כ לקחת פחות פחות משיעור, כמו בסי' תריח לענין יוה"כ, נראה 
שא"צ לדקדק כולי האי, ולכן אפילו בדברים שנתבאר שם להחמיר כל 4 דקות 
וכו', הרי שכאן בדבר שעיקרו מדרבנן בודאי שיש להקל בשופי 4-7 דקות. 
וכמו"כ אם זה שתיה נראה שא"צ להמתין בדקות כנ"ל, אלא די שלא ישתה 
בכדי שתיית רביעית, שי"א שהוא כמו רבע דקה. ובספר מסורת משה מהגר"מ 
פיינשטיין כתב שהוא כחצי דקה. וא"כ א"צ להחמיר יותר מזה מאחר והשו"ע 

בהל' יוה"כ שם סתם להקל, ודו"ק.

ב[ אם אין צורך הרבה ודי לו לשיעורים בכמות מסוימת, אין לו להרבות 
אכילה  מדין  הוא  דק"ו  ונראה  לצורך,  שלא  נחשב  שזה  ושתיה,  באכילה 

לשיעורים.

מאבד מסגולת 40 יום15, ופרשת המן נראה שמותר. ג[. תהילים האריכו בזה הפוסקים, ולהלכה אפשר להקל 
אם אומר דרך תחינה ובקשה, ובפרט כשאינו יכול ללמוד דברים אחרים, וכל שכן שמותר אחר מנחה, וכן לצורך 

חולה מותר.

ו'. מוסר, מותר ללמוד בט' באב, ובלבד שהם תוכחות והתעוררות לתשובה, ולא דברי תורה ופירושים ומאמרי 
חז"ל וכדומה16. והנה ספרי אורחות צדיקים, מסילת ישרים, חובות הלבבות, שערי תשובה, וחלקים מראשית 
חכמה וכדומה, מותרים. אמנם גם בספרים כאלה יש לשים לב לפעמים לחלקים שהם משמחים לב, וצריך לדלג 

עליהם17. וספרי מוסר מעובדים בשפה נאה ומשמחי לב אפשר שאסור18, והכל לפי הענין.

ז'. מי שאיחר להתפלל ודילג הזמירות, אין להשלימם אחר התפילה19, אבל יכול לאומרם אחר חצות20.

ח'. דברים המותרים, מותר ללמוד את הפירוש שלהם "הפשט". אבל חידושים ופלפולים על כך אסור21, ואפילו 
בהרהור22. ויש להקל ללמוד גם בחברותא23, ועיין בהערה24.

ט'. במקרה שהוא מוכרח ללמוד תורה בתשעה באב, כדי שלא יפסיד איזה דבר, לפעמים יש מקום להתיר משום 
דבר האבד25.

י'. תשעה באב שחל בשבת או במוצאי שבת, יש שהחמירו שלא ללמוד בשבת מחצות היום, אולם למעשה אין 
בכך חשש26.

אבל אין לטייל בשבת שחל בה תשעה באב27.

אכילה ושתיה

י"א. הכל חייבים להתענות בתשעה באב מהשקיעה עד צאת הכוכבים למחרתו, ואסור לאכול ולשתות כלום28. 
ויש להשתדל ככל האפשר כדי שיוכל לצום גם אם צריך להוציא לכך כסף29, וגם אם יתפלל בבית ולא בציבור30.

י"ב. חולה, אפילו שאין בו סכנה, או חש בכל גופו, פטור מן התענית. ונתבארו הפרטים לעיל בסימן תקנ מהו 
גדר חולה, ודוגמאות בדין ספק חולה, שמן הדין הוא פטור. ויש אומרים שיאכל לשיעורים, ועוד פרטים, ואם 

אפשר ישאל חכם31.

ואם יכול לצום זמן מועט בתשעה באב ללא חשש נזק, יתחיל את התענית מהערב, ויצום כפי יכולתו32.

י"ג. אין ללעוס גומי לעיסה )מסטיק( בשום אופן33.

מותר לבלוע את הרוק שבפה34. ואין לחוש ולהחמיר כלל35.

אין לטעום את המאכל, אפילו על דעת לפלוט, ואפילו לסעודת מצוה שתיעשה בלילה36.

י"ד. תרופות ורפואות למיניהם, כגון כדורים, טבליות, סירופ מר, מותר לקחתן בצום37, וכפי הסדר דלהלן:

א[ אם אפשר יקחם ללא מים כלל38.

ב[ מותר לקחתם עם מים מרים, כגון תמצית תה39.

ג[ אם מוכרח לשתות מים רגילים הראויים, מותר במקום חולי40.

ט"ו. תכשירים שאינם לצורך חולי, כגון, לבעיות שינה, קשב, ריכוז, בעיות משפחה וכדומה, מותר ליטלם בצום 
עם מים מרים, כגון עם תמצית תה וכדומה41.

הפטורים מהתענית
ט"ז. קטן פחות מגיל תשע או עשר, אינו מתענה בשום פנים ואופן42. ומעל גיל עשר עד גיל שלש עשרה יש 

שנהגו להתענות לשעות. ויש נוהגים שלא מחנכין לשעות כלל, וכן ההלכה שאין להורות על כך כלל43.

אבל מחנכין אותם שלא לאכול ממתקים ומעדנים, אלא מאכלים פשוטים44.

וכן לא ישמעו שירים וניגונים45, וכן נעילת הסנדל וכדומה מחנכים46.

י"ז. חולה פטור מן הצום, ואפילו שאין בו סכנה. ואין לו להחמיר על עצמו כלל, משום שבמקום חולי לא גזרו 
חכמים47.

ועוד פרטים נתבארו לעיל ובסימן תקנ.

ובאופן שאינו חולה, אבל אם הוא לא יאכל או ישתה יכול לבא לידי חולי, או התייבשות וכדומה, מותר לפי 
הצורך בשיעורין כמו ביום הכיפורים48.



סד |  מקור הלכה

ג[ מש"כ שם בסוגריים, הוא לימוד למורה הוראה שיתחשב ברצון האדם, 
וראה במשנ"ת בקובץ עניני רפואה בכיפור.

ד[ סיים שמי שירצה להתענות וכו'. והיינו שאף על פי שההלכה פסוקה 
שלא  כאלה  שיש  לפניו,  אשר  את  לדעת  צריך  החכם  מ"מ  לאכול,  שצריך 
יוה"כ  ]וכך מצוי בתענית  איך להתנהג.  אותם  ידריך  ולכן לפחות  שומעים, 
לצום,  ואעפ"כ מתעקשים  וכו',  מח  לב,  בעיות  סכרת,  כמו  הפטורים,  שיש 
שיש להבהיר להם ברור שפטורים ואסורים לצום. ועם זאת שינוחו במיזוג 

וכו'[.

שהובאו  הלכה  בבירורי  יותר  נתבארו  בקצרה  כאן  שנכתבו  אלו  דינים   49
באליבא דהילכתא בגליון צז. 

אין  בת"ב  אמנם  שם,  הלכה  בבירורי  נתבאר  ומניקה  מעוברת  הגדרת   50
להקל כולי האי במניקה אא"כ זו הנקה מלאה שבכך מזונו של התינוק, וגם 
בהרבה  לחשוש  יש  אבל  לצום,  מניעה  כ"כ  אין  בתחילתו  בד"כ  במעוברת 

מקרים הפוטרים מן הצום גם בתחילתו.

51 על פי החזו"א, וכ"ד הגרנ"ק והגרח"ק, אך יש לומר שבזמננו התחליפי 
וכן  א,  הערה  כאן  אברהם  בנשמת  עוד  וראה  האם,  לחלב  קרובים  חלב 

תשובות והנהגות ח"ה סימן קסח, ונט"ג פרק סה.

52 כדחזינן בשו"ע סימן תריז וט"ז סק"ה ומשנ"ב סקי"ג.
53 משנ"ב שם ע"פ הא"ר והבגדי ישע, ומה שלא כתב איסור גמור בהחלט, 
שאין  כאמור  ההלכה  ומ"מ  כא,  אות  שבשעה"צ  הט"ז  דברי  מפני  הוא 

להתענות, וע"ע כה"ח אות כא.

54 וכמש"כ בערוה"ש ועוד באח', ודלא כהמחמירים בזה. וכן קיבלנו בהוראה 
להקל בכל הנשים וגם לבני אשכנז, וכ"ש לבני ספרד.

55 משנ"ב סקי"ד, וכה"ח אות טל.
56 שהרי בתוך זמן זה הוא בחשש סכנה, שאפילו ביום הכיפורים מן הדין 

פטורה.  

57 עיין כה"ח אות כח בשם כמה אחרונים. ובאול"צ עמוד רס בהערה כתב כן 
מדנפשיה שדינה כחולה שעדיין לא נתרפא ופטורה.

58 אול"צ ועוד.
59 עיין כה"ח כאן אות לו לענין ג' וז' שהם מעל"ע, שבדרבנן אזלינן לקולא, 
עיי"ש. ובודאי שה"ה לענין ל' יום, וכ"כ בשו"ת יד הלוי סס"ב בשם הגר"נ 

אדלר ועוד באח'. וכבר מבואר כן באשכול הל' מילה סל"ו.

60 עיין בביה"ל סי' של ס"ד ומה שהשיבו על דבריו בספר בני ציון ליכטמן 
סק"ח, וכ"ה ביב"א ח"ז עמוד קעב, וכ"כ בספר אשרי האיש משם הגריש"א 

ועוד.

לה  ברור  שכאשר  ועוד  וכה"ח  ומשנ"ב  מהפר"ח  לעיל  הבאנו  וכבר    61
מחויבת להתענות.

62 וכיעוין בשש"כ פל"ט הערה נד, וע"ע תורת היולדת פנ"א הערה ז.

63 שו"ע ס"ה, ועיין כה"ח אות לח בלשון שלא יתעסקו במאכל ומשתה, ע"כ. 
ויתפרש דהיינו שיאכלו מן המזדמן, אמנם אם היא חולה או חלשה מהלידה 
ומזין  ומים לחץ, אלא אוכל טוב  צר  אין לה לאכול לחם  וצריכה להתחזק 
כדי שתתיישב דעתם, וזה פשוט, שהרי אפילו בשבת יש אופנים שמתירים 

לבשל, עיין בסי' שכח.

לעיל  שהבאנו  ממה  להוכיח  נראה  וכן  לא,  אות  כאן  בכה"ח  כתב  וכן   64
שנותנים יין ליולדת וכמש"כ בסי' תקנט, אע"פ שמן הסתם א"צ ליין כלל, 
ודו"ק. ומש"כ הביה"ל בחולי החולירע, הוא ענין אחר שהוא מחשש שלא 
יחלה וחשש בעלמא, ורוצה שלא לעקור הצום לגמרי, עיי"ש, וכ"ה בכה"ח. 
אולם בחולה שהוא כבר חולה, וכן אם חושש שלא יחזור לו החולי שכבר 

חלה בו או יולדת וכדו', א"צ שיעורים כלל.

65 שו"ע ס"ז, כדעת כל הראשונים )חוץ משיטת הרשב"ם בתוס' מו"ק )טו:( 
שמותר לרחוץ פניו בצונן אפילו ביוה"כ, וכ"כ המאורות תענית יג. ועוד(.

ולכן  איסור.  אין  אינו להנאה אלא לסיבה אחרת  שו"ע ס"ז. אמנם אם   66
אינה  שכוונתו  מטבילה  שונה  וזה  וכו'.  ילדים  ורחיצת  בישול  לצורך  מותר 

לרחיצה ואעפ"כ אסור.

67 שו"ע ס"ח. וחפיפה תיעשה בערב ט"ב ובמוצאי, כמש"כ האח' כאן. ועיין 
ביוסף טוהר סי' קצט כל הפרטים בזה. ]וביום זה שהמקוואות סגורים נוהגים 

בכ"מ לבדוק את האוצרות שאין זחילה וכו'[.

68 אף שלנשים הוא מובן יותר מאחר וליכא טבילה בזמנה )עיין יוסף טוהר 
סי' קצז(, ועונה נמי ליתא, משא"כ אנשים שיש להם ענין בסילוק הטומאה 
)ואף שגם בנשים יש ענין בסילוק הטומאה, לא הקפידו לזה כלל, כשאינו 
במק"א  נת'  וגם  כידוע(.  בעלמא,  מכשול  חשש  כשיש  וק"ו  מצוה,  לצורך 
במאמר טהרת הטבילה מדברי הקדמונים בנחיצות הטבילה ע"פ פשט מלבד 
הענין שע"פ סוד, והיו שכתבו להקל בזה בצנעא כשאין רואה. ובפרט אם 
לא יהיה להם ישוב הדעת להתפלל וכו', דלא גרע ממש"כ בסי"ד וכו'. אולם 

למעשה בד"כ אין להקל, ובמק"א נתבאר עוד.

69 רבות בנות השואלות בזה )וחוששות כנראה מפני האמור בפו' בסימן ד 
שלא יגע באוכלים וכו'(, אך יש לדעת שנטילה עד קשרי האצבעות היא ע"פ 
דין, וכמבואר בפו' בהל' נט"י, ורק לחומרא נהגו כל היד )וכמבואר בב"י סו"ס 

קסא, וע"ע בדקדוק לשון השו"ע שם ס"ד(, ולכן אין חשש.

שביוה"כ  צמח  מהר"י  בשם  יד(  אות  ד  )סימן  בכה"ח  מצאנו  ע"ז  ונוסף 
אינה שולטת, ובט"ב אינה מקפדת על דבר מועט כזה כי הכל שלה בעו"ה, 
עיי"ש. וא"כ יוצאת בקל ודי בנט"י רק באצבעות ]וכ"ה בפע"ח שער הברכות 

פ"ג[.

נקיות  משום  להם  שהוא  כיון  שמותר,  ונראה  הרבה,  שואלים  זה  גם   70
ונמאסות בלא"ה.

71 עפמש"כ בהערה שלפני הקודמת שבט"ב ויוה"כ אינה שולטת, וא"כ כבר 

)ואף שיש מי שהחמיר, אינו מן הדין  ושוב א"צ ליטול שנית  יצאה הרו"ר, 
כלל(, ודו"ק היטב.

72 וכפי שיבואר להלן יש להוסיף, א[ שיזהר לא ליהנות מן הרחיצה. ב[ אם 
וכל שכן שכפפות  ג[  וכה"ח דלהלן(.  יא,  )פמ"ג  עדיף מחמין  בצונן  אפשר 

עדיף טפי )אך הפו' הקדמונים לא כתבו כן(.
בענין  תריד  סימן  בביה"ל  וע"ע  ס"ג,  תריג  ובסי'  ס"ט  ע"פ שו"ע תקנד   73

רחיצה להעביר זוהמא דשרי, וכ"ה בכה"ח אות מה.
74 כן ההוראה בנידו"ד, וכן בזיעה בשבוע שחל בו וכו'. וכ"כ בנידו"ד אול"צ 

ועוד.
75 הגה בסי' תריג ס"ב, וכ"כ משנ"ב שם סק"א. וכ"כ היעב"ץ בסידור.

76 עי' שו"ע בהגה שם ושם, ובמשנ"ב וכה"ח בסי' תריג.
77 עיין משנ"ב וכה"ח שם.

78 שו"ע סי"א כטיט וכדומה.
79 כהנ"ל. וכ"כ אול"צ פכ"ט יג.

80 משנ"ב יט. ]ועיין כה"ח מו שאם אפשר בצונן עדיף[. והיינו אחר חצות 
כמש"כ שו"ע סי' תקנט.

81 עיין אול"צ פכ"ט יד, שלאחר חצות מותר. אבל קודם לכן אסור להסיח 
דעת מהאבלות. אך לצורך אכילה עתה לקטנים וכדו' בודאי שרי גם קודם 

חצות.
82 עיין להלן.

83 שו"ע סי"ב. וע"ע בהל' יוה"כ סי' תריג מש"כ בזה עוד.
]ועיין בדברינו בהל' שבת ר"ס שא משנ"ת בזה. ועוד יש לציין לדברינו 
בסו"ס שא ובסי' שכו כענין טלטול המים שאסור בכרמלית, אא"כ לא יעלה 
נפ"מ  הוא  וכ"ז  שם.  וע"ע  להתנגב,  צריך  עולה  שהוא  ובמקום  המים.  מן 

ליוה"כ דווקא[.
84 שו"ע סי"ג. ועמש"ש. וע"ע בסי' תריג מש"כ בזה עוד.

85 שו"ע סי"ד. וכן בסי' תריג.
86 כה"ח סג.

87 כנ"ל, וק"ו הוא להיתר.
88 עיין משנ"ב בשעה"צ סי' תקנא את צד שאע"ג שהתירו בזה בשבוע שחל 

בו, מ"מ בת"ב אסור.
89 להורות נתן ח"ב סי' מב לענין יוה"כ, וזה עפיה"א שאינו לתענוג שרי.

90 עיין שש"כ ע' תרכה ועוד.
91 שו"ע סי"א.

92 שהרי אסור גם משום איסור רחיצה. וכ"מ במט"א תריג א. וחו"ש יו"כ ע' 
קלג והגר"מ פיינשטיין בשמעתתא דמשה ע' תלא.

93 משנ"ב סי' תקסז סקי"א.
94 משנ"ב שם.

מעוברת יולדת מניקה49

י"ח. מעוברת ומניקה50 מתענה ומשלימה את התענית עד סופו. אך יש פרטים יוצאים מן הכלל )ודין יולדת 
בזמן קרוב ללידה יבואר להלן(.

מניקה – אם חלושה לפעמים פטורה, ותלוי לפי הענין אם הוא קרוב ללידה ומה עברה ומה רמת החולשה. 
אחר  חלב  לאכול  יכול  ואם  פטורה,  ודאי  אחר  חלב  אוכל  לא  התינוק  אם  אזי:  אם,  החלב  חסרון  מצד  ואם 
כמו שמצוי היום תחליפי חלב, נחלקו בזה הדיעות, ויש אומרים שבכל אופן פטורה51, ויש אומרים שיש לה 
להתענות )ובפרט שבדרך כלל אם שתתה הרבה לפני הצום לא ישפיע כ"כ(, אבל אם יפסק לגמרי החלב לא 

תתענה. ובאופן שלפעמים נותנת לו תחליפי חלב, הרי בודאי שצריכה להתענות ותתן לו תחליפים.

מעוברת –  דעת כמה מהגדולים לפטור את המעוברות לגמרי מן הצום )ובעיקר במקומות חמים שאין מיזוג(, 
אולם למעשה יש לשאול שאלת חכם, והמורה הוראה מחזר ובודק אחר איזה סיבה להקל, לפי הענין. והיינו 
שכל שיש איזו חולשה, סחרחורת, דפיקות לב, חום,  שינוי בלחץ דם, מוגלובין פחות מ-10 )וי"א אף 11(, וכן 
עבר שלילי בהריונות קודמים או בהריון זה מתחילתו וכל כה"ג, כי רבים המה הפרטים, ולכן יש לברר מצבה 
ויש אומרים שכל אשה  )וכן תלוי לפי מצב המנוחה, שתנוח במקום ממוזג וכדומה(,  הרפואי ולשאול חכם 
או שהצום  חולשה  אומרת שמרגישה  ועכ"פ אם  ואפשר להקל,  חולשה  על  הוא מראה  על הצום  ששואלת 
קשה לה בד"כ פטורה, ותלוי לפי הענין ]ומעוברת היינו מיד מתחילת ההריון, וכמו שנתבאר בסימן תקנ ועוד[.

יולדת, תוך ג' ימים – אסור לה לצום52. וכן תוך ז' ימים – אין לה להתענות, אפילו אם אומרת איני צריכה53.

אחר ז' ימים תוך שלושים יום – מן הסתם אינה מתענה, ואפילו כשלא אומרת שהיא צריכה. אבל אם היא 
יודעת בעצמה שהיא בריאה וברור לה שיכולה להתענות, דעת כמה פוסקים שמתענה, ולמעשה ההוראה היא 
לפטור מן הצום את כל הנשים היולדות תוך שלושים, בלא לאמוד את כחה ויכולתה, ובפרט בדורות חלושים 
אלו54, אמנם הדבר תלוי, שאם יש לה איזה חולשה כל שהיא או מקצת חולי או שלא נתרפאה עדיין מן הלידה, 
או שהיא חלושה בטבעה אינה צמה כלל. ואם היא בריאה ראוי שתתחיל להתענות במקצת, וכשתרגיש חולשה 
תפסיק מיד ותאכל. ובדרך כלל כל הנשים שאוכלות בערב ט"ב וגם סעודה מפסקת יכולות להתענות בלילה 
ועוד קצת בתחילת היום, וכן ראוי לעשות לכתחילה אם אפשר כדי להשתתף עם הציבור, ובזה מתענים תענית 

שעות55, ורק אם גם זה קשה לה אינה מתענה כלל.

הפילה וספק אם עברו ארבעים יום, אזי: אם הוא תוך שבעה וכל שכן תוך שלשה לא תצום בתשעה באב56, 
אולם לאחר מכן מיום שביעי והלאה נראה שמן הדין פטורה דהוי ספק חולי שאין בו סכנה שמן הדין גם הוא 

פטור, ובפרט אם היא חלשה, ורק אם היא מרגישה היטב וחזקה ורוצה לצום רשאית, ותלוי לפי הענין.

אחר שלושים יום – הרי היא ככל אדם, )וכדין מינקת הנזכר לעיל(. אמנם אם היא עדיין חלשה מהלידה ולא 
נתרפאת מהלידה, הרי זו פטורה57. 

לה  יש  תלוי במצבה, שאם  יום הדבר  ולאחר שלושים  יום,  כל שלושים  כלל  לצום  לה  אין  בניתוח  יולדת 
חולשה וצריכה לאכול פטורה מן התענית58. 

יום מעת לעת59. ומונין אותם משעת הלידה ממש ולא מעת שישבה על  יום, הוא שלושים  מנין שלושים 
המשבר60. 

ויש להוסיף ולבאר, שמנין הימים הללו הוא מעת לעת כאמור, ובאופן שהמנין מסתיים באמצע ט"ב, הרי 
שעד אותו הזמן מותר ומכאן והלאה אסור. אמנם יש מהמורים שמיקל בכה"ג שלא לצום כלל בט"ב )ובשונה 

מיוה"כ שעד אותו זמן מותר, ומכאן והלאה אסור(.

ואם הוא בתחילת הלילה וכיוצא באופן שאין לה צורך כלל לאכול, נראה שאם היא בריאה וחזקה תתחיל 
בתענית שהרי א"צ כלל, וזה דבר ברור וידוע לכל61. ומכאן והלאה תמשיך את הצום. ואם תרגיש חולשה תוכל 

לאכול )אף שכבר עבר ל' יום(. ]ואף שביום הכיפורים כתבו כמה אח' שבכל אופן מותר בתוך ז' מעל"ע אף 
שאינה צריכה, דזהו זמן שקבעו חכמים62, מ"מ בנידו"ד כשבריאה וחזקה יש לצרף דברי האוסרים לגמרי, ואף 
שמאידך גיסא הוא קיל טפי שאינו אלא מדרבנן[, אמנם אם היא חלשה או שיש לה צורך אפילו מועט ודאי 

מותר מתחילתו.

עוד פרטים: א( גם אלה שמותר להם לאכול בצומות, ראוי הדבר שלא יתענגו במאכל ומשתה, אלא כדי קיום 
הולד או קיום גופם63, ולפי הענין. ב(. אלה שהתירו להם לאכול, אין צריך לשיעורים, אלא אוכלים כרגיל64. 

רחיצה
י"ט. רחיצה אסורה בתשעה באב, בין בחמין בין בצונן65. ואפילו להושיט אצבעו במים, אסור66.

טבילה אסורה, בין לנשים67, בין לאנשים68.

כ'. נשים הלשות בצק ומכינות דברי מאכלים לצאת הצום, אינם צריכות ליטול את כל היד, ודי במה שנטלו עד 
קשרי האצבעות69 ]ואם רוצות לשטוף היד עם סבון קודם הלישה מותר70[.

וגם בצאת הצום אין צריך לחזור וליטול עוד ג"פ את כף היד עד פרק הזרוע71.

כ"א. כל האיסור הוא ברחיצה של תענוג, אבל אם אינו לתענוג מותר72, כגון:

א[ היו ידיו או רגליו או שאר גופו מלוכלכים בטיט ובצואה וכדומה, או שנטף דם מחוטמו, מותר לרחוץ, כדי 
להעביר את הלכלוך, אבל לא ירחץ כל ידיו, אלא רק לפי הצורך להעביר את הלכלוך73 ]ואם יש צורך, מותר גם 

בסבון74[. ויזהר שלא יכוון ליהנות מרחיצה זו75.

ב[ הטיל מים ושפשף בידו, או עשה צרכיו וקינוח, מותר לרחוץ לפי הצורך76. וגם מי שנגע בגופו במקום 
המכוסה שיש שם זיעה, וכל כיוצא בזה77.

ג[ וכן מותר לרחוץ לפלוף שבעיניו שדרכו לרחצו78, וכן הפרשות סביב הפה וכדומה79.

ד[ נשים המבשלות מותר להם לרחוץ הבשר והירקות, אף שממילא הם רוחצות את ידיהן80. וכן מותר להם 
לרחוץ את הכלים לפי הצורך81, וכן לרחוץ את הקטן82.

כ"ב. עוד דוגמאות שהותר:

א[ מותר לעבור במים כדי ללכת לדבר מצוה, ובכלל זה לקבל פני אביו או רבו, וכן התירו לחזור במים83. וכן 
מותר ללכת לשמור ממונו, אבל בחזרה אסור84.

ב[ הבא מן הדרך ורגליו עייפות, מותר לרחץ במים, כיון שאין זה לתענוג אלא לרפואה85, וגם בחמין מותר86.

ג[ הסובל מטחורים ורפואתו לישב במים חמים, מותר87. וכן אדם שיש לו פטריה ברגל, וצריך להשרות את 
רגלו במים עם סבון או חומר אחר, מותר.

אמנם יולדת או חלש שהרופא אמר להם לרחוץ בחמין כל יום, יש להחמיר88.

כ"ג. מי שיש לו כאבי ראש רשאי לרחוץ ראשו, כדי להקל מן הכאב89.

מי שכואב לו העין, מותר לרחוץ או לטפטף טיפות וכדומה90.

כ"ד. בשחרית כשקם מהשינה נוטל ידיו ומנגבם. ובעודם לחות מעט מנגב בהם את עיניו, ואם יש לפלוף מותר 
לנקותו במים, כמו כל לכלוך91.

אסור לרחוץ את הפה, לא במים ואפילו לא בדבר שאינו ראוי לשתיה ]כגון מי פה וכדומה[92, ובמקום צער 
גדול יש להתיר אפילו במים, ובלבד שיזהר ביותר לכפוף ראשו ופיו למטה, שלא יבא לגרונו כלום93. ]ואגב 
ביום הכיפור אסור, אפילו במקום צער גדול94. אולם אם יש רירין וכדומה, הרי זה מותר95. וכן אחר הקאה 

מותר לשטוף ובזהירות שלא יבלע[.
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95 כמו לכלוך, וע"ע אול"צ ברירין סביב.
96 רמ"א סי"ד ]וע"ע במשנ"ת בדין זה בהל' שבת[.

97 ע"פ הנ"ל, וכ"כ אול"צ פכ"ט יג.
98 עפה"א שלכלוך מותר לרחוץ.

99 ככל איסור רחיצה, ועיין מחזה אליהו ספ"ז.
100 משנ"ב סקפ"ט, עפמש"כ בסי' תריג.

101 יש להקדים, שע"פ דין עיקר הנטילה גם כל השנה הוא רק עד קשרי 
האצבעות וכמשנ"ת בסי' ד וקסא ועוד. ולכן לא התירו יותר מזה. ויש טעם 

נוסף ע"פ סוד כמש"כ כה"ח סימן ד אות יד בשם המהרי"צ.
102 שו"ע ס"י.

103 דמ"מ אין כוונתם אלא למצוה )עפ"ד הגר"א בסי' ד'(, וכ"מ במט"א סי' 
תריג ה, ועוד עיין להלן אות ג בהערה.

104 משנ"ב )סוסקכ"א( בשם מט"י וכה"ח נא. אמנם מש"כ דהוי כטבילת 
מצוה, לכאו' לפי"ז יהיה מותר עד פרק הזרוע כעין דין כהנים דלהלן שהתירו 
להם, אף שגם שם יש חולקים. וי"ל. ועכ"פ בשו"ע סי' תריג ס"ג מבואר כן 

שלתפלה די עד קשרי אצבעותיו.
105 עיין סי' צב. ובשו"ע ס"ד מבואר שא"צ כלי מן הדין. ומ"מ טוב בכלי, אך 

לא ירבה יותר מקשרי אצבעותיו. וכמו"כ די בפעם אחת.
106 אמנם אם היה מלוכלך מותר כל מה שמלוכלך. וכמשנ"ת לעיל.

107 ההלכה שדי בפעם אחת ]ודי בשטיפה וא"צ כלי כלל, וכמשנ"ת בסי' ד[. 
ומ"מ כיון שיש רגילים בזה שלש פעמים, אף שא"צ, דעת החזו"א בארח"ר 

ומעשה איש ח"ה שמותר, וכ"כ במנח"י ח"י מה ומנח"ש ח"ב נח ועוד.
108 ושם נתבארו בהרחבה, והענין הוא דכיון שהם משום רוח רעה ה"ז ככל 

לכלוך, ומ"מ סגי בעד קשרי אצבעותיו.
כאן בסמוך ההערות יובאו בקצרה סוגי נט"י לבאר שורשן מרוח רעה וכו', 

ובאיזה פרטים צריך ליטול ידים, וההבחנה בהם.
דיני כל סוגי הנטילות ידיים

ויש בהם נפ"מ בכמה  ידיים,  מצאנו כמה וכמה דברים שצריכים נטילת 
דברים, כגון באופן הנטילה, ואם צריך רביעית, ובכלי, וג' פעמים וכו' ]וצריך 
הוא  ת"ח  אם  כראוי  אותם  עושים  לא  השו"ע שאם  וכמש"כ  בהם,  להזהר 
משכח, ואם עם הארץ הוא יוצא מדעתו, וביאר הא"ר דהיינו שיכול לבא לידי 
חטא, ראה עוד כה"ח למהר"י סופר וכה"ח להגר"ח פלאג'י. וגם נשים וילדים 

יקפידו, אך בילדים יש להקל לפי טבעם עכ"פ בדברים של נקיות[.
קט.( משום  )קח:  בשבת  כמבואר  רעה,  רוח  בשחרית משום  נטילה  א[. 
שמפני  אלא  שיבתא,  ששמה  )ונראה  שיבתא  )קז:(  ובחולין  וכו',  מלך  בת 
הנטילה  בחיוב  הראשונים  ונחלקו  מלך(.  ובת  חורין  בת  נקראת  חשיבותה 
כמובא בב"י, להרא"ש )פ' הרואה סי' כג( משום נקיות שהרי ידים עסקניות, 
באבודרהם  )וע"ע  חדשה  כבריה  שנעשה  משום  קצג(  סי'  )ח"א  ולרשב"א 
שזה כמו כהנים קודם עבודה(. והנפ"מ מבוארת בדבריהם לענין כלי, שלפי 
כלי מפני שבבוקר מתקדשים  צריך  ולרשב"א  כל דהוא,  בנקיון  די  הרא"ש 
בקדושה חדשה ככהן שמקדש ידיו מן הכיור לפני עבודתו ]ודייק הרשב"א 
מזה שכתוב נוטל ידיו שחרית )בחולין קו:(, וכן בברכות )טו.( כתוב הנוטל 
ובזוה"ק  בער"ש[,  פני"ו  אדם  רוחץ  )כה:(  בשבת  ממש"כ  בשונה  וכו',  ידיו 

איתא שזה משום רוח רעה והובא בב"י, והעיר שזה לא נזכר בפוסקים.
מלבד כל הנ"ל מצאנו עוד דברים, ויש לדון בהם אם צריך נטילה במים 
ג"פ ואם צריך כלי, ויש בדברי הפו' שהובאו בכה"ח סימן ד אות ס-סא ועוד 
שחילקו את זה בג' נושאים, א[. דברים הצריכים נטילה משום רוח רעה. ב[. 
ולא  וזוהמא,  ]מדברים מאוסים  נקיות  ג[. משום  וטומאה.  רעה  רוח  משום 

לכלוך בעלמא כמו טיט ורפש[.
]ולאו  רעה  רוח  בו  הכסא שמבואר בפוסקים שיש  בית  כלול  א[,  באופן 
דווקא אם עשה צרכיו אלא בעצם כניסתו יש רו"ר, וכמש"כ בזוה"ק, והטעם 
)וכה"ג  הכסא  בבית  קבוע  שנמצא  ומיאוס  מהטינוף  נהנית  שהרו"ר  מפני 
כתבו הפו' באו"ח סי' קעג לענין מים אמצעיים מאוסים שיש להזהר בהם, 
הוי  אי  בזמנינו  הכסא  בבית  דנו  הפו'  ואמנם  רו"ר(.  משום  אחרונים  ומים 
כפרסאי, ובאופן זה גם להזוהר אין חשש, ולאידך גיסא מי שעשה צרכיו בחוץ 
ולא נכנס לבהכ"ס )וגם לא נגע במקומות מטונפים( הדין שא"צ נט"י[, וכן 
בכלל זה בית המרחץ, מפני שגם הוא מקום מטונף של הבל וכו' ]אמנם גם 
בזה כתבו הפו' שבמרחץ שלנו אין חשש כלל, וזה מוסכם לרוה"פ וכן הלכה, 
ועוד  האמצעי[.  בחדר  ואפילו  להזהר  יש  וכדו'  מקוה,  ציבורי,  במרחץ  ורק 
נראה שכלול בזה גם מקיז דם ותספורת וגילוח צפרניים, המוזכרים בשו"ע 
סי"ח-יט, ושם הובא שדברים אלו גורמים פחד לאדם עיין שם, וכ"כ כה"ח 

אות סא ועוד שבדברים אלו יש רוח רעה[.
ובבית  המתים  בין  וההולך  במת  הנוגע  וכן  תשה"מ,  כלולים  ב[,  באופן 
הקברות )וה"ה כל הנכנס בד"א של מת או באוהל המת(, שבהם מלבד רו"ר 
במי  לפי"ז,  יל"ד  אגב  ]נ"ב.  הנ"ל  בכה"ח  וכנזכר  מיוחדת  טומאה  ג"כ  יש 
שהיה בבית חולים שמצוי גם שימות מת, אם צריך ליטול שהרי גם טומאת 
אוהל בכלל, אך יש בזה הרבה פרטים, אך מ"מ נראה שזה רק בטומאה דאו' 

דווקא וכו', ולמעשה בד"כ א"צ לחוש כלל, ואכמ"ל[.
באופן ג[ כלולים חולץ מנעליו )היינו שנגע ולא סתם חולץ(, נוגע ברגליו 
וכן בשאר מקומות המכוסים שבגופו, חופף ראשו )וה"ה נוגע במקום זיעה 

וזוהמא כלומר מתחת לכיסוי ראש(, נוגע בכינה )וטוב להזהר גם בפרעוש 
וזבוב, מקק וכדו' מאוסים, וכולם אין בהם רו"ר רק נקיות, אף שי"א שגם בזה 
יש רו"ר, וכמו שכתבו כמה אח', אולם מדברי הרבה ראשונים מוכח שאינו 
אלא נקיות, וכן נקטו החיד"א במחז"ב בשם מהר"ח הכהן תלמיד מהרח"ו, 
וכ"פ הבא"ח פ' תולדות ומשנה ברורה סקמ"א ועוד ]ואמנם בהליכ"ע שם 
החמיר ג"פ לסירוגין )אבל בלא כלי(, והיינו שסובר שיש בזה רו"ר, וכאמור 
בכה"ח  פלאג'י  והגר"ח  השל"ה  בשם  המלבי"ם  כמש"כ  כן  הסוברים  שיש 
ס"ח, אולם הרי העיקר ככל הפו' הנ"ל ושכ"מ בראשונים, ועל כולנה שבכ"מ 
ולכן  זאת,  נצרף  לא  כאן  למה  וא"כ  וכו',  כ"כ  רו"ר  היום  שאין  לצרף  כתב 
העיקר להקל דז"א אלא נקיות בלבד, אמת שמסופר על החזו"א שלא רצה 
לגעת בנעליים אפילו כשיכול ליטול ידיו, אלא החזיק במקל, מ"מ אין ראיה 
שזה מפני רו"ר, וגם אין ראיה מפני מעשה, וגם הרי בשו"ע כתב שמי שלא 
נוטל אם ת"ח הוא משכח ואם ע"ה יוצא מדעתו, ובודאי שככל שיזהר האדם 
צריך  מ"מ  ד"א,  לילך  דאע"פ שמותר  סג(  )אות  כה"ח  גם  ועיין  טפי,  עדיף 
ליטול מוקדם ככל האפשר, עיין שם, והרי שבודאי זה לא טוב שיהיה סתם 
טומאה, ומ"מ אינו אלא נקיות, וברחיצה במים אפילו פעם אחת הכל יורד 

וגם הרו"ר[.
וכעת נדון לענין אופן הנטילה, והנה לגבי מים או סגי במידי דמנקי, כבר 
לט  המשנ"ב  וכמש"כ  מזומנים(  לו  אין  )אא"כ  מים  שצריך  הפו'  הסכימו 

וכה"ח ס.
בעלמא,  בנקיון  ודי  ג"פ  שא"צ  לעיל  כתבנו  פעמים  ג'  צריך  אם  ולענין 

שבכל אופן שמנקה שפיר דמי.
ולענין כלי ג"כ נתבאר שא"צ, כיון שאינו אלא משום נקיות.

אולם בדברים שבאופן א ואופן ב נחלקו הפו' טובא אם רו"ר כזו צריך ג"פ, 
או רק ברו"ר של לילה צריך כן, והנה במג"א הביא שיש מי שהוכיח מהזוה"ק 
שצריך ג"פ ודחה דבריו, וכבר הוכיחו באח' מהשו"ע )סימן קסה ס"א( להדיא 
שא"צ ג' פעמים, ורק דרך סלסול הרוצה לחוש שיעשה כן, ובפרט לענין רו"ר 
שיש בה טומאה יש יותר מקום להחמיר, ומ"מ גם זה אינו חיוב רק בהולך 
בבית הקברות יש מקום יותר להחמיר, ואף זה אינו מוכרח, חדא דבהרבה 
ראשונים מוכח שאינו רו"ר, ואף את"ל כן עדיין אין הכרח שצריך ג"פ, ואע"פ 
שכמה מקובלים אמרו ג"פ אין זה מוכרח כ"כ, ואי אפשר לחייב, ומ"מ ע"פ 
המנהג צריך לעשות כן, אבל לא בדברים אחרים, ורק בענין רו"ר וטומאה 

]וגם זה לא כל הטומאות שוות[.
בהנ"ל  זה שכתב  ]שהוא  הכהן תלמיד מהרח"ו  הנה מהר"ח  כלי,  ולגבי 
שצריך ג"פ[ מ"מ ס"ל שא"צ כלי, וכמש"כ בשמו החיד"א, ואף שהביא מרבנן 
קשישאי שרחצו ג"פ, מ"מ א"צ כלי. וגם הבא"ח שהצריך ג"פ לא כתב שצריך 
וכן  נט"י של שחרית,  ]רק כתב שא"צ כלי לענין שא"צ לתוך כלי כמו  כלי 
מפורש בעוד יוסף חי[, וכ"מ בשו"ע סימן ד, ולא כתב אפילו לענין נט"י של 
שחרית רק בלשון 'טוב' לעשות בכלי, וכ"ש בדברים אלו, וכ"פ במנח"י ח"ה 

צו מעיקר הדין, ואול"צ ועוד.
מלבד כל הנטילות הנ"ל ישנם עוד כמה נטילות:

א[. נטילה ללחם, חייב כלי וכל הפרטים בהל' נט"י.
ב[. טיבולו במשקה דינו כנ"ל.

ג[. נטילה לתפילה המבואר בשו"ע סימן רלג וסימן צב, וכן נזכר בסי' ד 
כעין  כלי,  ראוי  בזה  וגם  קרבן,  במקום  ביאר שתפלה  רלג  סימן  ]ובפרישה 
שא"צ,  פסק  ס"ד  בשו"ע  אך  שחרית,  נט"י  לענין  בתשו'  הרשב"א  שיטת 

ועמש"ש[.
ד[. מים אחרונים, ושם א"צ כלי, אך הוא משום רוח רעה ]ובתשובה כתבנו 

אודות הרוחצים פיהם במים אחרונים אם זה נכון או לא[.
ה[. יש גם נט"י של כהן לפני עבודה, והלכתא למשיחא בב"א, אך דוגמתו 

כנט"י של כהנים לפני נשי"כ.
* * *

להלן יבוארו המקרים שבהם צריך נטילת ידיים ]עפמש"כ בסימן ד סי"ח-
יט[

החלקים ביד הצריכים נטילה
יד אחת שנטמאה, מן הדין א"צ ליטול שניהם, רק ממידת חסידות )עיין 
או  במנעל  שנגע  או  לבהכ"ס,  שנכנסה  באחת  כגון  ובאח'(,  פו  אות  כה"ח 

בטינוף.
יותר בדברים שהם משום טינוף, כמו בנגיעה בגוף ומנעלים  ויש להקל 
וכדו', שדי לרחוץ את החלק שנגע, ולא כל היד ]כמבואר במשנ"ב סקמ"א, 
סק"ו  תריג  בסי'  ]וכמש"כ המשנ"ב  תע"ב  והמחמיר  סא[,  אות  כה"ח  וע"ע 

בשם דה"ח שביוה"כ יטול ג"פ עד קשרי אצבעותיו משום רו"ר[.
ואם נגע בכף היד ולא באצבעות, אין חיוב נט"י, שהרי אין רו"ר על היד 
במקום המחייב נט"י, עיין דינים והנהגות חזו"א פ"ד סכ"ט, ואף אם יש טינוף 

אפשר שזה כמו שיש טינוף בשאר המקומות בגוף שאינו אוסר.
ידי אחורי האצבעות  ומגרדים על  וכדו',  ויש כאלה שמגרד להם הראש 

ובאחרי האגודל וכדו', ולא הועילו כלום, וצריכים נט"י.
נוספת  ודרגה  בספיקות,  וגם  לתפלה,  בנט"י  להחמיר  יש  שיותר  ודע 

בברכות ות"ת, ולאחר מכן בסתם.
ומכל מקום צריך למהר ליטול תכף )וכמו שכתב המשנ"ב סקל"ח( לגבי 

בשו"ע  וראה  שחרית(,  נט"י  כמו  חמור  שאינו  )אע"פ  דלהלן  הדברים  כל 
סוסי"ח חומר הדבר למי שאינו נוטל שהוא הפסד גדול.

הדברים שצריך נט"י
הנכנס לבית הכסא

בבית הכסא שלנו, יש אומרים שהוא כבית הכסא דפרסאי ואין רו"ר שם, 
וההלכה להחמיר ]כ"ד רוב ככל הפו' )וגם דלא כאול"צ שמיקל בכיסוי סגור, 
וכל שכן שיש להזהר בבית הכסא ציבורי, שלכו"ע ה"ז כמקום טינוף ושורה 
בו רו"ר(, וגם ביום כיפור שאסור רחיצה לבטלה, מותר, ובפרט מפני שמצוי 

שמתפלל תדיר, ועשוי לשכוח נט"י קודם התפלה.
כיור לרחיצה או אמבטיה,  כגון  יש לאותו מקום שימושים אחרים,  ואם 
ולהגרשז"א  אול"צ  ]עיין  תע"ב  והמחמיר  מקילים  יש  ועוד,  כביסה  חדר 

בהליכ"ש ועוד[, ובשעה"ד יש להקל.
ויותר טוב להפסיק במחיצה, אפילו וילון אם אינו נד ברוח ]עיין בדברינו 
בסי' שטו ובסי' שסב מח' משנ"ב וחזו"א באילו היה רוח והיה זז אם מעכב, 

עיי"ש. ובנידו"ד יש לצרף מש"כ בהליכ"ש להקל אפילו בנע ונד ברוח[.
וכן אפשר לסדר צורת הפתח ]כי צוה"פ כמחיצה לכל דבר, כידוע[. ויש 
]עיין  וחולק מקום לעצמו  קיר מעט  יש  כדין אם  בלא מחיצה  גם  מקילים 
משה"ל ח"ה ס"ב וכה"ג בא"א מבוטשאטש בסי' פד, עיי"ש, ובד"כ יש גם 

רוב עומד על הפרוץ[.
במקומות  לגעת  שלא  נזהר  וגם  כלל,  הכסא  בית  שאינו  במקום  נפנה 
המכוסים, מן הדין א"צ נטילה, אך י"א שטוב ליטול ]גר"ז סי' ז ס"ב שטוב 

ליטול משום הכון, ובמקו"ח כתב משום מראית העין, וחידוש[.
הכניס רק ידיו וגופו בחוץ, מן הדין א"צ נט"י )ביאה במקצת ל"ש ביאה, 
ובצירוף בהכ"ס שלנו וכו'(, אך המחמיר תע"ב, ואם הכניס יד אחת די ליטול 
עיין  שתיהם,  ליטול  חסידות  ממידת  מחמירים  יש  בזה  שגם  )אף  אחת  יד 

כה"ח פו(.
נכנס כל גופו וידיו בחוץ אין חשש ]ועיין דינים והנהגות חזו"א פ"ד סכ"ד, 

משמע שאפילו נכנס היד, כל שלא נכנסו האצבעות אין חשש[.
הנכנס לבית המרחץ

ידיים  ליטול  א"צ  הכסא,  בית  שם  אין  אם  שלנו,  ומקלחת  באמבטיה 
כשנכנס לשם ]אם לא רחץ שם, ולא נגע במקומות מכוסים וטינוף[ ורק לא 

יברך שם ענט"י, אבל מותר בהרהור ד"ת )כמש"כ בסי' פד בחדר אמצעי(.
האמצעי  בחדר  ואפילו  ידיים,  ליטול  צריך  מקוה(  )כמו  ציבורי  ובמרחץ 

)מקלחות( עיין סי' פד, ובפרט כיום שיש הסקה והבל ממלא כל החדרים.
נוטל צפרניו

בין מידיים ובין מרגלים, בין בכלי ובין בידיים או שיניים, וגם ציפורן אחת 
)כה"ח סח ועוד(, וגם אם נטלו לו צפרניו ע"י אחרים, צריך נט"י )כה"ח צב, 

וע"ע בכה"ח סא, ודו"ק(, אבל האחר שקצץ לחבירו א"צ נט"י )שם(.
הכוססים צפרניים בשיניים דרך עסק, יש להקל להם ]שאין נוגעים, ואינם 
עודפים מן הסתם, ובבא"ח פ' תולדות משמע שעיקר הטומאה בעודף על 

הבשר, ואינו לשם קציצה אלא דרך עסק ועצבים[.
מספר ראשו ]סי"ט[

המספר ראשו צריך נטילה )פסחים קיב.(.
ואפילו מקצת שערות, פשוט.

וגם אם סיפרו אותו אחרים צריך נט"י )כה"ח צב, וע"ע בכה"ח סא, ודו"ק(.
וגם אותו אחר שסיפר צריך נט"י אם נגע בשערות )שם(, וכיום שמספרים 

במכונה ולא נוגעים, יש להקל לאחרים.
גילוח זקן אין חשש )אול"צ והליכ"ש(.

חלאקה לקטנים שמספרים מעט אין חשש )הליכ"ש ועוד, ובפרט שנת' 
אין  בד"כ  וכאן  טינוף השערות,  לא מחמת  ליטול אם  א"צ  לעיל שהמספר 

חשש טינוף, וכן ראינו גדולים ושלמים שלא נטלו כלל[.
מקיז דם לרפואה וכדו' צריך נט"י ]סי"ט[ ודווקא מהכתפיים ]שם, אך יש 
שפקפקו בזה, עיין כה"ח, ולמעשה נראה שא"צ לחוש בשאר הגוף[, אולם 
בבדיקות דם א"צ ]הליכ"ש, משום שלא אמרו חז"ל אלא לשם רפואה[, וכן 
תרומת דם א"צ ליטול ]הליכ"ש משום מצוה וכו', ולפה"א בלא"ה אין קפידא 

רק מהכתפיים[.
חולץ מנעליו, והיינו בנוגע בהם דווקא )פשוט בכל הפו' דלא כעו"ת(.

ובין  בהם  לבוש  ובין  אחרים,  של  ובין  שלו  בין  לחלוץ,  בלא  נוגע  וה"ה 
שאינו לבוש.

גם אם נראה נקי צריך נט"י, ואף בחלק העליון של הנעל מחמירים ואפילו 
במגפיים, אולם בחדשות אין חשש ]והליכה על קרקע עולם, או על רצפה 
וי"א שע"פ הקבלה נעליים  וגם נעלי בית ]שבד"כ מטונף,  מטונפת אוסר[, 

חמיר טפי[.
שאם  נראה  ]אך  לענ"ז  מהנעל  חלק  ממש  שאינו  חשש  אין  בשרוכים 

מטונפים כמו שמצוי לפעמים שדורכים על הקצוות וכדו', ראוי להחמיר[.
גרביים אם מזוהמות צריך נט"י, ואם למטה מזוהם ולמעלה לא, יש להקל, 

אם יגע רק למעלה.
הנוגע בגופו במקומות המכוסים

וכדו'  מזיעה  שנתלכלך  קודם  בגופו  נגע  מכן  לאחר  ומיד  גופו  רחץ  אם 
נחלקו הפו', ולמעשה מן הדין א"צ נטילה )עיין בא"ח וכה"ח אות פה ועוד(, 

כ"ה. מותר לשרות מגבת או איזה בגד במים בערב הצום, ומוציאה מן המים והיא מתייבשת, ומקנח בה בעודה 
לחה מעט את פניו ידיו ורגליו, אפילו אם עושה כן לתענוג96.

ואסור להשתמש במגבונים לחים בתענית, אם הם לחות בשיעור של טופח על מנת להטפיח, ורק אם אינם 
בשיעור של טופח על מנת להטפיח מותר97.

ואם הוא מנקה לכלוך מותר, גם אם יש בו טופח על מנת להטפיח98.

ילדים שהגיעו לחינוך אסור לרחוץ אותם בתשעה באב, אלא רק במקומות שנתלכלכו99. אבל אם לא  כ"ו. 
הגיעו לחינוך יש להקל לרחצם, וכגון אם הצריכה להשכיב את ילדיה, ובפרט אם הם רגילים לרחוץ בכל יום.

כ"ז. כלה כל שלושים יום אחר נישואיה, מותרת לרחוץ פניה, וכן לסוך, כדי שלא תתגנה על בעלה100.

נטילת ידים

כ"ח. ישנם מקרים שנוטל ידים רק עד קשרי אצבעותיו, ולא את כל היד101. אמנם אין צריך לדקדק כל כך, 
וכדלהלן:

א[ הקם ממיטתו שחרית102 ]ונוטל ג' פעמים, ואם רגיל ליטול ד' פעמים, רשאי103[.

ב[ קודם התפלה גם במנחה או לערבית אם הסיח דעת104 ]ודי פעם אחת105[.

ג[ הנכנס לבית הכסא בין אם עשה צרכיו או לא106. ]ויטול פעם אחת, ויש נוהגים ג' פעמים107[.

ד[ וכן בשאר דברים המחייבים נטילה כמו שנתבארו הפרטים בסימן ד. והם דברים המחייבים נטילה, משום 
רוח רעה108.



סו |  מקור הלכה

ויש מחמירים טפי ברגליים שע"פ הקבלה יש רו"ר טפי )עיין כה"ח עג, ויש 
מדייקים כן בשו"ע שהוציא רגליים משאר הגוף, כמש"כ מנח"י ח"ד סי' קיד 

מכרם חמד, ואינו מוכרח(.

מקומות שרגילים לגלות יותר משאר בני אדם, הדין לפי הרגילות, כגון 
אם מגלים מעל המרפק )עיין כה"ח צט(, ויל"ע שאם תלוי בטינוף, א"כ אינו 
תלוי במנהג המקום אלא באותו אדם כשלעצמו )ולא שייך בזה בטלה דעתו, 
כיון שזו מציאות ברורה אם יש טינוף, אך החזו"א באגרות ס"ד כתב שאע"פ 
שרבו מגולי היד, בטלה דעתם, מפני שהוא מקום המכוסה, וה"ד במנח"י ח"ג 

כו, אמנם בח"ד ר"ס קיד הביא חולקים ע"ז, וע"ע שם(.

במקום  כשנוגע  נט"י  שא"צ  להקל  הפו'  כתבו  תפילין  הנחת  בזמן  ולכן 
המגולה של הנחת תפילין.

במקומות מגולים אצל קטנים
מקומות המגולים בילדים קטנים שרגילים בכך ]עד גיל שרגילים לעשות 
שיש  החזו"א  כתב  הרי  ובכה"ג  כהוגן,  יותר  מלבישים  שאז   3 גיל  כמו  כן, 
נטילת  צריך  אם  הפוסקים  נחלקו  אחרים[,  אצל  דעתם  בטלה  של  סברא 
ידיים או לא, ולמעשה יש להקל מן הדין, ומ"מ קודם שמברך, ובפרט קודם 
שמתפלל ראוי להחמיר וליטול. ]יש הרבה לדון בזה מד' הפו' בדין מקומות 
וזה תלוי אם הקפידא משום המציאות של טינוף או  וכו',  שרגילים בגילוי 
מחשש רו"ר נוסף )והאם אומרים בכה"ג בטלה דעתו, ובנידו"ד גם אם נאמר 
כן אין חשש, דהקטנים נחשבים בפני עצמם(, ועיין מחה"ש סקכ"ג, וביה"ל 
ד"ה צריך, ובא"ח פ' בא וכה"ח צט, ובשו"ת מנח"י ח"ד ר"ס קיד ויחו"ד ח"ד 
נראה  בקטנים  מ"מ  טפי,  מחמירים  ואף שבגדולים  ועוד,  והליכ"ש  ואול"צ 

להקל מן הדין[.

ויש להקל בזה לנשים, שאצלם הוא נוהג תדיר, וה"ז כמו שעת הדחק.

ויש להקל בזה אם ישפשף במידי דמנקי )שבזה יש לצרף דברי האומרים 
להלן סכ"ב ואח' שם דסגי בהכי(.

ה"ז כמקום המכוסה,  לכאו'  היד,  עד פרק  ומה שמצוי שמכסים בחורף 
וה"ה  כ"כ,  זיעה  וי"ל שאין שם  אך בפו' משמע שעד המרפק לא הקפידו, 

בכפפות וכדו'.

החופף ראשו, כלומר שמחכך בשערות הראש.

נט"י  בהל'  )וכ"ה  חשש  בזה  אין  נגיעה  אבל  בשערות,  בחיכוך  ודווקא 
לסעודה(, בד"א כשהוא נקי כמו שבדרך כלל, אבל אם היה מכוסה בכובע 

ונעשה מזיע, ה"ז נעשה כמקומות המכוסים.

ובחיכוך במקומות המגולים בשער או בשער הזקן א"צ נט"י )עיין כה"ח 
עה וצה ושבה"ל וש"א(, אא"כ בקרקפת כשעבר זמן מועט מן הרחיצה.

ולכן הנוגע בשערות בהנחת תפילין של ראש אין חשש.

הנוגע בכינה, ויש מחמירים גם בזבובים ושאר שקצים
ויש מחמירים גם בשאר בע"ח וכו', עיין כה"ח ואח'. ]ושאלו בשיעור במי 
האדם  של  ידו  על  שעלה  בזבוב  אמנם  ליטול,  צריך  שלהנ"ל  זבוב  שהזיז 

בודאי א"צ ליטול[.

וגם הבודק מפני כינים אע"פ שלא מצא צריך נט"י )עיין יפ"ל וכה"ח(.

והנוגע בצפרניים קצוצות אין חייב נט"י )ע"פ מו"ק יח. וכה"ח(.

הנוגע במת, או מלווה אותו בקירוב ד' אמות, או סתם מת או קבר כשהיה 
בד' אמותיו, וגם בחדר שיש בו מת אפילו ברחוק ד"א )משום אוהל(.

יש  ]אולם בבית חולים  וכדו'  וה"ה באוהל על בית קברות מחמת עצים 
להקל מכ"א, ודיינו שכהן ימנע משם, אולם נט"י א"צ[.

אחר קברות צדיקים שאינם בבית קברות א"צ ליטול ידיו וכן המנהג ]והרי 
רשב"י  בקבר  שכן  וכל  וי"ל[,  וכו',  תהילים  ואומרים  שם  מתפללים  אפילו 

ומערת המכפלה וקבר רחל וכדו'.

]יש שנוטלים קודם בית הקברות )עיין משנ"ב סקמ"ב וסקמ"ג, ויש לזה 
טעם(.

ואחר היציאה יש מנהגים שונים: שלא ליכנס לבית לפני נט"י, לא מנגבים 
ידיים, לא לוקחין כלי הנטילה מאחד לשני, ולא משתמשים במים שהשתמש 

חבירו, ויש גם הופכים הכלי מסיבה זו, ויש שוטפים את הפנים[. והיעב"א.

התוחב אצבעו באוזן או באף, צריך נט"י ]הן בגלל המאיסות והן בגלל דין 
מקומות המכוסים, אע"פ שי"ל שהכל גוף אחד[, וגם אם נגע בצואה בחוץ 
או במפה והיא לחה ראוי ליטול ]משום מאיסות עכ"פ[, אולם ביבשה אין 

הקפדה ]עיין בכל זה בכה"ח אות צז, ועוי"ל[.
ונגיעה במוגלא וכדומה צריך נט"י, וגם בלפלוף שבעין ראוי להזהר בזה 

]אמנם באול"צ היקל משום דהוי במקום מגולה, אולם מ"מ מאוס[.
וכל שכן צואה ומי רגלים ]כה"ח פ"ח[.

ודברים שאינם מאוסים, א"צ נט"י, כגון רוק, דם, דמעות, ליחת העין ]כעין 
סי' צז במשנ"ב ז ועוד באח'[.

זיעה או בגדים רטובים מזיעה אין צריך נט"י, אא"כ זיעה מאוסה או עבה 
וכדומה ]עיין כה"ח צח[.

ועצומים,  רבים  עוד  וכ"פ  הפרק,  עד  שנוטל  ובמט"מ משמו  מהרי"ל.   109
וכ"פ המשנ"ב בסי' תריג סק"ז ובשעה"צ שם, ודלא ככה"ח אות טו.

110 אלף המגן סוס"ה ויד סופר ס"ז. והסכים לזה לבושי מרדכי חיו"ד סי"א. 
יז,  חי"ח  וצי"א  מהגרשז"א,  סל"א  פל"ט  ושש"כ  נד  אות  כאן  כה"ח  וכ"פ 

ורבב"א ח"א שפד ועוד רבים, ודלא כישכי"ע ח"ח ס"כ.
111 רבב"א שם בשם כמה גדולים, ודלא כמי שפקפק בזה, שהרי ד' טעמים 

יש במים אחרונים, וכולם שייכים גם בצום, וז"פ.
112 שו"ת חשב האפוד ח"ב סי' קלז. וע"ע בחוט שני יוה"כ ע' קלא שדן במי 

שרטוב מהרחיצה של ערב יוה"כ, ויל"ב.
ואנו  בורית.  או  שמן  כגון  ביאר  ובמשנ"ב  סט"ו.  וכאן  תריד  ר"ס  עיין   113

הוספנו משחה.
שכ  בסי'  שהבאנו  הפו'  וכמש"כ  בבורית,  נידון  יש  שביוה"כ  לבאר,  ויש 
שנהגו לאסור שימוש בסבון מוצק, עי"ש. וכן מה שכתבנו משחה יש נידון 
שאם  שם  ונתבאר  שיד,  בסו"ס  שהבאנו  הפו'  וכמש"כ  ממרח,  אסור  מצד 

נבלעת בבשר מותר מן הדין.
ד"ה  בביה"ל  וכ"ה  תריד,  ברס"י  עפמש"כ  סקכ"ט  כאן  במשנ"ב  נזכר   114

סיכה.
115 משנ"ב סקכ"ט שלא תתגנה על בעלה.

116 ע"פ השו"ע כאן סט"ו. ולהלן סי' תריד. אמנם בעלמא גם שלא לתענוג 
אסור, עיין דברי יחזקאל סט"ו.

117 עיין משנ"ב סי' תריד סק"ב ונתבאר בסי' שכז, ועוד בתשו' במק"א ]ואם 
הוא חולה שאין בו סכנה ע"פ מה שנתבאר בסימן שכח מותר בכל אופן[.

נבלעת כמש"כ  היא  יש להקל אם  ובמשחה  איסור ממרח,  אין  בשמן   118
בהל' שבת סו"ס שיד.

119 ביה"ל סימן תקנד סט"ו ד"ה סיכה.
משום  אסור  במים  הסבון  את  דילל  אם  אמנם  סקכ"ח.  משנ"ב  עיין   120

רחיצה ולא סיכה, כמש"כ אול"צ פי"ד תשו' ה.
121 שו"ע ר"ס תריד, ובכה"ח שם ביאר את טעמי החילוק בין ט"ב ליוה"כ 

עי"ש. ואיכא נפ"מ בין הטעמים.
122 כדין סיכה, או עכ"פ כרחיצה לתענית. וכ"כ אול"צ סי"ב ט, ועוד מהפו' 

דלהלן.
והנה הפו' נחלקו בזה הרבה אם הוא משום סיכה או רחיצה. ולענין ט"ב 
בושם,  ידי  על  זוהמא  בהעברת  נפ"מ  יש  יוה"כ  לענין  אבל  נפ"מ,  כ"כ  אין 

ודו"ק.
פשוט, שאינו לתענוג, ומ"מ לריח טוב ונעים אין זה ראוי בט"ב, שיש   123

למעט מכבודו והנאתו כמש"כ הפו' סו"ס תקנד ועוד, ונת' במק"א.
)בספר  פיינשטיין  הגר"מ  הם:  המתירים  א[  בזה,  שדנו  בפו'  מצאנו   124
)בהליכ"ש  והגרשז"א  תלג(  )ע'  דמשה  ובשמעתתא   141 ע'  ישורון  יסודי 
פי"ד ארחה"ל הערה 56(. וע"ע בשו"ת מקדש ישראל ע' עה. ב[ המחמירים 
הגריש"א )באשרי האיש פע"א ט(. וכן הורו הגרנ"ק זצ"ל והגרח"ק שליט"א. 

וכ"ה בשו"ת אבני ישפה ח"ו סי' צ ועוד. ועוד נחלקו בזה גדו"ה, ואכמ"ל.
להעברת  סיכה  כמו  מותר,  בודאי  צורך  יש  כמו שכתבנו שאם  ולמעשה 
אוסרים  יש  ביוה"כ  אבל  שרי[.  מראש,  למנוע  ]וה"ה  בט"ב  שהותר  זוהמא 

)דהוי כסיכה( ויש מתירים )דהוי כרחיצה, דשרי להעברת זוהמא(.
125 ואפילו ביוה"כ שרי, וכ"ש בט"ב.

126 הליכ"ש פי"ד הי"ח ודה"ל אות כד.
127 וגם ביוה"כ שרי, עמשנ"ת בסי' שכח.

128 הגר"מ פיינשטיין, ה"ד בנט"ג פע"ג ה.
129 שו"ע סט"ז ולהלן סי' תריד.

וכפמשנ"ת להלן סנדלים האסורים היינו שיש חיפוי עור המגן על הרגל 
או הסוליא, אבל אם הסוליא גומי, ויש רצועה שהיא רק לתפוס את הסנדל, 

מותר.

130 כ"מ בברכ"י ושד"ח פאה"ש ס"ב אות יב ועוד באח'. וכ"מ מכמה דינים 
בסי' תריד ועוד. וכן הוכיח בשו"ת דבר משה ח"ח סי' טל, ודלא כהבית דוד 

סי' שנב, ה"ד בכה"ח )אות סט(.

131 שהוא עיקר הנעל, ומפני פשטותו לא כתבו כן, וכ"כ המשנ"ב )סקל"א( 
ועוד.

132 שו"ע שם ושם.
133 הגרמ"פ במועדי ישורון פ"ה הערה 256.

134 כה"ח )אות עה( מד' האח'.
ממש"כ  יותר  הדבר  חמור  ולא  מותר,  בודאי  גדול  צורך  יש  אם  הנה   135
כתב  וברמ"א  נעליים,  ללבוש  מותר  בדרך  שבהולך  סי"ז  תקנד  סי'  בשו"ע 
דה"ה במקום שיש מלעיגין וכו', וכן בשו"ע סי' תריד ביולדת או חולה, עיין 
שם. וה"נ אם א"א לו, אין אומרים שלא ילך, אלא רשאי ללכת עם מדרסים.

אמנם אם אין צורך כ"כ יש לדון, והנה אם המדרסים אינם חלק אחד עם 
הנעל שקבועים בו בדבק ומסמרים וכדומה, א"כ אין זה אלא כעומד על כרים 
של עור שמן הדין מותר וכמש"כ בשו"ע סי' תריד, וה"נ ל"ש, אולם אם הם 

קבועים בנעל נראה שאסור, כל שאין צורך כ"כ.

בזה  שהיקל  ס"ב  ריז  סי'  יעקב  בחלקת  עיין  האח',  בזה  שעמדו  שו"ר 
מעיקר הדין שאין לו שם מנעל, וגם שמצטער הרבה וכו', והמחמיר תע"ב, 
וש"א הקילו טפי, עיין בשו"ת פאת שדך סי' סא, ושש"כ פל"ט ס"ז, ובאשרי 
האיש עמוד קלט ועוד. וזה אפילו ביוה"כ, וכל שכן בט"ב שנראה שאם אינו 

מחובר עם הנעל ה"ז מותר בכל אופן, ובמקום צורך בודאי אין להחמיר.

136 רמ"א בסי' תריד ס"ב היקל מן הדין, והרדב"ז ופר"ח ועו"א כתבו שאין 
בזה חשש כלל.

137 הנה בשו"ע התיר בנעל של עץ או שעם או בגד, וכפי שביארו המשנ"ב 
)סק"ל( ועוד שאפילו אם זה כדוגמת נעל ממש ומגן על רגלו שרי, ע"כ. ואין 

חילוק בין הסוגים כי לא גזרו ע"ז חז"ל ולא מידי.

אמנם יש מחמירים בזה וכמבואר בשע"ת בשם פמ"א שאם אינו מרגיש 
הב"ח,  בשם  סק"ה  תריד  סי'  במג"א  )וע"ע  וכו'  עינוי  בכלל  אינו  כלל  יחף 
וידוע שכן החמירו מרן החזו"א ודעימיה(, אולם כל דברי חכמים כך הם, ואין 
לנו אלא מה שגזרו. ואכן בכה"ח )אות ע( הביא מיפ"ל בשם הרב שם חדש 
להיתירא, וכן עיקר, וכן המנהג, ובהליכ"ש פ"ה סי"ז ועוד באח' כתבו להקל.

שנעשה  מפני  טפי,  מחמירים  יש  ספורט  כמו  מיוחדות  בנעליים  ומ"מ 
ועוד  וואזנר  והגר"ש  הגריש"א  וכ"ד  קג,  סי'  ח"ג  חיים  חוקי  עיין  לתענוג, 
הדין  מן  אולם  בזה,  שהחמיר  קסח  סי'  ח"ה  בתשוה"נ  גם  וע"ע  גדולים. 
נראה שאין לנו לאסור מה שלא אסרו חז"ל, רק המדקדקים מחמירים ע"ע 
בכיוצ"ב, וע"ע בשו"ת מהרש"ג ח"ב סי' קי שכתב להתיר, וע"ע בשו"ת באר 

משה ח"ב סי' נב שהאריך בזה, ואכמ"ל.

ולכן מן הדין הכל מותר, אך המדקדקים מחמירים לעצמם.

העין,  למראית  כלל  חוששים  ואין  עור,  דמוי  שיש  ידוע  הדבר  שכיום   138
ועוי"ל. וכן דעת הגריש"א ועוד, ודלא כמי שהחמיר בזה, ואכמ"ל.

139 שו"ע סימן תריד ס"ג ביוה"כ, וכ"ש בט"ב.
נחלקו האחרונים האם בזמנינו שיש נעלי גומי וכדו' ואין חשש צינה   140
אסורים בנעילת הסנדל, שהרי אין כבר צורך, או שמא מאחר שהקילו להם 
פמ"ז  ונט"ג  יוה"כ  בהל'  שבהליכ"ש  הסנדל,  נעילת  מגזירת  הופקעו  כבר 
ועוד החמירו בזה, אולם בשש"כ עמוד תרכו בהערה קיט הביא שהגרשז"א 
ע' שיט,  נוראים  ימים  וה"ד בחזו"ע  גזרו עליה כלל,  נסתפק בזה שמא לא 
ובאבלות ח"ב ע' קעה הוסיף לבאר כן, וע"ע גם בחו"ש יוה"כ ע' קלח שהיקל 
בזה, עיין שם. ונראה שראוי להחמיר בדבר לכתחילה, שמלבד שאין הדברים 
בזה  שדן  עצמו  הגרשז"א  וגם  הותרה,  ולא  דחויה  דשמא  להיתר,  ברורים 
דשמא לא גזרו עליה, חזינן ליה בדברים אחרים שהחמיר כמו בקטנים, עיין 
פשוט.  אינו  לחלק,  שיש  ואף  דלהלן,  בדרך  ביוצא  וכן  עח,  ע'  מועד  שלמי 
ובאמת שגם המתירים לא כתבו כן כ"כ בשופי, וזאת ועוד שאף בעיקר הדין 
בחולה ויולדת ביוה"כ, הרי יש מחמירים, עיין כה"ח בסי' תריד אות כד-כה, 

ומאחר והיום הדבר מצוי וקל הרי מהיות טוב אל תקרי רע.

כ"ט. בנטילה של מצוה מותר ליטול כל היד עד פרק הזרוע, וכדלהלן.

קשרי  עד  יטול  כהנים,  נטילת  קודם  ידיו  ליטול  הנוהג  ]ולוי  כפים109  לנשיאת  לדוכן  העולים  כהנים  א[ 
אצבעותיו[.

ב[ חולה או קטן האוכלים פת או דבר שטיבולו במשקה110 ]וגם מים אחרונים צריכים ליטול111 עד קשרי 
אצבעותיו, כדינו כל השנה[.

ל'. אחר הנטילה אין צריך לנגב את ידיו112.

סיכה
ל"א. אסור לסוך את הגוף בשמן או משחה וכדומה113.

ואפילו מקצת הגוף, ואפילו אצבע קטנה אסור114.

ורק לכלה התירו כל שלושים יום לאחר נישואיה115.

ל"ב. כל האיסור אם הוא סך לתענוג, אבל באופנים הבאים מותר:

א[ לצורך רפואה, וכן מי שיש לו פצעים בראש או בידיו מחמת קור או יובש, או מפני צריבת השמש וכדומה, 
מותר116. ]ואפילו ביום הכיפורים מותר, אלא שמשום רפואה אסור אלא אם כן הוא דרך בריאים117, ואין חשש 

ממרח118[.

ב[ להעביר את הזוהמא מותר119, וכן אם צריך לרחוץ עם סבון להעביר הלכלוך מותר120 ]אמנם פרט זה אסור 
ביום הכיפורים, מפני שנהנה מכל מקום, ואינו חולה הנצרך לזה121[.

ל"ג. אסור ליתן על גופו בושם122. ]אבל מותר לשים בבית או על הכלים, וכמו שמצוי בבית הכסא123[.

ודאודורנט העשוי למניעת ריח רע, אם יש צורך בדבר בודאי מותר, ואם אין צורך עדיף להמנע. אמנם אם יש 
ריח רע או שיודע שעשוי להיות לו, לא יחמיר על עצמו124.

ל"ד. מותר למרוח חומר להרחקת יתושים125.

ל"ה. מותר לרחוץ רגליים משום ריח רע126. ולפזר טלק על הרגליים מותר בכל אופן127.

ל"ו. איפור - אסור לאשה לצבוע שפתיים ופנים וכדומה בט' באב128.

נעילת הסנדל

וכדומה  גומי  או  נעליים מבד  וכדומה. אבל  בית,  נעלי  נעליים, סנדלים,  בין  נעליים מעור,  לנעול  אסור  ל"ז. 
מותר129. ואסור נעלי עור אפילו על גרביים130.

גם אם הסוליא מעור אסור, אף שלמעלה עשוי מבד131.

וגם אם למעלה יש חיפוי עור אסור, אף שהסוליא מבד, וכדומה132.

אם יש רצועה של עור מלמעלה לנוי, אין חשש133. וגם רצועה קטנה להחזיק את הנעל שלא תיפול, מותר, 
ורק חיפוי על הרגל מעור אסור134. אמנם אם הרצועה הקטנה גם היא עשויה להגן, אסור.

ל"ח. מדרסים של עור יש להקל, ובפרט במקום צורך135.

ומותר לעמוד על כרים וכסתות מעור136.

ל"ט. נעליים שאינם מעור, אף שהם דוגמת נעליים ממש, מותר )ויש נמנעים מנעליים מיוחדות כמו ספורט, 
וכדומה(137.

ונעליים שאינם מעור והם דמוי עור, מותר138.

מ'. המותרים והאסורים בנעלי עור:

א[. חולה שאין בו סכנה, ויולדת, וכדומה, שהצינה קשה להם, מותר בנעלי עור139. אמנם כיום שישנם נעליים 
טובות שאינם מעור יש מחמירים, ויש מתירים בכל אופן, וטוב להחמיר לכתחילה140.
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141 שו"ע בסי' תריד שם.
גזרו כלל, מ"מ בנידו"ד  ואפשר שאף להמקילים ביולדת וחולה שלא   142

אינו גדר חולי ואינו דבר קצוב יש להחמיר, וי"ל.
הסנדל  בנעילת  חינוך  מצאנו  שלא  כתב  סקי"ז(  קנב  )כלל  בחכמ"א   143
לקטנים מפני שיש בו צער, ובזרע אמת ח"ג דף צב: בליקוטים כתב להקל 
קבועה  תקנה  שאינה  מוכח  לפי"ז  אך  וכו',  לעולם  חולשה  שירדה  מפני 
אין  טובות שאינם מעור  נעליים  בזה"ז שמצויים  וא"כ  קולא,  לפטור, אלא 
להקל, ואכן כשלעצמו יש אבלות גם בקטן בט"ב, וכגון מש"כ המשנ"ב בסי' 
תקנא סקפ"א לענין תספורת, וכ"ד הגריש"א להחמיר, וכן בחז"ע עמוד שא 
]ולכן  התינוק  צורך  שהוא  מפני  להקל  מועד  בשלמי  מהגרשז"א  גם  הביא 
מותר גם להנעילו, ואין בזה משום ספייה, ועיין בב"י סי' רסט[. ומ"מ כתב 
שטוב לחנכם, והיינו מפני שהפו' תלו את הפטור בצערא דינוקא, וא"כ בזה"ז 

שאין צערא יש להחמיר.
יולדת  י"ל שלא גזרו כלל, כעין משנ"ת לעיל מד' האח' לענין  שבהם   144
וחולה שאיב"ס, והרי קטן כחולה שאיב"ס )כמש"כ בסי' שכח סי"ז(, והיינו 
בדברים שיש לו בהם צורך חשוב )וכמו שביארנו שם לענין אכילה ושינה, 
אולם בנעליים כמו בנידו"ד אינו מוכרח, אך זה רק בגדולים, אבל בקטנים 
אחרות  נעליים  לו  שיש  המדובר  שהרי  פשוט,  ז"א  אמנם  מוכרח(.  זה  גם 
הוא  זה  בימי המצרים, שגם  בדין תספורת לקטנים  ותלוי  כדלהלן בסמוך, 

חינוך ועמש"ש.
145 שעשוי להנזק מפני הצינה, וכ"כ הגרשז"א בשלמי מועד הנ"ל, ולכן רק 

אם יש לו אחרים יש להחמיר, ולא שישאר יחף.
146 שו"ע סי"ז.

הקברות,  על  ההולכים  גבי  תקמט  סו"ס  וכה"ח  המשנ"ב  מדברי  כ"מ   147
שאם א"א בלא נעלי עור עדיף שלא ילכו, ודו"ק. ומ"מ כל שהוא צורך האדם 

לא אמרו להמנע מללכת.
בזה,  להקל  ראוי  שאין  וכתב  בזה,  להקל  הראשונים  משם  בב"י  עיין   148
עיין מג"א  גויים,  דנו במקום שיש קצת  ]והאחרונים  אך הד"מ כתב להקל 

ומשנ"ב ובחז"ע עמוד שב מד' האח'[.
יבוש מפני המלעיגים  כנלענ"ד שזה כלול בד' הרמ"א בסימן א שלא   149
יראה אותם כמסכנים שמרגישים בעצמם  יהודית להם,  ונפש  ומאחר  וכו', 

מסכנים, ועוי"ל.
150 עיין בסו"ס שח שאם ראוי לאנשים באופן המצוי אין בזה מוקצה, וכה"ג 
כתבנו שם ובסי' שכח לענין תרופות עיין שם, וה"ה כאן, ודלא כמי שהחמיר 

בזה, עיין שש"כ פל"ט שם וחו"ש ואשרי האיש ועוד. ותלוי לפי המציאות.
151 עמשנ"ת בסי' תקנא בשם כה"ח ועוד.

152 ע"פ רבינו האריז"ל אין מברכים, וכ"כ כה"ח עח מהאח', ויש חולקים. 
ובמק"א נתבאר.

מנהג,  אלא  שאינו  כסא  על  בישיבה  אלא  מנחה  אחר  הקילו  שלא   153
וכדלהלן סי' תקנט, וכן הזהירו ע"ז השל"ה ועוד באח'.

154 עיין שו"ע סי"ח, וביו"ד סי' שפג ס"א.
155 שם, וע"ע יוסף טוהר בסי' קפד בענין זה ביום הוסת.

156 שעצם שינה אחת אסור, וזה שונה מדלהלן בהרחקות.
157 אף על פי ששינה במטה אחת חמירא טפי וכמש"כ ביוסף טוהר, וא"א 
ללמוד על חו"נ, מ"מ גם בזה יש גדר וסייג, וחמור טפי ממש"כ הפו' לדון 
בהרחקות שאינם לכוונת חיבה, ובלא"ה הרי יש למעט מהנאתו ככל האפשר 

)רמ"א תקנה ב(, וכן כתבו הפו' שלא להסיח דעת מאבלות.
158 ביוה"כ )סימן תרטו( כתב השו"ע לאסור גם נגיעה, אבל כאן בט"ב לא 
כתב כן, ויש באח' שרצו ללמוד מזה שבט"ב אינו כן, אולם ז"א מוכרח, דכו"כ 
דינים אשכחן ששוים בט"ב ויוה"כ שלא נכתבו בשתיהן. והנה המשנ"ב כתב 
דאפשר שגם בט"ב אסור, ובבא"ח )דברים כג( אסר גם הושטה, ועיין להלן. 

ועכ"פ גם להמשנ"ב כתב שרק ביום אסור ולא בלילה.
159 עיין בהלכה קודמת בדין חו"נ.

אף שהבא"ח הנ"ל אסר גם בזה, אינו מן הדין, דכולי האי ל"ח, וע"ע   160
חז"ע עמוד שז דהרי יש ראשונים דס"ל שאין איסור הושטה כלל, וע"ע ביוסף 

טוהר סי' קצה בענ"ז.
161 עיין בא"א מבוטשאטש.

162 ידוע, והוא עפמש"כ בסי' תקנה ס"ב, ועוד ]אך אין מוציאות את הטבעת 
וכדו'[, וכ"כ כה"ח שלא הולכים בבגדים מקושטים.

163 שו"ע סי"ט, וכ"ד הגר"א כמש"כ המשנ"ב.
164 החיד"א במו"ב סי' רלד, ועוד באח'.

165 כן נראה דכיון דשרי, שוב חזרנו למש"כ בסי' רפ שהוא מצוה, וכאכילת 
בשר וכו'.

166 רמ"א.
167 משנ"ב סק"מ.

168 הנה לא הזכירו הפו' כן כמש"כ בהל' ר"ה בסי' תקפא סוסקכ"ו, ולכאו' 
גם כאן הדין כן, וק"ק שלא כתבו כן.

169 שו"ע ס"כ.
ועיין משנ"ב )סקמ"ב( שלע"ה טוב להודיע לו שאסור, עיי"ש. אולם מצוי 
שנפגעים מזה, ולכן אין לעשות כן, אא"כ הוא קרובו או חבירו ולבו גס בו 

בענין שאינו מתבייש ממנו כלל, וכמש"כ כה"ח )אות צד(.
170 בתוספתא איתא שאין שאילת שלום "לחברים", וברמב"ם איתא שאסור 
לתלמידי חכמים, וכן צידד הב"ח, אולם המג"א כתב להשיב עליו שאין זה 
לאפוקי הדיוטות, אלא אורחא דמילתא נקט שיש איסור למי שיודע, וכדין 
חילקו  שלא  הראשונים  בכל  וכ"ה  רפה,  בשפה  משיבים  שלהדיוט  אבלות 

בזה, וכן מבואר בשו"ע וכל הפו'.
ועיין בתו"ח סופר )סקט"ו( שרצה לדייק שרק לחבר אסור, אבל לאביו 
ורבו שרי, אך כתב שפשטות הפוסקים לאסור בכולם, ומיהו יש לדון באופן 
אב,  בכבוד  להקל  עשוי  רפה  בשפה  לו  ישיב  ואם  לו,  ואמר  הדיוט  שאביו 

ויל"ב.
171 בנחמ"י פל"ו בהערה הביא מהגרח"ק להקל לומר שלום לשכנים גויים 
וראה  שפה,  סי'  )ביו"ד  לשואל  גם  איסור  יש  באבלות  שהרי  וק"ק  וכדו', 
בדברינו בהל' פורים סי' תרצו שהזכרנו דינים אלו(, ואולי זה כעין שהקילו 
בנעילת הסנדל שלא ילעיגו עלינו וכנ"ל בענין הקודם, כעין מה שכתבנו שם, 
ואפשר שזה כדין עניה להדיוטות, ואף שכאן הוא פותח ולא הם, מ"מ אלה 

לעולם נשארים הדיוטות, ואין לצפות מהם לשינוי.
וכן  הפוסקים,  כל  וכמשמעות  בלבד,  "שלום"  המלה  באמירת  אפילו   172

מסיק במנח"י ח"ח סי' קכו.
173 דברי סופרים בר"ס שפה מדברי הפו', וכן כל כיוצ"ב.

174 שהוא ג"כ כשאילת שלום, ואע"פ שאמירת שלום עניינו לבקש מהשי"ת 
שלום לבריות כמש"כ בעמ"ד שם, מ"מ משמעות הפו' שכל דרישת שלום 
שלום  מאמירת  יותר  שהוא  שיתכן  שלומך,  מה  זה  ובכלל  האיסור,  בכלל 

בלבד.
הגרשז"א  אולם  בכך,  איסור  שאין  כתב  בסוה"ס  ליעקב  אמת  בספר   175
חשש  או  צורך  איזה  יש  אם  שרק  טפי  לבאר  כתב  ועוד(  פט"ו  )בהליכ"ש 
ואפילו הרחוק ביותר שפיר דמי ]והוספנו דפעמים הוא חובה ומצות חסד, 

כגון לחולה או זקן וכדו'[, ורק אם הוא נאמר בדרך נימוס אסור.
בזה חשש,  אין  כן,  כמו שיש מהמון העם שאומרים  קל"  "צום  ואמירת 

דהוי כברכה.
סי'  ובנד"מ  תריח,  )יו"ד  חיים  כהשלמת  ודלא  )כז.(,  במו"ק  ריטב"א   176
תכב(, ועוד שנמשכו אחריו, ולא ראו הריטב"א, איברא שאף הריטב"א עצמו 

נתחבט בזה דיש לדחות, מ"מ מסיק דמסתבר להיתר.

177 לא נזכר זה בפו', אך נראה דהיינו הך שאות הוא לסימן שלום.
178 מצוי אצל המון העם בזמן אבלות שעושים כן, ונראה שגם בזה אפשר 

להקל )ועיין להלן אות ו(, אך לכתחילה יש להמנע מזה.
ואגב בענין לחיצת יד באופן כללי, ידוע על קצת גדולים מחכמי אשכנז 
שלא רצו ליתן יד באומרם שזה מנהג גויים, כי לא נהגו ליתן יד אלא לבא 
מן הדרך או בשמחה, ויש גם שהתנגדו שינשקו להם את היד, אולם באמת 
אצל חכמי הספרדים לא ראו בזה שום חשש, וגם מצאנו מקורות לזה בדברי 
הקדמונים גם מחכמי אשכנז שנהגו בזה, ואין להאריך, ולמעשה אין לחוש 

למידי.
179 מצאנו בפו' בסי' פט שדנו בזה לענין אמירת שלום קודם שחרית, וכ"כ 
בישכי"ע ח"ו חיו"ד סכ"ה אות ד, וכבר מפורש בלקט יושר עמוד 110 שמן 
הדין הדבר מותר, אלא שמהרא"י עצמו נמנע מזה, ושם מדובר באמירת ערב 
כשאלת  הוא  טוב  שבוקר  לומר  ודוחק  טוב,  בוקר  שה"ה  מסתבר  אך  טוב, 

שלום בתחילת היום, משא"כ בערב טוב.
וכה"ח  וכמו שהביאו המשנ"ב סקמ"א  והנה רבים מהאח' החמירו בזה, 
אות צ ועוד באח', ואכן גם מהרא"י עצמו היה נמנע. וע"ע בצל החכמה ח"ה 
כן המנהג  ואכן  צידדו להחמיר,  וחז"ע עמוד של שלמרות התרוה"ד  סע"ב 

להמנע.
180 הגרשז"א בהליכ"ש שם.

181 שו"ת הר צבי יו"ד סי' רצ, וגשה"ח פכ"ז ס"ז ועוד באח'. ואמנם בנידו"ד 
י"ל שאסור, שאינו מן הענין, מ"מ ברכה בעלמא היא.

182 גשה"ח שם ועוד דהוי ברכה בלבד.
183 כ"כ בגשה"ח שם ועוד רבים באח' לענין אבלות, וכן לענין ט"ב.

184 משנ"ב מא, וכה"ח צא.
185 שו"ת התעוררות תשובה ח"ג סי' שנה.

אמנם להבטיח לילדים כדי שיתנהגו יפה וכדו', נראה שאינו כמו שאלת 
שלום, אלא כמו שכר בעלמא.

186 שו"ת פני מבין יו"ד סל"ג.
כי האיסור הוא רק בעת המפגש שזה כשאלת שלום, משא"כ לאחר   187
מכן. וכן כתב בשו"ת התעוררות תשובה שם, וכבר כתבנו כן גם להלן בסי' 

תרצו בענין משלוח מנות בפורים לאבל, עיין שם.
188 כ"כ הגר"ח פלאג'י ברו"ח, וה"ד בכה"ח צא, וכ"כ עוד במל"ח ס"י ועוד 
באח'. וע"ע בשו"ת התעוררות תשובה )שם( שנהגו לשלוח אוכל בסוף הצום 

לעניים, שכל שהוא בדרך צדקה וחסד אין חשש.
189 עפמש"כ בגמרא בברכות )ו:( וסנהדרין )לה.(, ועיין במאירי ויד רמ"ה 

שם, וע"ע במל"ח ס"י אות סח.
190 פשוט, דכולי יומא זמניה, ועיין ביו"ד הל' ביקור חולים.

191 אגר"מ ח"ה ס"כ אות כב.
192 שם, שזו ברכה בעלמא.

193 החיד"א במחב"ר ועוד, וכ"כ הגרח"פ במל"ח סי' פח וחז"ע ועוד, ודלא 
כהשבו"י.

194 שו"ע סי' תקנד סכ"א, וע"ע ברמ"א סי' תקנג ס"ב. ]ודנו באח' אם הוא 
משום היסח דעת מן האבלות או כדי שלא יגיע לשחוק וקלות ראש, שבמקור 
הדברים בכל בו מבואר שזה רק כדי שלא יגיע לשחוק וק"ר, עיי"ש. וקלות 
סו"ס  רש"י  סידור  )עיין  זה  ליום  ראוי  בהנאות שאינו  עיסוק  גם  הוא  ראש 
תז ומחזור ויטרי סי' תסו(, ול"ד בגלל היסח דעת בעלמא, ועמשנ"ת לעיל 
בענין קריאת עיתון בתשעה באב[. וכבר כתב ע"ז בתוקף ביוסף אומץ תתפה 

ותתפו.
אך  אסור,  חולה  שאפילו  כתב  ס"ב  תקנב  סי'  טעם  ברוך  בהגהות   195
בריאותו,  על  לבריא לשמור  רק  עמוד קפג שזה  בנחמ"י  מסתברא כמש"כ 

אבל לחולה הצריך לכך בודאי מותר, ואצ"ל חולה לב וכדו' שחייבים בכך.

ב[. מי שיש לו מכה ברגלו מותר בנעליים141. אמנם כיום ישנם נעליים רגילות, ושפיר דמי142.

ג[. קטנים מחנכים אותם שלא ללבוש נעליים מעור143, ומכל מקום יש להקל טפי בקטנים ממש144. ובכל 
אופן אם אין לו נעליים שאינם מעור יש ללבוש נעליים מעור, ולא ילך יחף145.

ד[. ההולכים בדרך מותרים בנעילת הסנדל מפני שטורח גדול לילך יחף, וכן מצוי שינזקו רגליו146. אמנם אם 
אפשר להמנע מהליכה בדרך יש להמנע147. וכיום בלאו הכי אפשר ללבוש נעלים שאינם מעור.

ה[. במקומות של גויים ומלעיגים על ההולך יחף, דעת הרמ"א להקל בנעילת הסנדל, אולם לדעת הב"י יש 
להחמיר148, ובפרט בזמנינו. אבל אם מתבייש מפני יהודים מומרים אין להקל149.

מ"א. פרטים:

אפשר לטלטל נעלי עור ביום הכיפורים, אף אם אינו משתמש בהם150.

קנה נעליים לתשעה באב, עדיף לחדשם קודם לכן, ואם לא עשה כן מותר לחדשם בתשעה באב151.

ברכת שעשה כל צרכי152.

כל היום אסורים בנעילת הסנדל עד צאת התענית153.

קדושה

מ"ב. תשעה באב אסור בתה"מ, וגם לישן במטה אחת אסור154, ואפילו בבגדיהם155. ואין חילוק בכל זה בין 
היום ללילה156.

וכן אין לנהוג בחו"נ157.

מ"ג. נגיעה בלבד יש אוסרים, ודווקא בלילה ולא ביום, ויש מתירים אפילו בלילה158. אבל נגיעה של חיבה יש 
להזהר לכל הדעות159.

ושאר הרחקות ללא נגיעה כלל, בודאי יש להקל160.

מ"ד. תכשיטים, מותרים ללבוש דברים שרגילים בחול, ולא דברים מיוחדים161, והמנהג למעט ככל האפשר162, 
ולא הולכים בבגדים מקושטים.

מ"ה. חל תשעה באב בשבת, לשו"ע מותר אפילו בתה"מ163, וכן הדין לבני ספרד164, ואין להחמיר165. ולרמ"א 
אסור, וכן מנהג בני אשכנז166. אמנם בליל טבילה מותר167. וכן יש להקל במקום צורך168.

שאלת שלום, ביקור וניחום

מ"ו. אין שאלת שלום לחבירו בתשעה באב, והדיוטות שאינם יודעים ונותנים שלום, משיבים להם בשפה רפה 
ובכובד ראש, משום איבה169.

ואיסור זה הוא גם לתלמידי חכמים וגם לקרובים וגם לכל אדם170. אבל לגויים יש מתירים171.

מ"ז. איזה דברים מותר לומר ואיזה אסור, כדלהלן:

א[. אמירת "שלום" אסור172, ובכלל זה שלום עליכם, לך לשלום וכדומה173. וכן "מה שלומך", וכדומה174.

ב[. לשאול את חבירו איך מרגיש בצום, מותר. ופעמים שהוא מצוה וחובה, ואהבת חסד, ורק אם זה דרך 
נימוס בלבד יש להמנע175.

ג[. נענוע בראש מותר176, וכן כל כיוצא בזה, ששוחה או מסמן לאות שלום בלא דיבור177, וכן לחיצת יד 
אפשר להקל במקום שנוהגים בכך178.

ד[. אמירת "בוקר טוב" או "ערב טוב" וכדומה, מן דין מותר, אולם לכתחילה ראוי להמנע179.

ה[. אמירת "להתראות" יש להמנע, ובמקום זה יאמר להתראות בבנין בית המקדש180.

ו[. אמירת "חיים ארוכים" כמו שיש נוהגים באבלות וגם לוחצים ידיים, מותר181.

ז[. אמירת רפואה שלימה, ברכה והצלחה, וכדומה, מותר182.

ח[. אמירת מזל טוב מותר183.

מ"ח. אסור לשלוח מתנה בתשעה באב184, וגם לא להבטיח ליתן מתנה185 ]אבל מותר לשלוח בדואר ויגיע אחר 
תשעה באב186[. אמנם אם כבר נתנו לו יקבל מהם187.

אבל מותר ומצוה ליתן צדקה בתשעה באב, וכן מותר ליתן מתנה לעני שיכול להועיל לו188. ואדרבה מנהג 
ישראל תורה ליתן צדקה לעניים בתעניות189.

מ"ט. מותר ומצוה לבקר חולים בתשעה באב190.

וניחום אבלים, מותר בתשעה באב אחר חצות191. ובכל אופן מותר לומר "תנוחמו מן השמים" וכו' כנהוג192.

נ'. חכם או זקן שעוברים בתשעה באב צריך לקום בפניהם. וכל שכן מפני אביו או רבו המובהק193.

אסור לילך ולטייל בתשעה באב194, ואפילו לצורך בריאות, אם אינו חולה195, ואפילו אחר חצות היום  נ"א. 
ואפילו אחר ערבית עד הלילה196.
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196 יוסף אומץ שם.
197 שאם הולך רק כדי להעביר את היום וקורא כמה פרקים וחוזר אין זו 

דרך ראויה.

198 כעין מש"כ ביו"ד סי' שצא.
199 עיין בסדר היום בענין ת"ב, וביסוד ושורש העבודה פ"ט יב, ועוד.

ופשיטא  אסורים,  בדברים  לעיסוק  וגוררת  היא,  עבירה  שהבטלה   200
שלפעמים עדיף למדחי הא מקמי הא, ומ"מ יראו להתעסק בדברים שאינם 

כ"כ של שחוק, וכל ערום יעשה בדעת.

201 שו"ע סכ"ב.
202 ב"י שמנהג כל ישראל ששמענו שמעם בכ"מ שלא לעשות, וה"ד במט"י, 

וכה"ח אות צז ועוד באח'.

203 שו"ע סכ"ד.
204 אחרונים במשנ"ב וכה"ח.

205 שו"ע סכ"ב.
206 וע"ע להלן.

207 שזה צרכי רבים ומותר לכתחילה מהבוקר.
נחלקו בזה ראשונים ואחרונים, כי סתמות הפו' לאיסור, שלא חילקו   208
בין יום ללילה, וכ"כ האח' במשנ"ב ובכה"ח אות צט, ובמג"א למד כן בדברי 
רש"י, ובחז"ע עמוד ריט והלאה הביא כמה אח' שתמהו עליו שתלוי בד' רש"י 
בב' מקומות ועוד, והביא בזה מח' אח', ועל כל זה הביא מהראשונים שבספר 
לתע"צ,  ול"ד  בלילה,  אפילו  לאסור  שכתב  הגדולים  מן  שיש  כתב  הבתים 
כמוהו  דמי  ע"ז  וכתב  מאבל,  בשונה  איסור  בזה  כתב שאין  באו"ז  ומאידך 
שספר  חזינן  הרי  ומ"מ  להלכה,  יותר  נתקבל  דהאו"ז  והיינו  עיי"ש,  מורה, 
ספקו  שבמנהג  קיי"ל  הרי  ספק  יהי  לו  אם  אף  אך  אוסרים,  הביא  הבתים 

להקל, ודו"ק. ועכ"פ בביהש"מ פשיטא שיש להקל.

209 סכ"ב בהגה.
בסי'  ראה מש"כ  ]וכעי"ז  חילקו  הפו' שלא  צז ממשמעות  אות  כה"ח   210

תקנט ס"ג[.

211 כן חזינן באח' מחכמי הספרדים שהקילו בכו"כ דברים אחר חצות, והוא 
בצירופא דרבנן שיש מקילים.

212 שו"ע וכנ"ל. ובכן מי פתי לעבוד בחנם. ורק השאלה מצד הדין, ונפ"מ 
כשמוכרח בלא סיבת הכסף.

213 רמ"א סכ"ב ומשנ"ב מג. ומ"מ אחר חצות נהגו להקל.
214 שו"ע סכ"ג – וראה בדברינו בהל' חוה"מ הפרטים בזה, ושייך גם לכאן.

215 שו"ע סכ"ב.
216 משנ"ב מו וכה"ח.

217 בדבר זה נחלקו באח' טובא, כי הבית דוד ועוד אסרו לענין פורים, אולם 
הפמ"ג בשו"ת מגידות כתב להתיר בט"ב, וכ"כ עו"א, ה"ד בחז"ע עמוד שכח, 
ומן הדין יש להקל בזה, ובפרט במקום מנהגא, ועכ"פ במקום הפסד ודאי 

דשרי.

218 שעה"צ נ וכה"ח קב.
219 שהרי הוא חסד עם ההורים הצמים, וגם חסד עם הילדים שמשתעממים 
)ויש הורים שחושבים שאסור ליתן לילדים קטנים לשחק, ולא הבינו שלהם 

אסור לשחק עם קטנים, אולם הילדים עצמם יכולים לשחק, ואדרבה עדיף 
משעמום ומריבות בינם לבין עצמם, ושחוק בבית וכו'(, וגם הוי כצרכי רבים 

שמותר לעבוד בט"ב.

220 עיין סו"ס תקנט.
221 עמש"ש. והנה לשו"ע אין עושים מלאכות אפילו אחר חצות היום, אולם 

בדברים כאלה נהגו להקל, כמש"כ באח', וי"ל ע"מ לסמוך.

222 כה"ח כאן אות קו.
223 נחלקו הראשונים האם בט"ב אין מניחין כמו אבל, או דלמא קיל טפי 
ושא"ר.  ורמב"ם  וברא"ש  הגאונים  בתשו'  עיין  תפילין.  ומניחין  מאבלות 
תקנה.  ובסי'  ס"ו  לח  בסי'  השו"ע  כמש"כ  תפילין  להניח  חייבים  ולמעשה 
ועוד שכן המנהג  נגררת אחר המצוה.  כי הברכה  ע"ז בלא חשש  ומברכים 

וכמש"כ כה"ח אות א.

224 שו"ע סי' תקנה.
225 שו"ת הלק"ט בשם הרב המג"ן. וכן הובא ברו"ח כאן ובבא"ח פ' וילך 

וכה"ח אות ד.

226 מדברי כל הפו' משמע שלא יקרא אותם, שהרי לא הזכירו אלא קריאת 
וכ"כ  יד:[,  נראה כמעיד עדות שקר כברכות  יהיה  ]והיה טעמם שלא  שמע 
המשנ"ב )סק"ה( ושאר פרשיות אינן אלא כקורא בתורה. אולם בכה"ח )אות 
אלא  ת"ת  משום  קורא  אינו  וגם  היום  מסדר  שהם  שכיון  דאפשר  כתב  ז( 

משום שכתוב בהם מצות תפילין, אין קפידא.

227 כה"ח )סוף אות ד( ועו"א, וכן נתפשט היום בהרבה מקומות. וכמש"כ 
עוד בכה"ח סי"ח )אות טז( ונתי"ע ועוד. וכ"כ בחזו"ע ואול"צ ועוד.

הניחו  שלא  שהיו  תקנה(  )בסימן  וכאן  סק"ד(  לח  )סי'  בברכ"י  עיין   228
תפילין בימי אבלם. אולם רבינו הרש"ש הניח תפילין, ודבריו מכריעים, וכ"פ 
המשנ"ב כאן סק"ד בשם האח'. וכ"כ הבא"ח פ' חיי שרה. וכאן בפ' דברים 
וכה"ח בסי' לח אות כא ועוד שאף באבל מניחין תפילין של ר"ת, וזה ק"ו 

לתשעה באב דקיל טפי. וכ"כ בישכי"ע ח"ד דעה והשכל ד ועוד באח'.

229 שכבר אמרן בתפילין של רש"י ותול"מ.
230 והיא תקנה גדולה לאחב"י למקומותם במושבותם. וכמו"כ רואים בחוש 
שרבים באים לבהכנ"ס בשחרית יותר ממנחה. וכן יש לחוש לאלה שיארע 
להם חולשה מחמת הצום או שירדמו ולא יבואו למנחה. ]גם עצם השינה 
קודם שהניח תפילין אינו לכתחילה )ובפרט כשהגיע זמן התפלה, זולת אם 
הניח שומר(. וכמש"כ בנחלת אליהו דושניצר סי"ט ועוד[. וח"ו לבטל מנהג 

זה.

מלבד  ]וזה  ברכות.  מאה  להשלים  כן  שנהגו  מבואר  מו(  )סימן  בב"י   231
שלדעת רבינו האר"י בשעה"כ גם בכל יום במנחה מניחין תפילין[. וכ"כ רבים 
באח'. אלא שכיום ברוב המקומות אין מניחין תפילין וטלית בתעניות )וכ"כ 
בנתי"ע סי' תקסח(. אך בני ארצות המערב ותימן ועוד נוהגים כן גם כיום. 
ויש בזה ענין גם משום צורך השעה להתפלל כראוי בעיטוף, וכדרך שנהגו 

בתעניות שהתעוררו בתשובה וכו'.

וכו'  בין העומדים  ישב  משום לא תתגודדו או משום מידת ד"א דאל   232
כיון  לחוש,  כ"כ  אין  העין  מראית  משום  אמנם  ד"א(.  במסכת  )כמש"כ 

שיודעים לכל שרבים מניחים בשחרית בלבד. אך לזות שפתיים מנע ממך.

וכן הנוהג להניח ונמצא במקום שאין מניחים, בודאי שיניח, ואין חשש 
כלל, ולא משום יוהרא.

233 בשו"ע מבואר שבחצי היום הראשון לא ילבשו טלית ותפילין, וא"כ אף 
למנהגינו ע"פ מנהג ירושת"ו ללבוש בשחרית, מ"מ בזמן הקינות אינו ראוי, 

לקיים מה שנא' בצע אמרתו, ונא' פאר תחת אפר.

קודר  כאבל  בראשם  בו  ומתעטפים  גדול  הטלית  עם  הנשארים  יש   234
ואומרים כך הקינות. ונראה שא"צ למחות ע"ז, כיון שמ"מ טלית הוא בגד, 
ואף שעשוי מיוחד לתפלה, וגם י"ל כעין מש"כ בכה"ח )אות ה( במי שלבש 
לברית. אך יש לחלק דשאני התם שהוא מצוה שבשמחה, משא"כ באמירת 
ומ"מ  להזהר,  יש  לכתחילה  ולכן  וכו'.  אבלים  בדרך  לאומרו  שענינו  קינות 

נראה שא"צ למחות.

235 כה"ח )אות ה( בשם כנה"ג וברכ"י.
236 שו"ע סי' תקנה.

דרך  בבגד  כעיטוף  כ"כ  מיחזי  דלא  בזה  להקל  נראה  היה  לכאורה   237
אך  לזה.  ראינו שחששו  לא  ולכן  בחוץ.  הציציות  רק  חשיבות המצוה אלא 
כלפי  )כאן,  בשו"ע  מהלשון  שדקדק  שפג  סי'  ח"א  רבב"א  בשו"ת  שו"ר 
מש"כ השו"ע בסימן ח( שבט"ב יש להצניע הכל. וכ"כ הגר"ש דבליצקי, ה"ד 
גם מדברי  כ"כ לענ"ד, מ"מ משמע  בנחמ"י עמוד קצו. הגם שאינו מוכרח 

הפו' בהערה הבאה שיש להזהר בזה.

238 שמאחר שאין מתעטפים בטלית ומצניעים, ממילא גם אין לאוחזם, אך 
מפני שכן המנהג תמיד. ואנן לא משנים מסדר התפלה כלל, ואין נוהגים כ"כ 

להמנע מזה. שו"ר בספר קרא עלי מועד שהביא דעות בזה.

239 כעין שאר דברים שהם ממנהגא שלא נהגו בהם אלא עד חצות, וכגון 
ישיבה על הארץ, והסרת פרוכת וכו'.

240 רמ"א סוה"ס.
241 כרים הם מזרונים )ראה בספר ויחי יוסף ובדברינו ביוסף טוהר סי' קצה(, 
ועפי"ז כתבנו בפנים. וה"ה לגבי כרים שמניחים עליהם את הראש. ]ובספר 

סדר היום כתב עוד שלא יפשוט בגדיו כרגיל[.

הנ"ל.  כעין  כן  נוהגים  יש  אולם מ"מ  נוהג האידנא,  לא  כפיית המטה   242
ובשו"ע ס"ב כתב מוטה על הארץ, וכ"ה ע"פ הפשט )עיין בסדה"י שאם הוא 
בריא ויכול לשכב על הקרקע וכו'(, וכ"ה ע"פ סוד )כמש"כ האריז"ל בשער 
רוה"ק דף ז. למי ששרוי בתענית שישכב על הארץ(. ואמנם כיום א"א לרוב 
בני אדם לשכב על הארץ ממש, אבל גם בהורדת המזרון לארץ יש בו ענין 

גדול.

243 עיין שו"ע ורמ"א.
והנה הפשטות שישים האבן תחת ראשו ממש )כ"מ בשו"ע שם, ובשער 
רוה"ק שם שיש סוד בדבר(. אך גם זה א"א לרוב ככל בני אדם, ולכן נהגו 

לשים תחת הכר, ותע"ב.

244 רמ"א ומשנ"ב מהאח'.
ודי  עיין שו"ת שבט הקהתי ח"ב סי' קצא שכל זה הוא בעיקר לזכר,   245

בלילה.

246 שבה"ק שם.
247 דלא אמרו אלא שאם ישן שישן בצער, אבל א"צ למעט כלל.

ומה שיש נוהגים לילך לכותל המערבי, הלב יודע אם לעקל או לעקלקלות, והכל לפי מה שהוא אדם197.

נ"ב. לא יקח תינוק בחיקו לשחק עימו198, אבל אם התינוק בא מעצמו אין לדחותו, וכן אם התינוק קיבל מכה או 
שיש לו צורך וצריך להרגיעו, בודאי יש לטפל בו ככל האפשר. וכן לצורך התינוק להאכילו או להשכיבו, מותר.

נ"ג. אין לשחק במשחקים ולראות תמונות וכדומה199, וילדים שלא הגיעו לחינוך )בערך עד גיל 8 מותר(, ואף 
בילדים גדולים יותר מזה אם הם משתעממים יש מקום להקל, שיתעסקו בדברים אחרים, ולפי הענין200.

מלאכה

מלאכה  לעשות  שלא  ישראל  כל  מנהג  כיום  אמנם  המנהג201.  לפי  תלוי  באב  בתשעה  מלאכה  עשיית  נ"ד. 
הוא במקום שנוהגים  אפילו אם  ברכה203,  סימן  רואה  אינו  באב  והעושה מלאכה בתשעה  באב202.  בתשעה 

לעשות מלאכה, ואפילו אחר חצות204.

כבר  שהרי  למעט,  יש  שנהגו  במקום  ואף  מלאכה,  כמו  אסור,  הוא  גם  ומתן(  משא  )מסחר,  פרקמטיא  נ"ה. 
ומחשב  בטלפון  הזמנות  גם קבלת  ולכן  דבר האבד,  הוא  כן  אם  ומתן205, אלא  אב ממעטין במשא  משנכנס 

וכדומה אין להתעסק בזה בתשעה באב206.

ובעל חנות מוצרי מזון מותר למכור כל היום207, אבל שאר חנויות אסור.

נ"ו. זמן איסור מלאכה בתשעה באב:

בלילה – יש אוסרים מהשקיעה, ויש מקילים אפילו בלילה, וכל שכן שיש להקל בבין השמשות208.

ביום – יש מקילים לאחר חצות, וכן דעת הרמ"א209, אולם מהשו"ע נראה לאיסור לכתחילה כל היום210, אמנם 
יש לצרף סניף נוסף להקל אחר חצות211. ובכל אופן, העושה מלאכה אינו רואה סימן ברכה212.

נ"ז. המלאכות המותרות והאסורות:

א[. מלאכה שאין בה שיהוי מותרת, והיינו שאין בה שיהוי כלל, אבל אם יש בה שיהוי קצת אפילו מעשה 
הדיוט נהגו להחמיר213. ולכן, הדלקת אור, קשירה, וכדומה, מותר.

ב[. דבר האבד או שיש חשש שמא יפסד, אסור214, ואפילו מספק. וכן אם חושש שישכח את החשבון, או שמא 
יתעכבו מלשלם לו וכדומה, מותר.

ג[. צרכי רבים, וכן שאר דברים המותרים בחול המועד, מותרים גם בתשעה באב. וכן מותר לעשות מלאכה על 
ידי פועל עני שאין לו מה לאכול במוצאי התענית.

ד[. מותר לעשות מלאכה על ידי גוי, ואפילו בתוך ביתו מותר215, חוץ מבנין, שיש בו אוושא מילתא216. אמנם 
כיום ידוע שהרגילות לבנות ולתקן בקבלנות, יש מקילים לעשות כן, ובפרט במקום הפסד217, וכן פרקמטיא 

בפרסום על ידי גוי אסור218.

נ"ח. נערה שעושה קייטנה לילדים בתשעה באב, מצוה רבה היא עושה, ויכולה ליטול שכר על כך219.

צרכי הסעודה של מוצאי תשעה באב, הבישולים וכדומה, עושים לאחר חצות220. וכן הכנת הבית אחר  נ"ט. 
חצות221. אבל הקניות של צרכי הסעודה מותר גם לפני חצות222.

טלית ותפילין בתשעה באב
א'. מצות תפילין וטלית נוהגת בתשעה באב כשאר ימים, עם ברכה כדין223. אבל נחלקו הראשונים והמנהגים 

אימתי יש להניחם:

א[ בשו"ע כתב שנוהגים שלא להניח תפילין בתשעה באב שחרית. וגם בלא טלית גדול, אלא טלית קטן תחת 
הבגדים בלא ברכה. ובמנחה מניחים טלית ותפילין ומברכים עליהם224. וכן נהגו בכל המקומות בחוץ לארץ וגם 
בא"י. אבל נהגו להניח תפילין וטלית בבית קודם התפלה שחרית וקוראים בהם קריאת שמע225. ויש מי שאומר 

גם פרשיות קדש והיה כי יביאך226.

ב[ מנהג בית אל להניח תפילין וטלית בשחרית בזמן התפלה, ככל יום רגיל227. ]וגם תפילין של רבינו תם 
מניחים228. אך לא יקראו בהם אלא פרשת שמע בלבד229[. וכן נתפשט המנהג כיום ברוב המקומות ועל פי 
הוראת גדולים, ובפרט ראוי הדבר להמון העם הפועלים וכדומה שלא ישכחו הנחת תפילין230. ובכל אופן יש 

להסיר את התפילין קודם אמירת איכה וקינות.

]כמו כן לכל המנהגים כולם, אין להתעטף בטלית ותפילין בביתו וללכת כך לבהכנ"ס כמנהגו תמיד, אלא 
יניחם בבית הכנסת, או על כל פנים בחדר הסמוך, או בחצר שאינה נראית ברחוב[.

כן  נוהגים  כי גם בכל תענית ציבור רבים  ובמנחה אפשר להניח תפילין שוב, למרות שהניחו גם בשחרית, 
להניח טלית ותפילין כדי להשלים מאה ברכות231. ובפרט אם כל הציבור נוהגים כן, אל ישנה אדם מהמנהג232.

טלית
ב'. בזמן אמירת איכה וקינות חולצים את התפילין והטלית233. ומכל מקום אין למחות במי שנשאר עם הטלית 

מאחרי התפלה234.

אין למחות  כבר לבשו  ואם  נעשית קודם חצות.  גדול אם הברית  ילבשו טלית  לא  ובעלי הברית  גם סנדק 
בידם235.

לבישת טלית קטן בתשעה באב הוא תחת בגדיו דווקא, גם לנוהגים ללבוש על הבגדים236.

וכן ראוי להצניע גם את הציציות237. ומפני כן יש שנמנעים גם מלהחזיק את הציצית בזמן קריאת שמע238.

ואחר חצות אין חשש בכל זה239.

יש לאדם להצטער בענין משכבו בליל תשעה באב, שאם רגיל לשכב על שני מזרונים ישכב על אחד240,  ג'. 
וכדומה241. ויש מורידים את המזרון על הארץ242.

ויש נוהגים לשכב בליל תשעה באב על הארץ, ושמים אבן תחת ראשו243.

ואדם חלש, וכן נשים מעוברות וכדומה, אין צריכים להחמיר בכל זה244.

ד'. ביום לא נהגו ליתן אבן תחת מראשותיו245. אבל בשאר דברים שמצטערים במשכב, נוהג גם ביום246.

ויכול האדם לישן כל צרכו247.
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248 הראשונים, רש"י בפרדס וראבי"ה ואו"ז ומרדכי והגה"מ ואו"ח ורד"א 
וכ"פ בשו"ע סימן תקנו. והטעם משום דהוי  וכ"ה בב"י שכן המנהג,  ועוד. 
תענוג ושהבשמים משמחים את הנפש, וט"ב באב אסור בשמחה. ]אמנם יש 

אומרים שמברכים על בשמים. עיין בהגה"מ ושבה"ל ועוד[.

הש"ך  אולם  תקנט(.  )סימן  בד"מ  וכ"ה  ס"ד(,  רסה  )סימן  יו"ד  שו"ע   249
שעשוי  במוצ"ש  שרק  וס"ל  השו"ע,  ע"ד  לחלוק  כתב  סקי"ב(  )שם  ביו"ד 
לתענוג ולהשיב את הנפש, אז אסור, אבל בשאר ימים ט' באב לא שמענו 
איסור. וכ"פ המג"א סי' תקנו ועו"א. וע"ע בשע"ת ובכה"ח ובשעה"צ בסי' 
תקנו ועוד באח' שנחלקו בזה. ולמעשה אנן קיי"ל כהשו"ע, וכמו שהסכימו 
עימו רבים מגדולי הפו'. ומה גם שכ"מ במרדכי ועוד בראשונים הנ"ל שעצם 

הדבר דהוי תענוג אסור ]וביוה"כ מקילים טפי[.

וזה מלבד מה שראינו בכ"מ שיש למעט בהנאות ותענוגים בט' באב ככל 
מה שאפשר, וכמש"כ כיוצ"ב בספר האשכול )ח"ב ע' ג( בשם ר"י אלברצלוני 
גבי טעימה, וכתב שהרי אפילו להושיט אצבע במים אסור ]וכשלעצמו היה 
אפ"ל דשאני רחיצה שהם מהדברים שגזרו חז"ל, ולא להוסיף מה שלא אמרו 

חז"ל, וי"ל[. וע"ע במשנ"ב סימן תקנה סק"ח.

ויל"ע במי שחסר לו ממאה ברכות, אם יכול לסמוך להקל. ונראה שמאחר 
שנוקט שאסור, אין לעשות מצוה ע"י דבר שאינו כשורה ]ובמקום זה יכול 

לילך כמה פעמים לבית הכסא[.

250 עפיה"א דהשו"ע ועו"א אסרו בברית, א"כ כל שכן בשאר ימים.
הסיגריות  כדין  ואינו  נפש,  וישוב  תענוג  בו  שיש  לבשמים  דומה  דזה   251
עד( שהנותנים  )סי'  להגרח"פ במל"ח  ושו"ר  ע"פ הטעמים שבהם.  דלהלן 
ריח טוב בטבק לא טוב עושים. ובספר אור חדש ובספר מעם לועז אסרו כל 

תענית ציבור בריח טוב. ועכ"פ בט"ב ודאי יש להחמיר, וע"ע שם.

252 בכנה"ג )סימן תקסז( כתב לאסור עישון סיגריות בט"ב, עפ"ד הרמ"א 
שם שאסור לטעום תבשיל בט"ב וכו'. ונוסף ע"ז שבסיגריות יש היסח דעת 
ולכן אסור לכל הדעות, עי"ש. אולם הנה טעמו הראשון אינו מוכרח כלל, 
חדא דהשו"ע מתיר טעימה, ואף להרמ"א י"ל שבסיגריה אין דבר ממשי כזה 

שנחשב כטעימה, ועוי"ל.

אבל עדיין יש לחוש ע"פ טעמו השני, וכן הסכים עימו היעב"ץ בסידור, 
וכן  הבני אהרן,  בעל  חיי שם בשם  בני  וכ"כ בספר  אביו הח"צ.  דעת  ושכן 
אבל  באח'.  עוד  וכ"כ  נמנעים,  שבירושת"ו  הדעת  שנקיי  העיד  מהרמב"ח 
בשו"ת זכר יהוסף סי' קצח כתב שאין לאסור. וכי אף הכנה"ג )ובכללן בעל 
אור  המאורי  כתבו  וכן  וכו'.  יש"ו  הש"ץ  מכת  לאפוקי  החמיר  אהרן(  הבני 
וא"א מבוטשאטש ועוד, ה"ד בחזו"ע ע' לה, ושם בהערה הביא דברי החלום 
וכו', והביא  שהביא החיד"א במחז"ב סי' רי בענין הסיגריות שמנדים אותו 

שאף החיד"א גופיה במק"א לא חשש לדברי חלומות.

והנה יש לדון בכל זה על כל אותם האח' המתירים בעישון סגריות, שהרי 
לגבי בשמים כתבו לאסור וכנזכר לעיל, וה"ט משום דהוי תענוג, וא"כ למה 
זה לא נאמר גם כאן. וצ"ל שאין זה כ"כ כתענוג הבשמים שמשיבים נפש 
והנשמה נהנית מהם, אלא סיגריות זה כמו סם הרגעה ולא תענוג בעצם. וכן 

שמעתי ממעלי העשן, ולכן לא חששו לזה.

ובעצם האיסור שאסרו הכנה"ג ודעימיה מצד היסח הדעת, יל"ע דהלא 
אין זה מוכרח להיסח דעת, וה"ז כאדם שישן ונח וכו'. ואולי הקפידא היא 
כן היה  ז"א במשמע, דאם  וכדו'. אך  מפני שמצוי שבעת העישון מטיילים 
להם לומר זאת. ולכן בעניותי צל"ע ככל איסור זה, מהיכא תיתי לאסור אם 

הוא נזהר מהיסח דעת.

ומ"מ מאחר והרבה אסרו, וכ"ה במשנ"ב וכה"ח, וכן נהגו רבים להמנע, 
ראוי להחמיר. ובפרט שיש צד של תענוג וכנז', וכן מצוי היסח דעת בטיול.

253 כמש"כ בפרי האדמה, וכ"ה בשע"ת ומשנ"ב.
גם  להקל  לו שיכול  למי שקשה  ונפ"מ  העירו האח',  כן  ומ"מ  פשוט.   254

בלילה או ביום, אך לא בזמן הקינות.

255 כ"כ האח'.
256 שזה חלק ממה שחששו לאיסור שלא יסיח דעת.

257 שכפי ששמעתי בנרגילה אין הדבר ממכר וגורם צער וכו' כמו סיגריה, 
וא"כ יש להחמיר טפי.

258 שזה אדים, וה"ז כשתיה פחות מכשיעור שאסור בהחלט.
259 פו' בסי' תקנו.

260 נראה שלא תקנו כן חז"ל מפני שאין זו דרך לכל העולם, שהרי יש שאין 
להם קטן בביתם, וממילא נדחתה ההבדלה למוצ"ש. ובדוחק י"ל עוד שהוא 

משום חינוך, עיין בסי' שמג, ואינו מחוור.

התם  שאני  ס"ז(,  תקנט  בסי'  )כמש"כ  לתינוק  ליתן  נהגו  במילה  אמנם 
שהוא דבר העשוי לאותו עת בלבד, ואינו ענין לדחותו. ומה גם שאינו חיוב, 
ואם לא היה קטן אינו מעכב המצוה )עיין בטושו"ע יו"ד סי' רסה ס"א ובהג' 

שם אות ד(.

261 משנ"ב סק"ב.
262 בשו"ע סימן תקנו איתא שאין מברכים על הבשמים במוצאי ט"ב. ועיין 
בשעה"צ. ובמק"א בענין שמחה ותענוגים בט"ב נת' בהרחבה שיש להזהר 

בכל ריח בט"ב, בין במוצאי שבת ובין בשאר ימים.

263 שו"ע שם.
הארכנו  שבת  בהל'  ]ובמקומו  בראשונים  וכ"ה  וכה"ח,  במשנ"ב  ט"ז   264
בגדר כוונת מאורי האש אם היא ברכת הנהנין או ברכת השבח שעמדו בזה 

הראשונים, וחיישינן לתרוייהו[.

גם  הנר  לאור  שנהנים  מפני  טעמם  וכנראה  כן,  נוהגים  שיש  שמעתי   265
בתפלת ערבית, וא"כ מה הנפ"מ אם נהנים בו במגילת איכה שצריך להזהר 
מגילת  קודם  כתבו  ]ומה שהראשונים  ערבית  בתפלת  בו  שנהנים  או  בכך, 
איכה, י"ל מפני שרק במגילת איכה ראו לאו הנר, אבל תפלה היה בעל פה 
וכמש"כ בהל' ימים נוראים שהיה לכולם מחזור, אבל בשאר זמנים לא כן. 

אך ז"א מחוור, שהרי יש כאלה שהיה להם ספרים, וכן לש"צ וכו'[.

וא"ת שגם בכל מוצאי שבת היה להם לעשות כן, ויש לומר שבכל מוצ"ש 
בהקדם  לעשות  יש  כוס  שאין  עתה  ורק  הכוס,  על  לסדרם  ענין  יש  הרי 

האפשרי.

כ"ה בדברי הראשונים שהובאו באו"ח )הל' הבדלה סי"ד, ובהל' ט"ב   266
בשם  ואבודרהם  קו.(  )פסחים  ובמכתם  ל.(  )תענית  ובמאורות  כב(  אות 
בה"ג, ומהר"י מברונא סט"ז ועוד ]וכ"כ הראשונים גם לענין קריאת המגילה 

בפורים[.

267 שהרי בזמנינו קוראים לאור החשמל, שהוא נר שא"א לברך עליו מאורי 
האש ]כדין אש בעששית שא"א לברך עליו בכל מוצ"ש[, וממילא לא נתחייב 

בברכה, ול"ח שנהנה מהעוה"ז בלא ברכה, ודו"ק.

268 כמבואר בהל' מאורי האש במוצ"ש, עיין שם.
269 ראה בדברינו בהל' שבת סי' רצו שגם נשים מברכות ברכת מאורי האש, 
מברכים  שהאנשים  תורה  ישראל  מנהג  ולכן  איש,  ע"י  דוקא  לצאת  וא"צ 
בבהכנ"ס קודם איכה, והנשים יברכו בבית. וכ"כ בשבה"ל ח"ז סע"ז. ודלא 

כמש"כ בשש"כ פס"ב הערה צח בשם הגרשז"א.

270 נתבאר בהל' מאורי האש במוצ"ש.
271 שע"ת במשנ"ב וכה"ח.

272 שו"ע.
273 מהרי"ל, ה"ד במשנ"ב וכה"ח, שא"צ להטעימו לקטן.

274 עיין בדברינו בהל' שבת בדין ברכת ההבדלה, שאף שי"א שאין נותנים 
לאחרים לטעום )מכמה טעמים( אין זה מוכרח ע"פ דין, ועכ"פ אם רוצים 
בודאי יכולים לעשות כן. ועכ"פ לדעת השו"ע בסי' תקנא ס"י ועמש"ש. וע"ע 

בכה"ח כאן, ויל"ב.

275 כדין איסור הכנה משבת לחול, ונת' בהל' שבת בכ"מ ובהל' יו"ט.
אחר  דקות  בעשרים  להקל  ולא  בלוח,  לרשום  להמתין  יש  ובעלמא   276

השקיעה וכמשנ"ת במקומו.

בדברינו  ]וראה  בביהש"מ  דין שבות  רסא  ובסי'  סי' שמב  בשו"ע  עיין   277
שם[, וכן כתבנו כה"ג בהלכות יו"ט.

278 עיין בהל' יו"ט שם שהזהרנו ע"ז. ומהנסיון שיש מהמון העם שיכולים 
לטעות בכך, בודאי שיבואו לאיסור בורר ומתקן וקורע וכו'.

מנהגם.  שכן  יח  ס"ב  בפאה"ש  השד"ח  וכ"ה  ס"ב.  תקנג  סי'  רמ"א   279
היו  מפני שהעם  לצאת שבת  הוראה  היה  "ברכו"  ובזמנם  באח'.  עוד  וכ"כ 

מסתכלים בה ונזהרו בזה מאד, שלא יבאו למכשול.

280 ואפילו במקום שיש עירוב אסור מה"ט.
281 ובבהכנ"ס יכולים להיות ללא נעליים כלל, אבל בדרך אם א"א ילבשו 

את הנעלי עור, וככל הפרטים שנת' בסי' תקנג.

בלבישת  כן  לעשות  יוכלו  לא  א"כ  דרבנן  במילי  ואף  כר"ת,  והנוהגים   282
הנעליים בבית. ועל כרחם לעשות כעצת הגרב"צ א"ש ללבוש נעלי בית זמן 

רב קודם השקיעה באופן שאינו ניכר שהוא בגלל ת"ב.

283 כיון שיום זה נפקע מחיוב זה, ועוד שאין ראוי לעשות סעודה במיוחד 
ולהוסיף באכילה שלא לצורך הבריאות )הגם שאין חיוב לאכול לשיעורים 

בט"ב(.

284 בירושלמי ברכות )פ"ד ה"ג( שאמירה זו היא אזכרה מעין המאורע.
)סופ"ד  ורא"ש  הרי"ף  אולם  בעבודה.  לאומרו  איתא  שם  בירושלמי   285
דתענית( ורמב"ם ורמב"ן בתוה"א ועוד כתבו שנהגו לאומרו בבונה ירושלים. 
וע"ע ברי"צ גיאת במאה שערים שכן נהגו מימות הראשונים. וכ"פ שו"ע סי' 

תקנז.

בטור  וכמבואר  התפילות,  בכל  נחם  לומר  כתבו  הראשונים  רוב  הנה   286
בשם הר"י אלברצלוני. וכ"כ בסידור רע"ג. וכ"כ הלח"מ פ"ה מתענית בדעת 
הרמב"ם ועוד. אך מאידך יש שנהגו לומר כן במנחה של ט' באב. והרא"ש 
ורי"ו  וכו'.  חודש  מראש  שנא  דמאי  זה  מנהג  על  סל"ד תמה  דתענית  פ"ד 
עיין  ראשונים.  עוד  וכ"כ  התפילות,  בכל  לאומרו  שיש  הרא"ש  לד'  הסכים 

בטור וב"י ובאח'.

והנה מרן הב"י הביא הדעות, שרבים כתבו שהמנהג לאומרו רק במנחה 
]נ.ב. אך לא כתב כן מדנפשיה, ודלא כמו שיש באח' שכתבו בשמו שכתב 
לזה,  שמסכים  כלל  מוכרח  אינו  למנהגם,  טעם  שנתן  ואע"פ  כן.  שהמנהג 
שבכל  ומשמע  סתם,  תקנה  סי'  והשו"ע  עיי"ש.  חולקים  ושיש  ופשוט[. 
יש  המאורע  מעין  שהוא  דכיון  הראשונים  )וכמש"כ  כן  אומרים  התפילות 

לאומרו בכל התפילות(. וכ"כ בדעתו הפר"ח וברכ"י ועוד.

287 פר"ח וברכ"י ועוד, ה"ד במשנ"ב ובכה"ח אות א', אמנם סיים הכה"ח 
שכיום נתרבו אוכלוסין, וכ"א עושה כמנהגו. וע"ע בדבריו אות ב, שיש גם 
מהספרדים שלא עשו כן. וע"ע שם ]ובדברינו בסי' תסח[. וע"ע שם במנהג 
קצת מקובלים, וכיום רוב ק"ק הספרדים נוהגים לאומרו ככל התפלות, וראה 

חזו"ע ואול"צ.

288 רמ"א בהגה ועוד.
289 משנ"ב וכמש"כ בביה"ל בהרחבה.

290 ביה"ל שם בשם מט"י.
291 כה"ח אות ב. )כמו הזכרת עננו בסי' תקסה(.

בשמים ועישון
ה'. אין להריח בשמים בט' באב, לא במוצאי שבת שחל בו ט' באב248, ולא בברית הנעשית בט' באב249. וכל 

שכן במשך היום והלילה250.

וכן הדין בהרחת טבק251.

ו'. עישון סיגריות אינו חמור כדין הבשמים, אבל מכל מקום ראוי להמנע מלעשן בתשעה באב. ורק מי שרגיל 
בזה הרבה ויש לו צער גדול אם לא מעשן, מותר252, ויעשה זאת לכתחילה אחר חצות253. ועל כל פנים לא בזמן 

הקינות254. ובכל אופן יעשה זאת בצנעא255. ולא יסיח דעת בעת העישון256.

עישון נרגילה אסורה257, וכל שכן סיגריה אלקטרונית שאסורה בהחלט כל היום, ואפילו במקום צער גדול258.

סימן תקנו
תשעה באב שחל במוצאי שבת

א'. ליל תשעה באב שחל במוצאי שבת, מבדיל בתפילה, ואין מבדיל על הכוס259, אפילו אם יש קטן או חולה 
שמותרים לשתות260.

ואם טעה ולא הבדיל בתפלה, אין צריך לחזור ולהתפלל, רק יאמר ברוך המבדיל בין קודש לחול.

וכן יש להזהיר את הנשים ואלה שאינם מתפללים, שלא יעשו מלאכה קודם שיאמרו ברוך המבדיל בין קודש 
לחול261. ]ורק במוצאי תשעה באב מבדילים כדלהלן[.

ב'. אין מברכים על הבשמים בתשעה באב, מפני שאין להתענג בריח טוב262.

ג'. ומברכים מאורי האש בליל תשעה באב263 קודם שנהנים לאורו בקריאת מגילת איכה264. ]ויש שנהגו בזה 
קודם ערבית265, אולם בדברי רבותינו הראשונים מבואר שנהגו כן רק קודם קריאת איכה266. וזה בפרט בזמנינו 

שאין ענין לברך מאורי האש קודם ערבית אלא רק קודם מגילת איכה, שאז משתמשים בנרות כנהוג267[.

וזמן הברכה כל הלילה עד עלות השחר בלבד268.

ויש ללמד גם את הנשים ובני הבית לברך מאורי האש, ורשאים לברך בעצמן269.

ד'. כשמברכים בבית הכנסת, אפשר שאחד יברך לכולם, וברוב עם הדרת מלך. אך כל זה בתנאי שבאותו עת 
כולם נהנים לאור הנר, או יכולים ליהנות לאורו. אבל אם אור החשמל דלוק, אין הציבור נהנים מהאור באותו 
עת אלא אם כן יתקרבו לנר, ואסור לברך באופן הזה שלא נהנה מהאור ]אלא אם כן יכבו החשמל ובאופן 
שהאור מאיר לכל בית הכנסת[. ולכן כפי המציאות יש להזהר שכל אחד יברך לעצמו בעוד כפו פרושה אל 

הנר כנהוג270.

הבדיל  ולא  טעה  אתמול  אם  ואפילו  בתפלה,  מבדיל  אין  שני(  יום  בליל  )כלומר  באב  תשעה  במוצאי  ה'. 
בתפלה271.

ומבדילין על הכוס בברכת בורא פרי הגפן וברכת ההבדלה ]בלא נר ובלא בשמים[272. ומותר לשתות את 
היין273. ומי שנוהג שגם בני הבית טועמים לחיבוב מצוה, רשאים גם במוצאי תשעה באב274.

והבאת  והספסלים  הכסאות  סידור  זה  ובכלל  באב,  תשעה  לקראת  הכנסת  בית  את  לסדר  בשבת  אסור  ו'. 
הסידורים ושאר דברים275. ויש להמתין בכך עד צאת השבת, ולפחות עשרים דקות אחר השקיעה276. ובשעת 
הדחק יש להקל גם בבין השמשות מהשקיעה, ובלבד שיזהרו מעשיית מלאכה277, אך מאחר והן רבים ע"ה 

שיבאו לטעות בכך, ראוי למנוע עד צאת השבת278.

חליצת הנעלים אסורה בשבת, וגם בבין השמשות נשארים עם המנעלים עד תחלת תפלת ערבית, מפני  ז'. 
שאין נוהגים אבלות בשבת279. ואם תפלת ערבית מיד בצאת שבת יכינו נעלי בד מלפני שבת ]אבל אין להביאם 
וילכו ללא  יחלצו את הנעליים בבהכנ"ס,  כן  ואם לא עשו  בשבת משום הכנה280, כנזכר בהלכה הקודמת[. 

נעליים כלל281.

ובזמנינו נהגו לאחר תפלת ערבית עד אחר צאת שבת ובתוספת זמן שיוכלו להחליף נעליים בבית וללכת 
עימם לבית הכנסת. ועיין בהערה282.

ח'. סדר התפלה בתשעה באב, ואם חל במוצאי שבת, להלן בסימן תקנט.

סעודה רביעית

ט'. חולים ומעוברת שאוכלים בצום תשעה באב נדחה, נראה שאין ענין להדר לאכול סעודה רביעית283.

סימן תקנז

אמירת "נחם" ו"עננו"

א'. אומרים "נחם" בתפלת העמידה284, בברכת בונה ירושלים285.

לדעת השו"ע אומרים כן בכל התפילות286. וכן מנהג ירושלים תובב"א287.

לדעת הרמ"א אומרים כן רק במנחה, וכן מנהג אשכנז288.

ואם שכח לאומרו בבונה ירושלים, יאמרנו ברצה קודם ואתה ברחמיך וכו' ותחזינה וכו', ולא יחתום, אלא 
יסיים בברכת רצה289. ולא יאמרנה בשומע תפלה, אך אם אמרה בשומע תפלה אינו צריך לחזור ולאומרה 

בעבודה290. ואם שכח גם ברצה יאמרנו בסוף התפלה קודם יהיו לרצון האחרון291.



ע |  מקור הלכה

עוד הביא בכה"ח שם בשם הרש"ש שאם שכח לומר נחם בבונה ירושלים 
וכבר חתם, יאמרנו שם ללא חתימה.

292 עיין רמ"א סו"ס תקנז ובמשנ"ב וכה"ח שם. ולכו"ע אינו מעכב.
ואם אכל בערב תשעה באב ועבר היום ועדיין לא בירך ברהמ"ז, לכו"ע לא 

יזכיר נחם, שהרי הולכים תמיד אחר תחלת הסעודה.
293 הירושלמי בתענית )פ"ב ה"ב( שמזכיר עננו בתפלה וכו', וכ"ה בשו"ע 

כאן, ובסי' תקסה בהרחבה.
ויומו,  שבת  כליל  התפילות  בכל  כן  שאומרים  מבואר  שם  בירושלמי   294
זה בתנאי שהוא צם באותו  ]אך העירו בחלקם שכל  וכ"כ הרבה ראשונים 
עת )כגון בליל ט"ב(, משא"כ בשאר צומות שאין צמים בלילה[. ולכן בט"ב 
כאן  בכה"ח  וכ"כ המאמ"ר  בלילה.  גם  עננו  אומרים  בודאי  בלילה  שצמים 

)אות ה( ועוד.
295 בסי' תקסה ס"ג.

בלא  אומר  רגליו,  שעקר  קודם  נזכר  ואם  ס"ב.  תקסה  סי'  להלן  עיין   296
חתימה לאחר התפילה.

297 שו"ע סי' תקנח.
298 מאמ"ר בביה"ל ועוד.

299 שו"ע שם. אבל בביהש"מ של מוצאי יום עשירי מותר, שהרי אינו אלא 
מנהג, ויש להקל בספיקו. ועוד שהרי השריפה היתה עד השקיעה ותו לא, 

כמש"כ השו"ע.
300 רמ"א בהגה, ועיין כה"ח.

301 כה"ח אות יא והאח'.
302 משנ"ב ב וכה"ח ה. וע"ע שם לענין חתן לפני החתונה וכו'.

303 מאמ"ר, ה"ד בביה"ל וכה"ח.
רמ"א )סוה"ס( בשם מהרי"ל, וכ"כ בס"ח )סי' תריז( שתענית מעליא   304
היא שלא לאכול בשר ויין לא בכניסתו ולא ביציאתו, וכ"כ מג"א ועוד רבים. 

בכה"ח טז ועוד.
מהרש"ו בשעה"כ )דף פט( כתב שאביו מהרח"ו לא חשש לזה, ואכל   305
בשר. וכן כתב הפר"ח שאין טעם לאיסור, וה"ד בברכ"י, הובא בכה"ח סוה"ס. 

וכ"כ במל"ח, ועוד רבים באח'.
306 עיין כה"ח כאן אות טז. ובסי' תקסד אות יב. אך יש להעיר דלפיה"א אין 

זה למנהג הספרדים הנ"ל.
307 ראה בדברינו בבירורי הלכה סימן ג באריכות שנתברר כל זה.

308 שאם אסור בבשר ויין שאסורים מר"ח, טפי יש לאסור בנישואין, שיש 
בשו"ת  אמנם  מילתא.  מסמנא  דלא  משום  עכ"פ  בתמוז  מי"ז  שהחמירו 
בין המצרים ס"ב, כד. אך יש  וה"ד בשד"ח  הרמ"ץ סי' מ כתב להקל בזה, 
מפקפקים בזה, וה"ד בחז"ע עמוד תיט, ומסיק שבמקום צורך יש להקל אם 

לא קיים פו"ר.
309 דזה אסור מי"ז בתמוז, וממילא אם אסרו בשר ויין ק"ו בזה. ועוד דאין 

בזה כ"כ צורך כמו תספורת וכיבוס ורחיצה, ובמשנ"ב )סק"ב( מבואר לאסור 
ויין. ומ"מ  בכלי שיר, אלא שאין זה ראיה לדידן שלא החמירו אלא בבשר 

נתבאר למעשה שגם לדידן אסור.
סק"ב  בשע"ת  ה"ד  המחז"ב,  במפורש  וכ"כ  הקודמת.  בהערה  כנ"ל   310

ועו"א. וע"ע התעוררות תשובה ח"ג סי' רא.
ומיהו בודאי אינו חמור יותר משאר ימי בין המצרים שאינו אסור מדינא, 

וכפי הפרטים שכתבנו בסימן תקנא בענין זה.
ללבוש  מותר  אם  זמנינו  פוסקי  ונחלקו  ואח'.  ומשנ"ב  רמ"א  עיין   311

מכובסים וכו'.
ויש מקומות בחו"ל שנהגו להקל גם אצל ספרדים, עיין באח'  רמ"א.   312

ומל"ח ועוד.
313 עיין משנ"ב ואח' סוה"ס. והאריכו בזה האח' בכמה פרטים.

314 שו"ע ס"א.
315 שו"ע ס"ב והגה ואח'.

316 משנ"ב )סק"ד( בשם מהרי"ל )וכיום לא מצוי ברכת הבנים במוצ"ש, רק 
בליל שבת, וכמו שהבאנו בהל' שבת סי' ער א. אך ראינו יחידים שנהגו כן, 

לומר כל פסוקי הברכה שהובאו בסידור על ראש הבנים[.
317 כמו בני אשכנז ובני תימן. וכן בארצות המערב נהגו קצת בשונה מארצות 
המזרח ועוד כהנה. ומה גם שאינם דברים המעכבים, ונהרא נהרא ופשטיה.

318 שו"ע ס"ב, ומש"כ יושבים ב"בית הכנסת" ל"ד, וה"ה בבית כמש"כ הפו'. 
ודלא כמי שחשב בהיפך.

319 ורבים אינם אומרים אותו כלל או שאומרים אותו בקינות ולאחר איכה.
320 עיין זב"צ ח"ג סכ"ב וקיח, וכ"כ עוד באח' שאם חל במוצ"ש ידלגו קינה 
וכו',  זו. וצל"ע מאי שנא מאמירת על נהרות בבל ושאר הקינות בקול בכי 
אא"כ נאמר שגם אמירת על נהרות בבל לא יאמרו בבכי. ואינו מחוור. ועוד 

שרבים יושבים לארץ, והיינו שכבר יצאה שבת ושוב אין חשש.
והוא  ואח"כ  וכו'.  כי אל רחום ה"א  ויש מוסיפים פסוקים   כיום חול,   321

רחום וקדיש וכו'. וכ"א כמנהגו.
322 כ"ה המנהג הנפוץ, וכ"א כמנהגו.

323 ואם שכח אתה חוננתנו יש לדון אם יאמר בשומע תפלה, או לא יאמר 
כיום רגיל. וראה בשו"ע סי' רצד ובאח', ובספר בא"ח )פ' ויצא ה"ג( מבואר 
ג' דרגות: א[ במוצ"ש רגיל לא יאמר בשומע תפלה. ב[ במוצאי ט"ב יאמר 
בשומע תפלה, אבל אם שכח לא חוזר כיון שיש לו כוס במוצאי התענית. ג[ 
באופן שיודע שגם לא יהיה לו כוס למחר, אף אם שכח בשומע תפלה חוזר 

להתפלל.
324 עי' רמ"א ס"א. וזב"צ ועוד באח' ]ומאחר והמנהג הנפוץ שלא אומרים 

תתקבל, יכוון בשחרית באמירת תתקבל גם על תפילת ערבית[.
325 טור ב"י.

326 רמ"א ס"א.

327 כנה"ג בשם תיקון יששכר ממנהג צפת ושאר קהילות בא"י, וכ"כ חמ"י 
ועוד באח', וראה כה"ח אות יא ]ויש כופלים אמירה זו כדי לעורר הציבור[.

328 ועיין כה"ח באותיות יד-יח.
וכלבו  ואו"ח  רע"ג  סידור  ועיין  שם.  בכה"ח  וכ"ה  ועוד,  ס"ב  שו"ע   329

ושבה"ל ואבודרהם.
330 עיין להלן שלא משנים מסדר התפלה כלל, וגם זה בכלל.

וכו', עיין  עי' כה"ח סי' תקנב ס"ב. וסיים שיאמרו אח"כ מדרש איכה   331
כה"ח ס"א.

332 כמש"כ בסי' תקנד ס"ד.
והמקובלים  הפשטנים  הפו'  בדבר  נחלקו  צרכי",  כל  לי  "שעשה  וברכת 

כידוע, ונת' במק"א.
333 נראה שאף שזה כמו לימוד תורה, מ"מ לא חמור הדבר מאיזהו מקומן 
וכדו' שנתקן במקורו ג"כ משום לימוד תורה, וכל שכן פתיחת אליהו שהם 
ולכן  אדם,  לבני  כ"כ  המובנים  דברים  שאינם  ובפרט  לקוב"ה.  שבח  דברי 
רשאים לאומרו, אך לא אכחד שראיתי למדקדקים יר"ש שנמנעו מזה, וכ"כ 

בנחמת ציון פי"ג.
334 עיין לקט יושר עמוד קיב, וכ"כ נחמת ציון פט"ו ]אך לא בשירה ופיוט[.

335 לאפוקי ממקומות ששינו באמירת שירת הים וכדו'. אף שיש להם סמך 
בראשונים )ועיין בטור וב"י וד"מ כאן, וכה"ח לב(. מ"מ המנהג הפשוט שלא 

משנים כלל, אכמ"ל.
336 אף שזו טירחא לקום מישיבה על הארץ.

337 לאפוקי במקומות ששינו בברכת שים שלום לומר ברכה מקוצרת, אף 
שיש לזה איזה סמך )באבודרהם בחזרת הש"צ(, מ"מ למעשה אין לנהוג כן. 
עיין בב"י סי' קכב, וכה"ח בסי' קכא. ]ויש מעמי הארץ שהשתבשו מזה לדלג 

לגמרי על ברכת שים שלום, וכאילו לא התפללו, רח"ל[.
לזה סמך באבודרהם  לאפוקי ממקומות שמשנים בקדושה, אף שיש   338

ואח', אין המנהג כן, וכמש"כ כה"ח אות כט שהמנהג כבית אל.
סמך  לזה  שיש  אף  בט"ב,  כפיים  נושאים  שאין  ממקומות  לאפוקי   339

באבודרהם וכו', אין המנהג כן וכמש"כ כה"ח )אות ל( ממנהג בית אל.
340 לאפוקי ממקומות שלא הקימו את הס"ת, ועיין בנחמת ציון רפ"ט מש"כ 

בזה ]וח"ו לבזות הס"ת באופנים שונים כמו שיש שנהגו בעבר[.
341 רס"ג אבודרהם ועוד, וכ"כ האח'.

ובאבודרהם  בעלמא.  הערה  והוא  כאן,  רע"א  ובחי'  מיגאש  בר"י  עיין   342
ועוד,  ואול"צ  החזו"ע  בזה  ונחלקו  ויל"ב.  הקריאה,  אחר  לומר  כתבו  ועוד 
הדברים  ולפו"ר  טובא.  בדוכתי  סותרים  שהדברים  מפני  בזה,  אריכות  ויש 

שקולים.
343 עיין פתה"ד סי' ריט, וצי"א חי"ד סע"ז ועוד באח'.

344 מהרי"ל הל' ט"ב ועוד.
345 כנ"פ, דלא מיירי אלא במי שבירך בעלמא לנקרא.

ב'. חולה שצריך לאכול בתשעה באב, יש אומרים שיאמר לכתחילה נחם בברכת המזון. ויש אומרים שלא יאמר 
נחם בברכת המזון, וכן עיקר292.

גואל  בין  עצמה  בפני  ברכה  אומרה  ציבור  והשליח  תפלה,  בשומע  מזכירים  היחידים  "עננו",  ואומרים  ג'. 
לרופא293.

לדעת השו"ע אומרים עננו בכל התפילות294, ולדעת הרמ"א אומרים רק במנחה. אולם השליח ציבור אומר 
גם בשחרית295.

ובכל אופן אם שכח ולא אמר אינו חוזר296.

סימן תקנח
בשר ויין בעשירי באב ושאר מנהגים

א'. בתשעה באב לעת ערב הציתו אש בהיכל, והיה נשרף עד שקיעת החמה ביום עשירי. ומפני כך מנהג כשר 
שלא לאכול בשר ושלא לשתות יין בליל עשירי ויום עשירי297. אף על פי שמן הדין מותר בהכל מפני שחכמים 

קבעו רק את יום תשעה באב, מפני שהפורענות התחילה בו.

ותבשיל של בשר מותר298.

יום עשירי עד השקיעה299. ולדעת הרמ"א עד  וזמן האיסור לפי המנהג, לדעת השו"ע כל ליל עשירי וכל 
חצות היום300.

ב'. אופנים המותרים בבשר ויין בעשירי:

א[ יולדת אפילו כשהיא מתענה אחר שבעת ימי הלידה301, וכן אנשים חלשים, וכל שכן קטנים.

ב[ במקום מצוה, כמו פדיון הבן, סיום מסכת וכדומה, מותר לכל הקרואים לאכול בשר ויין302. וכן כוס ברכת 
המזון מותר303.

יין ביום שני. אבל בלילה יש  אם חל תשעה באב בשבת ונדחה ליום ראשון, מותר לאכול בשר ולשתות  ג'. 
אוסרים, וכן מנהג בני אשכנז304. ויש מתירים, וכן מנהג בני ספרד305.

ובשאר מוצאי צום בשאר ימות השנה, גם כן יש מחמירים בזה306. אך כאמור אין כן מנהג הספרדים כלל.

ד'. הדברים האסורים בעשירי:

להמנע  יש  ובנישואין  להקל307.  יש  ורחיצה  וכיבוס  בתספורת  אבל  ויין.  בבשר  אסור  הספרדים:  למנהג 
וכיבוס  בתספורת  גם  אסור  אשכנזים,  ולמנהג  שהחיינו310.  בברכת  וכן  זמר309.  בשמיעת  וכן  לכתחילה308. 

ורחיצה311, עד חצות היום312. ואם הוא לכבוד שבת מותר כבר מהלילה313.

סימן תקנט
מנהגי תשעה באב, סדר התפילות, ומילה בתשעה באב

א'. חל תשעה באב במוצאי שבת:

במנחה של שבת בערב תשעה באב אין אומרים צדקתך314.

ובתפלת ערבית, לא אומרים קודם התפלה מזמור לדוד ברוך, ולמנצח בנגינות, וכן אין אומרים ויהי נועם, 
אלא מתחילין מואתה קדוש, ולא אומרים פסוקי ברכה ויתן לך315. ואין מברכים את הבנים במקום שנוהגים 

בכך316. ]וראה עוד בסימן תקנו דיני הבדלה[.

ושאר סדר התפלה, כדלהלן.

סדר התפילות בתשעה באב

מנהגים שונים נהגו בקהילות ישראל בסדרי התפילות בתשעה באב. ומנהג הספרדים הנפוץ בדרך כלל  ב'. 
אין לשנות דבר מסדר  בית אל, אשר ע"פ הקבלה  פי מנהג ק"ק  על  נסדר  ובהרבה דברים  ירושלים  כמנהג 
ג[  ונפרט בעזה"י את סדר הדברים: א[ בליל תשעה באב. ב[ ביום תשעה באב שחרית.  התפלה כיום רגיל. 

במנחה. ומקומות אחרים שנהגו אחרת317 יעשו כמנהגם.

ג'. סדר התפלה בליל תשעה באב:

יושבים לארץ קודם התפלה318, ואומרים מזמור "על נהרות בבל". )ויש נוהגים לומר אח"כ קינה אוי כי ירד 
אש319, ועיין בהערה320(. ואחר כך קוראים "האזינו" עד "וכיפר אדמתו עמו"321. ופסוקים "בצר לך" וכולי.

כמבואר  בתפלה  )ומוסיפים  והלאה323  איכה  בקריאת  וכן  כאבלים,  בכי  ודרך  בנחת  ערבית322  ומתפללים 
בסימן תקנז(. ובמוצאי שבת אומר "אתה חוננתנו", וראה בהערה324.

ויש מוסיפים גם תתקבל325 ]ובמוצאי שבת מברכים מאורי האש כנזכר  ואחר ערבית אומרים חצי קדיש, 
בסימן תקנו[.

ובסיום  הקול.  מגביהים  "איכה"  שאומרים  פעם  ובכל  כאבלים.  בכי  ודרך  בנחת  "איכה"  קוראים  כך  אחר 
וכן החזן  ושוב חוזרים לומר בקול "השיבנו".  ומסיים,  וחוזר הש"צ  המגילה אומרים בקול פסוק "השיבנו", 

חוזר וכופלו326.

אחר סיום קריאת איכה, מכבים את כל האורות בבהכנ"ס, ומשאירים נר קטן אצל השליח ציבור, כדי למנות 
את שנות החורבן באמירת "שמעו נא אחינו" וכו'. וכל העם מתעוררים בבכיה327, ואומרים הקינות כל מקום 

כמנהגו.

אחר הכל אומרים ואתה קדוש )בלא הפסוקים ובא לציון, ואני זאת בריתי328(, ולאחר מכן קדיש "דהוא עתיד 
לחדתא", שיר למעלות או פסוקי נחמה, וקדיש יהא שלמא ועלינו לשבח329.

קריאת שמע שעל המטה, אומרים עם כל הפסוקים כמו בחול330, חוץ מוידוי.

תיקון חצות, אומרים תיקון רחל331.

ד'. סדר התפלה בשחרית תשעה באב:

יושבים לארץ, ומתחילים סדר התפלה מפרשת העקידה332 ]והנוהגים לומר "פתח אליהו" נראה שרשאים333, 
]ובמקומות  והלאה335  הים  שירת  עד  לתודה  ומזמור  שאמר  מברוך  וזמירות  אומרים334[.  עולם  אדון  וכן 

שעומדים בתפילה יעמדו336[.

וברכותיה ]בהנחת תפילין מבואר בסימן תקנה[. והתפלה כרגיל כולל ברכת "שים  ואומרים קריאת שמע 
כהנים  ברכת  וכן  כרגיל338,  קדושה  אומרים  הש"צ  ובחזרת  תקנז(.  בסימן  המבוארות  )בהוספות  שלום"337 

כמנהג בית אל339. ולאחר התפלה אין אומרים וידוי ונפילת אפיים, אלא יהי שם וחצי קדיש.

פותחים את ההיכל ואומרים הקינה "על היכלי" ועוד קינות שבסידורים, ומוציאים ספר תורה ומראים הכתב 
לציבור340. וקוראים שלשה עולים בפרשת "כי תוליד". והשלישי מפטיר "אסוף אסיפם" בברכה אחת לפניה 
ושלש לאחריה, חוץ מברכת על התורה341, ]וחצי קדיש יש שאומרים אחר הקריאה בתורה קודם ההפטרה, ויש 
שאומרים לאחר מכן342[. ומי שצריך לברך הגומל מברך343. אבל נמנעים מאמירת מי שבירך344 והשכבות, אך 

לצורך חולה אומרים345.
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346 רמ"א וכה"ח מה.
וקינות מיד אחר קריה"ת  ויש שנוהגים לומר איכה  כן המנהג הנפוץ,   347

ואשרי, אך בא"י המנהג לומר אחר עלינו וכמש"כ באח'.

אם  אף  במנהגן  ימשיכו  כותיקין,  להתפלל  והנוהגים  סקט"ז.  משנ"ב   348
יגמרו קודם חצות דזהו תפלה לכתחילה. וזאת ועוד דהנוהגים כן בד"כ הם 

אנשי מעשה שאין לחוש להם שיבואו לידי היסח דעת ושאר דברים.

349 כמש"כ הרמ"א ס"ג וביאור האח'.
350 כמש"כ בכה"ח שם בשם נאות דשא, שאינו רשאי להחמיר, וכבר משמע 
כן גם בשעה"כ דף פט ועוד, ודלא כמש"כ יוסף אומץ סי' תתפו, ואף למש"כ 

המשנ"ב סקי"ז.

351 מתחילת למנצח ופרשת התמיד וקטורת ]ונתבאר לעיל שרשאים לומר 
פתח אליהו, אם נוהגים כן, עי"ש. וכ"ש במנחה[.

וכ"כ  ועוד,  ומל"ח ס"י  יוסף  ונוהג כצאן  זה הובא במקו"ח ס"ה  מנהג   352
בנהר מצרים ונתי"ע ועוד. אך אין זה מוכרח כלל, ורבים לא נוהגים כן ]וכן 
במקומות שבלא"ה אין עושין מי שבירך, א"כ לא שייך בזה חד טעמא, וכן 

במקומות שמוכרים העליות לא מקפידים ע"ז[.

353 עיין כה"ח אות מב השיטות בזה.
354 מהרי"ל שם, בשונה משחרית, וה"ד בנחמ"צ פי"ח ס"ב.

355 עיין בבא"ח פ' תצוה ובשו"ת רב פעלים ח"ד ס"ה. אך כתב שבדיעבד 
אם התחילו מפלהמ"נ רשאים, וראה עוד הפרטים בזה בסי' קכט ובכה"ח 
שם אותיות ז-י. ]ומיהו בני אשכנז נש"כ גם במנחה גדולה כידוע מהחזו"א[. 

וכ"ז כשהכהן מתענה.

והנה העיקר הוא שנשיאת כפיים תהיה בתוך חצי שעה, ויכולים להתחיל 
שעה  מחצי  "מנחה"  להתחיל  כתב  שם  בכה"ח  אמנם  לכן.  קודם  התפלה 

קודם שקיעה, ואינו מוכרח.

356 כן המנהג פשוט, ואף שהכנה"ג הביא מהצדה לדרך לפקפק בזה, הרי 
יישב זאת ע"פ הרד"א, ובחזו"ע ציין שכ"כ באו"ח והגה"מ ומנהיג, וגם בשער 
הכוונות מבואר כן ועוד. ואחר דבריהם אין לחוש ולא מידי, וק"ק שיש באח' 

שחששו לחשש הכנה"ג, ומ"מ למעשה אין חשש כלל, וכן המנהג פשוט.

357 עיין משנ"ב תקנד כא.
358 שבלי הלקט סי' רסט, דלא כהגאונים דס"ל שלא מברכים.

359 האריז"ל בשעה"כ ופע"ח. והגר"א במעשה רב ס"ט. והחזו"א ודעימיה, 
יז, וע"ע בסי' תקנד  וכבר פסקו כן גם החיד"א בכ"מ ובא"ח וכה"ח סי' מו 

אות עח.

שסא  עמוד  חזו"ע  וע"ע  אח',  הרבה  מהסכמת  סקל"א  תקנד  משנ"ב   360
כתב  בש"צ  ]והמגיה  טובות  גומי  נעלי  שיש  כיום  ובפרט  באריכות.  והלאה 

שחסידים שהולכים ע"פ האריז"ל לא יברכו, ושאר העם יברכו וכן המנהג[.

361 אע"פ שאינו רוחץ )כמש"כ בסימן ד(, עיין במע"ר שם.
362 שו"ע סימן תקנט ס"ג ליל ט"ב ויומו יושבים בבהכנ"ס לארץ.

ומחנכים גם את הקטנים לכך, כמשנ"ת בסי' שמג שגם למנהגים מחנכים.

363 מצאנו בסי' תקנג ס"ב שאיסור אכילה הוא גם בבין השמשות מהשקיעה, 
עיי"ש. אולם נראה שכאן במידי דמנהגא קיל טפי )ולכן ראינו שהקילו בכמה 
ובודאי  ואח'(.  עיין ברמ"א  וכו',  היום הקילו בחצות  בזמן  וגם  בזה.  ענינים 
יש להקל בזה, ולכן כתב השו"ע "ליל" ט"ב. שו"ר שנחלקו בזה האח', עיין 

יש  הדין  ומן  ס"ה,  פנ"ג  ובנט"ג  ס"ט  ח"ה  ובאגר"מ  שלט  סי'  חיים  שלמת 
להקל, וכ"מ בח"א כלל קלד ס"ג, וכ"כ במשנת יעקב ח"ב סי' תקנט ועוד.

כתב  והרמ"א  מנחה,  תפילת  עד  לארץ  שיושבים  כתב  )שם(  בשו"ע   364
שהמנהג לישב על הספסלים מיד אחר שיצאו מבהכנ"ס. ומאריכין בקינות 
עד מעט קודם חצות, ע"כ. ומשמע שמחצות יש להקל. וכ"כ המשנ"ב והאח'. 
ובלשון השו"ע לא ברור אם תפלת המנחה בדווקא, או שתלוי בזמן מנחה 
ולפחות ממנחה גדולה )שהיא כחצי שעה אחר חצות(. וקצת משמע באח' 
שהרמ"א מקיל טפי מהשו"ע )והוא ע"פ מנהגי אשכנז הקדמונים שנהגו כן(, 
היום באבלות,  רוב  עבר  עד המנחה שאז  רק  בב"ח שיש להקל  ועיין  וי"ל. 
היום,  רוב  שעבר  שרי  חצות  שאחר  א"כ  וי"ל  כ.  אות  כה"ח  וה"ד  עיי"ש. 
ומאידך הרי לא נהגו כן מהבוקר מעה"ש, ויש מקום להמתין עד זמן מנחה 
בפועל, ויל"ב. ומ"מ מבואר בדברי האח' להקל עד חצות וכמש"כ גם בכה"ח 
סי' תקנד אות א, עי"ש. ולמעשה כך המנהג גם אצל הספרדים להקל בזה 

מחצות.

365 לא מבעיא בפני אחרים שאסור משום יוהרא, אלא אף בינו לבין עצמו 
אין כדאי ע"פ סוד, כדמשמע בשעה"כ )דף פט:( ועוד שהוא זמן נחמה. ויש 
וכדמשמע במשנ"ב  מותר,  הדין הדבר  מן  ומ"מ  צפיה למשיח.  על  להורות 

)סקי"ז( שכל היום קבוע לבכיה ומספד.

שלא  דשא  מנאות  הביא  כד(  )אות  שבכה"ח  האח',  בזה  שנחלקו  שו"ר 
מועד,  מיקרי  שלענ"ז  וכן  בציבור[.  רק  י"ל  זה  ]אך  יוהרא  משום  להחמיר 
עיי"ש. אולם ז"א מוכרח, וכמו שהבאנו מהמשנ"ב, וכ"ה בהדיא ביוסף אומץ 

סי' תתפו שמי שיושב כל היום יזכה וכו'. וכ"כ בנט"ג בשם כמה אח' ועוד.

366 כ"מ בשו"ע ואח'. וכה"ג מצאנו בסי' תקנב לענין סעודה מפסקת, וכ"ש 
כאן. וכ"כ בנידו"ד במועו"ז ח"ה סי' שמא.

367 סי' תקנב.
368 כן נראה מלשון המשנ"ב )סוסקי"א( שהתיר ספסל נמוך "למי שקשה 
בלשון  כן  וכנראה שהבין  לארץ ממש.  לשבת  יש  ומשמע שלכתחילה  לו". 

השו"ע "שישבו לארץ".

וה"ד  וכו'.  "להדיא"  הארץ  על  ישב  שמהרי"ל  שמצאנו  מה  מלבד  וזה 
בכה"ח )אות יא( בשם האח'. אלא ששם זה חומרא וחסידות. וכ"כ הכה"ח 
)אות כב(. וכפי משמעות הדברים שם משמע שאפילו כר קטן ובגד לא שם 
בינו לרצפה. וע"ע שם ]ומיהו י"ל שזה בודאי מותר, ובא לאפוקי מכסא נמוך 

וכו', ואינו מוכרח[.

ובכלל  לכתחילה  ג"כ  שזה  ונראה  כב(.  )אות  וכה"ח  )שם(  משנ"ב   369
ההידור, ואדרבה בספרי המקובלים מבואר שאין ראוי לשבת על הארץ ממש, 
וכ"כ  בנדו"ד.  וה"נ  א.  סימן  בכה"ח  ראה  חצות,  תקון  לענין  שמצאנו  וכמו 

בבא"ח פ' דברים ס"כ בנידו"ד.

370 בא"ח פ' דברים ס"כ )ובגשה"ח ח"א פ"כ אות ה כתב שיש מהדרים כן, 
וע"ע נתי"ע( שזה ג"כ נחשב על הארץ ]ועיין להלן מה מהשנ"י[.

371 עיין בגשה"ח שם וילקוט הגרשוני ועוד. דפחות מג"ט כארעא סמיכתא 
הוא, וכמש"כ בכ"מ.

372 עיין הליכ"ש, וכ"ה הגרח"ק משם החזו"א.
שם  יעקב  במשנת  כתב  הארץ,  על  לישב  שכתב  השו"ע  לד'  ובאשר 
שאדרבה ממש"כ לארץ ולא על הארץ משמע שא"צ על הארץ ממש אלא 

גם סמוך מהני, וראיה מירושלמי וכו', וזה ישוב לכל הקולות הנ"ל. אך אין 
זה מוכרח בלשון השו"ע וכנ"ל, וכבר הבאנו מהמשנ"ב שלכתחילה יהיה על 
הארץ ממש, וק"ק שראיתי בתי כנסת שמביאים שרפרפים קטנים שגובהם 
יותר מג"ט אפילו בשיעור ג"ט לחזו"א. )וגם הוא דבר חדש שלא היה בזמנים 

קדומים(.

373 מקו"ח )סמ"ג סוס"א(, ואף שהמהרי"ל הקפיד לישב על הארץ ממש, 
וכנ"ל, הוא רק מידת חסידות יתירה. עיין כה"ח אות כב, וכן המנהג.

עמוד  בנחמ"י  וכ"כ  אבלות.  בהל'  הפו'  כתבו  וכה"ג  ברורים,  דברים   374
קעו משם הגריש"א ועוד. והוספנו גם בעלי בשר, כפי ששמענו מהשואלים 

שסובלים מזה.

375 ראה בספר הנ"ל עמוד קעז בשם האח'. והוספנו גם הנחת תפילין למנהג 
הספרדים, ודלא כמו שיש שטעו לשבת על הארץ בזמן הנחתם, ופשוט.

376 שם משם הגרש"א ועוד, וכן נהג החזו"א. אמנם בספינה ומטוס בזמן 
שאינו מתנועע ראוי להמנע.

377 עיין כה"ח סי' תקנד )אות נח( בשם השע"ת מח' הפו'. אך כתב שלא 
נתברר אם זה חוב.

378 עיין נחמ"י סופל"ה בשם הגרמ"פ ויבלחט"א הגרח"ק.
379 שכ"מ מדברי רוב הפו'. וע"ע חז"ע עמוד שלב.

380 רמ"א סוס"ד.
381 כנלענ"ד, שהרי כל הקולא מפני שדיינו שמראין אבלות בכך שיושבים 
על הארץ, וא"כ מי שלא עושה כן ראוי לשנות מקומו, אף שי"ל שלא גזרו 

חכמים, וא"נ י"ל שמ"מ די בכך שהציבור בכללותו יושב לארץ. ויל"ב.

382 עיין שו"ע סוס"ג ובמשנ"ב סקט"ו.
383 הגרשז"א בהליכ"ש פט"ו, ועו"א ה"ד בנחמ"י עמוד קצ.

384 משנ"ב שם. ולכאו' היינו מחצות היום, כעין דין הישיבה לארץ.
385 וכמבואר בל' השו"ע. וכ"ה בהדיא במשנ"ב, וע"ע שם.

386 בכ"מ משאירים קצת מנורות חשמל באופן שישנה תאורה ברווח ורק 
ניכר שינוי, אולם ז"א נכון, כי במשנ"ב מבואר שבקושי יש להדליק נר אחד 
בכל שכונה. ואילו פלורסנט ה"ז כמדורה. ועוד ששמים כמה כאלה. ובדוחק 
י"ל שכיום שיש חשמל והתרגלו לזה הרי שבמיעוט מזה נחשב כדחק, ולא 

נהירא.

387 רמ"א ס"ב ]ויש נוהגים כן גם למפת התיבה והס"ת, או עוטפים בשחור[.
388 ידוע, ואינו רק משום עצלות הגבאים, אלא די בכך.

389 כה"ח סימן תקנט יט. ונראה דהיינו מחצות וכעין דין ישיבה לארץ וכדו'.
390 רמ"א סוס"ד.

391 שהרי ביארו האח' שאין משנים בגלל שדינו שיושבים על הארץ. אבל 
מי שאינו עושה כן מאיזו סיבה טוב לשנות, אע"פ שניכרת האבלות ע"י שאר 

האנשים היושבים על הארץ.

392 רמ"א סו"ס תקנה.
שבט הקהתי ח"ו רטז. ובנט"ג )בהוספות לפרק סח( חלק ע"ז משום   393

תענוג, וי"ל כמו שמותר מן הדין על מטה.

394 גם לנוהגים כן, נט"ג.
395 עיין מל"ח ס"י והליכ"ש.

אומרים אשרי, בלא אמירת מזמור יענך, ואומרים "ואתה קדוש" וברוך אלוקינו, ומחזירים ספר תורה בלא 
אמירת אל ארך אפים346, אלא מזמור "על נהרות בבל", ואחר כך אומרים בית יעקב, שיר של יום והלאה, כיום 

רגיל, ומסיימים באמירת "עלינו לשבח"347.

ואחר התפילה יושבים ואומרים "איכה", ואחר כך הקינות, ומדלגים פסוקי נחמה. ולאחר הכל אומרים פסוקי 
נחמה, וקדיש תתקבל.

משכימין לבית הכנסת בתשעה באב, ואם על ידי זה יגמרו לומר קינות זמן הרבה קודם חצות, טוב שלא 
להשכים כל כך348 ]וראה להלן סוף הסימן[.

ה'. סדר התפלה במנחה של תשעה באב:

יושבים על הספסלים349 ולא על הארץ350. ומתחילים תפלת מנחה ככל יום351. ואחר אשרי אומרים חצי 
קדיש, מוציאים ספר תורה, וקוראים שלשה עולים בפרשת ויחל. )ויש שנהגו שהעולים בשחרית הם העולים גם 
במנחה352(. והשלישי מפטיר "שובה ישראל", למנהג הספרדים, ואשכנזים מפטירים "דרשו ה' בהמצאו"353. 

ואין אומרים קדיש, אלא רק אחר החזרת ספר תורה קודם העמידה, ואומרים מי שברך354.

]ובלבד  כפיים  נושאין  הכהנים  הש"צ  ובחזרת  תקנז(,  בסימן  )שנתבארו  ההוספות  עם  עמידה  מתפללים 
שמתפללים סמוך לשקיעה, וכל שכן שאין לישא כפיו במנחה גדולה355[.

ואחר החזרה אומרים פסוקי נחמה כמובא בסידורים, ואפשר לאומרם לכתחילה גם אם עדיין לא שקעה 
החמה356.

במוצאי תשעה באב מתפללים ערבית, ולאחר מכן ברכת הלבנה כנהוג ]ראה בדברינו בסימן תכו[.

ו'. מברכים על נטילת ידים אחר שעשה צרכיו357.

מברכים ברכות התורה358.

אין מברכים שעשה לי כל צרכי359, ויש מברכים360.

מברכים המעביר שינה361.

ישיבה על הארץ

ז'. יושבים על הארץ מתחילת ליל תשעה באב362 )ובבין השמשות אפשר להקל(363 עד חצות היום364.

ואם רוצה לשבת על הארץ אחר חצות רשאי, ובלבד שאינו בציבור, ובכל אופן מוטב שלא להחמיר בזה365.

ח'. עיקר ההקפדה שלא לשבת על כסא רגיל, אבל אם רוצה לעמוד אין בכך כלום. אמנם בשעת הקינות יש 
לשבת על הארץ בדווקא366, וכן בסעודה מפסקת367.

ט'. גובה הישיבה מהארץ, היא לכתחילה לפי דרגות, כדלהלן:

א[ המהודר ביותר לכתחילה לישב על הארץ ממש368. אך ישים בגד או כר קטן, ולא ישב על הארץ ממש369.

ב[ וכן מותר לשבת על דבר נמוך עד טפח370.

ג[ יש להקל בכסא פחות מג' טפחים371.

ד[ יש מקילים גם בכסא שהוא יותר מג' טפחים, והעיקר שהוא נמוך ושונה מישיבה רגילה372.

ודע, שמדרגות של ארון הקודש והבמה הרי הם נחשבים כמו על הארץ ממש373.

י'. אופנים שיש להקל בהם לשבת על כסא רגיל:

א[ אדם זקן, חולה, חלש, בעל בשר הסובל מכך, מעוברת, יולדת, וכן בזמן שמניקה את בנה, וכדומה374.

ב[ סנדק בזמן הברית, וכן המניח תפילין של יד למנהג הספרדים, וכן המגביה ספר תורה למנהג אשכנזים375.

ג[ הנוסע במכונית, וכן באוטובוס וכדומה, כיון שמתנועע וקשה הדבר376.

י"א. היושב על הארץ בתשעה באב ועבר לפניו חכם או זקן, נחלקו הפוסקים אי צריך לקום לכבודם377. ויש 
נוהגים לעשות הידור מועט378, ולכתחילה ראוי לעמוד כהרגלו379.

י"ב. אין צריך לשנות את מקומו בתשעה באב380. אולם מי שאינו יכול לשבת על הארץ ויושב על כסא רגיל, 
אפשר שישנה מקומו381.

אין נוהגים בכפיית המטה.

כיבוי האורות

י"ג. אין מדליקין נרות בלילה, כי אם אור מצומצם כדי שיוכלו לומר לאורו איכה וקינות על ידי הדחק382.

ודע, שגם בבית יש למעט את האור383.

ובמנחה מחזירין האור384.

י"ד. יש למעט באור באופן שיוכלו לקרוא רק על ידי הדחק385. ומה שנוהגים בכמה מקומות שממעטים קצת 
ככל  לצמצם  יש  אלא  כן,  לעשות  נכון  אינו  ברווח,  לקרוא  שאפשר  באופן  תאורה  אבל משאירים  האור,  מן 

האפשר386. ומי שטוען שאינו רואה, שישב ליד מקור האור.

מנהגים שונים בתשעה באב

ט"ו. מסירין הפרוכת מלפני הארון387. ויש נוהגים להסיטה לצד388. ובמנחה מחזירין389.

אין צריך לשנות מקומו בבית הכנסת390, אך מי שאינו יושב על הארץ טוב לשנות מקומו391.

ימעט מכבודו והנאתו בכל מה שאפשר392, ולא ילך בבגדים הדורים, ולא בעניבה וכדומה.

אם רוצה לשכב על מטה או ספה, רשאי393.

ט"ז. עוד מנהגים שונים:

הש"צ אינו מעטף בטלית394, ואבל עובר לפני התיבה395.

אין מתפלל בניגון, אלא בקול דממה ודרך בכי כאבלים, ומ"מ יזהרו לא לבלוע מילים ואותיות.



עב |  מקור הלכה

מקום  וכל  יחד,  כולם  כך  ואחר  הפרקים  באמירת  שיפתח  או  הציבור,  ועימו  רם  בקול  איכה  אומר  הש"צ 
כמנהגו.

נשים, גם להם יש מצוה לומר או לשמוע איכה396. וכן מחנכים את הקטנים, כפי יכולתם397.

כשיוצאין מבית הכנסת בלילה, ילכו כאבלים, ואין דורשים בשלום. ומנהגינו לומר קריאת שמע על המטה 
עם כל הסדר כרגיל.

מן  דעת  יסיח  שלא  כדי  לחוץ  לצאת  אסור  וכן  אחרים,  בדברים  לדבר  אסור  וביום  בלילה  הקינות  בזמן 
האבלות398. וכל שכן שלא ישחקו ויתלוצצו, מלבד שגם בכל היום אסור לשחוק וקלות ראש בבית הכנסת399.

אבל ואונן

י"ז. אבל תוך שבעה, יכול ללכת לבית הכנסת בלילה. וגם ביום עד שיגמרו את הקינות400. וגם תוך שלשה ימים 
ראשונים הדין כן. וכן דעת השו"ע. ויש אומרים דבלילה לא ילך בשלשה ימים ראשונים רק בשאר ימים, אבל 

ביום מותר אם יש לו צער כשאינו הולך401.

ובמנחה לא ילך לבית הכנסת402, אלא אם כן אין לו מנין בביתו הספרדים מקילים בכך403. ובכל אופן מותר 
לשמוע את קריאת התורה, והיא חובת היום404.

ויכול לעלות לתורה בשחרית, אבל במנחה לא יעלה405. אולם יש אומרים שאף בשחרית לא יעלה406.

אונן, אסור לילך לבית הכנסת בלילה, ולמחר אחר הקבורה מותר עד גמר הקינות, וככל האמור לעיל באבל407.

מילה בתשעה באב וחתן

י"ח. אם יש תינוק למול בתשעה באב, מלים אותו אחר שגומרים את הקינות, אפילו אם הוא קודם חצות, מפני 
שזריזין מקדימין למצות. ויש הממתינים עד אחר חצות, וכל מקום יעשו כמנהגם408. ויש רבים שממתינים עד 

מנחה קטנה שיתאסף הציבור, ואינו נכון הדבר לאחר הרבה409.

ובליל המילה קוראים בבית התינוק בענינים המותרים בתשעה באב, זוהר ומדרשים410.

י"ט. נוהגים להתעטף בטלית )או עם תפילין, כל אחד כמנהגו411(. ואפילו קודם חצות412.

ומברכים ברכת המילה "אשר קידש ידיד מבטן" וכו' בלא בשמים413, בשונה משאר ימות השנה שמביאין 
בשמים.

וכוס יין אין מביאין, אלא רק אם היולדת מצויה שם, ושומעת את הברכה, ובלא הפסק תשתה אחר כך מן 
הכוס, ואם אין שם היולדת יברך על הכוס ויטעים ממנו לקטן414 שהגיע לחינוך415.

כ'. בעלי הברית מותרים ללבוש בגדי שבת, והם: אבי הבן ואמו, הסנדק, ומוהל416. ולא משמע להקל גם סבא 
וסבתא417. והקואטר לא ילבשו418. וכל שכן שאר קרואים אסור.

ומכל מקום אין ללבוש לבנים419, ולא חדשים ממש, אבל אם רק נראים כחדשים מותר420.

וכן אסורים בודאי בנעלי עור ובתספורת421.

והיינו אם מלים אחר הקינות וממשיכין אחר המנחה, אבל המלים אחר  ואחר המילה פושטין בגדיהן422, 
חצות א"צ לפשוט423.

כ"א. בתשעה באב שהוא בזמנו, ממשיכים להתענות גם בעלי הברית.

ובתשעה באב שנדחה משבת ליום ראשון, בעלי הברית ]אבי הבן ואמו והמוהל והסנדק[ מותרים לרחוץ וגם 
לאכול ולשתות אחר תפלת מנחה, ואפילו במנחה גדולה424. ]אך צריכין להבדיל על הכוס קודם האכילה425[. 

ויש שנהגו להשלים תענית426.

ומכל מקום לא יעשו סעודה גדולה, כמו שרגילים כל השנה בסעודת מילה, אלא ימעטו מעט427. וכמו כן 
נראה שלא יאכלו בשר בסעודה זו428.

ואם היא מילה שלא בזמנה, יש אומרים שאסורים באכילה429, ויש אומרים שמותרים430.

דבר,  לכל  מצוה  סעודת  והיא  באב,  תשעה  במוצאי  הציבור  לכל  המילה  סעודת  עושים  אופן  שבכל  ודע, 
ומותרים בבשר ויין בלא מיחוש431.

כ"ב. חתן וכלה מתענים ומשלימים בתשעה באב, אבל בתענית נדחה מותרים בכל ז' ימי המשתה432. ורק אחר 
מנחה גדולה, וככל האמור בהלכה הקודמת.

בפדיון הבן מתענים ומשלימים. אבל בט"ב נדחה מותר לאב ולכהן433, וככל האמור בהלכה קודמת. וכל זה 
בתנאי שהוא פדיון בזמנו, ולא בדחוי434.

עוד הנהגות ביום תשעה באב

כ"ג. ביום תשעה באב מכינים צרכי סעודה מחצות היום ולא קודם לכן435. ]זולת סעודת מצוה שיש להקל גם 
קודם לכן אם יש צורך436[.

דברים שלא לצורך אין לעשות כל היום עד הלילה. ונשים המכבדות את הבית אחר חצות באמרם שזה סימני 
הגאולה והמשיח וכו', אין למחות בידם, שלא להרפות מהם את האמונה, אך נשים יר"ש המבינות דע"ת לא 

ינהגו כן, אף אם נהגו כן בחוץ לארץ437.

כ"ד. כל הדברים הנצרכים לצורך סעודת הלילה מותר לעשות בתשעה באב מחצות היום438. ובכלל זה: רחיצת 
הכלים וסידור מקום האכילה. וגם כדי שיוכלו לאכול בנחת ובצורה מסודרת439. וכן שטיפת הרצפה במקום 

צורך )שטיפה מועטת(440.

אבל דברים שאינם לצורך כלל, יש להמנע441 ]הגם שאינו איסור, ורק כביסה והחלפת בגדים ומצעים וכדומה 
אסור מן הדין בכל אופן[.

כ"ה. יש נוהגים ללכת לבית הקברות בט' באב442, אולם רבינו האר"י הזהיר שלא ללכת על הקברים אם לא 
נתקן אצלו עוון הקרי, וכל שכן בלא טבילה כראוי. וכן יש להזהר מקברות גויים. ולכן ההולכים לבית הקברות 
לא יתקרבו אל הקברים אלא בריחוק ארבע אמות443. ואנשי מעשה נמנעים מכל זה לגמרי444 ואין צריך לומר 

שנשים לא ילכו לשם445.

כ"ו. יש שהולכים לכותל המערבי, להתעורר על חורבן הקודש.

יש לציין בכל הנ"ל שלא ללכת בחבורה, ולא דרך טיול ושחוק446, וכן אם הולך במנעלים עדיף שלא ילך447. 
אולם אם נוסע וצריך לישב על כסא באוטובוס וכדומה, אין מניעה448.

396 ועיין להלן ר"ס תקפא בענין הליכת נשים לבהכנ"ס.
397 שמחנכים גם למנהג, וכמשנ"ת בסי' שעג.

398 עיין שו"ע ס"ה.

399 משנ"ב סקכ"ב.
400 שו"ע ס"ו.

401 בשו"ע סתם בזה להתיר, ומשמע גם תוך ג"י אלא שיש שהחמירו לגמרי, 
והגרש"ק עשה פשרה כמו שהבאנו בשם י"א. וה"ד במשנ"ב כד, וכה"ח נג, 

נד.
402 כ"מ בפו', וכה"ח אות נו מהרו"ח.

403 כה"ח שם. וכתבנו ספרדים שידוע שהקילו טפי ביציאה לבהכנ"ס.
404 כה"ח שם.

405 כה"ח נה-נו.
בקביעות  בעולה  שמדובר  בנידונו  להתיר  כתב  עייאש  מהר"י  הנה   406
כולנה  ועל  בדעתו.  היפ"ל  כ"כ  ואכן  למקרה.  ראיה  כ"כ  ואין  וכו',  והוחזק 
שבחזו"ע הוכיח מהרמב"ן ועוד ראשונים שהיתר קריה"ת משום סדרו של 

יום )ולא מחמת שהוא כדברים הרעים, כמ"ש מהרי"ע(.
אך י"ל שראשון ושני שפיר דמי, דהא ודאי הוי דברים הרעים, וכמו שהעיר 

המלאכת שלמה שה"ד בשד"ח ועוד באח'. אך ז"א מוכרח.
407 משנ"ב וכה"ח.

408 עיין שו"ע ס"ו שסתם למול אחר הקינות, ואף קודם חצות במשמע. אלא 
שבהרבה מקומות נהגו למול אחר חצות.

והנה שורש דברי השו"ע במרדכי, ושם ג"כ כתב כעין השו"ע, אך מאידך 
המצוה  לעשות  כדי  חצות  אחר  שעדיף  מבואר  אחרים  ראשונים  בהרבה 
כן  נהגו  הספרדים  אצל  וגם  בב"י,  וכמש"כ  האבלות  בתוקף  ולא  בשמחה, 
בשכנה"ג ומל"ח ויפ"ל, וזכר דוד, ושו"ג בסי' תקנא ט, וכן בנהר מצרים, וכ"כ 

בנחמ"צ עמוד שעה, וכן המנהג.
)שהרי  באים הציבור  עד מנחה קטנה שאז  ראיתי מקומות שהמתינו   409
וכדו',  השקיעה  קודם  מלים  מכן  ולאחר  בט"ב(,  גדולה  במנחה  רגילין  אין 
ואינו נראה, שהרי מצות זריזין היא גם אם איחר את זמן חצות, שמ"מ כל 
שיוכל להזדרז עדיף. וראה בשו"ע יו"ד סי' רסב שכתב וכל היום כשר וזריזים 
בפרישה  וראה  הידור.  תוספת  וזה  בבוקר.  מיד  ומלין  והמשיך  מקדימין, 
)סק"ב( מה שפירש בלשון זו. עיין שם. ויש לפלפל בזה. ואמנם ראה בפת"ש 
)שם( דמשמע שמצות זריזין מקיימים רק קודם חצות. אולם גם לאחר מכן 
זיין אות ב.  יותר. וע"ע שד"ח כללי  נראה שהוא בכלל זריזין ככל שיקדים 
יהיה עיכוב  יאחרו כ"כ, ושמא  ולא  יעשו הברית קודם מנחה  ולכל הפחות 

ח"ו, או אחר מנחה גדולה אם אפשר.
410 וקריאת זוהר מענין הברית, אף שאינו מבין מאי דקאמר יש להמנע, ולכן 

יקראו מעניני היום.
כזלזול  יהיה  שלא  תפילין  להניח  שלא  מקפידין  ויש  המנהגים,  ידוע   411

באות המילה.
412 אף לנוהגים שלא מניחים בשחרית, עיין לעיל סי' תקנח, מ"מ בנידו"ד 
כתב בתורת היולדת פמ"ח הערה 3 משם הגריש"א שאין חשש. אמנם מצאנו 
בפו' שדנו אם יש להעיר לו, וכמשנ"ת לעיל בדין טלית ותפילין בט"ב, ויל"ב.

413 שו"ע ס"ז. וכה"ג נת' לעיל סי' תקנו.
ג"כ  ברי"ף  וכו'. אמנם  ורי"ף  כרמב"ם  דנקטינן  כתב  ובב"י  ס"ז.  שו"ע   414

משמע שמטעים ליולדת וכו'. אולם הרמב"ם ועוד סתמו.
415 אחרונים.

416 שו"ע ס"ח ואח'.
417 אע"פ שנת' לעיל בסי' תקנא ס"ב, מ"מ כאן משנ"ב לא הזכירו, וצ"ע.

טפי  וחמיר  אסורה,  ומוציאה  אף המכנסת  וכאן  בסי' תקנא שם.  עיין   418
משם.

419 שו"ע, והיינו שכל הבגדים לבנים, והוא מהודר וניכר ביותר, אבל חולצה 
לבנה פשיטא שאין חשש. וע"ע כה"ח סג.

420 אח' במשנ"ב. וע"ע כה"ח סד.
421 כה"ח אות סח. ואפילו בנדחה כתבו רבים שלא ילבש נעלי עור כדלהלן.

422 משנ"ב לד בשם מהרי"ל.
423 כה"ח סז.

424 שו"ע ס"ט ]ויש שהחמירו בכ"ז ולא הקילו אלא לאבי הבן בלבד, ולא 
שאר בעלי הברית. וכמש"כ כה"ח עא בשם היעב"ץ[.

מעכבת.  תפלה  האם  גדולה,  למנחה  מנין  שאין  שמצוי  במה  ויל"ד 
ובפשטות אין זה מדין הצום, אלא כדי שלא יתעכב באכילה וימנע מתפלה. 

וככל המבואר בסי' רלב רלה וכו', ונפ"מ ששומר יועיל, וצ"ע.
425 אח'.

426 כה"ח אות עד משכנה"ג ורו"ח ושו"ג, וסיים ונהרא נהרא ופשטיה.
427 משנ"ב לו ]ומשמע דמ"מ יכולים לאכול ביחד, ומיהו בשבה"ל ח"י שפד 

כתב שיאכלו כ"א לבדו. וי"ל דמ"מ אין ראוי להסיח דעת מאבלות היום[.
ויין, עיין  כן נראה בק"ו מהנ"ל. וכ"ש ביום ט"ב שאסור מדינא בבשר   428

לעיל סו"ס תקנד.
429 כה"ח סט בשם הפו'.

430 כ"מ מדיוק ד' המשנ"ב שלא הזכיר שום נפ"מ בין אם הוא ראוי או לא, 
רק בפדיון, ולא במילה. ושו"ר שכ"כ הגרשז"א בהליכ"ש פט"ו.

במדור  שכתבנו  במה  ראה  למחר,  הסעודה  יעשו  שא"א,  ובשעה"ד   431
מכתבים בגליונות ראשונים של אליב"ד הל' שבת.

432 אח' במשנ"ב וכה"ח. ודלא כהמחמירים בזה שהקילו רק ביום הראשון 
של החופה.

433 אח' במשנ"ב וכה"ח ]ולענין האם, לכאו' שרי כמו בברית, וי"ל שזו מצוה 
למולו,  לצוות  יכולה  ג"כ  שהאם  מברית  בשונה  בלבד,  האב  על  המוטלת 

ויל"ב[.
434 שם, ]ומ"מ חייב לקיימו בהקדם, ולא לדחותו לאחר ט"ב, ואע"פ שמברך 
בדע"ת  והמהרש"ם  שמט  סי'  שלמה  לך  בהאלף  הגרש"ק  וכ"כ  שהחיינו. 
שנוהגים  כתב  בהליכ"ש  הגרשז"א  ואמנם  לערב(.  סמוך  לעשות  )ושטוב 
להמתין לערב. אך זה תלוי בד' הפו' אם מותר להשהות הפדיון. ועיין בשו"ת 

יבי"א ח"ה מש"כ בזה, ואכמ"ל[.
עוד  וכ"כ  גאון,  האי  רב  בשם  ואבודרהם  ומנהיג  גיאת  ברי"ץ  כ"כ   435
ראשונים שנהגו לשחוט מחצות ואילך, והולכים לשוק לקנות בשר וכו', וכ"כ 
רבים מהראשונים והאח', וכ"פ שו"ע סוס"י תקנט, ויש מקומות שהקילו מיד 

אחר הקינות, ויש עוד קודם לכן בגלל חשש לעיכוב מפני הגויים ]ואכילת 
בשר הוא לפי מנהגם בבבל )וכ"פ גם בבא"ח(. אולם למנהגינו יש להחמיר 

כמש"כ השו"ע )זולת בט"ב נדחה(, וכמו שהעירו המשנ"ב והאח'[.
436 משנ"ב סק"מ ]ועי' בהלכה הבאה[.

437 ידוע מנהג חו"ל שהקילו בזה ואין למחות בידם, כמש"כ החיד"א בברכ"י 
)סק"ז( שהם חלושי אמונה ודעתן קצרה, ועשו כן שלא יתיאשו מהגאולה. 
וכה"ג במורה באצבע )אות רלז( שהקילו לנשים לסדר קצת לקבוע בלבם 
אמונת הגאולה וכו', עיי"ש. וידוע שפעם אחת אמר החיד"א לאסור עליהם, 
ושמע שהנשים מתלחשות ביניהם שהרב אמר שיותר לא יבא המשיח, ומיד 

אמר להחזיר הדבר כמנהגם ]וראה עוד בהלכה הבאה[.
כעין  להקל,  לדון  מקום  יש  בחצות,  יתחילו  כאשר  יספיקו  לא  ואם   438
להמתין  בראשונים  שמבואר  ישראל  בקהילות  נהוגה  שהיתה  השחיטה 
לחצות, ואעפ"כ היו מקילים בדוחק להתחיל מאחר הקינות כמש"כ המאמ"ר 
סקי"א ויפ"ל סק"י ועוד באח'. ואעפ"כ בשכנה"ג בהגב"י ח לא ניח"ל בהכי, 
בהכרח  הדבר  ביארו האח' שהיה  כבר  אולם  וכו'.  שוגגין  שיהיו  מוטב  ורק 
בלית ברירה שאל"כ לא ימצאו בשר, וכמש"כ המאמ"ר ובפרי האדמה ח"ד 
דף ח, ועוד. וישנם טעמים אחרים, א[ ביה"ל שם כתב שלא ימתינו האנשים 
שהם חולים וזקנים וכו', ולא שייך כן בשאר מקומות. ב[ בתו"ח סופר סקי"ג 
די"ל שמיד אחר שיצאו מבהכנ"ס ה"ז כחצות, ושכן מנהגם בכ"מ. ועפי"ז יש 

לדון בנידו"ד לפי הענין בכל מקרה לגופו.
439 גם זה בכלל צורך האכילה, ומצוי אצל רבים שאינם יושבים לאכול עד 

שהחדר מסודר. ונראה שגם זה בכלל ההיתר.
440 שהרי שטיפת הרצפה אינה אסורה מן הדין, והרי היא כשטיפת הכלים 

)שלא נאסר בט"ב אלא רחיצת אדם(.
טפי  להקל  נהגו  הספרדים  אצל  אמנם  אח'.  ועוד  מהעה"ש  כמש"כ   441
וכמו  וכו'.  ולגלח  לכבס  יטעו  שלא  להזהירם  יש  ומ"מ  במקומו.  וכמשנ"ת 

שיש שטעו.
442 רמ"א סו"ס תקנט.

]ויל"ע ע"פ הקבלה: א[ כאשר יש טומאת  עיין משנ"ב וכה"ח מהאח'   443
אוהל אבל רחוק ארבע אמות, אם גם בזה יש חשש, דמ"מ יש טומאה.

חשש  שאין  ומסתבר  גוים,  כמו  מומרים  של  מקברות  להזהר  יש  והאם 
האריז"ל  של  שהחשש  ועוד,  בד"כ.  ומתקנים  נידונים  ישראל  דרשעי  כלל, 
במומר,  ואינו  להזיק,  הגויים שעל הקבר שעשויים  נפש  הוא מפני  בשה"ג 
לנביאי  ישראל  פושעי  בין  מה  חזי  תא  שאמרו  )נז.(  בגיטין  שמצאנו  וכמו 
אומות העולם וכו'. והמדובר שם אפילו על יש"ו הנוצרי שאמר אחר מותו 

טובתם דרוש רעתם לא תדרוש, ודו"ק[.
444 ולא ראינו רבנן קשישאי ואפילו המתחסדים עם קונם שעושים כן ]אף 
שיש לזה סמך בתענית )טז.( שהלכו בתענית, וי"ל[. ובפרט למש"כ הגר"א 
באיגרתו שההולכים לבית הקברות מתדבקין בקליפות מאד, ועוי"ל, מלבד 

ביטול תורה וכו'.
445 ועיין להגר"א באיגרת שם שהזהיר על כך שבפרט נשים יזהרו לא לילך 

לביה"ק כלל, "ורוב הצרות והעוונות באים מזה", ע"כ.
446 עיין משנ"ב וכה"ח שהעירו בזה.
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447 עיין משנ"ב וכה"ח.
448 כנ"פ דישיבה על הארץ היא רק מנהג, וקיל טפי מנעילת הסנדל.

449 כן ראיתי בהרבה מקומות שנהגו כן, אם בקריאת איוב ומדרש חנה וכו', 
וע"ע בנחמת ציון עמוד שמז, אך הצעירים נתפסים יותר בשיעורי תורה, ואף 
אם לפעמים יש משא ומתן )שאינו ראוי כ"כ בט"ב(, מ"מ עת לעשות לה' 

וכו', והכל לפי המקום, וכראות עיני החכם.
450 בב"ב )ס:( ושו"ע )סימן תקס ס"א(. וטעם הדבר כמש"כ השו"ע )סוס"ב( 

כדי לזכור את ירושלים וכו'.
והנה העולם מקילים בזה, וצידדו האח' שזה מפני שמערבים חול בסיד, 
כמש"כ ערוה"ש ס"ד. אולם במשנ"ב )סק"ב( כתב ע"ז שהוא תמוה שהרי 
בעו"ה מפני חולשת  דברים הקילו  וכו"כ  אין להקל,  ולכן  לבן,  הסיד שלנו 
וכגון  תקס,  בסי'  המוזכרים  ביהמ"ק  חורבן  של  בעניינים  ובפרט  הדורות, 

מש"כ עוד הביה"ל בסעיף ב, ועוד הרבה.
451 כ"כ הגרח"פ במל"ח )סי' צה( בשם אביו שבדוק אצלו שכל בית שיש 
בו אמה על אמה נגד הפתח כדין ומראה הלבנים נראה מטיט, אז אותו הבית 
על  ואכן במזמור  יא,  אות  והביאו כה"ח  עליה,  וכל הדרים  נכון עד העולם 

נהרות בבל רמוז הענין שאם יזכור לירושלים לא תשכח ימינו.
ע'  בנחמ"י  ה"ד  א"צ,  שבירושת"ו  העברי  הלב  בשם  שמביאים  הגם   452
המקדש  על  בקריעה  כמו  הקילו  שבירושת"ו  בכ"מ  מצאנו  )וכן  עיי"ש  רכ, 
כתב  בנין(  )ע'  מוסר  שבט  לבעל  תלפיות  ובמדרש  במקומו(,  וכמשנ"ת 
בפשטות שהכוונה בנין בחוץ לארץ ישייר וכו', עיי"ש. ומשמע שבא"י א"צ 
לעשות כן, ואולי כענין ירושת"ו הנז'. אך אין נראה כן מכל הפו', וע"ע שם, 

ובפרט בזה"ז.
453 בב"ב )ס:( הלוקח חצר ובה זיזין וגזוזטראות הבולטות לרה"ר ונפלה, 
סיוד  לענין  אולם  בגזל.  מתחילה  שהיה  חוששין  ואין  אותה,  ובונה  חוזר 
וכיור בזה"ז, אם קנה דירה כזו וחזרה ונפלה אינו חוזר ובונה אותה, משום 
ששם זה איסורא וחובה להשתתף בחורבן ביהמ"ק. ועוד הביאו שם ברייתא 
שאסור לסוד ביתו בסיד, ואם עירב בו תבן מותר, וי"א שגם אם עירב בו חול. 
ועוד אמרו להלן שאדם שסד ביתו בסיד משאיר אמה על אמה כנגד הפתח.

שאסור  כתב  ס"א(  תקס  )סימן  ובשו"ע  הי"ב(  מתענית  )פ"ה  וברמב"ם 
לבנות בנין מסויד ומכוייר כבנין המלכים, אלא טח בטיט וסד בסיד ומשייר 
אמה על אמה כנגד הפתח בלא סיד, וסיים שאם קנה חצר מסוידת ומכויירת 
ה"ז בחזקתה, ואין מחייבים אותו לקלוף הכתלים, ע"כ. והנה מלשון הרמב"ם 
מבואר תרתי, א[. סיוד וכיור כבנין המלכים אסור, ובזה גם אם ישייר אמה 
על אמה אסור. ב[. ובסיד רגיל שאינו כדרך המלכים מותר לסוד הבית, אבל 
ישייר אמה על אמה, וכ"כ בב"י שם בכוונת הרמב"ם ושכ"ד שאר הראשונים.
אמה  שיור  בלא  בית  או שקנה  כדרך המלכים,  מסויד  בית  ואחר שקנה 
על אמה, מבואר ברמב"ם ושו"ע שבב' אופנים אלה יכול להשאיר את הבית 
כמות שהוא וא"צ לקלף, שהרי כתבו כן על כל הנזכר מקודם, ויש לדון אם 
החורבן,  זמן  מלפני  שהוא  ]כגון  להשאירו  אפשר  בהיתר  כשנעשה  רק  זה 
ומשום  ג"כ מותר,  באיסור  או אפילו שנעשה  וכדומה[,  גוי  ע"י  או שנעשה 
שלא נאסר אלא לכתחילה ולא בדיעבד, כעין כו"כ דברים שאסרום חכמים 
ויש דברים  ובפרט אם לא היה במזיד,  לכתחילה אבל בדיעבד אינו נאסר, 

שאפילו במזיד לא אסרו דיעבד.
והנה בתוס' )בב"ב שם( כתבו שרק אם היתה בהיתר כגון מלפני המקדש 
ומן הסתם יש לתלות שנעשה  יכול להשאירה בחזקתה, הלא"ה אסור,  אז 
בהיתר )וכ"כ הריטב"א שם(, וכ"פ הב"ח שכל ההיתר הוא בגלל שיש לתלות 
ומשמע  להלכה,  כן  הביאו  ושו"ע  שהרמב"ם  פי  על  ואף  בהיתר,  שנעשה 
מסתימת הדברים שהבתים הם נעשו לאחר החורבן, ואעפ"כ ה"ז בחזקתה, 
וכתב הב"ח י"ל שנעשה ע"י גוי ]שזה ג"כ נחשב בהיתר, וכמש"כ הריטב"א 
שם בהדיא, וכ"פ בכל הפו', ודלא כא"ר, וכ"כ גם בשאלתות )פ' יתרו ס"ד( 
שמדובר בגוי שעשה, אז מותר לישראל להשתמש בזה. אבל אם נעשה ע"י 
ישראל אין להתיר, וכ"ה בכנה"ג ומג"א וט"ז ומשנ"ב וש"א. ]ונעשה ע"י גוי 
הכוונה בבעלות הגוי, וכן להיפך שנעשה ע"י ישראל היינו בבעלות ישראל[.

ואמנם הרדב"ז בתשו' )ח"ב סי' תרמ( מבואר שלאו דווקא אם קנה מגוי 
מותר, אלא גם אם קנה מיהודי, שכל זמן שהוא עצמו לא עבר איסור מותר 
]וה"ז כעין מעשה שבת שאסור לו ומותר לאחרים[, ורק אם הוא עצמו עשה 
סו"ס  ח"ג  כאגר"מ  )ודלא  אח'  כשאר  דלא  וזה  לקלוף,  חייב  באיסור  זאת 
פו ומשנה הלכות ח"ה סי' עא שדחקו ברדב"ז כהאח' הנ"ל, ואינו נהירא(, 
העיקר למעשה כדברי כל האח', ובפרט שכ"מ בהדיא בראשונים כהשאלתות 

ואפושי  כלל,  ראיה  אין  ושו"ע  הרמב"ם  ומסתימת  וש"א.  וריטב"א  והתוס' 
פלוגתא לא מפשינן, ודו"ק. ולכן אין ראוי להקל אלא אם כן קנה מגוי, ובפרט 
שנראה שאף להרמב"ם שפטור מלעשות כן, אם יעשה זאת הרי דבר טוב 

הוא עושה ליתן סימן לחורבן ביהמ"ק, בודאי שכן צריך לעשות.
454 נראה לענ"ד שהקבלן הבונה דירות רשאי לעשות כן בשלימות, שהרי 
אין הוא עומד לגור בזה, ולא אחז"ל אלא באדם שסד את "ביתו", וכדי שלא 
יהיה שמחתו שלימה וישכח את חורבן ביהמ"ק. אבל אותו קבלן שבונה, הרי 
הוא כמייצר חומר למסחר, ואין לו חשש. ושו"ר כן בשו"ת מגדל השן סימן 
סא ואגר"מ ח"ג פו ודבר יהושע ח"ב סי' עג, ודלא כמשנה הלכות ח"ה סי' עא, 
איברא שכ"מ מכמה אח', וכמו שדנו לגבי בהכנ"ס וכו', ומשמע שאין פטור 

מצד שאינו ביתו, וי"ל.
שקנה  כיון  אמה  על  אמה  לשייר  א"צ  ממנו  הקונה  שגם  נראה  ומעתה 
בהיתר, כעין מה שכתבנו לעיל בקנה מגוי שא"צ לשייר אמה על אמה, ודו"ק.
אך יש לומר שכל זה רק אם הקבלן בנה מכספו, אבל אם הקבלן בונה 
ויד פועל כיד בעה"ב,  מכסף של בעל הדירה, הרי הוא שלוחו של בעה"ב, 
והיה צריך לומר לו לשייר ]וכיום משלמים חלק כחלק לקבלן, וכל חלק נקנה 
וכן אם הקרקע של הקונה, חייב לשייר שהרי הקבלן בונה  לבעל הדירה[. 

עבור היהודי בעל הקרקע, וה"ז שלוחו, והכסף חוב עליו.
והנה היה מקום להתיר מפני שהקבלן בנין בונה ע"י גויים, אולם נראה 
שגם הבונה ביתו ע"י גוי צריך לשייר, כיון שהוא בשליחותו ובשבילו, אבל 

כאן שבונה לעצמו כענין מסחר אין חשש.
455 כ"מ מכל הפו' הנ"ל שלא התירו אלא בקנה מגוי וכו', אבל כשהוא עשה 
זאת לא התירו, וכ"ה בספר המקח והממכר לרב האי גאון )שער נא( שחייב 
כל  לסתור  א"צ  בודאי  אולם  הסיד,  את  לסתור  ]והיינו  ממנה  אמה  לסתור 

הלבנים ופשוט[, וכ"ה ברדב"ז שם ועוד.
456 בב"ב )שם( ותוס', והובא במשנ"ב ד וכה"ח יד.

457 ולאו דווקא נפל הבית או הכותל, אלא ה"ה אם נפל הסיד, ופשוט. וע"ע 
שו"ת ערוגות הבושם סי' קעט.

458 ראיתי אנשים שצבעו את הבית והניחו מקום אמה על אמה ללא צבע, 
אלא הצבע הקודם הישן נראה בו. ולענ"ד אין זה מוכרח, דלא אמרו אלא 
להשאיר אמה על אמה בלא סיד, ואם כבר יש סיד ויש צבע שוב אינו בכלל 
התקנה ויכול לצבוע אותו מקום. אך מצאנו בכה"ח )אות יג( שהביא משע"ת 
בשם פמ"ג שכתב שהגר בשכירות בבית גוי, אם הוא סד בכל שנה לעצמו 
או בגדי רקמה י"ל שצריך לשייר, ע"כ. והרי בית גוי הוא מסויד וצבוע כולו, 

ואעפ"כ יש לשייר אמה על אמה בלא חידוש נוסף.
והנה להלן מבואר שרק בסיד לבן אסור, אבל בסיד המעורב בחול וכדו' 
שרי, אולם בנידו"ד בצבע שהוא עשוי לנוי, נראה שגם כל הצבעים אסורים, 

ולאו דווקא לבן.
459 בענין השיעורים האריכו הפו' טובא, וכתבנו בזה במקצת בריש הלכות 
ויש בזה כמה חישובים  עירובין ורשיות )בהקדמה לסימן שמה(, עיין שם. 
לשיעור אמה: א[. הגר"ח נאה כ-48 ס"מ. ב[. הגר"מ פיינשטיין כ-54 ס"מ 
ג[.  לחומרא(.  ובין  לקולא  בין  סו  סי'  ח"ג  ויו"ד  קלו  ח"א  חאו"ח  )אגר"מ 
והנה  שם.  שהבאנו  וכמו  ס"מ,   60 חת"ס  ד[.  ס"מ.  ל-58  קרוב   – החזו"א 
רבים נוהגים כהחזו"א, אך מנהג הספרדים וכן הרבה מאשכנזים בירושת"ו 
כהגר"ח נאה, וכ"ד הגרשז"א והגריש"א ועוד, ואכמ"ל. ]והנה בשע"ת הביא 
בשם יעב"ץ שלא עשה אמה על אמה כשהוסיף חדר אלא די בדבר מועט 

)וה"ד כה"ח אות ה(, אך לא הובא כן בשאר פוסקים[.
460 הפמ"ג )בא"א סק"ג( כתב צ"ע אם דווקא אמה על אמה מרובע, ולא 
)סק"א(  ובמש"ז  בזה,  נזהרין  אין  והעולם  וכתב שכן מסתבר,  וקטין,  אריך 

החליט כן, וה"ד בכה"ח )אות י(.
461 עיין בספר נחמת ישראל עמוד ריז שהביא מהגר"מ פיינשטיין שאם אין 
מקום יעשה בצורת מלבן, אך ציין שהגרח"ק אמר שאם חסר אפילו מעט 
משיעור אמה יעשה זאת בצד, אף שאינו כנגד הפתח, ולא יעשה שיעור קטן 

אפילו מלבן.
"בלא  על אמה  בסיד, משייר אמה  וסד  בטיט  ביתו  בשו"ע כתב הטח   462
הסיד  על  הקפידא  ועיקר  נקט,  דמילתא  אורחא  בטיט,  הטח  ומש"כ  סיד", 
]ובכן צל"ע על לשון הגרח"פ שהבאנו לעיל בשם אביו )שהובא בכה"ח אות 
הטיט  שיהיה  די  וכפיה"א  עיי"ש.  מטיט,  נראה  הלבנים  מראה  שיהיה  יא( 

נראה[.
463 בגמ' נחלקו אם מעורב בו חול מותר, אבל במעורב תבן לכו"ע מותר, 

במשנ"ב  וכ"ה  להקל.  יש  חול  בו  מעורב  שאם  והפו'  הב"י  כתבו  ולהלכה 
וכה"ח אות ד ]וה"ה אם מעורב בו מלט וכדו'[, שהרי כבר אינו מראה סיד.

ומעל  )מלט( על הלבנים,  נוהגים לשים טיט אפור  כפי ששמעתי  וכיום 
זה שמים טיט לבן, והוא מורכב מסיד ומעורב עם חול ים. והנה אם זה היה 
מעורב עם חול רגיל בודאי היה מותר, אבל בחול ים שהוא צהוב אינו משנה 
את מראיתו אלא במעט, ואם אכן ישים מזה הרבה שפיר דמי, דמ"מ אינו 
לבן, וכמש"כ המשנ"ב, אבל מעט אינו עשוי לשנות את מראיתו, והכל תלוי 

לפי המראה, אם לבן או לא.
464 והיינו שצריך שירד הצבע מהיותו לבן כ"כ, וצ"ע עד כמה.

465 של"ה מג"א ועו"א, ה"ד במשנ"ב וכה"ח אות ט.
וכפי שכתבנו צריך שיהיה נראה בו הטיט, ולכן אף אם שם קרמיקה או 
ומשייר אמה על אמה אסור לסייד את אותה אמה על אמה, למרות  טפט 

שניכר שינוי לריעותא, וכ"כ הפמ"ג במש"ז סק"א.
466 כ"כ לבוש ושל"ה ועו"א, ה"ד בכה"ח אות ח.

אמנם הכה"ח הביא שם מהא"ר בשם האגודה שמותר להניח בלא סיד או 
מראה שחור רק בלא תיקון כלל, והבין מדבריו שמותר לצבוע בשחור )וכ"ה 
ביד המקילים שצובעים בשחור,  למחות  כתב שאין  ולכן  ח,  אות  בשעה"צ 
וע"ע במשנ"ב שם שצידד כן, וע"ע בשו"ת אגר"מ ח"ג סי' פו(. ויצא הכה"ח 
לחלק בין צבע לבין מראה כמו לכלוך, עיי"ש. אולם לפו"ר לא הבנתי, שהרי 
הלשון באגודה משמע שגם מראה שחור אסור ]וכנראה שהיה נהוג אצלם 
ג"כ שהיו שטעו בזה, ולכן הוצרך לומר כן[. וכמו שמסיים על הכל ורק בלא 
תיקון כלל )והנידון הוא היאך להניח את הנקודה(, ועכ"פ בצבע שחור ודאי 
בתנאי  זה  אך  חול,  עם  כסיד  ה"ז  שוב  לכלוך,  מראה  זה  אכן  )ואם  אסור 

שמעיקרא היה מלוכלך(, וע"ע באגר"מ.
467 עיין פמ"ג ומשנ"ב וכה"ח וש"א.

468 אם הוא ארון המחובר לקיר, ה"ז כמו שמכסה אותו ממש, שהרי מחובר 
לקרקע כקרקע ]וכן יש לומר גם בארון גדול מ' סאה, שבכ"מ מבואר שהוא 
כקרקע, עיין ר"ס שיד[. ואם הוא ארון שאינו מחובר היה מקום לדון להקל, 
חפץ  להניח  לאדם שלא  קפידא  ואין  יצא,  מצותו  את  שכיון שעשה  ולומר 
ברור  ז"א  אך  והגרח"ק,  הסטייפלר  בשם  סופמ"א  נחמ"י  בספר  וכ"כ  שם, 
אחר שמוכח בפו' שצריך שיהיה נראה תדיר, עיין שו"ע ומשנ"ב סק"ג בשם 
השע"ת ועוד, ובשלמא אם אינו קבוע שם שפיר דמי, אבל דבר כזה העשוי 

בקביעות אינו פשוט, ובפרט בארון גדול, כנז'.
469 פשוט וכנ"ל.

שליט"א  הגרח"ק  אך  כלל,  התמונה  יכסה  שלא  צריך  היה  עפיה"א   470
בשאלת רב הקיל גם בזה, והוא חידוש, ולדבריו ה"ה ארון, אך הוא בלא"ה 
ע"י  האמה  את  לכסות  בכוונתו  שאין  שהעיקר  לדעתו  ונראה  בזה,  מיקל 

תמונות וכדו', ולכן גם התיר בארון ספרים וכדו'.
471 ידוע בכ"מ שבית היינו חדר )כמו מזוזות "ביתך", שהכונה לכל חדר(, 
וכ"כ גם בנידו"ד הא"ר ופמ"ג ]וידוע שכן הורה החזו"א ודעימיה[, וכן הביאם 
הכה"ח )אות ה( ושכ"ה בבגדי ישע, אך כתב מהברכ"י בשם יעב"ץ שדי באמה 

על אמה לכל חדרי הבית, וע"ע שם, וה"ד בשע"ת, וכידוע המנהג להקל.
בו  דווקא כשיש  היינו  וחדר תע"ב, אך  בזה לעשות בכל חדר  והמחמיר 
ד' על ד' אמות, שאל"כ אינו נחשב בית בכל מקום ]ואם יש בו כדי לרבע, 
כבר ידוע דעת השו"ע בהל' מזוזה שחייב גם בזה כמו שיש בו ד' על ד'[. וכן 
פרוזדור שאינו עשוי לעיקר שימושי בית כתב בארח"ר ח"ב ע' קמו שא"צ 
יעב"ץ  וכמש"כ  שם,  לעשות  אין  כבוד  של  בחדר  אינו  אם  וכן  שם.  לשים 

בכה"ח אות ו.
472 לכאו' נראה שאף לשו"ע שכתב כנגד הפתח ויתפרש מיד בכניסה, מ"מ 
אם עושה רק בחדר אחד יעשה בחדר המרכזי. והנה לדעת השע"ת ומשנ"ב 
מוכח  בבית,  שיושב  למי  נראה  שיהיה  האמה  מיקום  לגבי  שדיברו  וש"א 
ודאי שכן צריך להיות בחדר המרכזי, אלא שהם חלקו על משמעות הדברים 
"ממול", וכמו שכתבנו להלן, וא"כ לדעת השו"ע אפשר שהעיקר בפתח של 
הכניסה לבית, ויל"ב. ומ"מ בפרוזדור שאינו אלא מוליך ומביא, י"ל דלכו"ע 
אין ראוי לשים האמה ]ואפילו אם יש בשטחו ד' על ד' אמות[, אלא אם כן 

יושבים שם לפעמים.
473 בשו"ע ופו' כתבו שישים "כנגד הפתח", ועיין בפמ"ג ושע"ת ועו"א שדנו 
בדבר לשים זאת בצד או בגובה הפתח כדי שיהיה ניכר למי שיושב, עיין שם, 
וה"ד במשנ"ב. וע"ע בכה"ח אות י, וכן עיקר כפשט השו"ע והפו', וכמש"כ 

השע"ת ועוד באח', וכן המנהג לעשותו כנגד הפתח.

ואחר תפלת שחרית אוספים את הציבור  ה',  ישראל לתורת  ואשרי המזכים את הרבים שמקרבים את  כ"ז. 
תנח  אל  ומזה  מזה  החורבן,  וסיפורי  באב,  והלכות תשעה  אבלות  הלכות  אותם  ומלמדים  ובפרט הצעירים, 

ידיך449.

סימן תקס

הנהגות זכר לחורבן

שיור אמה על אמה כנגד הפתח

א'. הבונה בית וטח בטיט או סד בסיד, צריך להשאיר אמה על אמה כנגד הפתח בלא סיד, זכר לחורבן, ואין 
להקל450. ומלבד שהוא הלכה פסוקה, יש בה גם סגולה גדולה לקיום וישוב הבית נכון עד העולם451. ואין 

חילוק בזה בין ארץ ישראל וירושלים לבין חוץ לארץ452.

ב'. אם קנה בית כשהוא מסוייד כולו, רשאי להניחו כמות שהוא, ודווקא אם יש לתלות שקנו את הבית מגוי, 
אבל אם קנה מיהודי וידוע הדבר שעבר על הדין ולא שייר, יש לקלוף אמה על אמה453.

ואם קנה מקבלן דירות שבונה דירות ואחר כך מוכרן, יש להקל אפילו אם הוא יהודי454.

ואם אדם סד בסיד ושכח בעצמו לשייר אמה על אמה, צריך לקלוף אמה על אמה455. וכן אם סד או צבע את 
ביתו, ונכנס לתוך שיעור האמה, צריך לקלף בכדי שיהיה שיור אמה ללא כלום.

ודע, שגם באופנים שמותר להשאיר את כל הבית מסויד, אם נפל וחוזר ובונה אותו, חייב להשאיר אמה על 
אמה ללא סיד456. והוא הדין אם נפל הסיד וכדומה, יש להשאיר אמה על אמה כמות שהיא457.

וכן אם הוא צובע את הבית בכל שנה, ישאיר אמה על אמה בלא צבע, אפילו במקום שקנו מגוי וכבר יש שם 
צבע, אין לחדש את הצבע458.

ג'. שיעור אמה על אמה, בין 60-48 ס"מ, ראה בהערה459. ויש לעשות אותו מרובע דווקא, ולא מלבן, אף שיש 
בכללותו שיעור אמה על אמה460. ואם אין אפשרות לעשות מרובע אלא מלבן, יעשה מלבן461.

ד'. שיור אמה על אמה הוא רק כשעושה סיד, אבל הטח את ביתו בטיט ולא בסיד אין צריך לשייר כלום462. וגם 
אם מעורב חול בסיד מותר, ורק בסיד לבן צריך להשאיר אמה על אמה463. ויש להסתפק בכמה חול המעורב 

בסיד יהיה מותר464.

ה'. אמה על אמה צריך שיהיה נראה בו הטיט, ולכן לא יכסה אותו בקרמיקה, שיש, טפטים, בדי נוי וכדומה465. 
וגם בצבע שחור אסור466. וגם אם יכתוב על זה זכר לחורבן, וגם תמונת הכותל וכדומה אסור467.

ו'. הרוצה לשים ארון ספרים או ארון בגדים, יראה לכתחילה שלא לכסות את האמה על אמה468.

ז'. אם שייר אמה על אמה, ואחר כך כשסד ביתו או צבע נמרח גם על האמה, יקלוף את הצבע כדי שיהיה שיעור 
אמה כראוי469. ויש מקילים בתמונה וכדומה שמכסה מקצת מן האמה470.

ח'. יש אומרים שצריך לשייר אמה על אמה כנגד הפתח בכל חדר וחדר שבבית, ויש מקילים, וכן המנהג471. 
ומכל מקום יתכן שעדיף לעשות זאת בחדר המרכזי שבבית, ועל כל פנים לא בפרוזדור המוליך אל החדרים, 

ואינו מוכרח472.

ט'. שיור האמה על אמה צריך שיהיה כנגד הפתח, כדי שיהיה נראה מיד שנכנס473. ואם אי אפשר כגון שיש 
שם תריסים וחלונות, יעשה זאת בצד, או בגובה הפתח, וכפי האפשר474.
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י'. בנין של מצוה אין צריך לעשות שם אמה על אמה ללא סיד, כגון בית כנסת ובית מדרש, ישיבה ותלמוד 
תורה475. וכן סוכה476. וכן פנימיה של ישיבה477. וכן סמינר ובית ספר לבנות בית יעקב478.

י"א. בנין שאינו למגורים, צריך לעשות שם אמה על אמה, כגון: אולם שמחות, בית מלון, ואינו מוכרח479.

ויש  צריך לעשות אמה על אמה481 ברשות המשכיר482,  יש אומרים שהשוכר  דירה מיהודי480,  השוכר  י"ב. 
פוטרים483.

י"ג. צבעי שמתבקש לצבוע את כל הבית, רשאי לצבוע הכל, ואין זו אלא חובת בעל הבית484.

ציור וכיור

י"ד. ציור )בצביעה( וכיור )בחקיקה( לנוי אסור לעשות בקירות הבית485. ואפילו אם משייר אמה על אמה בלא 
שום דבר, ראוי להחמיר486.

ומה שיש אנשים שמציירים ציורים בחדרי ילדים על הקירות, לכאורה שלא כדין הוא487.

ובבית כנסת ובית מדרש מותר488. וכן סוכה העשויה לימי סוכות בלבד489. ונראה שכן יש להקל בבית ספר 
וגן ילדים, המחנכים שם לתורה ויראת שמים490.

ט"ו. תמונות של רבנים וכדומה, נראה שאפשר לצייר491.

ט"ז. הדבקת קרמיקה ושיש, וטפטים, אף שהם מצוירים מותרים, כמו תמונה492. ומכל מקום ישייר אמה על 
אמה בלא כלום, שיהיה נראה ממנו הטיט493.

מנהגים שונים זכר לחורבן

י"ז. התקינו חכמים כמה תקנות שיעשו זכר לחורבן, כדי לזכור את ירושלים תובב"א, וכדלהלן:

א[. העורך שולחן לעשות סעודה, יחסר מעט מן התבשילים הראויים לסעודה, ואפילו אם מחסר מעט דיו 
בכך, ומלבד זאת צריך להשאיר מקום פנוי בשולחן בלא קערה מן הקערות הראויות ליתן שם494.

וכל שכן בשאר  וחתונה,  וכן בסעודת מצוה כמו מצות מילה  בזה,  צריך להזהר  ואפילו בסעודה לאורחים 
סעודות495, אבל בסעודת שבת ויום טוב ופורים אין צריך לחסר496.

וכיום לא נהגו בזה, מפני שאין לנו סדר ורגילות בסעודה497.

ודע שבלאו הכי ראוי לכל אדם לזכור את החורבן בסעודה498.

ב[. כשהאשה עושה את תכשיטי הכסף והזהב שלה, צריכה לשייר מין אחד ממיני התכשיט שנוהגת בהם, 
ואפילו דבר מועט, והיינו שאם יש לה הרבה מיני תכשיטים לא תשים את כולם עליה בבת אחת, רק בכל פעם 

תשייר איזה דבר499, ובשבת ויום טוב יש מקילים500.

וכיום לא נהגו בזה, ויש להם על מה שיסמכו501.

ודע, שבלאו הכי אין זה נכון להתקשט בהרבה קישוטים, והעושות כן גורמות רעות רבות רח"ל502.

ג[. כשהחתן נושא אשה, לוקח אפר משריפה ונותן בראשו במקום הנחת תפילין503.

וכיום לא נהגו בזה כל כך, וכנראה שזה מפני שעושים זכר לחורבן בשבירת הכוס כנהוג504 )ויבואר להלן(.

ד[. יש מקומות שנהגו לשים מפה שחורה וכדומה בראש החתן, ולא נהגו כן505. ויש מקומות שנהגו לעשות 
סימן בכובע או במנעלים וכדומה506.

חסרון ומקום פנוי בשולחן

י"ח. התקינו שהעורך שולחן לעשות סעודה, מחסר ממנו איזה תבשיל, ואפילו בסוג סלט וכדומה די בכך507. 
ונוסף על זה לכתחילה ישאיר מקום פנוי כדי שירגישו שנחסר איזה דבר מהשולחן508.

וכיום לא נהגו כן, ויש להם על מה שיסמכו509, והמחמיר להניח מקום פנוי ללא קערה תע"ב510.

י"ט. תקנה זו היא בכל סעודה, ואפילו סעודת מצוה כמו מילה וחתונה, וכל שכן שאר סעודות511, חוץ משבת 
ויום טוב שאינו מחסר כלום, ואדרבה אסור לעשות כן512.

עוד מנהגים

כ'. עוד יש נוהגים למעט בכלים נאים זכר לחורבן, זולת בליל פסח513, ועיין בהערה514. אולם נראה שזה רק 
בכלים מיוחדים מאד שאינם מצויים בדרך כלל אצל כל אדם515.

כ"א. עוד התקינו שאשה שיש לה הרבה תכשיטין, לא תשים את כולם בבת אחת עליה אלא תשייר בכל פעם 
אחד מהם516. ואם דרכה תמיד למעט, אף שהוא רק מפני שנח לה ומתאים לה בכך, די בזה517. ומ"מ לא נהגו 

גם בזה518.

ודע, שבכלל מן הראוי למעט בתכשיטין ביציאה לרחוב519, ואף בתוך ביתה אם היא נראית לאומות העולם. 
ומי שאינה עושה כן מזיקה לעצמה ולאחרים רח"ל, והנשמרת מזה תשכון בטח520.

כ"ב. עוד תקנות תקנו בזמן נישואין, ובזמני שמחה, ויבואר בעזה"י בהמשך סימן תקס-תקסא.

474 שבודאי אף לשו"ע אינו מעכב, ואם א"א כנגד הפתח ישים במקום אחר, 
ובזה יש לדון בסדר העדיפויות, ונראה כדלהלן:

א[. בצד, שנראה למי שנכנס.

ב[. מעל הפתח בגובה שנראה למי שיושב בבית )וכמו שמשמע בשע"ת 
שהוא האפשרות האחרונה(.

שיכול  במכתב  החיים  בספר  להגרש"ק  עיין  כלל,  שא"א  בשעה"ד  ג[. 
לעשות על התקרה )ואפילו בחצי אמה על הקיר וחצי על התקרה שנמשך 

ממנו(.

475 עיין ביה"ל וכה"ח אות ב.
אמנם בדע"ת כאן הביא ממפתחות שבשו"ת מהר"ם בר ברוך )מרוטנבורג( 
החדשות לסי' שא שכתב שאף בביהכנ"ס צריך להשאיר אמה על אמה, וע"ע 

בספר נחמ"י ע' רכא.

476 כה"ח שם ]והיינו בתנאי שאינו יושב שם גם במשך השנה[.
477 כ"ה בנחמ"י ע' רכב בשם הגריש"א, דהוי מצוה.

478 הגריש"א שם החמיר בזה, ולענ"ד צ"ע דהוי ג"כ מצוה, וי"ל. ומ"מ יש 
לסמוך להקל.

מצוה,  שהוא  משום  אלא  כיוצ"ב  כל  התירו  שלא  משמע  הנ"ל  בפו'   479
ומשמע דהלא"ה היה צריך לעשות אמה על אמה, ולענ"ד הצ"ע בזה, די"ל 
שלא אמרו אלא במי שטח "ביתו" וכו', ובפרט שזה עשוי למסחר וכדו', וכעין 
מה שכתבנו לעיל לגבי קבלן הבונה דירות, ושוב מצאנו שם כמה אח' שכתבו 
כן כהאגר"מ ועוד שדייקו "ביתו" )אף ששם אינו עבור עצמו כלל(, ולכן היה 
נלענ"ד שרק אם בונה אולם לעצמו וכדו', היה צריך לשייר אמה, אבל בבונה 

למסחר כמו שהוא מן הסתם א"צ.

480 הנה המשכיר נראה שפטור כיון שאינו דירתו ועושה כן לסחורה, וכעין 
מש"כ לעיל גבי קבלן שמוכר דירות, וכמש"כ האגר"מ ועוד שרק ב"ביתו" 
צריך לעשות כן, ואם הוא מיועד להשכרה אין חשש, והדיון שלהלן הוא לגבי 

השוכר שדר שם.

אבני  בשו"ת  הגריש"א  וכ"ד  תליתאה,  הלכה  ובירור  שם  יהושע  דבר   481
ולא הניח  ]והיינו באופן שהמשכיר היהודי בנה את הבית  ישפה ח"א קטז 

אמה על אמה[.

482 אף שהוא חובת הדר, וכמו מזוזה וכו', מ"מ ידוע שיש הרבה שמקילים 
א"א  קפידא  יש  ואם  והאח',  המשנ"ב  גם  שהזכירו  וכמו  שונות,  מטענות 
לעשות כנגד רצונו. ואף על פי שרשאי לסוד בסיד לאחר שיצא )וכמו שמצוי 
שמשאירים הדירה צבועה(, אמנם יש המחמירים שלא לסוד גם אחר שיצא, 

ואדרבה בזה עושה איסור טפי בקו"ע, וי"ל.

וכמו שלמשכיר  "ביתו",  בכלל  אינו  כבר  הרי  הדירה,  מן  כשיוצא  ועכ"פ 
מותר, גם לשוכר מותר לצבוע את האמה.

483 מגדל השן שם ודבר"י ואגר"מ שם.
484 ואע"פ שהוא שליח בעה"ב, ולכאו' יש כאן כעין איסור לפנ"ע, מ"מ כיון 
שיש שנהגו להקל בכ"ז מטענות שונות אפשר דשרי, ולכתחילה יאמר להם.

485 בב"ב )שם( ושו"ע )ר"ס תקס(. ואמנם בשו"ע כתב שאסור לצייר כדרך 
המלכים, ולפי"ז היה אפ"ל שציור פשוט מותר, אולם נראה דלא פלוג, ורק 

נקט דוגמא שכמו שהמלכים מציירים, כך אסור לעשות.

והנה ציור היינו צורה, ציור וצורה היינו הך, אבל צבע בלבד זה אינו בכלל, 
ומ"מ צורה אסור, וי"ל שאפילו פרח אחד וכדומה אסורה.

486 והיה מקום לומר שציור היינו שכל הצביעה היא בצורה )כמו שהיה נהוג 
בדורות קודמים, ומצוי בבתים ישנים(, שאחר הצביעה מעבירים צבע אחר 

עם גלגלת בדפוס מיוחד, ואינו נהירא.

על  אמה  בשיור  אפילו  וכיור  ציור  שאסור  מבואר  ושו"ע  ברמב"ם  הנה   
אמה, אבל בטור כתב להקל בזה.

ופמ"ג  בד"מ  וכמבואר  כהטור,  להקל  שהמנהג  כתבו  אח'  כמה  והנה 
דבלא"ה  בזה,  להקל  אם  צ"ע  לענ"ד  אולם  ג(,  אות  בכה"ח  )ה"ד  ומשנ"ב 
העולם מקילים בכל ענינים אלו, ונתחבטו בזה הפו', ולא מצאנו מנוח לקולא 
זו, וקשה לסמוך על המנהג, ובכל אופן נראה שהיה מקום לסמוך על המנהג 
מהפו',  רבים  כתבו  שבאמת  )וכמו  חדר  באותו  אמה  על  אמה  ישאירו  אם 
וכדלהלן(. אבל מה שנוהגים כיום שעושים אמה על אמה בחדר אחד בכניסה 
מהפתח וכדו', אין זה מציל כדי להתיר ציורים בחדר שלא עשו בו את האמה 

על אמה, ודו"ק. וע"ע להלן בסוף הענין.

487 עפיה"א, ובשעה"ד יש להתיר מקום ע"מ לסמוך לפי שיטת הטור הנ"ל 
שגם בזה מועיל אמה על אמה, אך אינו לכתחילה וכנ"ל, עיין בהערה קודמת, 

ולכתחילה אין לעשות כן.

488 כ"כ הפו' בדין בית כנסת וביהמ"ד, וכמש"כ ביה"ל וכה"ח אות ב.
489 עיין כה"ח )שם(.

490 של"ד במקום שמלמדים תורה, אלא עצם הדבר שאינו "ביתו" לדירה 
מותר, וז"א כנ"ל, אך מ"מ נת' לעיל שבדבר מצוה יש להקל, וא"כ ה"ה בכל 

זה.

לעיל  ונת'  ומאחר  מוריך,  את  רואות  עיניך  והיו  של  מצוה  בזה  דיש   491
שבדבר מצוה הקילו כגון לצייר על ביהכנ"ס כנ"ל, י"ל שגם ציורים של מצוה 

מותרים.

בגוף  שהם  וכיור,  ציור  חכמים  שאמרו  מה  אלא  לנו  שאין  נראה  כן   492
שהם  מותרים  וכדו'  טפטים  שגם  נראה  ועד"ז  מותרת,  תמונה  אבל  הבית, 

כמו תמונה.

493 כדין אמה על אמה הנ"ל, וכ"כ האח' כאן בבאה"ל משנ"ב וכה"ח אות 
ט, וה"ה כל כיוצ"ב.

יכסה  ושייר אמה על אמה, שלא  בין אם כבר סייד את כל הבית  והיינו 
אותה, ובין אם מעתה מתחיל לכסות הטיט שבכל אופן יש לשייר ]ואם לא 

שייר חייב לקלוף ולקצע את מקום האמה על אמה[.

494 עיין שו"ע ס"ב, ומבואר בלשונו דבעינן תרתי, אולם הלבוש לא כתב כן 
ומשמע שדי בכך שמחסר מעט, וה"ד במשנ"ב ז וכה"ח חי.

495 בשו"ע נקט העושה סעודה לאורחים וכו', וצ"ב למה לא כתב העושה 
סעודה סתם, וחשבתי לומר דנקט כן לרבותא, שאפילו לאורחים שזו סעודת 
מצוה הדין כן, וכ"ש בסעודת הרשות, אלא שראיתי להשבה"ל )ח"י סי' פה( 
ככל  בדברים  להרבות  העולם  שדרך  גדולה  בסעודה  שרק  אחרת,  שהבין 
האפשר, בזה אמרו לשייר, אבל בסתם סעודה ביום חול אינו כן, עיי"ש. אולם 
האח' הבינו כמו שפירשנו כיעוין בט"ז וש"א שהביאו המשנ"ב וכה"ח אות 
טז, ומזה גופא כתבו ללמוד לגבי כל סעודת מצוה שצריך להזהר בזה, ועפי"ז 

ביארנו בפנים, ואת"ש.

496 אח' במשנ"ב וכה"ח שם, ובמו"ק סי' תרצה כתב דה"ה בסעודת פורים.
497 עיין בביה"ל בשם הח"א שכתב צ"ע על שלא נוהגים בזה, אולם בכה"ח 
)אות יח( כתב לבאר שפיר כמשנ"ת בפנים ]אך סיים דמ"מ נראה שעכ"פ 
היינו  ואולי  עיי"ש,  היכר,  קצת  שיהיה  כדי  קערה  בלתי  פנוי  מקום  יניח 

עפמש"כ בסמוך אות יט[.

498 עיין כה"ח אות יט בשם הזוה"ק, וכ"א יעשה כדרכו, ועכ"פ יאמר מזמור 
על נהרות בבל וכדו'.

499 שו"ע ס"ב, וכביאור האח' במשנ"ב ח, וכה"ח כ.
ובכה"ח טז הביא בשם ברכ"י  יג להחמיר,  עיין משנ"ב בשעה"צ אות   500

להקל.

501 עיין ביה"ל בשם ח"א שתמה ע"ז, וכבר כתבנו לעיל בשם כה"ח ליישב 
לגבי סעודה, ונראה שישוב זה יתכן גם לגבי תכשיטים שאין סדר מסוים.

502 תוכחת השל"ה בזה הובאה במשנ"ב וכה"ח אות ח, וע"ע במשנ"ב ר"ס 
תקכט תוכחת מוסר על מותרות הבאות ע"י נשים שדעתן קלה, ומאידך הרי 
ועוד  עיי"ש.  ותכשיטים,  צבעונים  בגדי  ע"י  אותן  משמחים  שנשים  אחז"ל 
אמרו כבדו את נשיכם כדי שתתעשרו, אך י"ל דמ"מ לא יהיה בגלוי כ"כ, אלא 

כל כבודה פנימה, ששם תלבש מה שתרצה, ועיין כה"ח אות כ.

503 שו"ע ס"ב ]ול"מ דבעינן דווקא שהחתן ישים לעצמו, וראיתי שעושים 
זאת ע"י אחר, כמו המסדר קידושין, ואולי זה כקריעה, ואינו מוכרח[.

504 עיין ביה"ל בשם ח"א בצ"ע, אבל מהאח' נראה שסמכו על שבירת הכוס.
505 עיין ברמ"א, ולא נהגו כן.

506 ידוע בתוניס שהלכו עם פס שחור בכובע לאות אבל, כמו שנהג הגה"ק 
איש מצליח, וכן היו שנהגו כן בקצה המכנסיים ועוד, ועיין בב"ק ס:.

507 שו"ע ס"ב ומשנ"ב סק"ו.
508 שו"ע. ואמנם הטור השמיט זאת, וכן הלבוש, ועיין במשנ"ב סוסק"ז וכן 
בשעה"צ אות טו שאפשר ליישב דבריהם, אולם עכ"פ השו"ע כתב כן, ועוד 
דאף את"ל שיש להקל, עי' שעה"צ שהוא רק בחיסור דבר הרגיל לבא, כמו 

טחינה בזמנינו, וע"ע ערוה"ש ס"ו.

509 עיין ביה"ל ד"ה וכן בשם הח"א שנשאר בצ"ע על כך, אולם בכה"ח )אות 
חי( כתב ליישב דכיום שאין סדר לדברים יש להקל.

510 עיין כה"ח שם.
הקפידא  שעיקר  כתב  בשבה"ל  והנה  מהאח',  וכה"ח  סק"ה  משנ"ב   511
עושה  אם  אבל  השו"ע,  לשון  כדדייק  "לאורחים"  כגון  חשובה,  בסעודה 
כן, עיי"ש. אולם מלשון הפו'  סעודה לבני ביתו הסמוכים על שולחנו אינו 
ואכן אף הוא הסתפק קצת, וכתב שאף את"ל שלא כן לא  ל"מ כן לענ"ד, 
נהגו בכך, עיי"ש. אך אי מהאי ענינא שלא נהגו אינה ראיה כ"כ, דבלא"ה לא 
נהגו בכל ענין זה, ועכ"פ מי שמחמיר בענין זה ותע"ב, כנ"ל, כדאי שיחמיר 

גם בסעודות רגילות ותע"ב.

512 משנ"ב שם, ובשעה"צ שאם ניכר הדבר הוי כאבלות בפרהסיא.
513 משנ"ב סי' תעב סק"ו שטוב למעט.

514 יל"ד דמשמע שם שאף בשבת ויו"ט ג"כ ממעטים חוץ מפסח, וי"ל דלא 
דמי למיעוט תבשילין, מפני שבזה אינו ניכר, וכעין מש"כ בשעה"צ אות יג.

וכן  נאה,  בשולחן  ויו"ט  השבת  את  לכבד  מצוה  ואדרבה  מסתבר,  כן   515
וצ"ל שנאים  כהנה,  ועוד  בסוכה,  נאים  תרלט( שכלים  )בסי'  איתא  בסוכה 
בכלים  הוא  הנ"ל  הקפידא  ועיקר  כן,  לעשות  מצוה  בודאי  חול  מיום  יותר 
מיוחדים ביותר, וכעין מה שנהג מהרי"ל להוציא משכונות כלים מזהב ודו', 

ודו"ק.

516 שו"ע ס"ב.
517 הגרח"ק בתורת המועדים, ולא דמי לתבשיל הנ"ל במשנ"ב סק"ז.

כולם  הסתם  שמן  מפני  ונראה  ירבו,  לא  וכאן  וכן,  ד"ה  ביה"ל  עיין   518
ממעטות נזמי האף וקטלאות ורצועות וכו'.

519 פשוט, ואכמ"ל מכל ד' חז"ל בש"ס ומדרשים, ובמק"א נת'.
520 עיין משנ"ב וסק"ח ועוד בספריו הקדושים ובכ"מ, שהזהיר מפני קנאת 

אוה"ע, ואכמ"ל.
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521 מצאנו כמה דברים שמברכים עליהם שהחיינו, או הטוב והמטיב )כאשר 
הם טובה לעוד אנשים(, וכדלהלן:

)נד.(  ברכת ההודאה על בשורות טובות, מבואר במשנה בפ"ט דברכות 
שעל בשורות טובות מברך הטוב והמטיב, ובגמרא )שם נט:( אמרו שהכלל 
הטוב  ברוך  אומר  חבירו  ושל  ובשלו  שהחיינו,  מברך  שלו  טובה  שעל  הוא 
והמטיב, ונפסק בשו"ע )סי' רכב( לגבי שמועות טובות, וע"ע שם בסי' רכב 
גם לגבי עצירת גשמים כה"ג, עיי"ש. ]וכן בילדה אשתו זכר וכו', בר"ס רכג[. 

והיינו באופן שיש לו שמחה, כל אחד לפי ענינו )וכמש"כ משנ"ב ג(.

]ובביאת המשיח הטובה היא לכולם, וא"כ צ"ל הטוה"מ, אלא שבשו"ע 
בכה"ח  אולם  כן,  כתב  לא  רכב  ובסי'  "בשותפות",  טובה  דין  נקט  רכא  סי' 
שם אות ד כתב שגם שם צ"ל בשותפות, עיי"ש. וגדר שותפות משמע ממש, 
ובניו אם נחשב שותפות, שבמשנ"ב  והפו' דנו לגבי טובה שלו ושל אשתו 
סי' רכא סק"ד נקט דהוי שותפות, אולם בכה"ח אות יא חולק ע"ז, וכן הדין 

דסב"ל, ומ"מ נ"ל שבמשיח הוי שמחה גם בשותפות[.

והנה כדי לברך צריך לשמוע זאת מאדם נאמן, ושיהיה אותו אדם כזה 
שראה זאת בעצמו, ואל"כ אינו מברך, כמש"כ המשנ"ב שם )וע"ע בשעה"צ 
צריך  ומאידך  אדם(,  ולא סתם  בכשרות  מוחזק  שיהיה  גם  דבעינן  דאפשר 
לברך בעת השמחה, ולא אחר זמן כאשר פגה לה השמחה )עיין כה"ח אות 
ה(, ונראה שבנידו"ד אם אכן שמע מפי אדם שאינו מכיר או בשמועה וכו', 
היה  שלא  מפני  לברך  יכול  לא  שעדיין  אלא  לזה,  האמין  כשלעצמו  והוא 
מאדם נאמן, ובנתיים כבר נעשית ידיעה נושנת, לא יברך אח"כ אם פגה לה 

השמחה, כיון שבמציאות בזמן הראוי לברכה לא היתה שמחה.

ובכל אופן הנה בביאת משיח, הרי בודאי תהיה הידיעה ברורה ואעידה 
עדים נאמנים, וגם הבריאה כולה אז ירננו עצי היער וכו', וזאת ועוד שהרי 
מכלי  היא  שלו  הידיעה  באמת  אם  )אך  רב.  זמן  עד  תפוג  לא  כזו  שמחה 

תקשורת למיניהם, הן מפיהם והן מפי כתבם, אינו כלום(.

באופן שיש לו פחד עם הבשורה הטובה

ויש לדון בנידו"ד עוד, מאחר ואף שיבא המשיח תהיה שמחה גדולה, אבל 
יחד עם זה יהיה פחד, מי ראוי לראות פניו, ומפני יום הדין הגדול, וכמש"כ 

בנביא שיפחדו מאד ויתחבאו במערות צורים וכו' מפני פחד ה' והדר גאונו.

)סו"ס רכב( שמברך אדם על הטובה  ובשו"ע  אולם הנה מצאנו בגמרא 
הטוב והמטיב אע"פ שירא שמא יבא לו רעה, כגון שמצא מציאה ויש חשש 

שיעלילו עליו, וכן מברך דיין האמת וכו'.

ועוד מצאנו בסימן רכג ס"ב במת אביו שמברך דיין האמת, ואם יש לו ממון 
מברך שהחיינו או הטוה"מ, עיי"ש. והנה כבר כתבו האח' שלא ראינו מעולם 
מי שמברך כן, והרבה אח' כתבו שכל הברכה הזו היא רק באופן שכעת נודע 
שיש לאביו נכסים ולא ידע כן מלפני כן, ויש חולקים )וכמש"כ הלק"ט והובא 

בכה"ח שם ובמשנ"ב בשעה"צ, ואמנם פשט ההלכה ל"מ כן כמש"כ האח', 
מ"מ בסברא שפיר י"ל כן(, ובנימוקי או"ח כתב שלא נהגו כן מפני שנראה 
כאכזריות נוראה ופגם בכבוד אבותיו, וע"ע להגרשז"א בהליכ"ש שאם הוא 
מברך יעשה זאת בצנעא, ועוד כתב בנימוק"י או"ח שאינו מברך משום דהוי 

אונן, אולם גם זה אינו מוכרח מפני שכך נתקנה ברכה זו ביחוד.

כיון  זו,  ברכה  מברכים  לא  כך  שמפני  לומר  במחשבה  עלה  ובתחילה 
בר"ס  הפו'  וכמש"כ  בה הרגשת שמחה  צריך שיהיה  הזו  שברכת ההודאה 
רכב, ומי הוא זה ששמח בממון אביו כאשר מתו מוטל לפניו, ובודאי שמוטב 
לו שלא היה אביו מת בעד כל הון שבעולם, ומפני שאינה שמחה אין מברכים.

אולם מדברי הפו' ל"מ כן, שהרי בודאי לכל אדם לא ניחא במיתת אביו 
ואעפ"כ מברך, ומצאתי כן בשו"ת הרשב"א ח"א סי' רמה שכבר העיר בזה, 
התועלת  בעצם  אלא  שבכך,  השמחה  בגלל  אינו  שכאן  פשוט  כדבר  וכתב 

שיש לו מזה.

וכגון  לו בן זכר שמברך אף שלא שמח כ"כ,  יהיה הדין במי שנולד  וכך 
משנ"ב  עיין  רכג,  בר"ס  הפו'  וכמש"כ  בת  לו  שיהיה  ורוצה  זכרים  לו  שיש 
שם, ובביה"ל פקפק ע"ז והניח בצ"ע, עיי"ש. אך לפי הרשב"א שהבאנו צריך 
לברך, ודו"ק. ]ולכן השו"ע חילק סימן רכב בענין שמועות טובות מסימן רכג 
דברים.  ושאר  וירושה  בן  לידת  כגון  לאדם,  שבאו  טובות  על  ברכה  שהוא 
אמנם בכלים ובגדים חדשים שהובא שם צריך שיהיה לו שמחה, אך שם אם 

אין לו שמחה אינו נחשב כ"כ כתועלת[.

מנהג הברכה

והנה ידוע שהרבה מקילים בברכות אלו, וכמש"כ הרמ"א בסי' רכג ס"א 
לענין שהחיינו, אולם כבר הארכנו בתשו' במק"א שאינו נכון לעשות כן.

וכ"כ  מברכים,  שלא  שהמציאות  אלו  בברכות  מצאנו  מזה  יותר  והנה 
המשנ"ב ר"ס רכג בשם הפמ"ג שכמדומה שהיום ממעטים בברכות אלו.

אולם בביאת משיח בודאי ינהגו ע"פ דין בכל הפרטים.

ולמעשה יש לברך משום בשורות טובות מעצם התועלת שיש בזה ]אע"פ 
שיהיה גם פחד ה'[, והברכה נראה דהיא שהחיינו כיון שאין כאן כ"כ שותפות 

עם אחרים )וחיישינן שאשתו ובניו ל"ח שותפות(.

*

ויש לדון עוד לברך מדין הרואה את חבירו אחר זמן רב שלא ראה אותו 
שמברך שהחיינו )אם עברו ל' יום(, או מחיה המתים )אם עברו י"ב חודש(, 
כמש"כ  רבו  או  אביו  שכן  וכל  רכה(,  )ר"ס  ושו"ע  )כח:(  בברכות  כמש"כ 
הברכ"י והאח'. ואמנם כיום לא נהוג כ"כ מפני שאין יודעים אם שמח כ"כ, 

אולם בגווני ששמח בודאי צריך לברך מן הדין, כמו על אב ובן.

והנה כאן לא שייך ברכת מחיה המתים, שזו נתקנה רק אם לא ידע מה 

שלומו, אבל אם קיבל מכתבים או שמע מאחרים הרי יודע שהוא חי ואינו 
מברך אלא שהחיינו, וכמש"כ הרבה אח', ומלך המשיח הלא ידוע מן התורה 
ומחז"ל שהוא חי הגם שהוא מחולל ומדוכא בעו"ה. ]אמנם יל"ד בזה אם אין 
מדרשים חלוקים, ושמא אין הדברים כפשוטן, וכידוע כו"כ פירושים ודרכים 
בענין המשיח והגאולה, וכבר כתב הרמב"ם בהל' מלכים שדברים אלו לא 

נדעם היטב איך שיהיו עד שיהיו[.

אלא שיש לדון בזה מצד שלא ראו את המשיח מעולם, וכמש"כ בתשו' 
חבירו  את  ראה  לא  ס"ב שאם  רכה  סי'  בשו"ע  וכ"פ  בב"י,  הובא  הרשב"א 
מעולם, אף שהיה לו קשר עימו במכתבים וכדומה אינו מברך עליו על ראייתו 

כלל.

אולם הנה מצאנו בר"ס רכג שמברכים שהחיינו על בן שנולד, ]ואף לגבי 
ד'  לבאר  המג"א  עפמש"כ  וי"ל  בזה[,  דנו  והפו'  שיברך,  המשנ"ב  כתב  בת 
שאינו  ובודאי  שלימה,  השמחה  אין  מעולם  ראהו  שלא  שבחבר  הרשב"א 
אוהבו כ"כ מכו"כ סיבות, אולם בבן ובת בודאי אוהבם )וע"ע בשו"ת הר צבי 

ח"א סי' קטו מש"כ לבאר עפי"ז(, ולא אמרינן לא פלוג, ודו"ק.

ולפי"ז במלך המשיח בודאי הוא דבר ברור שישמחו בו כולם ויאהבו אותו 
הגורמת  גשמית  אהבה  שזו  חבר  שאני  דשמא  לדחות  יש  אך  ה'.  יד  תחת 
לשמחה רוחנית, והבן, משא"כ מלך המשיח שאהבתו מצד מושיע ישראל, 
ולכן אין זה פשוט לברך שהחיינו, אבל המברך יש לו ע"מ לסמוך גם מטעם 
זה, וגם מטעם בשורה וכנ"ל. )ושו"ר להגרשז"א במנחת שלמה סימן צא אות 

כז שמברכים שהחיינו בביאת המשיח, וכ"כ עו"א, ויל"ב כנ"ל(.

522 דהויא טובה בשותפות, לפי"ד הרבה פו' וכנ"ל בריש הערה הראשונה 
במוסגר, ואילו בשהחיינו יש צדדים וכנ"ל.

ומה שהגרשז"א לא הזכיר ברכה זו, י"ל ע"פ מה שפקפקנו לעיל אי הוי 
טובה בשותפות ]ובעלמא כשיש ספיקות בברכת הטוב והמטיב ישנה עיצה 

לכוון בברכת הטוב והמטיב שבברכת המזון[.

523 עיין ר"ס רכה שחבירו שלא ראה אותו י"ב חודש מברך מחיה המתים 
שלא  אמרינן  ולא  לחיים.  גמורה  ממיתה  אותם  יראה  אם  שכן  וכל  עיי"ש, 
כלול  בודאי  שזה  משום  בהווה,  אלא  דיברו  לא  חז"ל  כי  ברכה,  ע"ז  תקנו 
בברכת מחיה המתים על חבירו. ויש שדנו בברכת מחיה המתים על ראיית 
יהיה אחד מצדיקי  המשיח לפמש"כ החת"ס )ח"ו ליקוטים צח( שהמשיח 
הדור האחרון שיערה עליו ה' רוחו של משיח וכו', עיי"ש. ובכל אופן זה רק 

בגלל שאוהבו בעצמו.

524 שהרי ונחה עליו רוח חכמה וכו' בישעיה פי"א.
525 שהרי ישפוט בצדק וכו', וכמש"ש.

וראוי לפטור בזה גם את ראיית המשיח, שי"א שיברכו על פניו חכם   526
הרזים, והוא מח' הטור בסי' רכד ורמב"ם וכמש"כ בב"י שם ועוד.

מאמרים שונים שנתלבנו ביני עמודיביני עמודי
דכוללי "אליבא דהלכתא"

 הרב אברהם בן חיים

ירושלים

דיני שלשת השבועות

פרק א

ימים של סכנה

א. השד קטב מרירי מצוי בבין המצרים

איתא במדרש )איכה רבתי פרשה א' אות כט( וז"ל, כל רודפי' השיגוה 
בין המצרים – ביומין דעקא )ימים של צרה, וזהו בין המצרים בין הצרות(, 
משבעה עשר בתמוז עד תשעה באב – שבהם קטב מרירי מצוי )ובמדרש 
שוחר טוב )תהלים צא(, רבנן אמרי שד הוא(, כמה דאת אמר )תהלים 
צא, י( מדבר באפל יהלך מקטב )ענין של כריתה וחטיבת עצים, וכלשון 
המקרא )הושע יג, יד( "קטבך שאול". מוסף הערוך ערך קטב(, ישוד )לשון 
שולל ושודד( צהרים )בשעת הצהרים(. ר' אבא בר כהנא ור' לוי, ר' אבא 
בר כהנא אמר, דהוא )קטב מרירי( גזיז )חותך( סגיא דטיהרה )עיצומו 
של היום(, מרישהון דשית )מראש שעה שישית(, עד סופיהון דתשע )עד 
סוף שעה תשיעית(. ור' לוי אמר, דהוא גזיז סגיא דיומא מסופיהן דארבע 
ואינו מהלך לא בחמה ולא בצל, אלא בצל הסמוך  עד רישיהון דתשע. 
לחמה )הקטב מרירי אינו נמצא לא במקום חמה גמור ולא במקום צל 
גמור, אלא במקום שהוא בין חמה לצל. והוסיף במזמור שוחר טוב שם, 
שהוא מתגלגל ככדור(. ר' יוחנן ור' שמעון בן לקיש, ר' יוחנן אמר, כולו 
מלא עינים, קליפות קליפות, ושערות שערות. ור' שמעון בן לוי אמר, עין 
אחת נתונה על לבו, וכל מי שרואה אותו נופל ומת. ומעשה בחסיד אחד 
תקמט(,  )סי'  חסידים  בס'  מבואר  )וכן  ומת  פניו  על  ונפל  אותו  שראה 
פעם אחת הלכו תינוקות רבים ביחד לביה"ס בצהרים, וכולם ראו קטב 
מרירי ומתו כולם(. ר' אבהו הוה יתיב ומתנה )הי' יושב ומלמד( בהדא 
בר  )ממקום קסרין(, חמא חד  )בבית הכנסת( מדוכתא דקסרי  כנשתא 
נש דטעין חדא קטיתא ואזל למימחי חברי' )ראה איש אחד נושא בידו 
קטיתא  דטעין  בתרי'  קאי  מזיקא  חמא  חבירו(,  להכות  והלך  עץ  מקל 
דפרזלא )ראה רבי אבהו מזיק אחד עומד מאחורי אותו האיש ובידו מקל 

של ברזל(. קם וצריח )עמד רבי אבהו, ומנעו לאותו אדם שרצה להכות 
למה  לו,  )ואמר  חבריך  קטיל  בעי  את  מה  לי',  אמר  במקל(,  חבירו  את 
קטיל  נש  בר  בהדא  לי',  אמר  זה(,  במקל  חברך  את  להרוג  רוצה  אתה 
חברי' )וכי בזה שהוא עץ קטן יכול אדם להרוג את חבירו(, אמר לי', הא 
והוא  בהדא,  לי'  מחי  את  דפרזלא,  קטיתא  דטעין  בתרי',  קאים  מזיקא 
מחי לי' בההיא ומת )דע לך שמזיק אחד עומד מאחוריך, ובידו מקל של 
יוחנן  ר'  וימות(.  יכנו באותו שבידו  והוא  ברזל, אתה תכנו בזה שבידך, 
הוה מפקד לספריא ומתנניא )הי' מצוה למלמדים את התינוקות מקרא 
ומשנה(, דלא ליהון טעונין ערקתא מינוקיא באלין יומי )שלא ירימו אפי' 
רצועה להכות בו התינוקות באלו הימים שבין י"ז בתמוז לתשעה באב(. 
ר' שמואל בר נחמני הוה מפקד לספריא ומתנניא, דיהון מפטרין רב טלאי 
התינוקות  את  שיפטרו  התינוקות,  מלמדי  את  מצוה  )הי'  שעין  בארבע 
יבואו  פן  שולט,  מרירי  קטב  שבהן  שעות  ד'  באותן  עמהם  ילמדו  ולא 

להכותן(, ע"כ.

ב. זמן שלטונו הוא בצהרים מראש שעה 
רביעית עד סוף שעה תשיעית

ובהגהות מיימוני החדשות  )סי' שט(,  ומדרש זה הובא בספר הרוקח 
)סוף הל' תעניות, מנהגי ט"ב(. והביאם הב"י )סו"ס תקנא(. וכך פסק שם 
)סי"ח( וז"ל, צריך להזהר מי"ז בתמוז עד תשעה באב שלא לילך יחידי 
מארבע שעות עד תשע שעות, ולא יכו התלמידים בימים ההם, ע"כ. וכתב 
ראש  עד  ארבע  מסוף  איתא,  שם  רבתי  באיכה  וז"ל,  )סקמ"ה(  המג"א 
תשע. ובנשא רבתי )פי"ב או' ג( איתא, מראש ארבע עד סוף תשע, ע"כ. 
דהיינו, לפי האיכה רבתי יש ארבע שעות, ולפי הנשא רבתי יש שש שעות.

והנה הלבוש פסק כדברי המדרש בנשא רבתי, שכתב וז"ל, ונ"ל שזה 
רמוז במלת בין המצרים, שר"ל בין מיצרי היום, דהיינו, שנחלק היום לד' 
בין  ג' שעות, שתי משמרות האמצעיות הן נקראות  משמרות, כל אחת 
מיצרי היום, שכל אחת יש לה משמר לפני' או לאחרי', ולפ"ז יהי' פירוש 
ע"כ.  שעות,  ו'  דהיינו  ט',  סוף  ועד  ד'  מתחלת  לומר  רצה  ט',  ועד  מד' 
ותמה עליו בס' מטה יהודה )סו"ס תקנא(, דאשתמטיתי' המדרש באיכה 
הנזכר, שמפורש שם, שהמזיק שולט רק בד' שעות ולא בו' שעות. ותירץ 
בחזון עובדי' )ע' קכו(, דאיכא תנא דמסייע ללבוש מהמדרש בנשא רבתי 

הנזכר. אולם הא"ר )סקמ"ד( הביא את גירסת המתנות כהונה על הנשא 
רבתי שם, שלא גרס בו "מן ראשיהן דארבע עד סופיהן דתשע", אלא הוא 
ובזה הוא השווה בין שני  גרס "מן ראשיהן דשית עד סופיהון דתשע", 
המדרשים הנזכרים. וממילא נדחו דברי הלבוש. ולכך שפיר תמה המטה 
גירסת  כפי  גרס בנשא רבתי  כי מסתמא הוא  כנזכר,  יהודה על הלבוש 
המתנות כהונה. וכך פירש הא"ר שם גם את גירסת המדרש שוחר טוב 
)מזמור צא( "מד' שעות ועד תשע שעות" - שאין כוונתו מתחלת ד' עד 
סוף תשע, אלא מסוף ארבע עד תחלת תשע. ולפ"ז לכו"ע אין יותר מד' 

שעות שבהם בלבד המזיק שולט.

ובזה  שעות",  תשע  עד  שעות  "מארבע  כתב  מרן  הנה  הלכה,  ולענין 
הכריע לנו מרן שלא לחשוש לחד מ"ד במדרש שסובר שזמן הסכנה הוא 
מרישהון דשית עוד סופיהן דתשע. וגם בזה נדחו דברי הגהות מנהגים 
)ע' עד(, וכ"כ בס' מטה משה )סי' תרצח(, שצריך לחשוש מז' ועד ט'. 
ומה גם שתמה עליהם הא"ר שם, שדעה זו הוא לא כמאן משתי הדעות 
שהובאו במדרשים הנזכרים. אלא דהשתא איכא למידק, האם זהו מראש 
ד' וסוף ט' כמ"ש הלבוש כנזכר, או מסוף ד' וראש ט' כמ"ש הא"ר הנזכר, 
והמ"ב )ס"ק קב( פסק להלכה כדברי האלי' רבא, שהוא מסוף ארבע ועד 
)סו"ס תקנא(  חיים  אולם המקור  רכח(.  )ס"ק  וכ"כ הכה"ח  סוף תשע. 
כתב, ומספק סכנתא יש להחמיר כמ"ד מתחלת ד' עד סוף ט'. וכ"כ הח"א 
)כלל קלג או' ח(. וכ"כ בסידור יעב"ץ )הנד"מ מכתי"ק(. וכ"כ בס' חזון 
עובדי' )ע' קכו(, שיש להזהר בימי בין המצרים מפני קטב מרירי מתחלת 
שעה רביעית של היום עד סוף שעה תשיעית, ובסך הכל הם שש שעות.

ג. אין סכנה אלא בהולך יחידי ולא במהלך בתרי

שולט  אינו  מרירי  קטב  שהשד  מבואר,  הנזכרים  במדרשים  והנה 
צל  בו  שיש  במקום  רק  אלא  צל  במקום  ולא  חמה  במקום  לא  ומצוי 
)דיני  צדק  כתב מעגלי  וז"ל,  )סקמ"ג(  כתב הא"ר  ולכך  הסמוך לחמה. 
יזהרו בימים אלו שלא לילך בין חמה לצל, ע"כ. והביאו  בין המצרים(, 
ותימה מדוע  ובחזון עובדי' שם.  המ"ב )ס"ק קב(, והכה"ח )ס"ק רכז(, 
הראשונים והשו"ע הנזכרים, לא הביאו את זה בדבריהם, ובמקום זה הם 
כתבו דין אחר לגמרי שלא הוזכר במדרשים הנזכרים, והוא שלא לילך 
יחידי. וצ"ל דבמהלך בתרי בכל גוונא ליכא סכנה, ואפי' אם הוא הולך 

הברכות בביאת המשיח

ישנם כמה ברכות שיברכו בזמן ביאת משיח צדקנו, בב"א:

א[. ברכת "שהחיינו" על הבשורה הטובה והשמחה521, או הטוב והמטיב522.

ב[. ברכת מחיה המתים, על המתים שיחיו523. ]אך אין זה תלוי דווקא בביאת משיח עצמו[.

ובראיית המשיח יברכו עוד ברכות: ג[. "שחלק מחכמתו ליראיו"524. ד[. "שחלק מכבודו ליראיו"525.

וכן יברכו "חכם הרזים" כשיראה שישים ריבוא מישראל526.
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בצל הסמוך לחמה, וזאת משום שאין השד שולט בתרי, וכמו שמבואר 
בגמ' )ברכות ג:(, וכן הוא בזוה"ק )בראשית דף קסט ע"ב(. אבל בהולך 
יחידי יכול לשלוט עליו השד. והואיל ולא ידוע לנו מהו בין חמה לצל, 

לכך כתבו הראשונים והשו"ע בסתמא "לא יהלך יחידי".

ד. נחלקו הפוסקים במהלך יחידי בתוך העיר

מחד כתב בשו"ת התעוררות תשובה )סי' שמח(, שבימי בין המצרים 
אין ללכת יחידי אפי' בתוך העיר. מאידך כתב הערוך השלחן )ס"ס תקנא( 
וז"ל, ונראה דהקפידה הוא על הליכה בדרך ולא בעיר, ע"כ. וכ"כ הא"א 
ואין  זה במקום שהאנשים מצויים,  וז"ל, פשוט שאין  מבוטשאטש שם 
צריך לומר בבנינים שיש בהם מזוזה, אך גם באחורי הבתים כל שהוא 
עדיין בכלל שם העיר או הכפר או אולי גם עיבורו, נראה שאין חשש, וכל 
הספיקות הם בכלל דלא ידע שאמרינן ע"ז שומר פתאים ה', עכ"ל. וכן 
דעת החזו"א כמו שהובא בס' דינים והנהגות )פ"כ ה"ה(. ונראה דבתוך 
בין  במי שעומד ממש  אפי'  סכנה  אין  מצויים  במקום שרבים  או  העיר 
חמה לצל או ביושב בצל חמה ממש, ובזה ליכא למיחש למ"ש בס' שבט 
מוסר )פט"ז( "אל תשב בצל החמה בימי תמוז ואב, וכל שכן שלא תישן". 
והוא  נוסעים שם באותה שעה,  עוד נראה, דבכביש הבקעה אפי' שלא 
מקום  מסתמא  כי  סכנה,  ליכא  מ"מ  לישוב,  סמוך  שאינו  בקטע  נמצא 
הכביש הוי כבתוך העיר, הואיל ורגילים לנסוע בו יומם ולילה, ולכך דינו 
כמקום ישוב אפי' שאין שם מכוניות כרגע. ובלאו הכי אם יש עוד נוסע 

ביחד עם הנהג אי"ז מקום סכנה, כי בתרי אין המזיק שולט כנזכר.

ה. אין להכות ברצועה את בנו או תלמידו, 
אבל המכה בידו אין בזה סכנה

נלמד  זה  ההם",  בימים  התלמידים  יכו  "ולא  השו"ע  מ"ש  והנה 
מהמעשה של ר' אבהו המובא במדרש הנזכר, שראה מי שמכה את חבירו 
ועומד מאחריו הקטב מרירי עם מוט של ברזל.  ברצועה קלה של עור, 
הלבוש  וכ"כ  ברצועה.  אפי'  להכות  שאסור  )סקי"ח(,  הט"ז  כתב  ולכך 

)סי"ח(, ומאמר מרדכי )או' יז(, והמ"ב )ס"ק קג(, ובס' חזון עובדי' שם.

נלמד  זה  בדווקא,  להכות את התלמידים  ומה שהדגיש השו"ע שלא 
מהמדרש הנזכר, שר' יוחנן ור' שמואל בר נחמני צוו למלמדים שלא יכו 
את התלמידים אפי' ברצועה קלה. אולם ברור שאין החשש הזה רק ברב 
שמכה לתלמידו אלא גם באב שמכה את בנו. כ"כ הלבוש שם. וכ"כ בס' 
להכות  שאסור  סקי"ח(,  )מש"ז  הפמ"ג  וכתב  ס"ב(.  קכג  )סי'  קצוש"ע 
בידו  במכה  אבל  ברצועה,  במכה  מילי  והני  ע"כ.  דהו,  כל  במכה  אפי' 
וז"ל, ברצועה דווקא אסור, כי ביד  בלבד, כתב הא"א מבוטשאטש שם 
אפשר לפלס נתיב לאפו, ע"כ. ועוד כתב שם וז"ל, וכן בהרמת רצועה אין 
קפידא אלא במקום סכנה נגד איברים הפנימיים ממש, ולזה ראינו שאין 
העולם מקפידין בזה עכשיו, ולית דחש בזה, כיון שנהגו להכות במקום 

שאין בו סכנה, ע"כ.

והנה כתב השו"ע כנזכר, שאין להכות "בימים ההם", ומשמע לכאורה 
שלענין הכאה אין חילוק בשעות אלא בימים, שבכל בין המצרים בכל 
שעות היממה אין להכות את התלמידים. וכ"כ בס' תוספת חיים על החיי 
השו"ע  מלשון  וז"ל, משמע  כתב  הפמ"ג שם  אולם  סקי"ז(.  )שם  אדם 
כי אז  יכו,  ועד תשע לא  ולכאורה רק מד' שעות  בימים ההם כלל לא, 
שולט קטב מרירי. וכן משמע מלשון הלבוש שכתב, ואין להכות באותו 
דמ"ש  צ"ל  וא"כ  בדבר.  יש  וסכנה  שולט,  מרירי  קטב  מפני שבהן  זמן, 
השו"ע "באותן הימים" היינו בימים ההם ובזמן הזה מארבע ועד תשע, 
עכת"ד. וכ"כ בס' שבולי הלקט )סי' רסג(. וכן הוא בתניא רבתי )סי' נח(. 
וכ"כ בסידור יעב"ץ )ח"ב ע' רי(. וכן העלה בס' חזון עובדי' שם, ודייק כן 

להדיא מלשון הב"י ז"ל.

ו. ראוי לחשוש בימים אלו מפני שאר סכנות

זצ"ל,  פיינשטיין  הגר"מ  בשם  תכח(  )ע'  דמשה  שמעתתא  בס'  מובא 
שראוי להמנע בימים אלו גם משאר סכנות. וכן דעת הגר"ש וואזנר זצ"ל 
כמו שהובא בקובץ מבית לוי )בין המצרים ע' יא(. ולכך כתב המקור חיים 
שם, שנמנעין מלרחוץ בנהרות מפני הסכנה של ימי בין המצרים. וכ"כ 
31( וז"ל, מי"ז בתמוז עד ט"ב בודאי  בס' מנהגי מהר"ם מרוטנברג )ע' 
שכיחי מזיקים, ולכך נזהרים שלא לרחוץ באלו הימים כלל בנהרות, ע"כ. 
וכ"כ בס' ארחות רבינו )ח"ב ע' קכט(, שהגרי"י קניבסקי זצ"ל לא נתן 
לילדיו לנסוע לים בבין המצרים משום חשש של סכנה. וכן דעת הגרי"ש 
אלישיב זצ"ל בס' הלכות בין המצרים )פ"ג ע' לד(. אולם דעת הגרש"ז 
אויערבאך זצ"ל כמו שהובא בס' הליכות שלמה )בין המצרים פי"ד סה(, 
י"ז  קודם  הלך  שלא  מי  ואף  אלו,  בימים  ולבריכה  לים  ללכת  שמותר 
בתמוז, אלא שיש להזהר ביותר שלא להכנס למצב של סכנה. וכ"כ בס' 
אור לציון )ע' רלז(, שמותר ללכת לים או לבריכה בימי בין המצרים, ואף 

אם לא הלך עדיין לפני בין המצרים.

ואף לענין טיפול רפואי שעלול להביא לידי סכנה, דעת הגר"ש וואזנר 
)ע' רכה(, שאם אין קושי  והגר"י קמינצקי בס' אמת ליעקב  זצ"ל שם, 
ובפרט מר"ח  מי"ז בתמוז,  ראוי להמנע מעשייתו  דחוף,  לא  וזה  בדבר, 
אב. והנה לפי מה שנתבאר לעיל, שכל החשש סכנה בשלשת השבועות 
הוא רק מראש רביעית עד סוף תשיעית, לפ"ז נראה, שגם לענין ניתוחים 
וטיולים אין לחשוש אלא בשעות אלו בלבד. ואולי במקום סכנה גמור יש 
לחשוש בכל שעות היממה של בין המצרים לפי שהם ימים של פורענות, 
שעות  בכל  הזה  לזמן  והגיענו  שהחיינו  מברכים  לא  זה  מחמת  שהרי 
היממה של בין המצרים, משום שכל הימים הללו הם ימים של פורענות, 
ולכן במקום סכנה גמורה איכא למיחש להכי מי"ז בתמוז עד לאחר ט"ב.

פרק ב

טוב להמנע מברכת שהחיינו

א. מקור המנהג וטעמו

שאין  תתמ(,  )סי'  חסידים  ס'  בשם  כתב  לא(  )סי'  מהרי"ל  בשו"ת 
והני מילי אם אפשר לדחויי כגון פרי או  לברך שהחיינו בבין המצרים. 
מלבוש, אבל אי מיקרי פדיון הבן, אין מחמיצין את המצוה או הברכה, 
ע"כ. וכ"פ השו"ע )סי"ז( "טוב להזהר מלומר שהחיינו בין המצרים על 
פרי או על מלבוש, אבל על פדיון הבן אומר, ולא יחמיץ המצוה". וכתב 
המג"א )סקמ"ג(, שבפדיון הבן דאגו שלא יחמיץ לא את המצוה ולא את 
הברכה, ואע"ג דכשרואה פרי חדש בימים אלו, מחמיץ את הברכה, מ"מ 

כיון שנהגו להמתין עד שעת אכילה לא מקרי מחמיץ הברכה, ע"כ.

ובטעמא דמילתא של האי מנהגא, מצינו שני טעמים, מחד כתב בס' 
והוא  הזה,  לזמן  והגיענו  וקיימנו  שהחיינו  נברך  איך  כי  שם,  חסידים 
לי,  נראה  וז"ל, וטעם האיסור  וכ"כ המג"א )סקמ"ב(  זמן של פורענות. 
כיון דהזמן ההוא הוא זמן פורענות, אין לברך שהחיינו לזמן הזה, אבל 
אין הטעם משום אבילות, דהא לא מצינו שאבל אסור לברך שהחיינו, 
ע"כ. אבל בשו"ת בנימין זאב שם כתב, שבימי אבל וצער לא שייך לומר 
להמנע  שטוב  ח(,  )או'  מהרי"ל  בס'  וכ"כ  הזה.  לזמן  והגיענו  שהחיינו 
מלברך שהחיינו כל בין המצרים כדי למעט השמחה. והא"ר )סקמ"א( 
טו(,  )או'  יוסף  ברכי  בספרו  החיד"א  ומרן  אלו.  טעמים  שני  את  הביא 
הסכים בעיקר עם הטעם שהוא זמן של פורענות ולא מטעם שהם ימי 
המ"ב  וכ"כ  הרואה.  בית  בס'  פלורינטין  מהר"ש  שכ"כ  והביא  אבלות. 
)סקצ"ח(, אע"ג דאפי' אבל מברך שהחיינו, מ"מ ימים אלו כיון שהזמן 
ההוא הוא זמן של פורענות, אין כדאי לומר שהחיינו לזמן הזה. ולענ"ד 
הי' נראה לעשות צריכותא בין שני הטעמים, שלכתחילה אין להזמין את 
לזמן של  להגיע  ול"צ  ימי אבילות,  – משום  ברכת שהחיינו  לידי  עצמו 
נמנע  והוא  חדש,  בגד  או  חדש  פרי  לידו  שהגיע  לאחר  אבל  פורענות, 
מלאכול או ללבוש בשביל שלא לברך שהחיינו – זהו משום ימי פורענות 

ולא משום ימי אבלות.

ב. אין לברך שהחיינו כבר מליל י"ז בתמוז

הנה מרן החיד"א בשו"ת חיים שאל )ח"א סי' כד( הביא מתחלה מ"ש 
בס' מטה אפרים ארדיט על הרמב"ם )הל' תעניות בסופו(, שפסק דבליל 
י"ז בתמוז מותר לברך שהחיינו, לפי שחמשה דברים שארעו בו היו ביום 
ולא בלילה, ונמצא שרק מהיום התחילו ימי הפורענות. אך מרן החיד"א 
שהחיינו.  לברך  אין  הלילה  מתחלת  שכבר  לי'  וסבירא  שם,  עליו  חלק 
מליל  שהחיינו  מברכים  שלא  ישראל,  בארץ  המנהג  שכן  שם,  והביא 
י"ז בתמוז. אולם מאידך כתב בשו"ת אגרות משה )או"ח ח"ג סו"ס ק(, 
וכ"כ בשו"ת פרח שושנה )סי'  י"ז בתמוז.  שמותר לברך שהחיינו בליל 
פט(, ובשו"ת ברוך השם )סי' עה(. אך להלכה כתבו בשו"ת ציץ אליעזר 
)ח"י סי' כו(, ובשו"ת דברי משה )ח"א סי' לג(, ובשו"ת שבט הלוי )ח"י 
סי' פא(, ובס' אור לציון )ע' רלה(, שאין לברך שהחיינו בליל י"ז בתמוז. 

וכן נראה עיקר.

ג. מותר לברך שהחיינו בשבתות שבתוך בין המצרים

כתב בס' חסידים שם, יש שמברכים על פרי חדש בשבתות שבין י"ז 
בתמוז לט"ב. אולם מאידך כתב בס' שער הכוונות )דף פט ע"ג( וז"ל, גם 
צריך להזהר ולהמנע מלאכול בימים ההם שום פרי חדש, ושלא ללבוש 
וענין  שהחיינו,  ברכת  עליו  לברך  יצטרך  שלא  כדי  חדש,  לבוש  שום 
מרן  וכ"פ  )סקמ"ב(.  והביאו המג"א  ע"כ.  אב,  ובר"ח  נוהג בשבתות  זה 
החיד"א בשו"ת חיים שאל שם וז"ל, הכא הטעם שלא אומרים שהחיינו 
הוא משום שהוא זמן מר, ולכך אפי' בשבת אין לומר כן, וכאשר הדבר 
יצא מפי המלך רבינו האריז"ל, דבשבת בין המצרים אין לומר שהחיינו, 
דמילתא דתליא באבילות אין אבילות בשבת, אבל דבר התלוי מצד עצם 
הזמן גם שבת זמני' הוא ובכלל ימי הרעה הוא, וה"ה בי"ז שחל בשבת 
דהזמן רע ומר. וכן ראיתי שכתב הרב המקובל מהר"ח הכהן ז"ל בספרו 
טור ברקת, דשבת ור"ח לא יצאו מכלל בין המצרים שהן ימי הרעה, עכ"ל. 
וכ"כ בשו"ת בית דוד )או"ח סי' שכה(, דמדברי מרן השו"ע שסתם ולא 
חילק בין חול לשבת, נראה דאסור לברך שהחיינו גם בשבת. וכ"כ ערוך 
השלחן )סקל"ח( וז"ל, מנהגינו שלא לברך שהחיינו מר"ח ואילך ואפי' 
בימות  אפי'  שהחיינו  לברך  להקל  ס"ל  ר"ח  שקודם  אלא  ע"כ.  בשבת, 
החול. אבל לדידן שלא מברכים שהחיינו מי"ז בתמוז, הרי לשיטתו אסור 
לנו לברך שהחיינו גם בשבתות שבנתיים. וכן דעת היעב"ץ בסידורו. וכ"פ 
בס' אור לציון שם. וכ"כ בקובץ מבית לוי )ע' כא( בשם הגר"ש וואזנר 

זצ"ל, ושכן המנהג אצלהם.

אולם להלכה העלו האחרונים לדינא, דמותר לברך שהחיינו בשבתות 
והכנה"ג  )סי' תרצז(,  וכמו שכתב בס' מטה משה  בין המצרים,  שבתוך 
בהגהב"י שם, והלבוש, והא"ר )או' מב(, וחיי אדם )כלל קלג או' ח(, ובס' 
דרך החיים )או' ה(, ובקיצוש"ע )סי' קכב או' ב(, והמ"ב )סקצ"ח(. וכ"כ 
בשו"ת בית יהודה )דף קט.(, שנוהגים לברך שהחיינו בשבתות שבתוך 
בין המצרים. וכן שמעתי ממורי ז"ל שה"ה ביום ר"ח אב שדינו כשבת, 
ע"כ. וכ"כ בס' יוסף אומץ יוזפא )סי' תתסא(. וכ"פ בשו"ת אבני נזר )סי' 
תסח(. וכן העלה בס' חזון עובדי' )ע' קכט(, שבשבתות שבתוך ימי בין 
ויש חסידים שנוהגים להחמיר  לברך שהחיינו.  מותר  הדין  מן  המצרים 
בזה אף בשבתות. ושם חיזק את היתרו מצד ס"ס לקולא, שמא הלכה 
לברך  להתיר  להו  דסבירא  שם,  השו"ע  על  והגר"א  )סקי"ז(,  כהט"ז 
שהחיינו בכל ימי בין המצרים, ושמא הלכה כדברי המיקל לברך שהחיינו 
ולא  חסידים  שבס'  חומרא  אלא  אינו  האיסור  שמקור  גם  ומה  בשבת. 

ולכן אף בימי החול כתב מרן בלשונו הטהורה "טוב  מדינא דתלמודין, 
להזהר", ומשמע שזה רק טוב בעלמא.

י"ז בתמוז בשבת, בזה אפשר דלכו"ע מותר לברך שהחיינו,  ואם חל 
וכמ"ש המג"א שם "ונראה לי, שאם חל י"ז בתמוז בשבת ונדחה, מותר 
וכ"כ מרן החיד"א בס' ברכי  והביאו הא"ר שם.  לכו"ע לברך שהחיינו". 
לדעת  שאף  טו(,  סי'  הרמ"ז  )אגרות  זכות  מהר"ם  בשם  יא(  )או'  יוסף 
האוסרים לברך שהחיינו בשבתות שבבין המצרים, ביום י"ז שחל בשבת 
מותר לברך שהחיינו. וכ"כ בשו"ת נופת צופים )או"ח סי' טז(, שאף לדעת 
האריז"ל אם חל י"ז בתמוז בשבת ונדחה מותר לברך שהחיינו, דאתחולי 
וכ"כ מהר"ח פלאג'י בס' מועד לכל חי  פורענותא בשבת לא מתחלינן. 
)סי' ט או' כב( בשם ס' פני מבין )ח"ב מט.(. וכל זה דלא כמ"ש הכנה"ג 
בתשובה )או"ח ח"ב סי' ע(, שלנוהגין שלא לומר שהחיינו בשבת, אסור 
גם בי"ז שחל בשבת. והסכים עמו מרן החיד"א בשו"ת חיים שאל שם. וכן 
זה דלא כמ"ש השדי חמד )בין המצרים או' א( בשם שו"ת זכור לאברהם 
אביגדור )סי' מט(, דסבירא לי' איפכא, שבי"ז בתמוז שחל בשבת לכו"ע 

אין לברך שהחיינו משום שעצומו של יום קא גרים.

אמנם עכ"ז כתב הא"ר שם, דרק בפרי חדש יש להקל בשבתות שבבין 
ע"ז  לברך  אסור  יתירה,  שמחה  דאיכא  חדש  במלבוש  אבל  המצרים, 
שהחיינו אף בשבת, ולכן אין ללבוש בגד חדש בשבת שבבין המצרים. 
חזון  בס'  הביא  מאידך  אך  שם.  והקיצשו"ע  והדה"ח  הח"א  והביאוהו 
ובשו"ת  זה,  בחילוק  נסתפק  כו(  )סי'  סופר  דעת  שבשו"ת  שם,  עובדי' 
מטה לוי )סי' ג( כתב בפשטות שאין להחמיר במלבוש חדש יותר מפרי 
חדש. ולכך העלה שם, שמותר לברך שהחיינו בשבתות שבבין המצרים 
בין על פרי חדש ובין על מלבוש חדש, אלא שבשבת לאחר ר"ח אב יש 
להחמיר שלא ללבוש בגד חדש אף בשבת, ע"כ. והמברכים שהחיינו על 
יש אומרים שלא הקלו להם לברך שהחיינו אלא  מלבוש חדש בשבת, 
רק בשבת עצמה ולא בע"ש סמוך לשקיעה. אולם מביאים בשם הגר"נ 
קרליץ זצוק"ל, שמותר לברך שהחיינו בע"ש סמוך לשבת כשהוא לובש 
לברך  שאין  שליט"א,  קנייבסקי  הגר"ח  ודעת  שבת.  לכבוד  הבגד  את 
שהחיינו בע"ש אלא לאחר שקיבל שבת. ומ"מ אם הוא לא בירך בע"ש 
בשעה שהוא לבש את הבגד החדש מפני שחשש לברך שהחיינו קודם 
שבת, הרי הוא יכול לברך עליו שהחיינו כל זמן שהוא לא פשט את הבגד 

מעליו לאחר לבישתו הראשונה.

ד. מתי מותר לברך שהחיינו גם בימים הללו

יחמיץ  ולא  אומר שהחיינו,  הבן  פדיון  ראשית כתב מרן כאמור, שעל 
המאמר  וכתב  כנזכר.  ב(  או'  לא  )סי'  מהרי"ל  משו"ת  ומקורו  המצוה. 
מרדכי )או' טז(, דהוא הדין לדידן דנהגינן לברוכי שהחיינו על המילה, 
נראה, שמי  כן  וכמו  בימים אלו.  גם  זה שהחיינו  הרי שמותר לברך על 
עליו  הישנה,  טליתו  את  איבד  הוא  כי  גדול,  טלית  לקנות  עתה  שזקוק 

לברך שהחיינו עתה כדי שלא יחמיץ את המצוה.

חדש  שפרי  קסג(,  )סי'  זאב  בנימין  משו"ת  שם  הרמ"א  הביא  ושנית 
ואין  המצרים.  בבין  שהחיינו  עליו  לברך  מותר  ט"ב,  אחר  ימצא  שלא 
באר  בשו"ת  וכמו שכתב  ברכת שהחיינו,  בלא  הפרי  את  שיאכל  לומר, 
מים חיים מוצירי )ח"א או"ח סי' ז(, שעיקר הקפידא בימים הללו הוא 
שלא לברך שהחיינו, אבל לאכול פרי חדש בלי ברכת שהחיינו אין בזה 
בעי' כלל. וכ"כ בשו"ת כתונת יוסף מונטיקיין )סי' יא(. דהא מאידך כתב 
מרן החיד"א בשו"ת יוסף אומץ )סו"ס נו(, ובס' מראית העין )לקוטים סי' 
טו"ב או' א(, שמנהג כל ישראל שלא מברכים שהחיינו, ולא אוכלים פרי 
חדש בימים הללו. וכן כתב בס' מאמר מרדכי )או' י"ד(, והזכור לאברהם 
)ע' קלז(.  ובס' חזון עובדי'  רז(,  )או'  והביאום להלכה הכה"ח  )או' ט(. 
ועוד כתב בחזון עובדי' שם, שאין חילוק בין קודם ר"ח אב או אחר ר"ח 
אב, כי גם לאחר ר"ח אב מותר לברך שהחיינו על פרי שלא ימצאנו אחר 
ט"ב, ודלא כמ"ש בשו"ת ישיב משה שתרוג )ח"ב סי' קכו(, שלא הותר 

לברך על פרי שלא ימצאנו אלא קודם ר"ח אב.

אולם כל זה בתנאי שהוא לא יכול להמתין עד שבת, אבל אם ימצא 
את הפרי החדש בשבת הקרובה, עדיף שימתין עם הפרי חדש עד שבת. 
מחזיק  בס'  כתב  עוד  קא(.  )ס"ק  המ"ב  והביאו  )סקמ"ד(.  המ"א  כ"כ 
ברכה שם )קו"א או' ב( בשם ס' מזבח אדמה, שגם אם ימצא את הפרי 
החדש בשבת או אחר ט"ב, אבל יפסד טעמו הטוב ממנו אם נמתין לו 
עד אותו זמן, הרי מותר לו לאוכלו ולברך עליו שהחיינו בימות החול של 
בין המצרים. עוד כתב בס' אור לציון שם, שאם יכול לשומרו במקפיא, 

ישמרנו עד שבת או עד אחר ט"ב, ולא יאכלנו עתה.

ושלישית מי שלקח פרי חדש, ובטעות הוא בירך עליו ברכת הפרי, ושוב 
הוא נזכר שזה פרי חדש שצריך לברך עליו שהחיינו, הרי הוא יכול לברך 
עליו עתה שהחיינו. כ"כ מה"ר יעקב בן נעים הובא בתשובת כנה"ג )ח"ב 
או"ח סי' לד(. והסכים עמו לדינא )שם סי' לה(. וכ"כ מרן החיד"א בברכי 
יוסף )או' יב(, והביאו השערי תשובה שם. ואם הוא כבר אכל את הפרי 
בלא לברך עליו שהחיינו, אחר בין המצרים יאכל פרי חדש אחר ויברך 

עליו שהחיינו, ויכוין לפטור גם את אותו פרי חדש שאכלו כבר. שם.

ה. למי הותר לברך שהחיינו בבין המצרים

ראשית לגבי קטן, כתב הברכי יוסף )או' ט( וז"ל, יש מי שאומר, שקטן 
ימות  לשאר  אלו  ימים  בין  להבחין  יודע  לא  אבל  קצת,  ידיעה  לו  שיש 
השנה, ומתאוה לפרי חדש, שרי לתת לו, ויברך שהחיינו, כדי שלא יטעה 
ולא יברך שהחיינו בשאר הימים, ע"כ. והביאו זכור לאברהם שם, ובשערי 
תשובה שם, והכה"ח )או' ריב(. והוסיף עליו בס' חזון עובדי' שם וז"ל, 
ולי נראה, שכל שהוא עדיין קטן רשאי לכתחילה לברך שהחיינו על פרי 
חדש, ולא צריך לבדוק אם הוא יודע להבחין או לאו, שהרי י"א שמותר 
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למספי בידים לקטן איסור מדרבנן, ואע"ג דאנן נקטינן שאסור באיסור 
שהט"ז  ובפרט  בעלמא,  וזהירות  חומרא  עלה  להוסיף  דלא  הבו  דרבנן, 

והגר"א חולקים על חומרא זו, ע"כ.

ושנית לגבי אשה מעוברת, כתב הברכי יוסף )או' ח( וז"ל, יש מי שכתב, 
דלאשה מעוברת יתנו פרי חדש, ותאכל בלי ברכת שהחיינו, כיון דכמה 
פוסקים סבירא להו דברכת שהחיינו רשות, והכא יש לחוש שמא תתאוה 
ויגרום נזק לה ולולד, ע"כ. והביאו זכור לאברהם שם, ובשע"ת שם. וכ"כ 
ונמצא לפ"ז  יא(, והמ"ב )סקצ"ט(.  ויאמר יצחק )ליקוטי או"ח או'  בס' 
שתאכל בלי ברכת שהחיינו. ותמה עליהם הכה"ח )או' ריא(, מאי שנא 
לו  שהותר  הפרי,  ברכת  עליו  ובירך  חדש  פרי  ממי שלקח  מעוברת  דין 
לברך שהחיינו עליו, כדי שלא יפסיד את אותה ברכה. וכן תמה בס' תורת 
חיים סופר )סקל"ד(, ובשו"ת שלמת חיים )סי' שז(, ובשו"ת התעוררות 
תשובה )או"ח סי' שמז(. ותירץ הרב התעוררות תשובה שם, שמי שבירך 
בטעות על פרי חדש, יש לו שמחה על הפרי חדש, ולכך צריך לברך עליו 
שהחיינו, אבל מעוברת אין לה שמחה בזה, כיון שכל מטרתה עתה כדי 
שלא יזיק לה תאותה. וכ"כ בס' הליכות והנהגות )ע' צו( בשם הגרי"ש 
שהחיינו,  ברכת  בלי  חדש  פרי  תאכל  מעוברת  שאשה  זצ"ל,  אלישיב 
ולא דמי למי שטעה ואכל פרי חדש שמותר לו לברך שהחיינו, כי שאני 
וכל מה שהיא אוכלת אותו  ענין באכילת פרי חדש,  מעוברת שאין לה 
הוא מחמת חולי תאותה. אולם להלכה העלה בשו"ת תשובה מאהבה 
)ח"ב או"ח דף לו:(, והתוספת חיים )כלל קלג או' יג(, ובס' חזון עובדי' 
שם, שמעוברת שרואה פרי חדש ומתאוה לו, רשאית לברך עליו שהחיינו. 
וכן פסק באור לציון שם, שאשה מעוברת שתאבה לפרי חדש, מותרת 

לאוכלו ולברך עליו ברכת שהחיינו.

ושלישית לגבי חולה, כתב הברכי יוסף )או' יג( וז"ל, חולה מותר אפי' 
ובמקום  טובים,  דברים  לאכול  תאותו  לו  פותחין  שהפירות  כיון  בחול, 
חולי לא גזרו רבנן. מהר"י צמח בספרו נגיד ומצוה )דף קמג(, ע"כ. וכן 
וכ"כ בזכור לאברהם שם,  הוא בפרי עץ חיים )שער חג שבועות פ"א(. 
כתב שם,  ומצוה  נגיד  בס'  והנה  וכ"פ המ"ב שם.  ובשערי תשובה שם. 
שלא רק שהותר לו לאכול פרי חדש, אלא גם מותר לו לברך ע"ז שהחיינו. 
אולם בשו"ת שלמת חיים שם כתב, שיאכל בלי ברכת שהחיינו. וכן דעת 
עובדי' שם הביא מהאחרונים  חזון  בס'  זצ"ל שם. אך  הגרי"ש אלישיב 

הנזכרים, שהותר לחולה לאכול פרי חדש ולברך עליו שהחיינו.

ו. אין לברך שהחיינו גם בליל ויום עשירי באב
דרשת  וז"ל, אשר  נו(  סי'  )ריש  אומץ  יוסף  בשו"ת  החיד"א  מרן  כתב 
ביום  שהחיינו  מברכין  אם  ת"ו,  ירושלים  עה"ק  מנהג  להודיעך  ממני 
עשרה באב. דע ידידי כי איני זוכר באמיתות אשר אומר כי הוא זה מנהג 
עשירי  ביום  שהחיינו  לומר  שלא  תדיר  נהגתי  זעירא  אנא  אבל  עה"ק, 
באב, כיון שבו נשרף ההיכל, איך יאמר שהחיינו והגיענו לזמן הזה, והי' 
בשבת  ואפי'  המצרים  בין  בכל  ואם  החרבן,  וגמר  בעצמו  מאד  מר  יום 
תקון רבנן שלא נאמר שהחיינו, כיון שהזמן הוא רע ומר לישראל, יותר 
ועוד  ע"כ.  המקדש,  ושריפת  החרבן  בגמר  שהחיינו  מלומר  להמנע  יש 
לו בספרו מחזיק ברכה )סי' תקנח או' ג( וז"ל, הנוהגים להחמיר שלא 
לומר שהחיינו מי"ז בתמוז, נכון להזהר שלא לומר שהחיינו גם בליל ויום 
עשירי יום המר שנשרף בו בית קדשנו ותפארתנו בעונותינו, ע"כ. והביאו 
השערי תשובה שם )או' ב(, והכה"ח )סי' תקנא או' רח וסי' תקנח או' 
ח(. וכ"כ בשו"ת קב חיים )ס"ס סג(, ובס' קיצשו"ע )סי' קכד ס"כ(, ובס' 
)סי' תקנה סק"ו(, ובשו"ת התעוררות תשובה )ח"ג סי'  גדולות אלישע 

שסב(, ובס' אור לציון שם.

מאידך דעת המאמר מרדכי )סי' תקנא סקט"ו(, כיון שיש מקילין לברך 
שהחיינו בבין המצרים, וכמ"ש הט"ז והגר"א כנזכר, אין להקפיד כל כך 
ביום עשירי באב. וכ"כ בא"א מבוטשאטש )ריש סי' תקנח(, פעם אחת 
נסעתי עם בעמ"ח ספה"ק קדושת לוי )הגאון רבי לוי יצחק מברדיטשוב 
זצ"ל(, ובמוצאי ט"ב נתנו לי לברך שהחיינו, ולא עלה בליבי ספק להרהר 
אחר אנשים חשובים שהיו עמו, ע"כ. אולם שוב סיים הא"א שם, וכעת 
ראיתי בשו"ת מהרש"ל )סי' צב(, ומדבריו משמע שנכון להמנע מלברך 

שהחיינו בעשירי באב.

)סי'  הרמ"א  למנהג  שאף  שם,  תשובה  התעוררות  בשו"ת  כתב  והנה 
אין  יום עשירי, מ"מ  היום של  תקנח(, שמותר לאכול בשר אחר חצות 
אולם  ביהמ"ק.  נשרף  אז  שעד  כיון  החמה,  שקיעת  עד  שהחיינו  לברך 
מאידך כתב בס' מועד לכל חי )סי' י' או' צג(, שאף שמשמע מסתמיות 
דברי מרן החיד"א שם, דכל יום עשירי עד ליל י"א אין לומר שהחיינו, 
לא,  ותו  שהחיינו  לומר  שלא  עשירי  היום  חצי  עד  נוהגין  בעירנו  מ"מ 
שביום  מפני  הוא  החיד"א  מרן  של  וטעמו  דהואיל  נראה,  ולענ"ד  ע"כ. 
זה נשרף בית מקדשנו, לכך אין להקל לברך שהחיינו עד ליל י"א באב. 
21( בשם  )ע'  והנהגות  הליכות  בס'  לפי מנהג האשכנזים, מבואר  ברם 
הגרי"ש אלישיב זצ"ל, שאין להמנע מברכת שהחיינו אלא עד חצות של 

יום העשירי.

ז. הרואה את חבירו לאחר ל' יום יברך שהחיינו
כתב המהרש"ם בדעת תורה )סי' תקנא סי"ז( וז"ל, ראיתי בכתבי דעת 
קדושים, דגם הרואה את חבירו בימי בין המצרים אחר ל' יום, לא יברך 
שהחיינו, רק יהרהר בלבו, אבל אם לא ראהו י"ב חדש יברך מחי' המתים. 
חדש,  פרי  על  הנהנין  ברכת  בירך  הברכ"י שם, שמי שכבר  לפמ"ש  אך 
והוא מוכרח לאוכלו, יש לו לברך שהחיינו. וא"כ גם בנ"ד יברך שהחיינו, 
רפ(,  ע'  )ח"ב  בסידורו  היעב"ץ  וכ"כ  ע"כ.  חבירו,  את  ראה  שכבר  כיון 
שבדבר רשות שזמנו עתה, כגון שמצא מציאה או ראה חבירו החביב לו, 
קרוב אני לומר שמברך שהחיינו, דחשיב כמצוה, מאחר שא"א לדחותו, 
והוא מצווה לברך עלי'. וכ"כ במועד לכל חי )סי' ט או' כד(. וכן העלה 

בס' חזון עובדי' )ע' קמ(, וכתב שם, שזה דלא כמ"ש בשו"ת בית ישראל 
לנדא )סי' לג(, שלא התירו ברכת שהחיינו אלא על מצוה עוברת כפדיון 
הבן ולא על מצוה של רשות. וכמו כן מובא בס' הליכות והנהגות )ע' צו( 
בשם הגרי"ש אלישיב זצ"ל, שלמנהג האשכנזים שמברכים שהחיינו על 
לידת בת כשרואים אותה לאחר לידתה, אין צורך להמתין מלראותה עד 

לאחר ט"ב, אלא יכול לראותה עתה ולברך שהחיינו.

ח. מותר לברך הטוב והמטיב על דבר 
שמזדמן לידו בעל כורחו

כתב היעב"ץ בסידורו, אבל ברכת הטוב והמטיב יראה לי פשוט שמברך 
כשבא לידו. ועוד כתב בהמשך שם, שאם נתנו לו בגדים חדשים במתנה 
בימים אלו, כיון שברכתו הטוב והמטיב נ"ל שמברך מיד. והביאו המחזיק 
סי'  בין המצרים  )מע'  והשדי חמד  והשערי תשובה שם,  י(,  )או'  ברכה 
ב או' ג(, ובס' מועד לכל חי )סי' ט או' כד(, והכה"ח )או' קב(. וכן כתב 
בשו"ת אגרות משה )או"ח ח"ג סי' פ(. וכ"פ בשו"ת אור לציון )ע' רלז( 
נראה  מ"מ  המצרים,  בין  בימי  שהחיינו  ברכת  מברכים  שאין  אף  וז"ל, 
שאפשר לברך ברכת הטוב והמטיב בימים אלו, דלא דמי ברכת שהחיינו 
שמזכיר בברכתו והגיענו לזמה"ז, ואין ראוי לאומרה בימי בין המצרים 
והמטיב שאינה אלא  ברכת הטוב  פורענות, משא"כ המברך  זמן  שהוא 
וכגון  בין המצרים,  זו בימי  זמן, רשאי לברך ברכה  הודאה בלא הזכרת 
ברכת הטוב והמטיב כשהי' שותה יין עם אחרים, והביאו להם יין אחר. 
ואף ביום ט"ב אפשר לברך הטוב והמטיב למי שנוהג לברך כן כשילדה 
אשתו זכר, וכמ"ש השו"ע )סי' רכג ס"א(, ע"כ. וכ"כ בס' נחמת ישראל 
)פי"א הע' 94( בשם הגר"ח קנייבסקי שליט"א, ובשם הגר"נ קרליץ זצ"ל, 

שמותר לברך הטוב והמטיב אפי' בתשעת הימים.

אולם כל קבל דנא, הכה"ח סותר את עצמו ממה שכתב לעיל מינה )סי' 
קעה סקי"א( בשם שו"ת הלכות קטנות )ח"ב סי' קעה(, שבבין המצרים 
הנוהגים שלא לומר שהחיינו, יש למונעם שלא ישנו ביין כדי שלא יברכו 
הטוב והמטיב. והביאו הזכור לאברהם )או' ב מע' ה(, והחסד לאלפים 
שם )או' ו(. ולזה נראה לומר, דעד כאן לא התיר הרב יעב"ץ לברך הטוב 
והמטיב אלא בדבר שהזדמן לידו בעל כורחו, וכגון שקיבל כלים במתנה 
או שילדה אשתו זכר או שקבל שדה בירושה וכדו', אבל בברכת הטוב 
והמטיב על היין, יש בידו למנוע את עצמו מלהגיע לידי ברכה זו, וכגון 
שלא ישנה ביין, ולכך אין להתיר לו לשנות ביין, ולחייב את עצמו בברכת 
הטוב והמטיב. ואע"פ שלא מזכיר בברכתו הודאה על שהגיענו לזמן הזה, 
מ"מ יש לאסור לו להכניס את עצמו לחיוב ברכת הטוב והמטיב מפני 
בשינוי  ריבוי שמחה  לו  יש  נמי  והכי  הטעם השני שממעטים בשמחה, 

יין לטובה.

פרק ג

איסור ריקודים ושמיעת שירים

א. האיסור הזה בכל ימי בין המצרים הוא 
בין לאשכנזים ובין לספרדים

כתב המג"א )סק"י( "ונראה לי דאסור לעשות ריקודין ומחולות מי"ז 
סעודת  בדיני  מינה  לעיל  דיבר  שם  שהמג"א  ואע"פ  ואילך".  בתמוז 
אירוסין, מ"מ דבריו הנזכרים אינם חוזרים רק על סעודת אירוסין, אלא 
נוהגין  ומחולות  וריקוד  וז"ל,  ו(  )או'  הא"ר  וכמ"ש  בסתמא,  נאמרו  הם 
לאסור בבין המצרים בכל ענין אפי' בלא אירוסין, ע"כ. וכ"כ הפמ"ג )א"א 
סק"י(, שריקודין ומחולות מי"ז בתמוז אסור אף בלא אירוסין כלל. וכ"כ 
והכה"ח )סקל"ט(.  יח(,  )סי' ט או'  ובס' מועד לכל חי  המ"ב )סקט"ז(, 
וכ"כ הבא"ח )פ' דברים או' ה(, שאסור לעשות ריקודים ומחולות מן י"ז 
בתמוז עד אחר ט"ב, וראוי להזהיר את המנגנים הישראלים שלא ישוררו 

אצל הגויים, ע"כ.

ועוד לו בשו"ת יחוה דעת )ח"ו סי'  וכתב בס' חזון עובדי' )ע' קמט(, 
לד(, שריקודים ומחולות בימי בין המצרים אסורים בין לאשכנזים ובין 
לספרדים, כי הם ימי אבל כללי לעם ישראל, שבי"ז בתמוז הובקעה העיר 
ירושלים, ונכנסו האויבים והרגו באכזריות טף ונשים מקהל ישראל עד 
ט"ב, וא"כ איך יערב לנפשם לרקד ולשמוח בימי אסון אלה, והעושים כן 

מראים שאין להם רגש על צרתם של ישראל, ע"כ.

וכתב בס' בין פסח לשבועות )פט"ו ס"ד הע' א(, ובס' הליכות שלמה 
)פסח ע' שסא( בשם הגרש"ז אויערבאך זצ"ל, שההבדל בין ריקוד לבין 
מחול, שריקוד הוא גם באחד או בשנים שמקפיצים את הרגלים, אבל 
בס'  וכתב  הכרם.  מחול  כמו  ביחד  רבים  אנשים  של  סיבוב  הוא  מחול 
חזון עובדי' שם, שריקודים ומחולות אסורים גם בלי כלי נגינה, ע"כ. וגם 
נראה, שזה אסור אף בלי שירה בפה, וכגון שרוקדים ריקוד של שמחה 
בשקט מוחלט. וכתב בס' הליכות שלמה )תפלה פט"ו ארחות הלכה הע' 
זה  שהרי  ט"ב,  קודם  אב  ר"ח  לאחר  הלבנה  בברכת  לרקוד  שאין   ,)22
מחול שנאסר בימים אלו. אולם דעת הגרי"ש אלישיב זצ"ל כמו שהובא 
בס' נחמת ישראל )פ"ב סי"ג(, שמותר לרקוד בברכת הלבנה. וכן דעת 
הגר"ח קנייבסקי שליט"א כמו שהובא בס' אשי ישראל )ע' שמ(. וצריך 
בעת  השכינה  קבלת  לכבוד  מצוה  של  ריקוד  דהוי  משום  שזאת  לומר, 

ברכת הלבנה.

ב. מכלל איסור רקידה נאסרנו גם 
בנגינה או בשמיעת כלי נגינה

כתב הא"א מבוטשאטש )סו"ס תקנב(, שאסור לנגן בכלי זמר בכל בין 
המצרים אם יש בהם צד של שמחה, כי זה לא גרע מריקודים ומחולות 
האסורים, אבל אם הם רק מטרידין, ואין על ידיהם שום התעוררות של 
להם  נוגע  זה  אם  הגויים  בבית  בהם  לנגן  לנגנים  לאסור  א"א  שמחה, 

לפרנסתם, עכת"ד. ומכאן למדנו, שמכלל האיסור שלא לעשות ריקודים 
ומחולות, אסור גם לנגן בכלי נגינה, וכ"כ הפמ"ג שם, ישראל שפרנסתו 
בכלי זמר אצל אינו ישראל בבית המשתאות, יראה כדי פרנסה שרי ודאי, 
ואף דבר האבד יש לומר דשרי להרויח אם אין שכיח כלל. ומשמע מיני', 
שאם אין צורך של פרנסה אסור לנגן בכלי נגינה. והביאו הביאור הלכה 

)ס"ב ד"ה ממעטים(, ובס' מועד לכל חי ובבא"ח שם.

וכ"כ בשו"ת אגרות משה )או"ח ח"א סי' קסו(, דבימי הספירה יש אסור 
סי'  )או"ח ח"ד  ועוד כתב  זמרא דמנא אף למתירין לשומעו כל השנה. 
בין המצרים.  בימי  זמר אף  כלי  ד(, שהוא הדין שאסור לשמוע  או'  כא 
לעשות  שאסור  מה  שבכלל  קיא(,  סי'  )ח"א  יצחק  מנחת  בשו"ת  וכ"כ 
ריקודין ומחולות אסור לנגן או לשמוע כלי זמר, דהוי שמחה יתירה יותר 
יחוה דעת שם,  ובשו"ת  עובדי' שם,  חזון  בס'  וכ"כ  ומחולות.  מריקודין 
שבימי בין המצרים, שאסור לעשות ריקודים ומחולות, בודאי שאסור ג"כ 
לשמוע שירים עם כלי נגינה, ושכ"כ הגאון ר' אהרן אפשטיין בשו"ת כפי 
אהרן )סי' נב(, שאסור לשמוע שירים עם כלי שיר בימי בין המצרים. וכ"כ 

בס' אור לציון שם.

זמר  כלי  לשמוע  שלא  האיסור  שבכלל  הנזכרים,  באחרונים  ומפורש 
הוא גם אם שומעין אותם דרך הטייפ וכדו'. ויתירה מזו כתב בשו"ת ציץ 
אליעזר )חט"ו סי' לג או' ב(, שאפי' אם שומעים מהטייפ הקלטה של 
שירה בפה בלי לווי נגינה ה"ז אסור. וכ"כ בשו"ת שבט הלוי )ח"ח סי' 
קכז או' ב(, שאפי' אם שומעים מהטייפ שירה בפה, הרי הטייפ עצמו הוא 
כלי שיר ואסור. וכ"כ בשו"ת אז נדברו )ח"ח סי' נח(. וכן דעת הגרי"ש 
אלישיב זצ"ל )תורת המועדים ס"ה או' א(, והגר"נ קרליץ זצ"ל )חוט שני 
שבת ח"ד ע' שעט(, שאסור לשמוע מהטייפ אפי' שירה בפה המוקלטת 
שם. אולם באגרות משה )ח"א סי' קסו( כתב, שרק אם שומעים מהטייפ 
כלי זמר אסור, אבל אם שומעים שירה בפה ה"ז מותר, ע"כ. ועפ"ז רבים 

נוהגים להתיר לשמוע מהטייפ שירה בפה שאין בה ליווי של כלי נגינה.

ג. יש מחלוקת על שירה בפה אם היא אסורה
השדי חמד )פאת השדה בין המצרים או' י'( כתב, שלשיר ולנגן בפה 
שירות ותשבחות, נראה בעיני דשפיר דמי ומותר. וכן העלה בשו"ת יחוה 
דעת ובחזון עובדי' שם, ששירה בפה כשהיא דרך הודאה לה' ית' בלי כלי 
נגינה מותר, ומכ"ש שמותר להשמיע נעימה בתפלה או בשעה שעוסק 
בתורה, וכ"ש בשבתות שבתוך ימי בין המצרים, ואין להחמיר בזה כלל, 
ע"כ. וכן מפורש בשו"ת אגרות משה )או"ח ח"ד סי' כא או' ד(. וכ"כ בס' 
מלשיר  להמנע  יש  לכתחילה  אך  מותרת,  בפה  ששירה  שם,  לציון  אור 
מר"ח  בפה  בשירה  לציון  האור  שהחמיר  ומה  ט"ב.  עד  אב  מר"ח  בפה 
אב, כן מפורש בס' מקור חיים שם, שבכלל הדין משנכנס אב ממעטין 
ודפומא אם לא בסעודות  יש איסור לשמוע קול זמרא דמנא  בשמחה, 
מצוה. אולם לשיר בפה שיר עצוב או על החורבן, מסתבר שזה מותר גם 

לאחר ר"ח אב.

אולם יש שהחמירו בכל ימי בין המצרים, שלא להתיר אף שירה בפה, 
וכמ"ש בס' מועד לכל חי )סי' י' או' יט( וז"ל, ולסדר שיר חדש בשביל 
קפידא,  אין  והמליצה  הלשון  היא  אם  נחמו,  בשבת  אשה  הנושא  חתן 
אך הניגון באיזה מאקא"ם פשיטא דאסור. והמלמדים שירות ותשבחות 
אלו  של  מהניגונים  אם  כי  ילמדו  לא  הימים  באלו  הנה  לתלמידיהם, 
שיעברו  עד  עיקר  כל  ילמדו  שלא  יותר  וטוב  הלב,  דשוברים  השבתות 
ויתמו ימי הבכי על חורבן ביהמ"ק, עכ"ל. וכ"כ בס' יוסף אומץ יוזפא )ע' 
קכח(, שהיו נזהרים לא לשיר אפי' בפה בימי בין המצרים ובימי הספירה. 
וכן העיד בס' לקט יושר על רבו התרומת הדשן, שלא ניגן נגונים בפיו 
בימי הספירה. וכ"כ בס' הליכות שלמה שם, שאין חילוק בין שירה בפה 
לשירה עם כלי נגינה, כי שניהם אסורים בשירים המעוררים לריקוד. וכן 
דעת הגר"נ קרליץ )חוט שני שבת ח"ב ע' שכה(, שאסור לשיר שירים 
וכיוצא  מותר.  שמחה  בהם  שאין  שירים  אבל  שמחה,  לידי  המביאים 
בזה אמר הגר"ח קנייבסקי שליט"א, וכמו שהובא בתורת המועדים שם, 
שאין להתיר לשיר בפה אלא רק שירים מענין החורבן. וכן דעת הגרי"י 
קניבסקי זצ"ל, שהמנהג להחמיר שלא לשיר בימים אלו מלבד בשבתות.

בשם  שם  המועדים  תורת  בס'  שכתב  פשרה,  דרך  בזה  מצינו  עוד 
בזה  שאין  כיון  מותרת  ביחידות  בפה  ששירה  זצ"ל,  אלישיב  הגרי"ש 
שמחה, אבל לשיר ברבים אסור. עוד כתב בשו"ת ויען דוד )חאו"ח ס"ס 
סט(, שכל שיש לו תועלת מהנגינה בלימודו רשאי לזמר בשעת לימודו. 
ששאלו  זצ"ל,  מהחזו"א  מעשה  מביא  קנא(  ע'  )ח"ז  איש  מעשה  ובס' 
להפסיקו  צריך  האם  וזמרה,  בניגון  המדרש  בבית  שלומד  מי  על  אותו 

בימים אלו, ואמר שלא להפריעו בלימודו.

ד. מתי מותר לכתחילה לשמוע כלי נגינה
כמה  הורה  זצ"ל  אויערבאך  שהגרש"ז  שם,  שלמה  הליכות  בס'  כתב 
פעמים להקל בשמיעת קלטות אם המטרה היא רק להפיג בדידות או 
פחדים, כגון אשה אלמנה השוהה לבדה בבית וכדו'. וכן הורה לאלמנה 
בי"ב חדשי אבלותה על אבי'. ועוד כתב שם בהלכות ימי הספירה, שפעם 
רוחה,  את  לחזק  כדי  חולנית  בבית  פסנתר  בכלי  נגינה  להתיר  הורה 
דאטו זה גרע ממי שיש לו חטטין שהתירו לו לסוך ראשו מפניהם מפני 
שאי"ז לשם תענוג. וכן דעת הגר"ח קניבסקי שליט"א, שמי שהוא עצבני, 
והשירים מרגיעים אותו, מותר לו לשמוע שירים וניגונים המושרים על 
והגלות. אולם בס' אור לציון שם כתב, אף מי שסובל מעצבות  החרבן 
אם  ורק  המצרים,  בין  בימי  נגינות  ישמע  לא  הנפש,  מנוחת  מחוסר  או 
סובל מדיכאון יש לו להקל לשמוע נגינות עד ר"ח אב, שאז הוא עיקר 
הזמן שאין לשמוע בו נגינות, ופשוט שחולה עצבים רשאי לשמוע נגינות 
בכל ימי בין המצרים, ואף ביום ט"ב, כיון שיכול להסתכן אם ימנע עצמו 
לבין  מעצבות  מי שסובל  בין  החילוק  מה  תמוהים,  ודבריו  עכ"ל.  מכך, 
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מי שסובל מדיכאון רח"ל, הלא בין שניהם הם שומעים את כלי הנגינה 
לצורך רפואה, ולכך שניהם הותרו לשמוע מנגינות בימים אלו עד ר"ח 
אב. עוד נראה, דבשעת צורך גדול מותר לשמוע מנגינות גם לאחר ר"ח 

אב, ובכל כהאי גוונא צריך שאלת חכם.

וכיוצא בזה מביאים בשם הגר"נ קרליץ זצ"ל בס' יד בבין המצרים )ז, 
יוכל  לא  הוא  ישמע  לא  הוא  ואם  מוזיקה,  עם  לעבוד  שרגיל  שמי  יז(, 
כתב  עוד  אב.  ר"ח  עד  שירים  לו לשמוע  מותר  פרנסתו,  לעבוד בשביל 
מוזיקה בשעת הנהיגה  ז(, אדם שרוצה לשמוע  )סח,  בס' אשרי האיש 
כדי שיהא עירני, הורה הגרי"ש אלישיב זצ"ל שמותר לו לשמוע מוזיקה 

גם בתשעת הימים.

אינו  נגינה,  כלי  עם  שירים  שם  שמשמיעים  בסביבה  שנמצא  מי  וכן 
וגם אינו  זקוק לצאת מאותו מקום אם הוא צריך להיות שמה לצורכו, 
צריך לאטום אזניו באותה שעה. כ"כ בס' הליכות שלמה שם, ובס' נחמת 
ישראל )ג, ט( בשם הגר"ח קניבסקי שליט"א. וכן הורה הגרי"ש אלישיב 
זצ"ל לגבי צלילי נגינה ממכשיר סלולרי, שאי"ז בזה איסור לפי שאי"ז 
כן.  ראוי לעשות  מיועד לשמחה, אמנם אם אפשר להחליף את הצליל 
השמעת  שם  ויש  למרכזי',  שהתקשר  שמי  ז"ל,  בשמו  מביאים  ועוד 

ניגונים עד שיתפנה אליו הקו, ה"ז מותר, כיון שאין לו כוונה לשמחה.

ה. גם קטנים אסורים בשמיעת כלי נגינה, אבל מותר 
ללמוד או ללמד אפי' גדולים לצורך פרנסה

ד(, שגם לקטנים שהגיעו  או'  סי' כא  )ח"ד או"ח  כתב האגרות משה 
היא,  דרבים  ואבילות  הואיל  נגינה  כלי  בשמיעת  להחמיר  יש  לחינוך 
ע"כ. אבל ילדים שלא הגיעו לגיל חינוך יש להקל להם, כיון שזה לצורך 
הרגעתם, ולכן מותר להשמיע שירים בגני ילדים, וכמ"ש בחוט שני )ח"ד 
בס' הליכות שלמה שם,  ועוד כתב  זצ"ל.  הגר"נ קרליץ  ע' שעט( בשם 
שקלטות של סיפורים לילדים, אף אם משולבים בהם מעט שירים, אין 

חשש בשמיעתן.

לבנות  ספר  בבתי  להמנע  שיש  שם,  שלמה  הליכות  בס'  כתב  עוד 
שם,  זצ"ל  קרליץ  הגר"נ  הורה  וכן  אלו.  בימים  מחול  של  חוג  מלקיים 
בס'  וכ"כ  הספירה.  בימי  נגינה  ילמדו  שלא  להורות  יש  חינוך  שמשום 
אור לציון שם, שהלומדות נגינה ומתרגלות תרגילי נגינה, יש להן להמנע 
)או"ח  משה  אגרות  בשו"ת  כתב  ומ"מ  אלו.  בימים  ולתרגל  מללמוד 
ח"ג סי' פז(, שמורה שמתפרנס משעורי נגינה, והוא מוזמן ללמד בימי 
הספירה או בימי בין המצרים, מותר לו ללמד נגינה לתלמידיו, לפי שאין 
כוונתו להנאה אלא לפרנסה. וכ"כ בשו"ת זכר שמחה )סי' סז(, ושם כתב 
שאין להתיר אלא עד שבוע שחל בו ט"ב, אבל בשבוע שחל בו ט"ב יש 
להמנע. וכ"כ בשו"ת ציץ אליעזר )חט"ז סי' יט(, ובשו"ת רבבות אפרים 
)ח"ב סי' קנה או' ב(. והביאם בס' חזון עובדי' )ע' קנו(, וכך פסק שם, 
מורה לנגינה שמלמד תלמידים לנגן בכלי שיר, ויש לו הפסד ממון אם 
יפסיק מללמד לנגן, מותר לו להמשיך ללמד לנגן בכלי שיר עד שבוע 
וכן הורה הגרי"ש אלישיב  שחל בו ט"ב, וטוב להחמיר מר"ח אב, ע"כ. 
והנהגות  וכמו שהובא בס' הליכות  זצ"ל, שיש להקל בזה עד ר"ח אב, 
5(. מאידך בשו"ת בצל החכמה )ח"ו סי' סא( היקל בזה עד עט"ב.  )ע' 
את  לו  ועושים  נגינה,  לשיעורי  שנרשם  לתלמיד  הפוסקים  התירו  עוד 
השיעורים גם בימי בין המצרים, ואם הוא לא ישתתף באותם שיעורים 
עד  מי"ז בתמוז  ללמוד  לו להמשיך  מותר  לחנם,  כספו  יפסיד את  הוא 
ר"ח אב. כ"כ בשו"ת זכר שמחה שם, שיש להתיר כן עד שבוע שחל בו 
כ"כ  אב,  ר"ח  עד  אלא  לתלמידים  להתיר  אומרים, שאין  יש  אבל  ט"ב. 
בשערים מצויינים בהלכה )סי' קכב או' ב(, ובס' הליכות והנהגות )שם( 
בשם הגרי"ש אלישיב זצ"ל. ועוד הורה הרב זצ"ל בס' הליכות והנהגות 
)ע' 6(, שבבתי ספר או בישיבות שעורכים מסיבות סיום בימים אלו, אין 
סיום  נראה, שאם משלבים  ולענ"ד  ולזמר באותם מסיבות.  להם לשיר 
ומ"מ  נגינה.  בכלי  אף  לשורר  מותר  השנה,  הסיום של  במסיבת  מסכת 
מר"ח אב ואילך ישוררו רק בפה, כיון שעיקר מסיבתם הוא בשביל סיום 

השנה ולא בשביל סיום מסכת.

ו. לבני ספרד מותר לנגן בכלי נגינה בסעודות 
של מצוה, ולבני אשכנז זה אסור

הנה בסעודות מצוה שנערכות בימים אלו, כגון ברית מילה, פדיון הבן, 
הגהב"י  תקנא  )סי'  כנה"ג  בשיירי  כתב  בזמנה,  מצוה  בר  מסכת,  סיום 
ובלילה שקודם  ט"ב,  בערב  מילה  לו  באחד שהי'  וז"ל, מעשה  לג(  או' 
המילה הי' רוצה להביא מנגנים ומנעתיו, ע"כ. ומשמע שבמילה עצמה 
מותר ליקח מנגנים לצורך שמחת מצוה, ואפי' אם היא חלה בערב ט"ב. 
וכ"כ השדי חמד )פאת השדה ביהמ"צ סי' א או' י( בשם מהר"ח פלאג'י 
לנגן  חיים שם, שהותר  מקור  בס'  וכ"כ  ג(.  או'  ב'  )דף  חיים  בס' משא 
על  כתב  סקכ"ו(  תקנא  )סי'  הא"ר  אולם  מצוה.  בסעודת  נגינה  בכלי 
והנה כתב  ליקח מנגנין".  נוהגין  אין  "אפי' במילה עצמה  דברי הכנה"ג 
הכה"ח )סי' תקנא סק"מ(, שמחלוקת זו תלוי' במחלוקת הפוסקים אם 
מותר לעשות בית חתנות לבנו לצורך מצוה כגון לחתן שלא קיים פרי' 
ורבי'. ולענ"ד אין זה מן הדומה, כי גם האוסרים שם, אי"ז אלא משום 
שהדין שממעטין בשמחה בתשעת הימים הוא מדינא דגמ', ולכן יש מי 
שאסר שם, אבל האיסור של שמיעת כלי נגינה בימי בין המצרים הוא רק 
ממנהגא בעלמא. וגם המתירים שם, אי"ז אלא רק לצורך מצוה רבה של 
נישואין, אבל להביא כלי נגינה בסעודת ברית מילה אין בזה מצוה גמורה 

אלא רק מנהג יפה לכבוד המצוה.

ולכן לדידן הספרדים מותר להביא כלי נגינה ולעשות ריקודים ומחולות 
בסעודות של מצוה, וכמו שכתב בשו"ת יחוה דעת שם. אבל האשכנזים 
שעושין  אשכנז,  לבני  א"י  בלוח  וכ"כ  שם,  הא"ר  כמ"ש  בזה  מחמירים 

סעודת ברית מילה ופדיון הבן בלא ריקודין. וכ"כ בשו"ת שבט הלוי )ח"ג 
סי' קנז(, שאין להביא כלי נגינה בסעודות מצוה. וכ"כ בתשובות והנהגות 
וכן דעת הגרי"ש אלישיב זצ"ל כמו שהובא בס' תורת  )ח"ד סי' קכח(. 
המועדים )ס"ה או' ג(, שרק לשיר בפה מותר בסעודות מצוה. ובשו"ת 
משנה הלכות )ח"ו סי' קט( התיר גם לעשות רקודין ומחולות בלי כלי 
ויש  שלח(.  סי'  )ח"ח  וזמנים  מועדים  בס'  וכ"כ  מצוה.  בסעודות  נגינה 
אומרים שאין לעשות רקודין ומחולות בשמחה של מצוה, וכמו שהורה 
בשו"ת  וכ"כ  קכח(.  ע'  )ח"ב  רבנו  אורחות  בס'  זצ"ל  קניבסקי  הגרי"י 
שבט הלוי שם. ובסעודת שבע ברכות יותר נראה להתיר ריקודין, וכמ"ש 
זצ"ל כמו  וכן דעת הגרי"ש אלישיב  סי' מט(.  )ח"י  נתן  בשו"ת להורות 
שהובא בס' אבני ישפה )ח"א סי' קיג(. ובמסיבת שידוכין כתב בסידור 
יעב"ץ שאין מרקדין שם, כיון דלא הוי סעודת מצוה גמורה. ועוד כתב בס' 
הליכות שלמה שם, שבקבלת פני חתן בישיבה, אסור אף למחות כפים, 
כדי שלא יבואו לידי ריקוד. אולם כאמור מותר לבני ספרד להביא כלי 
נגינה ולעשות ריקודין ומחולות בסעודת מצוה גמורה, כגון ברית מילה, 
בר מצוה בזמנה, פדיון הבן, סיום מסכת, הכנסת ספר תורה, שבע ברכות.

פרק ד

אמירת תיקון חצות

א. צריך לומר תיקון רחל בלבד לאחר חצות היום

מאד  הוא  וכשר  טוב  מנהג  וז"ל,  ע"ג(  פט  )דף  הכוונות  בשער  כתב 
לכל בעל נפש לשבת באבילות אחר חצי היום בכל אלו הימים שבין י"ז 
בתמוז לט' באב, ולבכות בכי' ממש על חורבן הבית, וטעם היות זה אחר 
חצות היום, כי אז הוא התעוררות הדינים בסוד כי ינטו צללי ערב, אשר 
לסבה זו נשרף ההיכל אחר חצי היום, וע"י דבר זה נעשה תועלת לנפש 
האדם, וענין חצות הלילה א"צ להזכירו, כי אפי' בכל שאר הלילות צריך 
להוסיף  שצריך  המצרים  בין  של  בלילות  ומכ"ש  החורבן,  על  להתאבל 
איתה  שישו  אוהבי'  כל  בה  וגילו  ירושלים  את  שמחו  נא'  ועליו  בבכי', 
משוש כל המתאבלים עלי', ע"כ. והביאוהו המ"א )סי' תקנא סקמ"ה(, 
"ויבכה כמו חצי שעה".  והוסיף המג"א שם  ד(.  או'  )סי' תקמט  והא"ר 
נהגו  דכן  רכא(,  )ס"ק  הכה"ח  זה  על  והוסיף  קג(.  )ס"ק  המ"ב  וכ"כ 
כא(,  )סי'  אומץ  יוסף  בס'  החיד"א  וכתב  בכל מקום.  קדושות  בקהלות 
משום  בלבד,  רחל"  "תיקון  היום  חצי  אחר  המצרים  בבין  לומר  שנהגו 
בספרו  וכ"כ  הבית.  חורבן  על  והספד  בכי'  על  מיוסדים  אלו  שפסוקים 
מורה באצבע )או' רל( וז"ל, טוב לומר סדר תיקון רחל בכל יום חול מבין 

המצרים אחר חצות היום, ע"כ.

ב. אומרים תיקון רחל גם בחצות היום של 
ערב ט"ב, אבל בימים אחרים שלא אומרים 

בהם תחנון לא אומרים תיקון רחל

והנה נחלקו האחרונים, אם יש לומר תיקון רחל בערב ט"ב, שהרי לא 
)סי'  ונפילת אפים, מחד כתב הפמ"ג  בו בשעת המנחה תחנון  אומרים 
תקנא א"א או' מה( "וכמדומה נוהגין בע"ש אחר חצות היום שלא לומר 
תיקון חצות בימים אלו, וכ"ש בר"ח אב, וכן בערב ט"ב אין אומרים תיקון 
תקנא(.  )סו"ס  השולחן  ערוך  בס'  עמו  והסכים  היום".  חצי  אחר  חצות 
הסליחה  ועמו  עליו,  כתב  שם  אומץ  יוסף  בשו"ת  החיד"א  מרן  אולם 
דשאני ר"ח וער"ש אחר חצות שאסור לבכות ולהתאבל, משא"כ בערב 
ט"ב, שהרי אפי' בט"ב עצמו שנקרא "מועד" מרבין בו בבכי' ואבילות. 
והסכימו עמו למעשה בס' עיקרי הד"ט )סי' כח או' כג(, ובס' רוח חיים 

)שם או' ו(.

וכ"כ הבא"ח )פ' דברים או' כה(, שבערב ט"ב אחר חצות היום, ובליל 
ט"ב אחר חצות הלילה, יש לומר תיקון רחל בלבד. וזאת כמ"ש הברכי 
יוסף )סי' תקנב סקי"א( וז"ל, יש מי שרצה לומר, שכשם שאין אומרים 
תחנון ונפילת אפים בט' באב משום דאקרי מועד, מטעם זה אין לומר 
תיקון חצות בליל ט"ב, אולם מהר"ם זכות בתשובה כת"י כתב, לא ידעתי 
ע"מ יסמוך האומר שלא לעשות התיקון בליל ט"ב, כי כל איש ישראלי 
חייב להתאבל במרירות, ועמד עליו רוח קינה כל היום וכל הלילה, איברא 
רכג(  )ס"ק  שם  והכה"ח  ע"כ.  מנהגי,  הוא  וכן  המזמורים,  לומר  אין  כי 
כתב, שהמנהג לומר בערב ט"ב אחר חצות היום תיקון רחל כמו בשאר 
הימים של בין המצרים. אולם בס' אור לציון )ח"ג ע' רלח( כתב, שכבר 
נתפשט יותר המנהג שלא לומר תיקון חצות בערב ט"ב אחר חצות היום. 
ולא ידעתי מנין לו זה, שהרי הכה"ח העיד כנזכר, שהמנהג לומר בערב 
ט"ב אחר חצות היום תיקון רחל. וכן דעת מרן החיד"א ועוד אחרונים. 
א"כ בודאי שעל הוראתם אנו סומכים. וכן שמענו מכמה מקומות שכך 
בין  ימי  לומר תיקון רחל בערב ט"ב כמו בשאר  יש  ולכך  היום,  נוהגים 

המצרים.

וביום שבת, אין לומר תיקון רחל  וביום ר"ח  אבל בער"ש, וערב ר"ח, 
בחצות היום. וכן מוהל וסנדק ואבי הבן אין אומרים תיקון רחל. שו"ת 
סעודה  האוכל  וכן  קכט(.  )ע'  עובדי'  בחזון  והביאו  יז(.  )סו"ס  הרמ"ז 
בער"ש ובערב ר"ח אחר חצות היום, אין יכול לומר "על נהרות בבל" לפני 
בהמ"ז, אלא עליו לומר מזמור בשוב ה' את שיבת ציון. וה"ה סנדק מוהל 
ואבי הבן בכל הסעודות שאוכלים באותו יום. אבל בימים שאומרים בהם 
תחנונים, ובפרט בימי בין המצרים, מצוה לומר על נהרות בבל לפני ברכת 
המזון, ואפי' מי שלא נוהג כן בכל ימות השנה, לפחות ינהג כן בימי בין 

המצרים, כ"כ בס' מקור חיים )סי' תקנא ס"ד(.

ג. ביום ט"ב עצמו אין צריך לומר תיקון רחל בחצות היום

אך ביום ט"ב עצמו, כתב בשו"ת יוסף אומץ שם וז"ל, ונראה דביום ט"ב 
עצמו אין צריך לומר תקון רחל, וכן בעה"ק שנוהגים בהתאסף ראשי עם 

ומרבית העם בכל יום בימי בין המצרים לומר תקון רחל, לא נהגו לומר כן 
ביום ט"ב, והטעם פשוט ומבואר, דכיון שמ"ש רבינו האריז"ל לומר תיקון 
רחל אחר חצות היום בימי בין המצרים הוא משום התעוררות הדינים, 
א"כ מאחר וביום ט"ב מאז הבוקר זמני' הוא, וכבר בכו והתאבלו בקינות 
להתנחם  ובוטחים  לסעודה  מכינים  העם  המון  חצות  אחר  וגם  ואיכה, 
בנחמו, לכן אין לומר תיקון רחל ביום ט"ב, ע"כ. והסכימו עמו האחרונים, 
מהר"ח פלאג'י ברוח חיים )שם סק"ז(, והרב זכור לאברהם )ח"ג דף יג 
ע"ג(, ובס' תורת חיים סופר )סי' תקנא סקל"ז(, והבא"ח שם. וכל זה דלא 
כמ"ש בס' עיקרי הד"ט )ס"ס כח(, שגם בט"ב אחר חצות יש לומר תיקון 

רחל. וכבר השיב על דבריו מהר"ח פלאג'י שם.

ד. גם בשנת שמיטה אומרים תיקון רחל בחצות היום

שבשנת  קצג(,  )סי'  אליהו  מעשה  בשו"ת  מני  מהר"א  כתב  הנה 
היום  בחצות  גם  בלילה,  חצות  תיקון  אומרים  שאין  כשם  השמיטה, 
בחצות  גם  לאומרו  יטעו  לבל  רחל,  תיקון  לומר  אין  המצרים  בין  בימי 
הלילה. וכ"כ הרב זמרת הארץ )אות פד(. אולם הכה"ח )או' רכד( כתב 
וז"ל, משמע מדברי רבינו האריז"ל דטעם אמירת תיקון רחל אחר חצות 
היום בין המצרים, משום כי אז הוא התעוררות הדינים, וא"כ גם בשנת 
השמיטה שאין אומרים תיקון רחל בחצות הלילה, יש לומר תיקון רחל 
אחר חצות היום בבין המצרים, כי הטעם שאומרים תיקון חצות בחצות 
הלילה בכל ימות השנה הוא משום שהמלכות יורדת אל עולם הבריאה, 
תיקון  אומרים  אין  המלכות  לבחינת  עלי'  שיש  השמיטה  בשנת  ולכך 
רחל  תיקון  אומרים  אנו  אין  המצרים  בבין  אבל  הלילה.  בחצות  חצות 
בחצות היום משום בחינת המלכות היורדת לעולם הבריאה, אלא זאת 
י"ל  גם בשנת השמיטה  ולכך  וזכרון החורבן,  משום התעוררות הדינים 
והביאו  עה(.  או'  תקפא  )סי'  להלן  עוד  וכ"כ  היום.  בחצות  רחל  תיקון 
להלכה בס' חזון עובדי' שם, ובס' אור לציון שם, ובס' עמודי הוראה שם.

דיני תשעת הימים

פרק א

אין מזל לישראל

א. משנכנס אב ממעטין בשמחה – האם זה הולך 
על הדינים שיתבארו להלן, או שזה פיסקא 
בפני עצמה, שאין שמחים בימים אלו כלל

ופירשו  בשמחה.  ממעטין  אב  משנכנס  דתענית(  )פ"ד  במשנה  איתא 
התוס' )מגילה ה: ד"ה ממעטין(, שאין שמחין כלל בימים אלו. והביאם 
המג"א )סי' תקנא סק"א(. וכ"כ הא"ר )סק"א(, ח"א )כלל קלג או' ט(, 
)סו"פ  הר"ן  ביאר  מאידך  אולם  )סק"א(.  והמ"ב  ב(,  )או'  גבוה  שולחן 
למעט  שצריך  המשנה,  כוונת  את  הרי"ף(  מדפי  ט:  דף  דתענית  בתרא 
בדברים שנתבארו בגמ' )יבמות מג.(, שממעטין העם בעסקיהם מלישא 
בעניני  למעט  צריך  לא  דבריו  ולפי  שמחה.  של  ונטיעה  ומבנין  וליתן 
סק"א(.  תקנא  )סי'  יהודה  מטה  הרב  מדבריו  דייק  וכן  אחרים.  שמחה 
ולהלכה הביא הכה"ח )סק"ב( מהשלטי גבורים שם, שכתב "משנכנס אב 
ממעטין בשמחה, וממעטין העם בעסקיהם מלישא וליתן ולבנות ולנטוע 
הוא  בשמחה  ממעטין  שהדין  מלשונו,  ומוכח  וכו'".  שמחה  של  נטיעה 
דין בפני עצמו מחוץ למה שצריך למעט בבנין ונטיעה של שמחה. והיינו 
כמו שכתבו התוס' כנזכר, שאין שמחין כלל בימים אלו, כי אין אנו יודעין 

לשער את צורת המיעוט מכלל השמחה.

ומלקרוא  פיו,  שחוק  מלמלא  במיוחד  אלו  בימים  להזהר  יש  ולזה 
בספרי בדיחות וכדו'. וכ"כ הבה"ג "מריש ירחא דאב נמי מיתבעי לשנויי 
רבינו  בסדר  הוא  וכן  בשמחה".  ממעטין  אב  משנכנס  דתנן  בבדיחותא, 
עמרם גאון "מבעי לי' לשנויי ולא לאבדוחי' נפשי'". וכתב המקור חיים 
לחו"י )שם סק"א( וז"ל, ואסור לשמוע קול זמרה דמנא ודפומא אם לא 
שהחמירו  ויש  הימים.  תשעת  על  הרב  דיבר  ושם  ע"כ.  מצוה,  בסעודת 
למעט בשמחה מי"ז בתמוז, וכמו שכתב השדי חמד )אסיפת דינים מע' 
)ריש  חיים  בס' משא  פלאג'י  בשם מהר"ח  י(  או'  א  סימן  המצרים  בין 
שמיום  הקדושה,  תורתינו  בכח  ותקנה  הסכמה  שעשו  שכתב,  הספר( 
שבעה עשר בתמוז עד אחר ט' באב לא יוכל שום בר ישראל לטייל בגנות 
ופרדסים ועל שפת הים והנהר, ולא לנגן בשום ניגון וכו', עכ"ל. ומשמע 
מדבריו, ששני דיניו הם משום אבלות, ולא שאסר לטייל משום סכנה. 
בריבוי  למעט  לנשים  דיש  שם,  מבוטשאטש  אברהם  האשל  כתב  עוד 
השולחן  מעל  המפה  את  להסיר  שנהגו  ויש  הימים.  בתשעת  תכשיטין 

בימים אלו.

ב. השכר למי שממעט בשמחה בתשעת הימים

וכתב בספר יפה ללב )ח"ב שם או' א(, מי שנזהר שלא לשמוח בעשרה 
שקיעת  עד  אב  של  ראשון  יום  מליל  אב,  חודש  של  הראשונים  ימים 
יזכה לשמוח בעשרה דברים שעתיד  הוא  בזה  יום העשירי,  החמה של 
טו,  )שמ"ר  וכמו שמבואר במדרש  לבא,  בעולמו לעתיד  הקב"ה לחדש 
א. עתיד הקב"ה  כא(, אלו עשרה דברים שמתחדשים באחרית הימים, 
להאיר לעולם, כמו שנא' והי' אור הלבנה כאור החמה ואור החמה יהי' 
מוציא  ב.  שתרפאהו.  לשמש  הקב"ה  גוזר  חולה,  אדם  ואפי'  שבעתים, 
מים חיים מירושלים ומרפא בהם כל שיש לו מחלה. ג. עתידין האילנות 
ליתן פירותיהן בכל חדש וחדש, ויהי' אדם אוכל מהן ומתרפא. ד. בונים 
כל ערים החרבות ואין מקום חרב לעולם. ה. בונה ירושלים באבן ספיר. 
ו. פרה ודוב תרעינה. ז. מביא כל החיות וכל העופות וכל הרמשים, וכורת 
עמם ברית ועם כל ישראל. ח. אין עוד בכי ויללה בעולם. ט. אין עוד מות 

בעולם. י. אין עוד לא אנחה לא אנקה ולא יגון אלא הכל שמחים.
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ג. אין להתדיין עם הנכרי, ולא להכנס למקום של סכנה
הנה גרסינן בגמ' )תענית כט.(, אמר רב פפא, הלכך בר ישראל דאית לי' 
דינא בהדי נכרי, לישתמיט מיני' באב דריע מזלי'. דהיינו, מי שיש לו דין 

ומשפט עם הגוי, ישתדל להשתמט ממנו בימים אלו.

ולפ"ז כתב בספר הליכות עולם )ח"ב עמוד קלד(, שמי שצריך לעבור 
ניתוח שאינו דחוף לעשותו מהר, ואפשר לדחותו עד לאחר תשעה באב, 
כדאי לדחותו מימים אלו. ובס' חזון עובדי' )ע' קכח( הביא כן מס' אמת 
מליובאוויטש  הרבי  ושכ"כ  רכה(,  )ע'  זצ"ל  קמינצקי  יעקב  לר'  ליעקב 
סו(.  סי'  )חא"ח  דוד  ויברך  ובשו"ת  קעב(,  )ע'  ומנהג  הלכה  שערי  בס' 
עוד כתב בס' הליכות שלמה )תפלה ע' רעו, בין המצרים ע' תכז(, שראוי 
להמנע מלטוס במטוס בתשעת הימים, אבל למי שהי' חפץ לבוא מחו"ל 
לא"י, התיר לו הגרש"ז אויערבאך ז"ל לטוס אפי' ביום ט"ב בעצמו, כיון 
שבעלי' לא"י אפי' לצורך ביקור בלבד אין לחוש לסכנה, כי שומר מצוה 

לא ידע דבר רע.

ד. עד מתי אין להתדיין עם הנכרי בחודש אב - 
עד ר"ח אלול או עד ט"ו באב או עד ט"ב

והנה נחלקו האחרונים, עד מתי ריע מזלי' של ישראל, מחד כתב המג"א 
)שם סק"ב( בשם רבינו ירוחם )ני"ח ח"ב(, דיש להשתמט מלהתדיין עם 
העכו"ם עד ר"ח אלול. וכ"כ האלי' רבה והפמ"ג שם. וכן מתבאר ויוצא 
מדברי מרן החיד"א בספרו מחזיק ברכה )ריש סי' תקנא( ע"ש. וכ"כ בס' 
מקור חיים שם וז"ל, דריע מזלי', מה שנ"ל, דבזה יש להזהר בכל החודש, 
ע"כ. ומצינו לזה תנא דמסייע מפי' רבינו יהונתן מלוניל )ע' קל( שכתב, 
לפורענות  מוכן  אב  שחודש  לפי  אב,  חודש  בכל  לדין  עמו  יעמוד  לא 
לישתמיט  דלא  סק"ב(,  )שם  ללב  היפה  כתב  ומאידך  ישראל.  לשונאי 
מיני' אלא עד ט"ו באב. וכ"כ מהר"ש קלוגר בשו"ת שנות חיים )סי' ריט(, 

שמזל עשו שולט עד ט"ו באב, ולכן נקרא יום ט"ו באב "יום תבר מגל".

עוד מצינו דיעה מקילה יותר, וכמו שכתב הקרבן נתנאל )פ"ד דתענית 
וכמו  או' ה(, שאין להשתמט מלדון עם הנכרי אלא עד ט' באב בלבד, 
שמפורש בזוה"ק )פ' יתרו דף עח:(, עשו נטל תרין ירחין, תמוז ואב, ואפי' 
מיני' דעכו"ם  ומשום הכי לישתמיט  יתיר.  ולא  דילי'  אינון  יומין  ט'  אב 
עד ט"ב דאיהו רזא דעשו, ולא צריך יותר, וכן עמא דבר, ע"כ. אולם מרן 
וז"ל, דכי דייקת פורתא אתה תחזה, דאין  יפה  החיד"א שם תמה עליו 
דברי רב פפא בנויים על זה, דאי הכי גם בחדש תמוז דהוא כולו לסט"א 
דאין  יומי דאב, אלא משמע  ט'  ואמאי לא קאמר אלא  מיני',  לשתמיט 
זה תלוי בזה, כי אע"ג דבתר ט' יומי לאו דעשו מ"מ ריע מזלי' דישראל, 

וחדש תמוז אע"ג דהוי לעשו מ"מ לא ריע מזלא דישראל, ע"כ.

ה. בתשעת הימים יש תרי מזלין – אין 
מזל לישראל, ויש מזל לעכו"ם

ולענ"ד יש ליישב את קושיתו, מדוע אין אנחנו מוזהרים בחודש תמוז 
מלהתדיין עם הנכרי, הלא אדרבה בחודש זה עשו שולט בכולו. ונראה, 
שזאת משום שבשביל להזהיר את ישראל מלדון עם הנכרי צריך שיהיו 
"תרי מזלין" - ריע מזלי' דישראל, ובריא מזלייהו דבני עשו. ולכך בחודש 
תמוז - נהי דבריא מזלייהו דבני עשו, דאיהו שליט בו ונטל אותו לחלקו, 
מ"מ לא מצינו דריע מזלי' של ישראל בחודש תמוז אלא רק בחודש אב 
אויבינו  ע"י  וגלינו מארצנו  היכלנו  ונשרף  בית מקדשנו  נחרב  שבו  לפי 
ומבקשי רעתינו. ובחודש אב – אף שריע מזלנו כל החודש כולו, משום 
שבחודש זה נהפך לנו מזל ארי' לרעה בחורבן בית תפארה, מ"מ לא בריא 

מזלייהו של בני עשו אלא רק עד ט"ב לבד.

וכן דעת האחרונים להלכה, שאין להשתמט מלהתדיין עם הנכרי אלא 
עד ת"ב בלבד, ועד בכלל, וכמו שכתב הרב נחמד למראה על הירושלמי 
)פ"ד דתענית(. וכ"כ בס' בן יוחאי )דף קמב סע"ב(. אולם הבא"ח )דברים 
או' א( כתב, שצריך להשתמט עד אחר עשרה באב. וכ"כ בס' חזון עובדי' 
)ע' קסו(, שטוב להחמיר היכא דאפשר להשתמט גם ביום העשירי, שבו 
נשרף רוב ההיכל. עוד כתב הפמ"ג )שם א"א או' ב(, שצריך להשתמט 
מלדון עם הגוי מזמן המולד של חודש אב, אבל אין למעט בשמחה אלא 

מר"ח ממש. וכ"כ בס' תוספות חיים על חיי אדם )כלל קלג או' כ(.

פרק ב

ממעטין במשא ומתן ובבנין ונטיעה של שמחה

א. אין למעט במשא ומתן אלא בשל שמחה
איתא בגמ' )יבמות מג:(, מר"ח ועד התענית, העם ממעטין מעסקיהן, 
מלישא ומליתן, מלבנות ולנטוע ומלארס ומלישא. וכתב הירושלמי )פ' 
כותלו  הי'  בנין של שמחה, אבל אם  ה"ו(, הדא דתימא  בתרא דתענית 
יד: מגילה ה:(,  וכן מבואר בגמ' דידן )תענית  ונוטה ליפול מותר.  גוהה 
שלא נאסרנו אלא בבנין ונטיעה של שמחה. וכתב הטור שם, הא דאמר 
בירושלמי כנזכר, אם הי' כותלו גוהה מותר, הלא בלאו הכי מותר לבנות 
בנין שאינו של שמחה אפי' אינו גוהה. צריך לומר שכוונתו על כותל של 

בית חתנות שמותר אם גוהה. 

ממעטין בשמחה
ועל איסור משא ומתן, לא נתבאר בתלמודין אם זהו רק של שמחה כגון 
בקניית צרכי חופה, או שצריך למעט בכל משא ומתן של מסחר, ומצינו 
ד"ה  ה:  )מגילה  התוס'  כתבו  מחד  תוספותים,  שני  בין  מחלוקת  בזה 
ממעטין במשא ומתן( וז"ל, פירוש של שמחה, דומיא דבנין ונטיעה, אבל 
גדול מזה, ע"כ. ומשמע בזה  ואין לך משא ומתן  שאר בנינים מותרים, 
דסבירא להו לתוס' הכא, שגם במשא ומתן יש לחלק בין של שמחה לבין 
שאינו של שמחה. אולם מאידך כתבו התוס' )יבמות מג. ד"ה מלישא( 
וז"ל, יש מפרשים דמשא ומתן נמי לא נאסר אלא בשל שמחה כגון צורכי 

יותר מבשאר ימים,  חופה. ונראה, דריבוי משא ומתן קא אסר שימעטו 
ע"כ.

ולהלכה כתב מרן הב"י שם וז"ל, ועכשיו לא נהגו רוב העולם למעט 
ונראה שהם מפרשים דלא נאסר משא  ומתן כלל משנכנס אב,  במשא 
ומתן אלא בשל שמחה דומיא דבנין ונטיעה, ומפני כך נושאים ונותנים 
שמחה  של  ומתן  ממשא  להזהר  צריכים  ולפ"ז  חוששים.  ואינם  כדרכן 
כגון צורכי חופה וכיוצא בהם, דאי לאו הכי נמצא שאינם חוששים למה 
שאמרו ממעטין במשא ומתן. וראיתי בני בודין נוהגים שלא לישא וליתן 
כלל משנכנס אב. ונראה שאין להם על מה שיסמוכו, דהא דלא כמאן, 
דאי לסברא שדחו התוס', כל משא ומתן דלאו צורך חופה הוא שרי, ואי 
לסברת התוס' בהחולץ, כל משא ומתן שרי, ובלבד שימעטו יותר מבשאר 
ימים, ואפי' צורכי חופה משמע דשרי ע"י מיעוט, דהא לא שאני להו בין 

צורכי חופה לשאר משא ומתן, ע"כ.

משקיעת  אומרים  ויש  הכוכבים,  מצאת  היינו  אב,  ר"ח  מליל  ולכך 
החמה, עיין מג"א )סקכ"ו(, צריך להזהר מקניית דברים של שמחה כגון 
צורכי חופה. ולאו דווקא צרכי חופה אלא גם צורכי אירוסין, וכגון קניית 
מתנות לכלה או לחתן, דאף זה הוא בכלל משא ומתן של שמחה, כ"כ 
בשו"ת אגרות משה )אבה"ע סי' פד או' א(. אולם במקום של הפסד הכל 
שרי, וכגון שלא ימצאו אותם דברים בחנויות לאחר ט"ב או שהם יתייקרו 
לאחר ט"ב, וכמ"ש בשו"ת חינוך בית יהודה )חאו"ח סי' כ(, והפמ"ג )א"א 
סוף סק"ז(. וכ"כ הבא"ח )פ' דברים או' ב( וז"ל, ואפי' צורכי חופה, אם 
רוצה לקנות דבר שלא יוכל לקנותו אחר תשעה באב מותר, וה"ה דבר 
שיוכל לקנותו אחר תשעה באב, אלא שעתה נמצא לו בזול, וא"א לקנות 

בערך זה אח"כ, מותר לקנות קודם ט"ב, ע"כ.

ב. איסור קניית תכשיטין וכלי כסף
ובכלל משא ומתן של שמחה שאסור, הוא גם קנית תכשיטין וכלי כסף, 
והביאו המ"ב  כיון דשמחה היא לו בקנייתם, כ"כ הפמ"ג )א"א סק"ז(. 
)סקי"א(. וכ"כ בחזון עובדי' שם, שיש להמנע מלקנות תכשיטי כסף וזהב 
בימים אלו. ואף לעשות כלי כסף לעצמו אסור, כ"כ בשו"ת בצל החכמה 
)ח"ד סי' נד או' ג(, דכשם שיש לאדם שמחה בקנייתן, כך יש לו שמחה 

בעשייתן לעצמו.

ולגבי חנויות המוכרות זהב וכסף, כתב בדרשות המהרי"ל )הל' ט"ב( 
כמו  בעיר  ולסרסר  לסבב  וזהב  כסף  כלי  ישאו  לא  והסרסורים  וז"ל, 
שרגילין, דשמחה הוא להם בראותם את הכלים ואת התכשיטים, עכ"ל. 
והביאו שיירי כנה"ג )הגה"ט או' ד(, והמג"א )סק"ז(. אולם מ"מ כתב בס' 
חזון עובדי' שם, דצורפי כסף וזהב רשאים למכור ולהסתחר בסחורתם 
כדבר  והוי  וארנוניות,  מיסים  להם  שיש  משום  וזאת  פרנסתם,  לצורך 
האבד, וכמ"ש המהרש"ל בביאורו לטור שם, שעכשיו לא חוששין באיסור 
ואפשר שזאת משום דעכשיו בזמה"ז שיש עלינו מס  ומתן כלל,  משא 
המלך והשרים, והכל הוא כדי חיינו. ואף שלא פסקינן כהמהרש"ל לענין 
הקונים, שהרי אסור לקנות דברים של שמחה כנזכר, מ"מ יש לסמוך על 
סברתו לענין המוכרים מפני הפסדם, עכת"ד. אמנם עדיין לא הרווחנו 
כלום, דהא מ"מ אין להתיר מסברה זו אלא שיוכלו למכור תכשיטי זהב 
וכסף לגויים, אבל מהיכי תיתי להתיר להם למכור לישראל, הלא בזה הם 
נראה  ולכן  דברים של שמחה.  על  ומתן  מכשילים אותם באיסור משא 
להציע לכל בעלי החנויות שמוכרים דברים האסורים בקני' בימים אלו, 
הלקוחות  יעברו  לא  ובזה  בלבד,  אלו  לימים  מיוחדות  הנחות  שיעשו 

איסור בקניית דברים של שמחה.

ג. מותר לקנות רהיטים וכלים ומוצרי 
חשמל שנצרכים לו בימים אלו

ישנם עוד דברים האסורים בקני' בימים אלו, מי שקונה מכונית חדשה 
כשאין מטרתו לצורך פרנסה אלא לצורך טיול ותענוג בעלמא, כ"כ בשו"ת 
אגרות משה )חאו"ח ח"ג ס"ס פ(, והביאו בס' חזון עובדי' שם. ואם הוא 
נזקק לקנות רהיטים גדולים או מוצרי חשמל לביתו, וכגון שהוא זקוק 
עתה לקניית ארון או שולחן וכסאות או מכונת כביסה או ייבוש, או מזגן 
י( בשם הגר"ש  או מקרר, מחד כתב בקובץ מבית לוי )חי"ג ע' כז הע' 
וואזנר זצ"ל, שהם בכלל משא ומתן של שמחה, ואסור לקנותם. וכיוצא 
בזה כתב בס' הליכות שלמה )ע' תכו(, שגם במקום הצורך אין להתיר 
הם  אא"כ  הימים  בתשעת  וכדו'  מטבח  ארונות  כגון  בית  רהיטי  קניית 
יגיעו לביתו לאחר ט"ב. אולם בס' חזון עובדי' שם הקיל בזה למי שנזקק 
פסקי  בס'  בפשטות  וכ"כ  אלו.  בימים  הנזכרים  ברהיטים  להשתמש 
תשובות )שם או' יא(. וכן עיקר, כיון שאי"ז בגדר משא ומתן של שמחה 
אלא בגדר משא ומתן הנועד לצורך מסויים, וזה מותר כנזכר. ולכן מותר 
לקנות עגלה של תינוק בימים אלו כשזקוקים לה עתה. ומכ"ש שמותר 
לקנות ספרים לקריאה או כלים קטנים העשויים לשימוש יומי, וכגון כלי 
בישול וכלי אכילה שנצרכים לו עתה. כ"כ בשו"ת לבושי מרדכי )ח"ג סי' 
קפה(, וכן דעת הגר"נ קרליץ זצ"ל בס' נחמת ישראל )פ"י הע' 13(. ועוד 
כתב הלבושי מרדכי שם, שמותר להטביל כלים חדשים בתשעת הימים 

ע"מ שיוכל להשתמש בהם.

אולם קניית דברים לצורך נוי והרווחה ה"ז אסור, וכגון לקנות תמונות 
ואגרטל, או מתקני ספורט ומשחקי שעשועים לנערים, או מנורות לנוי 
ועציצי פרחים, או כורסה או ספה העשוי' להרווחה ולא לצורך בריאות, 
מפני  בישנים  חדשים  רהיטים  החלפת  או  ומבחוץ,  מבית  שטיחים  או 

יוקרה או נוחות יתירה, או מוצרי קריסטל וכדו'.

ד. קניית צרכי מצוה מותרת
וקניית צורכי מצוה, ה"ז מותר אליבא דכולי עלמא, וכגון קניית תפילין, 
וכמ"ש בשו"ת אגרות משה שם. ומסתבר לי, שביחד עם התפילין מותר 

לקנות גם את הנרתיק שבא עמו, כיון שגם נוי מצוה חשוב מצוה, וכמו 
עם  מזוזה  לקנות  שמותר  נראה,  כן  וכמו  קלג:(.  )שבת  הגמ'  שדרשה 
נרתיק מכסף בשבילה, למי שזקוק בימים אלו לקבוע מזוזה חדשה. עוד 
שנקרע  למי  אלו  בימים  גדול  או  קטן  טלית  לקנות  אף  שמותר  נראה, 
לו טליתו הישנה, כיון שזה לצורך מצוה. ואף שהאגרות משה שם אסר 
לקנות טלית של מצוה בימים אלו, נראה שכוונתו למי שיכול ללבוש את 

טליתו הישנה, ולכן אין לו מצוה בקניית טלית חדשה.

וכ"כ בשו"ת רב פעלים )ח"ד סי' כט(, שמותר לטוות חוטי ציצית בימים 
סי' קנב(, שמכ"ש שמותר  )ח"ד  ועוד הוסיף בשו"ת בצל החכמה  אלו. 
להשחיל את הציציות בטלית בימים אלו. ועוד כתב בשו"ת שאילת יעב"ץ 
)ח"א סי' פא(, שמותר גם לתפור את כנף הטלית שנקרע ועי"ז נפסלה 
זה  על  והעיר  י(,  או'  )שם  תשובות  הפסקי  והביאם  ממצוותה.  הטלית 
לנכון, דהני מילי בכל הנך הלכתא הוא רק בכהאי גוונא שאין לו טלית 
כנזכר,  האג"מ  שכתב  למה  הדרינן  אחרת  טלית  לו  כשיש  אבל  אחרת, 

שאסור לקנות טלית חדשה משום נוי והרווחה.

כיון  בהם,  שמח  שהוא  אף  אלו  בימים  קודש  ספרי  לקנות  מותר  וכן 
שהוא דבר מצוה, וכמ"ש בחזו"ע שם, ודלא כמ"ש בשו"ת אור לציון )ח"ג 
ע' רמא(, שראוי להמנע מלקנות ספרים אא"כ הוא צריך להם עכשיו או 

שחושש שמא יתייקרו.

ה. איסור הזמנה וקבלה לדברים האסורים בקני'
כתב המ"ב )סקנ"א(, שאסור בתשעת הימים להזמין אצל אומן ישראל 
חדשה  מכונית  מהמפעל  להזמין  שאסור  ילפינן  ומכאן  חדשות.  נעלים 
או כלים מיוחדים לנוי, אפי' שהמפעל יספק לו את זה רק לאחר ט"ב. 
וגם  רמ(.  ע'  )ח"ג  לציון  אור  ובשו"ת  )סקי"א(,  תשובות  הפסקי  וכ"כ 
או  אב,  ר"ח  לאחר  הגיע מהמפעל  וזה  אב,  ר"ח  למי שהזמינם מקודם 
שנגמר מלאכתן ותיקונן בתשעת הימים, אסור לו לקבלן עד אחר ט"ב. 
כ"כ בשו"ת אגרות משה )או"ח ח"ג סי' פב(. אבל מותר לברר מחירים 
אצל החנויות בתשעת הימים על דברים שאסור לקנותן עתה, כיון שאין 
בשביל  מחירו  את  לברר  רק  אלא  לביתו  עכשיו  זה  את  להביא  מטרתו 
לקנות לאחר ט"ב. כ"כ בשו"ת אגרות משה )אהע"ז ח"ד סי' פד סק"א(. 
ז"ל  הגרש"ז  שהשיב  תכו(,  )ע'  שלמה  הליכות  בס'  כתב  בזה  וכיוצא 
לשואל שפרסם את דירתו למכירה, האם מותר לו לקבל אנשים בימים 
הימים  בתשעת  הבאים  את  למנוע  צריך  שאינו  ז"ל,  הרב  והשיב  אלו, 
לבדוק את דירתו, וגם הוא עצמו מותר לו לחפש דירה אחרת בימים אלו, 

וכן מותר לו לפרסם ברבים את דירתו העומדת למכירה או להשכרה.

ו. חלוקת מתנות בימים אלו
מי שיש לו חיוב על פי המנהג לתת מתנה, כגון נתינת ספר בשמחת 
בר מצוה הנערכת בתשעת הימים, או לתת חליפה לתינוק וכדו' בסעודת 
ברית או פדיון הנערכים בימים אלו, דעת הגר"ש וואזנר זצ"ל שם, שזה 
מותר. וכ"כ בשו"ת ויברך דוד הרפנס )סי' עא(. ועוד כתב שם, שאפשר 
דעת  וכן  מתנה.  לצורך  שזה  כיון  אלו,  בימים  מתנה  אותה  את  לקנות 
הגר"נ קרליץ )קרא עלי מועד פ"ד או' יג(, שמותר לתת מתנה בבר מצוה. 
ועוד כתב בס' מקור חיים )סו"ס תקנב(, שמותר לתת דורונות בחנוכת 
הבית שנעשית בימים אלו. ואף במתנות של שמחה, כגון מהחתן לכלה 
או מהכלה לחתן, וכפי שנהוג בשעת כתיבת תנאים וכדו', דעת הגרש"ז 
אויערבך זצ"ל כמו שהובא בקובץ מבקשי תורה )חכ"ו ע' תל(, שמותר 
לתתם בימים אלו, משום דהוי כחוב בין שני הצדדים. ומזה נלמד שמותר 
גם לתת מתנות הנוהגות כחוב בין איש לרעהו, וכגון מתנות יום הולדת 

או בביקור יולדת וכדו'.

ז. מהו בנין ונטיעה של שמחה שאסורים בימים אלו
בית  הבונה  זה  בנין של שמחה,  איזה  יד:(,  )תענית  בגמ'  גרסינן  הנה 
חתנות לבנו, איזהו נטיעה של שמחה, זה הנוטע אבוורנקי של מלכים. 
הצריך  בנין  אלא  לו,  הצריך  בנין  לא  דקתני מתניתין,  בנין  וברש"י שם, 
לשמחה, דבדבר שמחה ממעטינן. בית חתנות לעשות חופתו. אבוורנקי 
של מלכים, שכך היו נוהגין כשנולד בן למלך היו נוטעין אילן לשמו, ויום 
שממליכין אותו עושין לו כסא ממנו. לישנא אחרינא, אילן גדול המיסך 
של  נטיעה  היא  לצל  כן  כמו  והנוטעו  תחתיו,  המלך  לטייל  הארץ  על 
שמחה, ע"כ. עוד כתב הרמב"ם )פ"ג מהל' תעניות ה"ח( וז"ל, ממעטין 
בבנין של שמחה כגון ציור וכיור, ובנטיעה של שמחה כגון מיני הדס ומיני 
אהלים, ע"כ. וכ"כ הר"ן )סופ"ק דתענית( וז"ל, משמע דכי אמרינן איזהו 
בנין של שמחה זה הבונה בית חתנות לבנו, לאו דווקא הוא, אלא ה"ה 

לכל בנין שא"צ דאינו נעשה אלא לנוי ולהרווחא בעלמא, ע"כ.

בית חתנות  כגון  בבנין של שמחה  )ס"ב(, ממעטים  וכ"פ השו"ע שם 
לבנו או בנין של ציור וכיור, ובנטיעה של שמחה כגון אברונקי של מלכים 
שנוטעים לצל להסתופף בצלו או מיני הדס ומיני אהלים, ע"כ. וכתב עליו 
המג"א )סק"ז(, כל בנין שא"צ לו רק להרוחה בעלמא אסור. וכן פסקו 
וכ"כ בס'  והמ"ב )סקי"ב(.  י(,  )כלל קלג או'  והחיי אדם  הא"ר )סק"ג(, 
מטה יהודה שם )סק"ו( וז"ל, לפי פסק השו"ע כל בנין אפי' אינו של ציור 
וכיור אבל אינו עשוי לצורך דירה אלא לנוי ולהרווחא בעלמא אסור, והוי 
בכלל ציור וכיור, ע"כ. וכל זה דלא כמ"ש המחצית השקל שם, שהר"ן 
שאוסר בנין להרווחה חולק על הרמב"ם שלא אסר אלא בנין של ציור, 
והשו"ע ס"ל כהרמב"ם ודלא כהר"ן. דהא שפיר י"ל שהא והא איתנהו 

לאיסורא, ציור וכיור ובנין להרוחה. וכ"כ הכה"ח )סקכ"ד(.

ח. הרחבת דירה והעברת דירה בימים אלו
ולמשפחתו  לו  מגורים  לצורך  הבונה  אבל  עובדי' שם,  חזון  בס'  כתב 
ברוכת הילדים, או שמרחיב את ביתו, ה"ז מותר. וכ"כ בשו"ת ויברך דוד 
)סי' סז(. וכמו כן נראה, שמותר להוציא מרפסת לצורך סוכה בימים אלו. 



פ |  ביני עמודי

וכן מותר להתקין בבית מזגן מרכזי לכל חדרי ביתו. וכן מותר לסגור את 
מרפסתו באלומיניום וכדו' בשביל שיוכל להשתמש שם לצורכו. ומותר 
בימים אלו לעבור לדירתו החדשה כשנגמר בניינה. כ"כ בשו"ת לבושי 
מרדכי )ח"א סי' קא(. וכ"כ בס' חזון עובדי' שם, ושכ"כ בס' מקור חיים 
ועוד כתב שם, שאפשר לעשות חנוכת הבית ע"י לימוד  )סו"ס תקנב(. 
תורה בלבד עם חלוקת מגדנות בלא משתה ושמחה, ואת סעודת ההודי' 
יעשה אחר תשעה באב, ואז ילבש בגד חדש ויברך שהחיינו. וכ"כ בשו"ת 

אור לציון שם, שמותר לעבור דירה בימים אלו.

חוזה  עלי'  ולחתום  דירה  לקנות  שמותר  שם,  לציון  באור  כתב  עוד 
בימים אלו. וכ"כ בס' פסקי תשובות )או' יב(, שמעיקר הדין מותר לקנות 
ולא לשם  או לשכור דירה בימים אלו אם הוא נצרך לכך מצד ההכרח 
הרווחה בעלמא. אמנם סיים שם, שכתב בשו"ת דברי סופרים )סי' מז(, 
במקום  לא  אם  דירה  על  חוזה  ולעשות  לקנות  מילתא  מיסמנא  שלא 
שיגרם לו הפסד משהייתו עד לאחר ט"ב. וכ"כ בס' הליכות שלמה שם, 
שאין ראוי לחתום חוזה מכירה על דירה, אא"כ הוא חושש שמא יקדמנו 
דבר  בשו"ת  כתב  להשכיר,  או  למכור  ע"מ  בנינים  שבונה  ואדם  אחר. 
חזון  בס'  וכ"כ  בימים אלו.  כן  לו לעשות  עג(, שמותר  סי'  )ח"ב  יהושע 
ריוח  למטרות  ושיכונים  דירות  שבונים  בנין  קסט(, שקבלני  )ע'  עובדי' 
יש מצוקה  מכיון שבזמנינו  אב,  ר"ח  גם אחר  לבנות  להם  מותר  כספי, 
בדירות ומחסור גדול, ואין בנינם בכלל בנין הרווחה שנאסר בימים אלו, 
אב, שרשאים  ר"ח  קודם  הבנינים ההם  לבנות את  ומכ"ש אם התחילו 
לגמור. ועוד שבארץ ישראל יש מצוה גדולה של יישוב ארץ ישראל, ע"כ.

ט. מה כלול בכלל האיסור שלא לצייר ולכייר

בין  היינו  וכיור,  בציור  דאסרו  והא  וז"ל,  ג(  או'  )דברים  הבא"ח  כתב 
הנגרים,  בעצים במלאכת  בין מה שעושים  בבנין,  וכיור שעושים  בציור 
ואפי' שאר בנין שאינו ציור וכיור, אם הבנין הוא להרוחה דינו כציור וכיור, 
וכן ראיתי במקור חיים לחוות יאיר שם,  ע"כ. והביאו הכה"ח )סקכ"ו(. 
שכתב בזה"ל, משמע מדברי האחרונים דציור וכיור לחודייהו נמי אסירי, 
ובפוסקים הראשונים משמע דווקא בנין של ציור וכיור, ע"כ. ומכאן שמה 
והסורגים, אלא גם  שאסור לצבוע בימים אלו הוא לא רק את הקירות 
אין  כן  דכמו  ונראה  וכדו'.  המכונית  את  או  הרהיטים  את  לצבוע  אסור 
נתקלף הצבע  אולם אם  על הספרים.  או  הבית  רהיטי  על  למרוח לקה 
מהקיר מחמת נזילת מים או מחמת שריפה וכדו', מותר לסייד את מקום 
להסיר  בשביל  אלא  והרווחה  נוי  בשביל  שאי"ז  משום  בלבד,  הקילוף 
קלקול מביתו. כ"כ הגר"ש וואזנר זצ"ל בקובץ מבית לוי )חי"ג ע' כג(, 

וכ"כ בס' פסקי תשובות שם )או' ח( בשם הגר"מ הלברשטאם זצ"ל.

ולענין הדבקת טפטים, כתב בשו"ת אגרות משה )או"ח ח"ג סו"ס פב(, 
שאין בזה איסור ברור אף בשבוע שחל בו ט"ב, ומ"מ אם התחילו קודם 
ר"ח, יש להחמיר לגמור קודם שבוע שחל בו. אולם לענ"ד נראה, שגם 
נימא שהדבקת טפטים אינה בכלל צביעה, מ"מ זה לא גרע מבנין  אם 
שי"ל  גם  ומה  שנתבאר.  וכמו  מדינא,  אסור  הוא  שגם  להרוחה  שהוא 
ציור  לי  ומה  בצבע,  ציור  לי  כי מה  וכיור,  כציור  דינו  שהדבקת טפטים 
בהדבקת נייר, וכמ"ש כיוצא בזה בשו"ת אור לציון שם, שאין לצבוע את 
הדירה גם אם עושה כן עם גלגל מיוחד לכך. וכ"כ בפשטות בס' פסקי 
בהדבקת  ובין  בצבע  בין  הוא  לסייד  האיסור  שבכלל  )סק"ח(,  תשובות 
נייר. וכמו כן נראה, שאסור לצייר ציור על בד ע"מ לתלותו כתמונה בבית. 
אבל להעסיק ילדים בציורים ה"ז מותר, וכמו שמצינו כיוצא בזה בשם 
הגרש"ז אויערבאך זצ"ל )שלמי מועד ע' תפט, הליכות שלמה מועדים 
רקמה  עבודות  בקייטנות  הנמצאות  לנערות  לתת  שמותר  תכו(,  ע'  ב 

בתשעת הימים.

י. ההבדל בין ציור לכיור

והנה הרמב"ם והשו"ע הנזכרים, הזכירו בדבריהם שני דינים - "בנין 
של ציור וכיור", וההבדל בין ציור לכיור, מצינו ברש"י )ב"ב ס: ד"ה ואין 
צביעת  הוא  שסיוד  כתב,  הוא  מחד  פירושים,  שני  ע"ז  שכתב  מכיירין( 
הקיר, וכיור הוא צר בסיד צורות. ומאידך הוא כתב, שגם כיור הוא סיוד, 
אלא שהכיור לבן יותר. ולפי פירושו הראשון נראה, שאסור להרכיב על 
הקירות והתקרה כל מיני צורות מגבס הנועדים לנוי בכיור הבית. אבל 
לסגור חללים ע"י קירות גבס הוי בנין לצורך ומותר. וכמו כן מותר להרכיב 
סורגים עם קישוטים ע"ג החלונות, כי עיקר תכליתם הוא לצורך בטיחות 
ולא לצורך נוי. וכן מותר לעשות קשתות מבטון ע"ג הפתחים, לפי שאי"ז 
להרכיב  מותר  נמי  והכי  הבית.  מקירות  חלק  הוא  אלא  לכיור  מיוחד 
כיון שזהו חלק  או במטבח,  ע"ג הקירות באמבטי'  חרסינות מקושטות 
וחרוטות  מיוחדות  באבנים  ביתו  למי שבונה את  ודמיא  הבית,  מקירות 
שמסתבר שזה מותר. אבל להדביק קישוט ממתכת ע"ג החרסינות נראה 

שזה אסור, כיון שכל מטרתו לכייר את ביתו בצורות נאות אלו.

יא. ציור וכיור מותר בבתי כנסיות ובבתי מדרשות

כתב המג"א )סק"ז(, שמותר לסייד ולכייר לצורך בית הכנסת, כיון דהוי 
מצוה דרבים. ולא הבנתי בעניותי, מדוע הוא הוזקק לומר דהוי "מצוה 
וכ"כ  מותר.  זה  לכך  מצוה,  לצורך  דהוי  זה  בעצם  לי'  תיפוק  דרבים", 
בפשטות הבא"ח שם, בביהכ"נ יכולים לבנות אפי' ערב ט"ב, ואפי' ציור 
וכיור, דצורך מצוה הוא. וצ"ל שהמג"א בא לרבות אפי' למאן דלית לי' 
ההיתר לקנות צרכי חופה לצורך מצוה בשביל חופת מי שעדיין לא קיים 
פרי' ורבי', וכנזכר לעיל. מ"מ לצורך מצוה דרבים הוא יודה שזה מותר. 
ובכלל ההיתר הזה נראה, שמותר לסייד גם בתלמודי תורה או סימנרים 
לבנות, כיון שגם הם עשויים לצורך מצוה דרבים. והכי נמי מותר לסייד 
ולצבוע את המבואות וחדרי המדרגות הסמוכים לבתי כנסיות ולמבנים 

משרדי  וכן  אלו,  בימים  חולים  בתי  לסייד  להתיר  נראה  וכן  מצוה.  של 
גמחים וכדו', כיון שאף הם נחשבים למבנה של מצוה.

יב. האם מותר לפועל עני לסייד בימים אלו
כתב בשו"ת בית דוד )סי' שך(, אפי' פועל שאין לו מה לאכול, אסור לו 
לבנות בנין של ציור וכיור, מפני שאפשר לו להשכיר עצמו לבנין שאינו 
של שמחה, ואף אם אינו יודע כי אם לצייר, אפשר שישכיר עצמו לגויים 
או לבתי כנסיות, ואף אם יארע שלא ימצא להרויח במקום אחר, אין לו 
בס'  אולם  )סקכ"ח(.  והכה"ח  ו(,  )או'  שם  גבוה  השלחן  והביאו  היתר. 
חזון עובדי' )ע' קסח( הביא על זה, דבשו"ת דברי מלכיאל )ח"ו סי' ט 
סוף או' א( כתב, דלמי שאין לו מה לאכול, נראה פשוט שמותר לו לסייד 
אצל יהודים שמזמינים אותו לסייד את ביתם. ושכ"כ בשו"ת משה האיש 
)חאו"ח סי' כג או' ט(. אמנם פשוט וברור, שהחרדים לדבר ה' אסור להם 
להזמין אותו שיבוא לסייד בביתם בימים אלו בשביל שיהי' לו מה לאכול, 
בתי  לו  למצוא  או  צדקה  לו  לתת  יכולים  הם  לו  לדאוג  בשביל  שהרי 
כנסיות שיסייד בהם. עוד כתב המהרי"ל )הל' ט"ב או' ח(, שמי שקצץ 
עם הגוי בקבלנות לצייר ביתו, וטרם שגמר חל ר"ח אב, מותר לו לגמור, 
ברכה.  עליו  תבוא  ט"ב  אחר  עד  מועט שימתין  בדבר  לפייסו  יכול  ואם 
והביאוהו האחרונים. ונפק"מ גם בקבלן צבע חילוני, שאם נפסיק אותו 
באמצע העבודה, יש חשש שיברח או שיקח תוספת כסף לאחר ט"ב, בכל 
כה"ג מותר לתת לו להמשיך לגמור גם לאחר ר"ח אב, ובתנאי שלא יכוון 

לעשות כן לכתחילה בערמה.

יג. מותר לקנות קורות עצים לבנין בימים אלו
)סי' תתסט(,  יוזפא  יוסף אומץ  ס'  יז( בשם  או'  )דברים  כתב הבא"ח 
שלא לקנות עצים אחר ר"ח אב עד ט"ב, ואומרים טעם לדבר זה בשביל 
שבטלו עצי המערכה. ואע"פ שאין למנוע בחזקה ביד המקילים, נכון לכל 
אדם שיזהר בכך שלא לקנות עצים הן לבנין והן להסקה מר"ח עד ט"ב, 
ע"כ. אולם רבינו זצוק"ל כתב בס' חזון עובדי' שם, שאין להחמיר בזה 
אלא רק למי שקונה עצים להסקה דומיא לעצי המערכה, אבל בקונה 
עצים וקורות לבנין, המנהג פשוט להתיר, ושכ"כ בשו"ת זבחי צדק )ח"ב 

חאו"ח סי' לא(.

יד. מהו הנטיעה האסורה
לצל  שנוטעים  כגון  שמחה  של  בנטיעה  שאסורים  כנזכר,  מרן  כתב 
להסתופף בצלו או מיני הדס ומיני אהלים. וכתב בשו"ת רבבות אפרים 
לנוי,  ופרחים  זורע עצים  זה כל מי שנוטע או  )ח"א סי' שעד(, שבכלל 
וכן מי שזורע זרעוני  זורע בעציצים שבביתו,  ע"כ. וה"ה מי ששותל או 
דשא בחצירו, אף זה חשוב עשוי לנוי ולתענוג ואסור. אבל לנכש ולכסח 
את הדשא שמסביב ביתו, כתב בקובץ מבית לוי שם )ע' כד( בשם הגר"ש 
וכן מביאים בשם הגרח"פ  ומותר.  זה בכלל האיסור  זצ"ל, שאין  ואזנר 
אלו.  בימים  לביתו  שמסביב  הדשא  את  לקצץ  שמותר  זצ"ל,  שיינברג 
זצ"ל,  אלישיב  הגרי"ש  בשם  הביא   )5 )ע'  והנהגות  הליכות  בס'  אולם 
שאסור לנכש ולטפח גינות של נוי. וכן מביאים בשם הגר"מ פיינשטיין 
זצ"ל, שאין לקצץ את הדשא, כיון שזה גם בגדר נטיעה לנוי, ורק אם זה 
בכל  פרחים  לקנות  שרגיל  ומי  עיקר.  נראה  וכן  מותר.  להילוכו  מפריע 
ערש"ק לכבוד שבת קודש, נראה שמותר לו לעשות כן אף בער"ש חזון, 

כיון שאין אבילות בשבת.

ונראה שאף מי שרוצה להניח במרפסתו בד לצל לשבת מתחתיו, ה"ז 
אסור משום דלא גרע מנטיעה לצל. וכמו כן אין לעשות דשא מלאכותי 
בגינתו, משום שאף זה דבר העשוי לנוי ולהרווחה. ומסתבר שמי שגומר 
שידוך בימים אלו, ורוצה לשלוח לכלתו סידור פרחים ה"ז מותר, משום 
דהוי לצורך מצוה לשמחת חתן וכלה. והכי נמי יהי' מותר לסדר פרחים 
באולם שבו עושים סעודת מצוה כגון ברית מילה ובר מצוה בזמנה, כיון 
שגם זה נעשה לצורך מצוה. וגנן שעובד בגננות, עליו לעבוד בימים אלו 
אצל נכרים או ברה"ר. כן הביא בס' הליכות והנהגות שם בשם הגרי"ש 
אלישיב זצ"ל. ומסתבר שכמו כן מותר לעבוד בגינות של ישיבות ובתי 
נראה, שגנן העובד  עוד  כיון שג"ז עשוי לצורך מצוה דרבים.  מדרשות, 
בבתים פרטיים, ואם הוא לא יעבוד בתשעת הימים, יפטרוהו מן העבודה 
לגמרי, הרי מותר לו לעבוד כדי שלא יפסיד את פרנסתו, כי במקום הפסד 

גדול כזה לא גזרו רבנן.

פרק ג

לא נושאים נשים

א. מארסין אבל לא כונסין - משום דלא 
מסמנא מלתא ולא משום איסורא

בו  )קודם שבת שחל  הזה  הזמן  "קודם  מג.(  )יבמות  בברייתא  איתא 
ובגמ' שם  אירוסין".  עושין סעודת  ואין  כונסין,  לא  ט"ב(, מארסין אבל 
)ע"ב(, נישואין בלא סעודה איכא שמחה, אבל אירוסין בלא סעודה ליכא 
שמחה. וכך פסק מרן שם, אין נושאין נשים, ואין עושין סעודת אירוסין, 
אבל ליארס בלא סעודה מותר. וכתב המג"א )סק"ט(, אין נושאין נשים 
אפי' בלא סעודה משום דאיכא שמחה. וכתב הפמ"ג )א"א או' ט(, אבל 
להחזיר גרושתו אפשר שמותר. אולם בס' מועד לכל חי )סי' ט או' כו( 

כתב, כיון דלא מסמנא מלתא, אף במחזיר גרושתו איכא איסורא.

וכתב המאירי )סופ"ק דתענית(, ואירוסים ונישואים מותרים למי שאין 
לו אשה ובנים. וכיוצא בזה כתב הר"ן )סופ"ק דתענית( בשם רבינו האי 
גאון. ולפ"ז כתב הב"י )ריש סי' תקנא(, מה שאין נוהגין לישא אשה כלל 
אפי' מי שאין לו אשה ובנים, משום דלא מסמנא להו מילתא. וכ"כ המטה 
יהודה )סוסק"ט( וז"ל, ואע"ג דנהגו שלא לעשות לא נישואין ולא סעודת 
אירוסין כלל אפי' לחשוכי בנים, היינו משום דלא מסמנא להו מילתא, 

סי'  )ח"ב  יעקב  שבות  בשו"ת  וכתב  עכ"ל.  בה,  נגעו  איסור  מטעם  ולא 
לה( וז"ל, וזכורני שפעם אחת היקל חכם אחד בענין הנישואין תוך ימי 
ירחק  נפשו  נ"ל דשומר  לכן  יפה,  זווגם  ולא עלה  נגד המנהג,  הספירה 
מנשואין בימים כאלו אף שיהי' הרבה צדדים להקל, כי חמירא סכנתא 
השלחן  ערוך  בס'  וכ"כ  עכ"ל.  בפרהסיא,  המנהג  לבטל  ולא  מאיסורא, 
)שם סק"ז( וז"ל, אפי' נישואין מותר למי שלא קיים מצות פרי' ורבי', וזה 
שאין נושאים בימים אלו משום דלא הוי סימן טוב לישא בימים הרעים 
ולפ"ז אם הדבר מוכרח לישא בימים אלו יש  ולא מפני האיסור,  האלו 

להתיר, אך בשבוע שחל בה ט"ב ודאי אסור, ע"כ. 

ב. אין עושין סעודת אירוסין אפי' למי שלא קיים פרי' ורבי'
כתב הב"ח )באמצע הסימן שם ד"ה ובהגהת שו"ע וכו'(, שכל האיסור 
שלא לעשות סעודת אירוסין, היינו שלא במקום מצוה כגון שיש לו אשה 
ובנים, אבל לצורך מצוה כגון שאין לו אשה ובנים, אפי' בשבת שחל ט"ב 
להיות בתוכה מותר. מיהו עכשיו נוהגין איסור אפי' שאין לו אשה ובנים. 
והביאו העטרת זקנים על הדין שאין עושין סעודת אירוסין. וכ"כ הבאר 
י' ע"ש. וכ"כ בס' מטה יהודה שם )סק"ט(. אולם בס'  הגולה על סעיף 
בית דוד )סי' שכג( דחה חילוק זה. ומ"מ גם לפי הב"ח והעטרת זקנים 
לא נהגו לעשות סעודת אירוסין כשאין לו אשה ובנים. אמנם הני מילי 
במי שמארס אשה כדת של תורה ע"י קנין קידושין גמור, שבזה יש מקום 
להתיר לעשות סעודה למי שלא קיים פרי' ורבי', או לעשות סעודה על 
הקידושין שלא בשעת קידושין או שלא בבית ארוסתו, דאז ליכא שמחה, 
ואפ"ה הוי סעודת מצוה, וכמ"ש המג"א )סקל"ד(. אבל מה שנהוג היום 
אין  לכו"ע  שידוכין,  מסיבת  נקרא  וזה  התנאים,  לגמר  סעודה  לעשות 
לעשות על זה סעודה בימים אלו, וכמ"ש המג"א )סק"י(. ועוד כתב שם, 
דאפי' בשבת אסור לעשות סעודת שידוכין, מיהו מה שנוהגין לאכול מיני 
מרקחת בשעת כתיבת התנאים לא מקרי סעודה. והביאו הא"ר )או' ו(, 
יד אהרן בהגה"ט, א"א )או' י(, חי אדם )כלל קלג או' יא(, מ"ב )סקט"ז(. 
ולכן כשעושין מסיבת אירוסין בימים אלו, אסור לעשות סעודה אלא רק 

לחלק מגדנות ומיני מתיקה.

ג. אפי' בט"ב מותר לעשות קנין שידוכין
יארס  בט"ב  אפי'  אמר,  "שמואל  דתענית(  )סופ"ק  בירושלמי  איתא 
שלא יקדמנו אחר". וכ"פ השו"ע שם. וביאור ענין זה נתבאר בגמ' )מו"ק 
דף יח:(, והכי איתא התם, ומי אמר שמואל שמא יקדמנו אחר, והאמר רב 
יהודה אמר שמואל, בכל יום ויום בת קול יוצאת ואומרת בת פלוני לפלוני 
שדה פלוני לפלוני. אלא שמא יקדמנו אחר ברחמים, כי הא דרבא שמעי' 
לההוא גברא דבעי רחמי, ואמר תזדמן לי פלניתא, א"ל לא תיבעי רחמי 
הכי, אי חזיא לך לא אזלא מינך, ואי לא, כפרת בה' )באמונה, דקאמרת 
צלינא  השתא  כלומר  לך,  מזמנה  ולא  הואיל  כלום  צלותא  מסייע  דלא 
לימות  איהו  או  דקאמר,  הכי שמעי'  בתר  מילתא(.  אסתייעא  ולא  עלה 
מקמה או איהי תמות מקמי'. וברש"י שם, אמר, אי לא מנסבא לי, או איהי 
איהו עצמו  או  בה.  ואצער  כד מנסבא לאחר  איחזי  תמות מקמאי דלא 
ימות מקמי דתינסבא איהי לאידך. והביאו הב"ח בריש הסימן. ומ"מ גם 
בזמנינו שלא עושים קידושין, אפי' הכי מותר לעשות קנין שידוכין. כ"כ 

המג"א שם. והביאוהו האחרונים הנזכרים.

ד. מנהג האשכנזים שלא נושאים נשים מי"ז בתמוז
כתב הרמ"א שם )סוס"ב( "ונוהגין להחמיר שאין נושאים מי"ז בתמוז 
ואילך עד אחר ט"ב". וכתב בדרך חיים )או' א(, והביאו המ"ב )סקי"ח(, 
אשה  לישא  לו  להקל  אין  ורבי'  פרי'  קיים  שלא  מי  גם  מנהגם  שלפי 
בשלשת השבועות. ובטעם מנהגם כתב היפה ללב )ח"ב שם או' ד(, שהוא 
משום דלא מסמנא מלתא, וכמ"ש להדיא היעב"ץ בסידורו עמודי שמים 
)ח"ב דס"ח ע"א(. וכ"כ בשו"ת שבות יעקב )ח"ב סי' לה(, ובס' מועד לכל 
חי )סי' ט או' כו(. והביאם הכה"ח )סקמ"ג(. וכתב המ"ב )סקי"ט(, שגם 
לפי מנהגם מותר לעשות סעודת אירוסין עד ר"ח אב. ובשעה"צ )ס"ק 

כ"ו( כתב, שמותר לעשות גם סעודת שידוכין עד ר"ח אב.

ה. האם מותר לישא אשה בליל י"ז בתמוז
הנה יש לעיין למנהג בני אשכנז שלא נושאים נשים מי"ז בתמוז, האם 
מותר להם לישא אשה בליל י"ז בתמוז. וכתב בשו"ת אגרות משה )או"ח 
ח"א סי' קסח(, שלצורך יש להתיר, אבל בי"ז בתמוז שחל בש"ק ונדחה 
ליום ראשון, פשוט שיש לאסור לישא אשה במצש"ק, משום דדיני בין 
שמותר  ק(,  ס"ס  ח"ג  )או"ח  שם  כתב  ועוד  בשבת.  כבר  חלו  המצרים 
כתב  הוא  מאידך  אולם  בתמוז.  י"ז  בליל  שהחיינו  ולברך  להסתפר  גם 
כשיש  רק  הוא  בתמוז  י"ז  בליל  תספורת  של  קיב(, שההיתר  סי'  )ח"ד 
צורך בדבר. והביאו בס' חזון עובדי' )ע' קמח(, והוסיף על דבריו, שכ"כ 
הגר"מ רוטמן בשו"ת ברוך השם )סי' עה(, שבליל י"ז בתמוז עדיין לא 
חל האבלות של ימי בין המצרים. וכ"כ בשו"ת לב ארי' גרוסנס )סי' ו(, 
שמי שלא קיים פרי' ורבי' מותר לו לעשות נישואין בליל י"ז בתמוז. וכ"כ 

בשו"ת פרח שושנה )סי' פט(.

אולם בס' א"א מבוטשאטש )ס"ב(, כתב לאסור לערוך נישואין בליל י"ז 
בתמוז, ואפי' בביה"ש אסור, ואפשר לעשות חופה ויחוד קודם השקיעה. 
וכן כתב בשו"ת דברי משה )ח"א סי' לג( בשם הגרמ"א פריינד והגר"ש 
וואזנר זצ"ל. וכ"כ בשו"ת שבט הלוי )ח"י סי' פא(, ובשו"ת ציץ אליעזר 
וזמנים  ובס' מועדים  יג(,  כו(, ובשו"ת שרגא המאיר )ח"ב סי'  )ח"י סי' 
)ח"ח סי' שלח(, ובס' הליכות שלמה )מועדים ב' פי"ג ארחות הלכה הע' 
1( בשם הגרש"ז אויערבך ז"ל, שאף בשעת הדחק אין לישא אשה בליל 
י"ז בתמוז, כיון שדיני בין המצרים מתחילים כבר בלילה, ובכללם איסור 
נישואין. ובלאו הכי מצינו באחרונים שהחמירו שלא לעשות נישואין בכל 
ליל תענית, וכמ"ש בשו"ת פרי השדה )ח"ד סי' סב(, ובשו"ת אבן ישראל 
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הפסקי  והביאם  קמה(.  סי'  )ח"ז  המאיר  שרגא  ובשו"ת  כח(,  סי'  )ח"ז 
תשובות )סי' תקנ או' ז(.

ובס' חזון עובדי' שם כתב, שלענין הלכה בחור מעדת האשכנזים שלא 
קיים פרי' ורבי', יכול להקל לעשות נשואין בליל י"ז בתמוז במקום צורך 
גדול, ע"כ. ואם אפשר יערכו את החופה קודם השקיעה של ליל י"ז, ואף 
שהסעודת נישואין בריקודין ומחולות וכלי זמר יהיו בליל י"ז בתמוז. כ"כ 
בשו"ת רבבות אפרים )ח"א סי' שעה( בשם הגר"מ פיינשטיין זצ"ל, ובס' 
אורחות רבינו )ח"ב ע' קכח( בשם הגרי"י קנייבסקי זצ"ל, ובס' מועדים 

וזמנים שם.

ה. מהו מנהג בני ספרד לענין נישואין
ולא  לארס  שלא  שמנהגם  ה(,  או'  הגה"ט  )שם  כנה"ג  בשיירי  כתב 
לשדך מיום י"ז בתמוז. והביאו היפה ללב )ח"ה או' ג(. והבא"ח )דברים 
בתמוז,  י"ז  מיום  הנישואין  לאסור  בגדאד  עיר  פה  שנהגו  כתב,  ד(  או' 
אבל אירוסין ונישואין מותר, ומר"ח עד ט"ב אין עושין אירוסין ושידוכין. 
וכ"כ השדי חמד )מע' בין המצרים סו"ס א(, שאין דעתו להתיר לעשות 
נשואין אחר י"ז בתמוז אם לא בשעת הדחק. אולם בס' הליכות עולם )ע' 
קלה( כתב להשיג על זה, דהא כתב בשו"ת אביר יעקב )חאו"ח סי' ב(, 
וכן הוקבע  שהספרדים לא נהגו להחמיר שלא לישא אשה מי"ז תמוז. 
המנהג בירושלים, וכמ"ש בס' פרי האדמה )ח"ד דף ח(, שאע"פ שנהגו 
להתיר בשר ביום ר"ח, לענין נשואין נהגו לאסור ביום ר"ח עצמו, אבל 
לא לפני ר"ח. וכן העיד לו הג"ר סלמן חוגי עבודי זצ"ל, שהי' מנהג קבוע 
בבגאדד לפני דורו של הבא"ח, שהיו עושים נשואין מי"ז בתמוז עד ר"ח 
אב. ולכך העלה שם, שמנהג הספרדים ועדות המזרח להקל לשאת אשה 
ט"ב,  אחר  עד  אשה  לישא  מחמירים שלא  ר"ח  מיום  ורק  אב,  ר"ח  עד 
ור"ח עצמו בכלל האיסור. וכ"כ בשו"ת אור לציון שם )ע' רלג(, שמנהג 
ארץ ישראל לישא אשה עד ר"ח אב, וכמ"ש הרב פרי האדמה, וכן הוא 
אב.  ר"ח  עד  לישא אשה  לבני ספרד  ולכן מותר  כיום,  בני ספרד  מנהג 
והוסיף עוד שם, שרשאי החתן לברך שהחיינו על הטלית כנהוג, כיון שיש 

אומרים שהנושא אשה שהגונה לו וחביבה עליו מברך שהחיינו.

פרק ד

נהגו שלא לתפור או לקנות בגדים חדשים

א. מקור המנהג משני טעמים – משום ביטול 
אבן השתי', ומשום מיעוט שמחה

דלא  דנהגן  נשייא  זעירא,  א"ר  ה"א(,  פ"ה  )פסחים  בירושלמי  גרסינן 
למישתיי מן דאב עליל, מנהג, שבו פסקה אבן השתי', מה טעם )תהלים 
יא, ג( כי השתות יהרסון. ופירש הקרבן העדה וז"ל, דלא למשתי', שלא 
לסדר ולערוך החוטין שהולכין לאורכו של בגד מלשון או בשתי או בערב. 
מן דאב עליל, מר"ח אב ואילך. מנהג, שבו בחדש אב פסקה אבן השתי' 
והיא האבן שממנו הושתת העולם, והי' מונח בבית קדשי הקדשים. מה 
טעם, כלומר מנא לן, דכתיב כי השתות יהרסון, ש"מ שבחרבן ביהמ"ק 
השתות יהרסון, ע"כ. וכתב הב"י )באמצע הסי' שם( וז"ל, והא דקאמר 
דלא למשתי עמרא, נראה דלא שנא לו ולא שנא לאחרים, בין בשכר בין 
בחנם, נהוג דלא למיעבד, דהא בכל גוונא שייך טעמא דפסקה בו אבן 

השתי', ע"כ.

וכתב המרדכי )תענית סי' תרלג( בשם רבינו שב"ט, שאף שהירושלמי 
על  לרמוז  כדי  וערב,  בשתי  הבגדים  את  שאורג  מי  רק  אלא  אסר  לא 
שבטלה אבן השתי', מ"מ יש לאסור גם תיקון בגדים חדשים אפי' שלא 
וכ"כ  שמחה.  מיעוט  משום  ערב  עם  שתי  חוטי  באריגת  אותו  מתקנים 
וראוי  חדשים,  בגדים  תיקון  שכן  כל  אסור,  שהשתי  וכיון  שם,  הטור 
להחמיר בזה מראש חדש דהיינו נמי בכלל מיעוט שמחה. וכתב בהגהות 
גם  דאסור  שי(,  )סי'  הרוקח  ו( בשם  או'  פ"ה  )תעניות  מימון החדשות 
לתקן מנעלים חדשים. ועפ"ז פסק מרן )ס"ח( "נשי דנהיגי דלא למשתי 
ועוד כתב  והוא מלשון או בשתי או בערב".  עמרא מדעייל אב מנהגא, 
)ס"ז( "יש אומרים שאסור לתקן בגדים חדשים ומנעלים חדשים בשבת 

זה. ויש להחמיר בזה מראש חודש".

ב. מה כלול בכלל האיסור של תפירה
כתב מרן החיד"א במחזיק ברכה )שם סקי"א( בשם סידור הרב יעב"ץ 
במלאכת  גם  להחמיר  ויש  ואריגה,  טוי'  מלאכת  זה  "בכלל  סט(  )דף 
סתימת נקבי בגדים על ידי מחט". והוסיף בס' חזון עובדי' )ע' רז(, שגם 
רמא(, שה"ה  ע'  )שם  לציון  אור  בשו"ת  וכ"כ  אלו.  בימים  אסור  לסרוג 
שאין לרקום ולסרוג בגדים או לרקום מפה. וכ"כ בקובץ מבית לוי )בין 
המצרים ע' יב(. וכ"כ בשו"ת בצל החכמה )ח"ד סי' נד או' ב(. וכך כתב 
הבא"ח )שם או' ט(, ולכן כל אחד יזהיר את בני ביתו שלא לתפור שום 
בגד מר"ח עד התענית, ולא לארוג אפי' אנפלאות, ולא לעשות מלאכת 
ולא מבעיא ברקמה של חגורה דראויים ללבשה  הרקמה בבגדים כלל, 
תיכף אחר מעשה הרקמה, אלא אפי' רקמה שעושין על חתיכות בגדים 
כדי שאח"כ יעשה מהם בגדים, ועדיין צריכים חיתוך ותפירה, נמי אסור, 
כ"כ  אלו.  בימים  מותר  ה"ז  לתפירה,  להכינו  ע"מ  בד  לגזור  אבל  ע"כ. 

מסברה פשוטה בס' פסקי תשובות )הערה 161(.

עוד כתב שם )או' ל( מפי מורי הוראה, שאין בכלל איסור זה להטביע 
או להדפיס ציור או מדבקה ע"ג בגד. ולענ"ד יש לאסור זאת מצד אחר, 
שהרי אסור לצייר ולכייר בימים אלו. וכבר נתבאר לעיל שאין חילוק בין 
ציור ע"ג הקירות או ע"ג דבר אחר. עוד כתב המג"א )סקכ"ג(, שמותר 
לעשות אותן שקורין קרוני"ן שאורגין בעצים, דלאו בגד הוא, ע"כ. והביאו 
המ"ב )סקנ"ד(. וגם דבריו צריכים עיון, דהא אותם צורות שאורגין בעצים 
יש לאוסרם מדין שאסור לצייר ולכייר לנוי ולהרווחה. וכן אני תמה עמ"ש 

הבא"ח )או' יא( וז"ל, מותר לארוג לולאות, גדילים, ורקמה, מפני דכל אלו 
אינם בגדים וכלים גמורים, אלא עושים אותם לנאות בהם הבגדים, ע"כ. 
ותימה מדוע לא אוסרים אותם מדין שלא לצייר ולכייר, וכמ"ש הבא"ח 
)או' ג(, שהאיסור לצייר ולכייר הוא בין בבנין ובין בעצים. ואפשר לומר 
אין הם  ויצירתם,  והפתילים, בעת עשייתם  והלולאות  דהקרונין בעצים 
באים לנאות שום דבר, אלא הם מיועדים לנוי כשיחברו אותם וירכיבום 
ע"ג רהיטים או ע"ג בגדים, ולכן כל עוד שלא הרכיבו אותם עליהם אין 

בהם שום איסור. ובזה התיישבו דברי המג"א והבא"ח הנזכרים.

ג. היכן התירו תפירה בימים אלו
ראשית כתב החיי אדם )כלל קלג או' יד(, שלצורך נישואין שיתקיימו 
מיד לאחר ט"ב, ולחתן אין אשה ובנים, מותר לתפור לו בגדים חדשים 
בתשעת הימים אם לא יהי' לו זמן לתופרם לאחר ט"ב. ואפי' בט"ב מותר 
לו להכין בגדים ע"י עכו"ם לצורך נישואיו שיהיו מיד לאחר ט"ב. והביאו 
הרב  בשם  )סק"י(  ברכה  במחזיק  החיד"א  מרן  וכ"כ  )סקמ"ו(.  המ"ב 
יעב"ץ בסדורו וז"ל, לצורך נשואין מותר לתקן כלים אף ע"י ישראל אם 
א"א ע"י גוי כדי שיהי' מוכן אחר ט"ב, ע"כ. וכיוצא בזה כתב בשו"ת אור 
לציון שם, שאגודה העוזרת לכלות נזקקות על ידי תפירת בגדים בשבילן, 
ולאחר ט"ב יוצאות העובדות לחפשה, ולא יוכלו לתפור לאחר ט"ב, יש 
בזה מצוה רבה של הכנסת כלה, ורשאיות לתפור את הבגדים לאחר ר"ח 
אב, ע"כ. ועוד הקיל החזו"א זצ"ל, וכמו שהובא בס' אורחות רבנו )ח"ב ע' 
קלא(, שמותר בימים אלו גם לתפור בגד לאירוסין שיתקיימו מיד לאחר 
ט"ב. ועוד התיר שם גם לתפור בגד לצורך פגישה של שידוכים בימים 
אלו אם אין לנערה ברירה אחרת, כי גם זה נחשב לצורך מצוה, ובפרט 
בפגישה שלפני גמר השידוך. וכיוצא בזה כתב בשו"ת זבחי צדק )ח"ב סי' 
לג(, שמותר לאבי הבן לתפור לו כרית לצורך התינוק למולו עליו, אם חל 

מילתו בתשעת הימים, והוא לא הספיק לתפור לו כרית קודם ר"ח אב.

ושנית דנו האחרונים על נערות הלומדות תפירה במסגרת לימודיהם, 
האם מותר ללמדם תפירה גם בתשעת הימים. וכתב בשו"ת בצל החכמה 
)ח"ד סי' נד או' ז(, שאין ללמדם תפירה על בד שיעשה מזה בגד, אלא 
יש ללמדם תפירה על חתיכות בד על דעת שלא להשלימן לבגד. וכ"כ 
בשו"ת אור לציון שם )ע' רמא(, שמותר ללמד תפירה אם לא תופרים 
התיר  עט(  סי'  )ח"ז  הלכות  משנה  בשו"ת  אולם  זה.  ידי  על  חדש  בגד 
ידו אומנות תפירה ע"מ  להם אף לתפור בגד, משום שהם לומדות על 
לפרנס את ביתם, והוי לצורך מצוה שהוא מותר, וכמ"ש הרמ"א )ס"ב(. 
והביאו בס' חזון עובדי' )ע' רט(, וכך העלה שם, נערות הלומדות תפירה 
או  תפירה  הלימודים  תכנית  במסגרת  ללמדם  מותר  חרדי,  ספר  בבית 
סריגה או רקמה בימים אלו, כדי שלא לשנות סדר לימודיהם, דהוי צורך 
שלומדת  בנערה  שנשאלתי,  בשאלה  הוריתי  ועפ"ז  ע"כ.  ומותר,  מצוה 
בקורס תפירה, והיא לא חפצה ללמוד בתשעת הימים, ואם היא לא תבוא 
עליהם.  ששלמה  התשלום  את  תפסיד  היא  ימים,  שבאותם  לשיעורים 
ולאור האמור מותר לה להשתתף בשיעורים המתקיימים בתשעת הימים 
ובדבר האבד  גם שיש לה הפסד ממון,  ומה  לצורך מצוה.  דהוי  מחמת 

לכו"ע שרי.

ושלישית דנו האחרונים, האם מותר ללמד תפירה בקייטנה של בנות. 
רק מר"ח  מחד כתב בשו"ת בצל החכמה שם, שאין להתיר להם אלא 
ועד שבוע שחל בו, וגם זה רק כשיש חשש שאם לא יתעסקו בתפירה 
יבואו לידי דברים אסורים. ובשו"ת קנין תורה )ח"ב סי' קי( כתב, שאין 
להקל להם כלל בכל ענין בכל תשעת הימים. אך מאידך כתב בס' הליכות 
שלמה )בין המצרים פי"ד סכ"ג(, שבמקום צורך חשוב שצריך להעסיקן 
ה"ז  אלו,  במחנות  להשתתף  שיחפצו  כדי  הלב  את  המושכים  בדברים 
הורה  וכן  תפט(.  )ע'  מועד  שלמי  בס'  וכ"כ  בו.  שחל  בשבוע  גם  מותר 
הגר"ש וואזנר זצ"ל, וכמו שהובא בקובץ מבית לוי )בין המצרים ע' יב(. 
עוד כתב בשו"ת להורות נתן )ח"ב סי' לה(, שמותר לאשה חולה לרקום 
או לתפור לצורך הרגעת עצבי', כי במקום חולי לא גזרו רבנן, ע"ש. וכמו 
כן נראה, שמותר לתת לילדות קטנות לתפור או לרקום לצורך הרגעתם 

ועיסוקם, ופשוט.

ד. מותר לתקן בגדים ישנים
כתב הכה"ח )ס"ק קז( וז"ל, דבר קרוע או בגד שהותרה תפירתו, מותר 
יח(.  י' או'  לתפור בשבוע שחל תשעה באב בתוכה. מועד לכל חי )סי' 
וכ"כ  ע"כ.  י(,  או'  )דברים  בא"ח  הבגד.  ע"ג  טלאי  לתפור  דמותר  וה"ה 
ועפ"ז כתב בס' חזון עובדי' שם, שמותר לתפור  ישע )ס"ח(.  בס' בגדי 
כפתורים שנפלו מן הבגד. וכ"כ בשו"ת אור לציון שם, שמותר לתקן בגד 
א( הביא בשם  או'  )סמ"ט  תורת המועדים  בס'  אולם  נעל שנקרעו.  או 
הגר"מ פיינשטיין זצ"ל, שאם יש לו בגד אחר ויכול ללובשו, אסור לתקן 
דווקא  מיוחדת  עדיפות  לו  יש  שאם  נראה,  ומ"מ  ע"כ.  הישן,  בגדו  את 
לבגד זה שנקרע מותר לתקנו. וכמו כן מותר לפרום מכפלת מבגד ישן, 
מכפלת  בו  נעשה  לא  שעדיין  חדש  בגד  אבל  הרצוי,  לגודל  ולהתאימו 
מעולם, אסור לסדר בו את המכפלת, כיון שהוא כסיום תפירת בגד חדש. 
פסקי תשובות )או' כט(. ונראה שזה אסור בין במלאכת אומן ע"י תפירה 
יוצרת תפירה  ובין במלאכת הדיוט ע"י הדבקה, כי גם ההדבקה  ממש, 

בין שני חלקי הבגד.

ולענין לעשות בגד חדש מבגד ישן, כתב בשו"ת אגרות משה )או"ח ח"ג 
סי' עט(, דיש לחלק בזה, אם הבגד ישן נתקלקל באיזה מקום, והסירו 
זהו חדש  הנשאר מלבוש שלם,  בגד  ועשאו מחתיכת  מקום המקולקל 
שאסור. ואם צדו האחד של צד חוץ נתלכלך, והחליף בתיקונו שיהי' צד 
המלוכלך לצד הגוף שלא נראה, והצד שהי' לצד הגוף שאינו מלוכלך יהי' 
לצד החוץ הנראה, לא מסתבר דיחשב כמלבוש חדש, כיון דאותו חתיכת 
הוצרך  בין  חילוק  יש  וגם  אצלו.  חשיבות  כבר  לו  אין  המלוכלך  הבגד 

למעשה אומן דשייך להחשיבו כמלבוש חדש, אבל אם אינו מעשה אומן 
הוא רק כתיקון בגד ישן שאין לאסור, עכ"ל. ומה שצידד להתיר הפיכת 
בגד מצד פנימי לצד חיצון, הנה בס' אורחות רבינו )ח"ב ע' קכט( כתב 
זצ"ל  שהגריי"ק  ואפשר  לכאן.  באו  חדשות  ופנים  הואיל  בזה,  לאסור 

מיירי במעשה אומן גדול דחשוב כמלבוש חדש.

ה. מתי מותר לאומנים לתפור בגדים לאחרים
כתב הב"י שם וז"ל, והא דקאמר דלא למשתי עמרא, נראה דלא שנא 
לו לא שנא לאחרים, בין בשכר בין בחנם נהוג דלא למיעבד, דהא בכל 
וכן  יהרסון, ע"כ.  וכי השתות  גוונא שייך טעמא דפסקה בו אבן השתי' 
דייק הדרכי משה שם )או' ג( מתשובת התרומת הדשן )סי' קנב(, דאסור 
דבמלאכתו  שמחה,  אין  שלאומן  אע"ג  אחרים,  של  כלים  לתקן  לאומן 
הוא עוסק, אבל אם ידוע שהמלאכה לגוי ומפורסם לרבים מותר, ע"כ. 
וכתב המג"א )סקכ"ג(, שאפי' אם עושה למכור  וכך פסק הרמ"א שם. 
דטעם  לומר  צריך  שם,  הלכה  הביאור  כתב  הדבר  ובטעם  אסור.  בשוק 
האיסור משום שיחשבו שנתן לו ישראל אחר ר"ח לתקן. וסיים הרמ"א 
שם, שנהגו להקל לאומן לתפור אפי' לישראל בתשעת הימים. ובביאור 
כוונתו כתב המג"א )סקכ"ד(, דנהגו להקל רק כשנתן לו קודם ר"ח, אבל 
חיי  כד,  או'  )א"א  האחרונים  והביאוהו  ליתן.  דאסור  פשיטא  ר"ח  אחר 
יהודה  ד, מ"ב סקנ"א(. אולם המטה  י"ד, דרך החיים או'  אדם שם או' 
דברי הרמ"א, שנהגו להקל לעשות לאחרים  ביאר אחרת את  )סקי"ט( 
רק  הוא  לאחרים  לעשות  שאסור  ומה  בו,  שחל  בשבוע  ולא  ר"ח  אחר 
לפני  לתיקון  לו  נמסר  אם  בין  הבדל  אין  שניהם  ובין  בו,  שחל  בשבוע 
ר"ח או לפני שבוע שחל בו לבין אם נמסר לו לתיקון אחר ר"ח או אחר 

שבוע שחל בו.

עוד דן בס' חזון עובדי' )ע' רח(, מה הדין בבעלי בתי חרושת לנעלים או 
לחליפות, האם מותר להם לעבוד בתשעת הימים או לאו. וכתב להתיר 
שם מצד דבר האבד, וכמ"ש מרן )סי' תקנד סכ"ג( "מלאכת דבר האבד 
מותר כדרך שאמרו בחוה"מ". וגם פה יש להם הפסד אם הם לא יעבדו 
חודש  מדי  שכרם  שמקבלים  פועלים  להם  שיש  לפי  הימים,  בתשעת 
יצטרך לשלם להם  ישבית אותם ממלאכתם בימים אלו,  ואם  בחודשו, 
וטוב  כרגיל,  לעבוד  המפעלים  בעלי  רשאים  ולכן  מכיסו.  משכורתם 
לעשות הכל בצינעא עד כמה שאפשר, עכת"ד. ואנכי בעניותי לא הבנתי, 
מה מקום לאסור איסור זה במפעלים, הלא בטעם שאסור לאומן ישראלי 
לעשות לישראל ומותר לו לעשות לגוי, זהו משום מראית העין, שכשלא 
שיחשבו  חשדא  איכא  יהודי,  אינו  של  היא  שהמלאכה  ומפורסם  ידוע 
שנתן לו ישראל לתקן אחר ר"ח, וכמו שביאר הביאור הלכה שם כנזכר. 
אבל בבעלי מפעלים ליכא חשד זה כלל, כיון שכל עבודתם הוא על דעת 
למכור בשוק, ובכה"ג לית בי' שמחה לאומן, ואין לחשוש למראית העין, 

לפי שהמפעלים לא מקבלים עבודות פרטיות מאנשים.

שפועל  י'(,  )סי'  ברונא  מהר"י  תשובת  בשם  )סק"נ(  המ"ב  כתב  עוד 
אלו.  בימים  ישראל  מלאכת  לקבל  לו  מותר  לאכול,  מה  לו  שאין  עני 
נ"ל  לאכול,  מה  לו  אין  המלאכה  בעל  זה  ואם  וז"ל,  שם  הבא"ח  וכ"כ 
דיש להתיר לו לעסוק בתפירה גם בשבוע שחל בו ט"ב, ומה שאסר הרב 
ב"ד )סי' שך( לבנות בנין של ציור גם ע"י פועל שאין לו מה לאכול, זאת 
מפני שאפשר שישכיר את עצמו לבנין שאין בו שמחה או שישכיר עצמו 
לגויים, אבל תופר שאינו יכול להשכיר עצמו לגויים, ואין לו מה לאכול, 

יש להתיר לו, עכת"ד. 

ו. מותר לתפור בגדים ע"י אומנים גויים
וסיים הרמ"א שם, נהגו לתת לאומנים אינם יהודים לתקן כלים חדשים 
בזה  למעט  טוב  ומיהו  התענית,  לאחר  מוכנים  שיהיו  כדי  זה,  זמן  תוך 
ושאל  ע"כ.  דממעטינן,  ומתן  משא  משאר  עדיף  דלא  דאפשר,  במקום 
כלים  ליתן  שאסור  )סוס"ג(,  הרמ"א  שכתב  ממה  )סקכ"ה(  המג"א 
לכובסת עכו"ם לכבס מר"ח ואילך. ומקורו מדברי התוס' )תענית ל. ד"ה 
ותרווייהו(. ותירץ המג"א שם, שאני כיבוס דאסור מדינא דגמ' משא"כ 
לו,  לתפור  גוי  לאומן  לתת  שהותר  והטעם  ממנהגא.  אלא  אינו  תפירה 
משום שעדיין אינו שלו, ולא נקרא שמו עליו, ע"כ. ולכאורה לפי טעם 
בגדים  מהם  שיעשו  ע"מ  בדים  אלא  לגויים  לתת  הותר  יוצא, שלא  זה 
חדשים, אבל בגדים ישנים שצריכים תיקון אסור לתת להם לתקנם, לפי 
שכבר זכה בהם בעה"ב, וממילא שמו נקרא עליהם. אך באמת י"ל, דגם 
זה מותר לפי מה דפסק הרמ"א )אה"ע סי' כח סט"ו(, דאומן קונה בשבח 
כלי. וכ"כ המ"א )סי' רכג סק"ו(, שאם נתן כסף ונתן לאומן לעשות כלי, 
אין לברך אלא כשישתמש בו, דהא איכא מ"ד דאומן קונה בשבח כלי. 
וע"ש במחצה"ש. ובאמת שיש בזה מחלוקת גדולה אם אומן קונה בשבח 
מבואר  ועוד  ס"י(.  קכ  )סי'  וביו"ד  ס"ג(,  שו  )סי'  ח"מ  עיין  לא.  או  כלי 
ועוד מבואר  גוי אומן קונה בשבח כלי.  בתוס' )ע"ז עה: ד"ה אי(, שגם 
)סי' שו סק"ד( בשם מוהר"ש הלוי )חח"מ סי' ד(, שעל הצד  בקצה"ח 
ע"י  אלא  הכלי,  בשבח של  רק  קונה  לא  הוא  כלי,  בשבח  קונה  שאומן 

השבח הוא זוכה גם בגוף הכלי להיות שלו. ובזה אתי שפיר.

דגם  ז"ל,  המג"א  דברי  לפי  דמשמע  קיב(,  )ס"ק  הכה"ח  עליו  וכתב 
בשבוע שחל בו ט"ב מותר לתת לאומן עכו"ם לתפור את בגדיו. אולם 
המטה יהודה )סקי"ט( כתב, דאין להקל לתת לגוי אלא דווקא מר"ח עד 
שבוע שחל בו, אבל בשבוע שחל בו אסור. ובלא"ה דעת הגר"א שם, שאין 
להקל לתת לאומן גוי לתקן את בגדיו אפי' מלפני שבוע שחל בו ט"ב. 
ולכן נראה, דבשבוע שחל בו ט"ב יש להחמיר בזה. אולם אף בשבוע שחל 
בו מותר לפסוק עם הגוי מחיר על התפירה שיתן לו אחר ט"ב, וכמ"ש 
המקור חיים שם, שמותר לפסוק עם הגוי בתשעת הימים על בנין ציור 
וכיור שיעשה אחרי ט"ב, ע"כ. ולכאורה נראה, דבפסיקת דמים בעלמא 

ה"ז מותר גם עם אומן ישראל.
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ז. איסור קניית בגדים חדשים

כתב הרמ"א שם, כשם שאסור לתקן בגדים חדשים ומנעלים חדשים 
מר"ח אב, הוא הדין דאסור לקנותן. וכתב היד אפרים שם, שאי"ז מטעם 
ברכת שהחיינו, כי לפ"ז היינו נאסרים בזה מי"ז בתמוז, אלא הטעם הוא 
משום דהוי כתיקון בגדים, וצ"ע מה ענין קנין לתיקון, הלא דווקא בתיקון 
בו שתי המזכיר את חורבן  בגד איכא טעמא דדמי לאריגת הבגד שיש 
בקני',  שמחה  דאיכא  כיון  וצ"ל  יהרסון".  השתות  "כי  עפמ"ש  ביהמ"ק 
דמיא לאריגת בגדים שגם בהם יש שמחה בעשייתם, ובהו איכא טעמא 

רבא משום זכר לחורבן ע"י הרמז בשתי להשתות יהרסון, עכת"ד.

וכתב המ"ב )סקמ"ט(, שגם אם דעתו שלא ללבשן עד אחר ט"ב, אפ"ה 
אסור לקנותן בתשעת הימים. וכ"כ בשו"ת אור לציון שם, שאין לקנות 
אין בדעתו ללובשם אלא לאחר ט"ב,  ונעלים מר"ח אב אף אם  בגדים 
ואף אם בדעתו ליתנם במתנה לאחרים. וכתב בס' הליכות עולם )ח"ב 
בימים אלו בשביל לתפור בגד אחר ט"ב.  ע' קמט(, שמותר לקנות בד 
אולם במקום שיש מכירת סוף עונה שנגמרת בערב ט"ב, או במקום שיש 
בגדים מועטים למכירה, ואם הוא לא יקנה אותם עכשיו, הוא לא יוכל 
לקנותם לאחר ט"ב או שימכרו לו ביוקר, כתב בשו"ת קנין תורה )ח"א 
סי' קט(, שמותר לקנותם בימים אלו. וכן אם נקרעו לו בגדיו או מנעליו, 
ואין לו אחרים ללובשם, או שלילדיו נקרעו בגדיהם או מנעליהם, מותר 

לו לקנות אחרים במקומם, כיון שהוא נזקק להם עתה.

ובכלל זה כלול כל סוגי הבגדים אפי' הפשוטים ביותר כלבנים וגרביים, 
שגם הם אסור לקנותם בימים אלו. כ"כ בפשטות בס' פסקי תשובות )או' 
כז(. אולם בשו"ת אור לציון שם כתב, שבגד שאינו חשוב כגון גרבי נשים 
ודבריו תמוהים, הלא מפורש במ"ב )סקמ"ו(  בימים אלו.  מותר לקנות 
)גרביים(, אסור לארוג מר"ח  ד(, שגם אנפלאות  )או'  בשם דרך החיים 
ואילך. ודין קני' נלמד מדין אריגה. אך נעלי בד לצורך לבישתם ביום ט"ב, 
כתב בשו"ת הלכות קטנות )ח"ב סי' קלט(, שכיון שהוא זכר לאבילות 
אפשר לקנותן בתשעת הימים ולחנכן בט"ב, אבל טוב להחמיר לקנותן 
ולחנכן בעיוה"כ. והביאוהו האחרונים )יד אהרן הגהב"י, זכור לאברהם 
או' ט, מועד לכל חי סי' י' או' לז, כה"ח סקצ"ו(. וכ"כ בשו"ת אג"מ )ח"ג 
סי' פ(. וכן דעת הגר"ש וואזנר זצ"ל כמו שהובא בקובץ מבית לוי )חי"ג 
ע' כו(, שמותר לקנותן אף אחר ר"ח ואף בשבוע שחל בו. ולענין קניית 
טלית קטן, אף שהחמיר בשו"ת אג"מ שם משום שהוא בכלל בגד אף 
לו טלית קטן אחר, פשיטא שמותר  אין  שלובשו לשם מצוה, מ"מ אם 

לקנותו. כ"כ בס' פסקי תשובות )או' י(.

פרק ה

המנהג שלא לאכול בשר ושלא לשתות יין

א. מקור המנהג, וממתי נהגו להחמיר

כתב הטור )סו"ס תקנא( וז"ל, יש פרושים שמתענין מי"ז בתמוז ואילך. 
ויש מתענין מבשר ויין. ומנהג אשכנז, היחידים נמנעים מבשר ויין מי"ז 
בתמוז ואילך, ומר"ח ואילך נמנעים כולם מבשר ויין, זולת שבת שאוכלין 
ושותין כדרך כל השנה כולה. וכ"כ הרמב"ן )תורת האדם, אבילות ישנה 
או' קב(, שעכשיו נמי יש מקומות שנוהגין שלא לאכול בשר מר"ח ועד 
התענית, עכ"ל. ומה שכתב שיש נמנעים מבשר ויין מי"ז בתמוז ואילך, 
וז"ל, מה שנהגו  ב(  או'  תעניות  )פ"ה מהל'  מיימוניות  הגהות  כתבו  כן 
בני אדם שלא לאכול בשר מי"ז בתמוז עד תשעה באב, נמצא בשם רב 
סעדי' גאון, כי רמוזים הם בס' דניאל )י, ב( "בימים ההם אני דניאל הייתי 
שלש  דניאל  שהתענה  והכוונה  ע"כ.  ימים",  שבועיים  שלשה  מתאבל 
שמיטות שנים, שהם עשרים ואחד שנים, משום חורבן הבית. כ"כ רש"י 
שם. וכ"כ הפרישה שם )או' ז(. ובטור שם כתב עוד סיבה למניעת בשר 

ויין מי"ז בתמוז, כי מאז הובקעה העיר, עד שחרב הבית בט"ב.

שני  כה:(  דף  סב  )סי'  בו  הכל  כתב  ויין,  מבשר  רק  שנמנעו  ובטעם 
טעמים, אחד משום שאין שמחה אלא בבשר ויין. ואחד משום שבימים 
אלו בטלו הקרבנות וניסוך היין. וכ"כ היד אפרים )על הט"ז סק"י(, שיש 
שני טעמים למניעת בשר ויין, אחד כדי שלא ישכח רישו, וצערא בעלמא 
הוא, וכמ"ש הטור )ריש סי' תקנב(. או כמ"ש הרא"ש )תענית פ"ד סי' לו(, 
משום שבטלו קרבנות וניסוך היין. וכ"כ הלבוש שם )ט-י(, שעיקר הטעם 
נפשי'  דלצעורי  משום  ועוד  היין,  וניסוך  התמיד  בטל  שבו  משום  הוא 
ולא משום אבלות, דא"כ באבילות חדשה למה לא אסרוהו  קא מכוין, 
בבשר ויין, אלא כאן מצוה שלא להתנחם אלא להרבות אבל, כדי שיזכור 

ויצטער על חורבן ירושלים, עכת"ד.

שלא  ישראל  נהגו  כבר  ה"ו(,  תעניות  מהל'  )פ"ה  הרמב"ם  פסק  וכך 
עד  מר"ח  השחיטה  לבטל  שנהגו  מקומות  ויש  זו.  בשבת  בשר  לאכול 
ושלא  בשר  לאכול  שלא  נוהגין  יש  וז"ל,  )ס"ט(  השו"ע  וכ"פ  התענית. 
זו. ויש שמוסיפין מר"ח ועד התענית. ויש שמוסיפין  יין בשבת  לשתות 
לאכול בשר  ישראל שלא  ככל  רוב  מנהג  כיום  והנה  ע"כ.  בתמוז,  מי"ז 
משנכנס אב, וכמו שכתב הרשב"א בתשובה )ח"א סי' שו(, שנהגו רבותינו 
נוחי נפש שלא לאכול בשר משנכנס אב, ומי שאוכל בשר בכל המקומות 
שנהגו בו איסור הרי הוא פורץ גדר של הראשונים. וכ"כ בס' ארחות חיים 
)הל' ט"ב או' ד(, והכל בו )סי' סב(, שנהגו בספרד שאין אוכלים בשר 
מר"ח ועד ט"ב. וכ"כ בשו"ת קול אליהו )ח"א חאו"ח סי' מה(, ובס' פרי 
האדמה )ח"ד ד"ח ע"ד(, שמנהג עיה"ק ירושלים ת"ו שלא לאכול בשר 
מר"ח ועד התענית. וכן נהגו גם בני אשכנז, וכמ"ש המ"ב )סקנ"ח(. וכן 
זרוע  ובס' אור  ע' קעט(,  )ח"ב  וכמ"ש בס' האשכול  מבואר בראשונים, 
)ח"ב סי' תיד(, ובס' מחזור ויטרי )סי' רסג(, ובס' פרדס הגדול )סי' קנה(.

ב. האם ראוי להמנע מלאכול בשר מי"ז בתמוז
כתב הכה"ח )ס"ק קל( בשם ס' סדר היום וז"ל, ראוי לכל ת"ח לנהוג 
שלא לאכול בשר מי"ז בתמוז, אם בידו לעשות שאינו חלוש כל כך, כיון 
שהם ימי רעה, ע"כ. וכ"כ מהר"ש ויטאל בשער הכוונות )דף פט ע"ג( וז"ל, 
גם ראיתי למורי ז"ל שלא הי' אוכל בשר ולא שותה יין מיום י"ז בתמוז 
נוהג בחול אפי' ביום  ודבר זה הי'  ומוצאי ט"ב בכלל,  ועד מוצאי ט"ב, 
ר"ח אב, אבל לא בשבתות, עכ"ל. אולם מאידך כתב השערי תשובה )על 
השו"ע סט"ז(, שאין לת"ח העוסק בתורה תדיר לתפוס חומרא זו שלא 
לאכול בשר מי"ז בתמוז, וזאת כמ"ש הרשב"א בתשובה )ח"ג סי' שיט( 
וז"ל, אין המסגף עצמו יכול לעמוד על התורה ועל הסברא, וכבר אמרו 
בגמ' )תענית יא:(, האי בר בי רב דיתיב בתעניתא, ליכול כלבא שירותי'. 
והכל לפי טבעו של אדם, יש שאוכל פת במלח ומתעדן, כדניאל וחבריו 
שאמרו )דניאל א, יב( "תנה לנו מן הזרעונים ונהי' טובים". ויש מתמוגגים 
כשאינם יושבים על סיר הבשר. וכל אחד יעשה לפי מה שימצא בטבעו, 
עכ"ל. וכ"פ בחזון עובדי' )ע' קעב(, שת"ח לא ינהוג בחומרא זו להמנע 
וכמו  שמים,  ממלאכת  שממעט  מפני  בתמוז,  י"ז  מיום  בשר  מאכילת 
)ב"ק עב.( "הא דלא אמרי לך )טעמו של דבר( באורתא,  שאמרו בגמ' 
י"ז  מיום  להתענות  להחמיר  שאין  ומכ"ש  דתורא".  בשרא  אכלי  דלא 
)שם סק"ז( בשם מהר"ש  יוסף  וכמ"ש הברכי  עד עט"ב,  ואילך  בתמוז 
שער ארי' בחידושיו, שת"ח לא ינהג בחומרא זו של תענית מי"ז בתמוז 
יתבטל מלימודו  וא"א שלא  הוא ממעט מלאכת שמים,  בזה  כי  ואילך, 
איזה שעות מפני התענית, וצריך לשקול במאזני צדק ענינים אלו, עכ"ל.

ג. בני אשכנז נהגו שלא לאכול בשר גם ביום 
ר"ח אב, אבל בני ספרד נהגו להקל בזה

האיסור  בכלל  הוא  ר"ח  יום  שגם  ט"ב(,  )הל'  מהרי"ל  בדרשות  כתב 
כתוב במחזור  )סי' תקנז(, שמצא  חיי  בני  בס'  וכ"כ  בשר.  לאכול  שלא 
מהר"ח הכהן מיוסד ע"פ האריז"ל, דאף בר"ח אב אין לאכול בשר. וכן 
עדות  בשו"ת  וכ"כ  כנזכר.  שם  הכוונות  בשער  כמבואר  האריז"ל  נהג 
ביהוסף )ח"ב סי' מא(, שגם בר"ח המנהג שלא לאכול בשר. וכן נוהגים 
אחינו האשכנזים, וכמו שמשמע מס' דרך החיים )או' ט(, ומס' חיי אדם 

)כלל קלג או' טז(. וכ"כ המ"ב )או' נח(, שכן המנהג במדינתם.

אולם מנהג בני ספרד לאכול בשר ביום ר"ח אב, וכמ"ש בשיורי כנה"ג 
)שם סקכ"ז(, שאע"פ שהמהרי"ל כתב להחמיר בר"ח, מ"מ המנהג פשוט 
בקושטא לאכול בשר ולשתות יין בר"ח אב. וגם מכח הסברא נראה שאין 
רלג(  )או'  באצבע  במורה  החיד"א  מרן  וכ"כ  ע"כ.  בר"ח,  להחמיר  ראוי 
פלאג'י  מהר"ח  עליו  וכתב  ר"ח".  לכבוד  בשר  לאכול  נהגנו  אב  "בר"ח 
ז( "מי לנו גדול מיוסף צדיקא שנהג בעצמו  י' או'  במועד לכל חי )סי' 
לאכול בשר בר"ח אב". וכ"כ הבא"ח )או' טו(. וכ"כ הכה"ח שם, שמנהג 
בחזון  העלה  וכן  ר"ח.  ביום  בשר  לאכול  עיה"ק  בירושלים  הספרדים 

עובדי' )ע' קסט(. וכ"כ בשו"ת אור לציון שם )ע' רמב(.

ד. תבשיל בשר אסור, אבל מותר לבשל 
בקדירה בשרית אפי' שהיא בת יומה

הבשר,  בו  שנתבשל  מהתבשיל  להמנע  דאין  סב(,  )סי'  בו  הכל  כתב 
דלצעורי נפשי' קא מכוון, והא אצטער במניעתו מאכילת בשר. וגם מצינו 
)יו"ד סי' רטז ס"ט(, שהנודר מן הבשר מותר בתבשיל.  בהלכות נדרים 
כו:(.  )תענית  המאירי  וכ"כ  ד(.  או'  ט"ב  )הל'  חיים  אורחות  בס'  וכ"כ 
וכ"פ השו"ע )ס"י(, שמותר לאכול תשביל שנתבשל בו בשר. והוסיף על 
זה הט"ז )סקי"א(, שכמו כן מותר לאכול רוטב של בשר. וכתב המג"א 
לאכול  ואסור  עצמו,  כבשר  דינו  בשר  של  דשומן  לי  "ונראה  )סקכ"ט( 
תבשיל שיש בו שומן". וכ"כ בס' מטה יהודה )סקכ"ד( וז"ל, ופשוט דלא 
התירו אלא טעם הנפלט מן הבשר, לא ממשו, דמה לי שומן עב ומה לי 
וכיום נהגו בכל  בו, ע"כ.  שומן צלול, הרי הוא עצמו עומד בעין וטעמו 
מקום, שלא לאכול תבשיל שנתבשל בו בשר. כן כתב המג"א )שם(. וכן 
)ס"ק  והכה"ח שם  סג(,  ס"ק  )שם  המשנ"ב  והביאום  האחרונים,  כתבו 

קמב(. וכן העלה בס' חזון עובדי' )ע' קעב(, ובשו"ת אור לציון שם.

אפי'  בשר  של  בקדרה  אלו  בימים  לבשל  לכתחילה  אף  מותר  ומ"מ 
שהיא בת יומא, דלא מחמרינן כולי האי בנותן טעם בעלמא. וכמו שכתב 
הא"ר )סקכ"ב(, והביאוהו המ"ב והכה"ח שם. וכן פסק בס' חזון עובדי' 
שם. ועוד כתב הכה"ח בשם הפמ"ג )א"א או' כט(, שאם נפל מעט בשר 
בתבשיל, ויש בו ששים כדי לבטלו, ה"ז מותר לכתחילה. ואף שאין שם 
מותר,  ה"ז  ואין טעם בשר  טועם  ישראל  )נחתום(  כל שקפילא  ששים, 
)סקס"ח(.  והביאו השעה"צ  ע"כ.  וצ"ע,  דשרי,  י"ל  גוונא  כהאי  וטעימא 
לכתחילה  אף  שמותר  קנא(,  סי'  )ח"ד  הקהתי  שבט  בשו"ת  כתב  עוד 
לערב בשר בתוך תבשיל ע"מ שיתבטל בששים, ואין לאסור זאת משום 
ועוד כתב  כיון שאי"ז חפצא דאיסורא.  שאין מבטלין איסור לכתחילה, 
בס' אורחות חיים ספינקא )סקל"א(, שמותר לכתחילה לבשל בתשעת 
וכ"כ בס' חזון עובדי' שם.  יומה.  הימים בקדירה בשרית אף שהיא בת 
ומקורם ברוך מס' מור ואהלות )אהל ברכות והודאות סי' לט(. ועוד כתב 
בת  בשרית  בקדירה  חריף  דבר  לבשל  גם  שמותר  שם,  חיים  באורחות 

יומה בימים אלו.

ה. אסור לאכול בשר עוף, או בשר כבוש או מעושן, 
אבל מותר לאכול בשר דגים ובשר סינטטי

עוף  בשר  אפי'  ויין,  בבשר  איסור  שהנוהגים  שם,  בו  הכל  כתב  עוד 
אם  ומיהו  שם,  בו  הכל  וסיים  שם.  השו"ע  וכ"פ  אסור.  מלוח  בשר  או 
שלא  פשיטא  וכיוצא,  עוף  בבשר  יאסר  שלא  התנה  לנהוג,  כשהתחיל 
נאסר בהם. ועפ"ז כתב בס' נהר מצרים )דף לו.(, שבמצרים נהגו היתר 
באכילת עופות בימים אלו. אולם כיום המנהג בכל מקום שלא אוכלים 

בשר עופות, וכמ"ש בס' חזון עובדי' )ע' קעב(, ובס' אור לציון )ע' רמב(. 
ע"ג  עופות  מקריבים  היו  שלא  אף  עוף,  בשר  לאכול  שאסורים  והטעם 
שזאת  קמה(,  )ס"ק  הכה"ח  כתב  עוף,  בבשר  שמחה  אין  וכן  המזבח, 
משום שגם העוף נקרא בשר, וכמו שמצינו בתורה )פ' בהעלותך יא, יח-
ברש"י  וכמו שמפורש  עוף,  מין  הוא  והרי  בשר,  על השליו שנקרא  לג( 
)שמות טז, יג(. ופשוט הוא שהאיסור לאכול בשר הוא בין מבושל ובין 
למעט  אלו  בימים  מותר  דגים  בשר  אבל  כבוש.  או  מעושן  ובין  צלוי 
וכ"כ הכה"ח  בסעודה מפסקת, וכמו שנתבאר בשו"ע )סי' תקנב ס"ב(. 
)סס"ק קסה(. וכ"כ בחוברת קול סיני )דיני ימי תשעה באב ס"ט(. וכ"כ 
בשו"ת אור לציון שם. אולם בשר סינטטי ונקניק פרווה, אף שמראיהם 
וטעמם דומה לבשר, מ"מ אין לאסור זאת אף אם הוא אוכלם בפרהסיא, 
כיון שהבשר סינטטי מצוי היום לרוב, וליכא בו חשש של מראית העין. 
וכמו שכתב כיוצא בזה בשו"ת יחוה דעת )ח"ג סי' נט(. וכ"פ בשו"ת אור 

לציון שם.

ו. מותר לחולים שאין בהם סכנה או ליולדת 
ומינקת לאכול בשר בימים אלו

וכ"פ  החולה.  לצורך  שוחטין  ט(,  או'  )פ"ה  מיימוניות  הגהות  כתבו 
בחולה  אפי'  היינו  טז(,  או'  קלג  )כלל  אדם  החיי  וכתב  )ס"ט(.  הרמ"א 
בס'  וכ"כ  קצת.  חולה  אפי'  )סקס"א(,  המ"ב  כתב  עוד  סכנה.  בו  שאין 
מקור חיים שם, שאפי' לחולה כל דהו מותר לאכול בשר. וכ"כ בשו"ת 
שבות יעקב )ח"א סי' כז(, שכל שהוא חולה קצת אין לו לנהוג איסור, 
וכל שבא לשאול ודאי הוא מרגיש בעצמו שאינו יכול לסבול מאכלי חלב 
וסתה  בימי  נדה  לאשה  להתיר  לו  נראה  זה  ומטעם  גופו.  מיחוש  מצד 
לאכול בשר בימים אלו, כי מסתמא חולה היא. אולם בס' לקט יושר )ע' 

קז( כתב, אשה שבא לה וסת בין ר"ח אב לט"ב אינה אוכלת בשר, ע"כ.

וכן היום לא שמענו להקל סתם לנשים לאכול בשר אלא רק ליולדת 
בשו"ת  שכתב  וכמו  להפלה.  יום  ל'  בתוך  או  ללידתה  יום  ל'  בתוך 
התעוררות תשובה )חאו"ח סי' שמא(, שיולדת תוך ל' יום ללידתה מותר 
בשם  )סקס"ד(  המ"ב  כתב  בזה  וכיוצא  אלו.  בימים  בשר  לאכול  לה 
האחרונים, שמותר למינקת לאכול בשר אם אין לה חלב טוב כשאינה 
אוכלת בשר. וכ"כ הכה"ח )ס"ק קלז(. עוד כתב בס' ערוך השלחן )סכ"ו(, 
שאף מעוברות בכלל אם קשה עליהן מאכלי חלב, או שהתאותה האשה 
למאכלי בשר. עוד כתב בס' חזון עובדי' שם וז"ל, מי שהי' חולה ונתרפא, 
אך נשאר חלש, מותר לו לאכול בשר בימים אלו, וכן מינקת, שאם לא 
תאכל בשר, ישפיע הדבר על החלב שלה, ושמא יפגע קצת בתינוק, מותר 
יולדת  וכן  היא.  חולה  מינקת  ועוד שסתם  אלו,  בימים  לה לאכול בשר 
חולה  לכל  להתיר  יש  וכן  בשר.  באכילת  מותרת  ללידתה  יום  ל'  בתוך 
שאין בו סכנה, ע"כ. עוד כתב בדרשות המהרי"ל שם, מי שהי' חסר דעת 
ונתרפא מיום ליום, מותר לאכול בשר ולשתות יין בימים אלו. והביאוהו 
האחרונים. ולמדנו מדבריו, שלא רק חולה בגופו אלא גם חולה בנפשו 

מותר בבשר ויין בימים אלו.

ז. חולה שזקוק לאכול בשר, עדיף שיאכל 
בשר עוף או לכל הפחות בשר קפוא

לו  להתיר  אין  עוף,  באכילת  לו  די  אם  בשר,  במאכלי  שהותר  חולה 
לאכול בשר בהמה, כיון שמעיקר הדין אין איסור רק בבשר בהמה. כ"כ 
שזאת  וביארו  כח(.  )ס"ק  המג"א  והביאו  ס"ב(.  סוף  תקנב  )סי'  הב"ח 
בבשר  אלא  שמחה  אין  וכן  העוף,  מן  קרבן  מקריבים  היו  שלא  משום 
בהמה. והוסיף ע"ז הא"ר )סקכ"ב(, שאם די לו רק בתבשיל של בשר ולא 
בבשר עצמו, אין צריך לתת לו מהבשר עצמו. וכן אם הוא צריך דווקא 
בשר בהמה, יראה שיהא מלוח ב' ימים ולילה אחד. והביאום האחרונים, 
וכמ"ש המ"ב )סקס"ד(, והכה"ח )ס"ק קמו(. ונראה שכיום בשר קפוא 
הטעם  שעיקר  כיון  אחד,  ולילה  ימים  ב'  עליו  שעבר  מלוח  כבשר  דינו 
שאנו מקילים בבשר מלוח הוא לא מצד המלח שבו אלא מצד שעבר עליו 
זמן אכילת שלמים בלילה אחד ושני ימים, וכמו שמפורש בגמ' )תענית 
ל.(, וברש"י שם )ד"ה עד כמה(. עוד הוסיף המ"ב שם, שמינקת שהחלב 
שלה רע יש להקל לה אף בבשר בהמה. וכיוצא בזה כתב בס' רוח חיים 
)או' ד(, שאם יש חולה שמזיק לו בשר עוף, והרופא אומר כי צריך בשר 
בהמה, ויש חשש שיכביד חוליו, יש להתיר לו בשר בהמה, וזה ברור. אך 

כאמור עדיף שיאכלו בשר קפוא ולא בשר טרי.

ח. מותר להאכיל קטנים בשר ועוף עד גיל שנים 
עשר, ויש מחמירים שלא להאכילם בשר מגיל 

תשע, ויש מחמירים מעל גיל שלש שנים
וכתב  הבדלה".  של  כוס  לשתות  לתינוק  "נותנין  )ס"י(  הרמ"א  כתב 
בימים  ויין  בשר  לתינוק  ליתן  דמותר  משמע  וז"ל,  )סקל"א(  המג"א 
אלו, כי מעיקרא לא נהגו איסור להחמיר בתינוק, ודווקא בתינוק שאינו 
יודע להתאבל על ירושלים. ואין לומר דדווקא משום מצוה מותר, דהא 
בסי' רס"ט משמע דאף משום מצוה לא ספינן לתינוק איסורא, אלא על 
כרחך ליכא בזה איסורא, ע"כ. וכ"כ החיי אדם )כלל קלג סי' טז(. אולם 
הא"ר )סקכ"ד( כתב לחלוק על המג"א, שהרי בסי' שמג מסיק המג"א 
ליכא  ויין  דבבשר  ועוד  מצוה.  משום  לקטן  איסורא  דספינן  )סוסק"ג(, 
איסורא אלא מנהגא, ובודאי ספינן לקטן משום מצוה. ולכן לולי המצוה 
אסור ליתן לתינוקות בריאים בשר ויין. וכ"כ הדגול מרבבה שם, דשאני 
בשר  לקטנים  לתת  אסור  זה  בלא  אבל  מצוה,  שהוא  הבדלה  של  כוס 

בימים אלו.

במקום  דשלא  מרבבה,  והדגול  הא"ר  כדברי  פסק  )סק"ע(  והמ"ב 
מצוה אין ליתן לקטנים בשר ויין אפי' שאינם יודעים להתאבל על חורבן 
ביהמ"ק. ועוד כתב בשעה"צ )סקע"ו(, שכ"כ גם בדרך החיים שם, ולפלא 
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שהח"א פסק את המג"א נגד האחרונים הנזכרים, ע"כ. ומ"מ גם לדעה זו 
שמחמירים על הקטנים אפי' שאינם יודעים להתאבל על חורבן ביהמ"ק, 
ומעלה שהוא מעל  יש אומרים שאין להחמיר עליהם אלא מגיל חינוך 
גיל שש, אבל לפני כן מותר להאכילם בשר. כ"כ בשו"ת דברי יציב )או"ח 
ח"ב סי' רלו(, ובס' חנוך לנער )פכ"א הע' ה(. אבל מאידך כתב הלבושי 
אין  עליו, אפי' בקטנים לגמרי  שרד על המג"א שם, שלדעת החולקים 
ליתן להם בשר ויין. ומ"מ כתב בס' קרא עלי מועד )פ"ה סקי"א( בשם 
הגר"ש וואזנר זצ"ל, שעד גיל שנתיים ושלוש אפשר להאכילם בשר. עוד 
כתב שם בשם הגרי"ש אלישיב זצ"ל, דבבשר עוף או בתבשיל של בשר 
בקר, אפשר להקל לקטנים אפי' מעל גיל חינוך כל עוד שלא הגיעו לכלל 

אבלות.

של  תמיהתו  על  תמה  לח(  סי'  )ח"א  לציון  אור  בשו"ת  מאידך  אולם 
המ"ב על החיי אדם, שהקיל כהמג"א נגד הא"ר והדגמ"ר, הלא אדרבה 
איסור  לגבי  ובפרט  הפוסקים,  גדול  שהוא  כהמג"א  לפסוק  טפי  עדיף 
אכילת בשר שאינו אלא ממנהגא, ומנלן שנהגו לאסור כן אף בקטנים. 
ולכן הוא פסק שם, ועוד לו )ח"ג ע' רמה(, שקטנים פחותים מבר מצוה 
מבני ספרד מותרים בבשר ויין בימים אלו, ולבני אשכנז אין לתת אלא 
וכ"כ  ירושלים.  על  להתאבל  שיודעים  לגיל  הגיעו  לא  שעדיין  לקטנים 
אפי'  רלו(, שהמיקל לתת בשר לקטנים  סי'  )חאו"ח  יציב  דברי  בשו"ת 
יודעים מעניני החורבן, יש לו על מה לסמוך, ומכ"ש שיש להקל בפשיטות 
בבשר עוף, וכן המנהג להקל, פוק חזי מאי עמא דבר, ע"כ. וכ"כ בס' חזון 
עובדי' )ע' קצ( וז"ל, מותר לתת בשר לקטנים גם אחר ר"ח אב, כי בזמן 
קטן  הוא  אם  ובפרט  לחינוך,  שהגיעו  ואפי'  לעולם,  חולשה  ירדה  הזה 
שאינו בריא כל כך, ורק כשהגיע הקטן לגיל שתים עשרה שנה ויום אחד, 
טוב להחמיר עליו שלא יאכל מאכלי בשר בימים אלו עד אחר ט"ב, ע"כ.

ט. יש מתירים לאכול משיורי סעודת 
שבת או משיורי סעודת מצוה

בשם  כתב  מה(  סי'  )חאו"ח  אליהו  קול  בשו"ת  ישראל  מהר"א  הנה 
באומרו  ור"ח  בשר משיורי שבת  לאכול  נוהג  ז"ל, שהי'  יצחקי  מהר"א 
וזה  )סק"ו(,  יוסף  בברכי  החיד"א  מרן  והביאו  ע"כ.  נינהו,  מצוה  שיורי 
לשונו בקצרה, יש מקילין לאכול בשר מבושל שנשתייר מסעודת שבת 
ממה  שם  אליהו  קול  בס'  הביא  עוד  ע"כ.  במקילים,  למחות  ואין  וכו', 
שכתב בס' נחפה בכסף )או"ח סי' ג(, דמה שנשאר לו משבת אסור אחר 
שבת, ומה שנשאר לו מר"ח מותר לאחר ר"ח. והשיב עליו הרב שם, דאין 
טעם לדבר לחלק בין מוצש"ק למוצאי ר"ח. והשערי תשובה )על סעיף 
ט( הביא את דברי הברכ"י הנזכר, וכתב עליו, ובמדינתנו לא שמעתי מי 
שמיקל בזה, והמיקל בזה הוא בכלל פורץ גדר. אך אפי' במקום שמקילין 
וסיבה  ובדרך מקרה  בזה, אין להקל אם לא שההכנה הי' לצורך שבת, 
נשאר לחול, אבל פשיטא שאם בישל לשבת יותר מהצריך בכדי שישאר 
כלל,  לשבת  אשתרי  לא  דמעיקרא  הוא,  גדר  פורץ  יאכל  אם  לחול,  לו 

שהרי א"צ לזה כלל בשבת, והוא פשוט, ע"כ.

בסעודה  שבת  משיורי  בשר  לאכול  מותר  האם  האחרונים,  דנו  עוד 
רביעית, ומתחלה מצינו בס' טהרת המים )שיורי טהרה מע' ט' או' יא(, 
שכתב לדייק מדברי המג"א )סקכ"ו( "נראה לי, דמיד שהתפללו הקהל 
ויין",  בבשר  אסור  עדיין,  התפלל  לא  שהיחיד  אע"פ  במוצש"ק,  ערבית 
ומוכח מדבריו אלו דס"ל להמג"א, שאף בשר שנשתייר מסעודת שבת, 
אסור לאכול אותו אף בסעודה שלישית מעת שהתפללו הקהל ערבית, 
ואפי' שהיא נחשבת לסעודת מצוה. ומכ"ש שאין לאכול בשר שנשתייר 
משבת בסעודה רביעית. וכ"פ בשו"ת אגרות משה )חאו"ח ח"ב סי' כא 
או' ד(, שאין לאכול בשר משיורי שבת בסעודה רביעית, ואף למי שנוהג 

כל השנה לאכול בשר בסעודה רביעית.

אולם מאידך כמה אחרונים התירו לאכול בשר משיורי שבת בסעודה 
רביעית, וכמ"ש בס' פקודת אלעזר שם בשם ס' ארחות יושר, שבסעודה 
מסעודת  שנשתייר  בשר  לאכול  להקל  יש  שבת  סעודת  שהיא  רביעית 
שבת. וכ"כ בשו"ת קול אליהו שם, דסעודה רביעית היא שייכת לשבת, 
ביד  חיים  וכ"כ מהר"ח פלאג'י בשו"ת  בו בשר.  ודינה כשבת שאוכלים 
)סי' קכה סוף או' סו(, ובמועד לכל חי )סי' י' או' כ(, שבסעודה רביעית 
שיש בה הארת שבת, מותר ומצוה לאכול בה בשר משיורי שבת. וכ"כ 

בשו"ת מעשה אליהו מני )סי' קכג(.

בסעודה  בשר  לאכול  שרגיל  מי  שרק  בזה,  אמצעית  דעה  מצינו  עוד 
בשר  חזון  במוצ"ש  לאכול  לו  מותר  השנה,  ימות  ככל  רוב  של  רביעית 
שנשאר משבת, כ"כ בס' מאורי אור )עוד למועד דף קט.(. וכ"כ הגר"מ 
אריק בספרו מנחת פתים )יו"ד סי' ריח ד"ה עכ"פ(, והשדי חמד )פאת 
השדה מע' בין המצרים סי' א סוף או' ג(, והגאון האדר"ת בקו' הר המורי' 
)סי' סח(. עוד דעה רביעית מצינו בזה, וכמ"ש בשו"ת חלקת יעקב )ח"ג 
לאכול  להתיר  נראה  שיותר  רמו(,  )ע'  שם  לציון  אור  ובס'  כא(,  ס"ס 
בסעודה רביעית רק תבשיל שנתבשל בו בשר ונשתייר משבת, ולא בשר 

ממש שנשתייר משבת.

ולהלכה כתב בס' חזון עובדי' )ע' קעז( וז"ל, האוכל אחר השבת משיורי 
הבשר שנשאר לו מסעודת שבת, יש לו ע"מ שיסמוך, ובפרט אם אוכל 
זה בסעודה רביעית, והוא רגיל לאכול בשר בסעודה רביעית, ע"כ. וכיוצא 
בזה כתב בס' אור לציון שם וז"ל, בשר שנשתייר משבת חזון, אם יכול 
ליתנו לקטנים פחותים מגיל בר מצוה או לשומרו בהקפאה עד לאחר י' 
באב, יעשה כן. ואם אינו יכול, ויש בבשר שיעור סעודה אחת לפחות, יש 
רביעית, רשאי  והרגיל בכל השנה לאכול בשר בסעודה  להקל לאוכלו. 
לאכול בשר אף במוצאי שבת חזון. והמיקל לאכול משיורי סעודת שבת 
והני מילי אם נשאר  יש לו על מה לסמוך.  בסעודה רביעית בכל אופן, 
האורז  רק  נשאר  ר"ח, אבל אם  או מסעודת  בשר ממש מסעודת שבת 

או המרק שהתבשל בו בשר, וכעת אין בשיורי המאכל חתיכות של בשר 
או שומן, הרי מותר לאכול את התבשיל הזה אחר השבת, וזאת משום 
דתרי חומרי לא מחמרינן, כי מעיקר הדין מותר לאכול תבשיל שנתבשל 
בו בשר אם לא נשאר בו שיורי בשר, ואף שנוהגים להחמיר בזה, מ"מ 
ממה שנשתייר משבת אין להחמיר. וזאת בתנאי שלא יערים לבשל כמות 
גדולה של אורז או מרק עם בשר לכבוד שבת כדי שישתייר ממנו לימות 
החול, עכת"ד. עוד העיר שם לנכון, שהוא הדין בכל זה אף בבשר הנשאר 
מסעודת מצוה, כגון סעודת ברית מילה ובר מצוה בזמנה וכדו'. ונראה, 
שמי שכבר הקפיא את הנשאר לו מסעודת שבת או מצוה, אין לו להוציא 
את זה מההקפאה באמצע ימות השבוע לכולי עלמא, וזאת משום שהוא 
כבר גילה את דעתו שהוא שומר את הנותר לאחר זמן מרובה, א"כ שוב 

אין לו היתר לאוכלו בימים אלו.

י. מי ומי מותרים לאכול בשר בסעודת מצוה
א(,  הגה  קלג  )סי'  קלויזנר  מהר"א  מנהגי  בשם  )ס"י(  הרמ"א  כתב 
אם אירע סעודת מצוה כגון מילה ופדיון הבן וסיום מסכת בימים אלו, 
שלא  לצמצם  יש  אבל  לסעודה,  השייכים  כל  יין  ושותין  בשר  אוכלים 
מנין  רק  יין  ולשתות  בשר  לאכול  אין  ט"ב  בו  שחל  ובשבוע  להוסיף, 
מצומצם, וזה אפי' בערב ט"ב מותר, ובלבד שלא יהי' בסעודה שמפסיק 
בה, ע"כ. ופירש את דבריו הט"ז שם )סקי"ב(, שמר"ח ועד שבוע שחל בו 
- משתתפים בסעודה כל מי שהי' הולך בזמן אחר לסעודה זו הן מחמת 
קורבה והן מחמת שהוא אוהבו, רק שלא ילכו לשם רק בכוונה לאכול 
בעבירה.  הבאה  מצוה  לי'  דהוי  הולכים,  היו  לא  הכי  ובלאו  ולשתות, 
ובשבוע שחל בו ט"ב - ילכו כל הקרובים, ובנוסף עליהם ילכו עוד מנין 
מצומצם, וכל זה מחוץ לבעלי המצוה, אבי הבן, מוהל, סנדק, ומכניס את 
שחל  שבשבוע  הרמ"א,  את  פירש  שם  מהרש"א  בגליון  אולם  התינוק. 
בו לא הותר אלא מנין מצומצם מבין הקרובים. וכתב המג"א )סקל"ה(, 
שקרובים לענין זה היינו קרובים הפסולים לעדות. אולם הא"ר )סקכ"ו( 
כתב, דאפי' לאו פסולי עדות מותרים כל שהי' מזמן להם בזמן אחר. עוד 
וז"ל, מצאתי כתוב דנשים השייכות לסעודה מותרים  כתב המג"א שם 
ג"כ בבשר ויין, ודווקא במקום שמזמינים נשים לסעודה זו, ע"כ. והוסיף 
והיינו אותם נשים שדרכן להיות שם אף כשהי' מילה  עליו הא"ר שם, 
בזמן אחר, ע"כ. ומשמע שלפי המג"א לא הותרו נשים לבא בשבוע שחל 
בו אלא רק מאותן הקרובות הפסולות לעדות. ואולי בנשים הקילו אפי' 

משום רעות לבד.

אולם מה שחילק הרמ"א בין תשעת הימים לשבוע שחל בו, שבשבוע 
שחל בו אין להאכיל בשר אלא רק לבעלי המצוה והקרובים הפסולים 
לעדות, ועוד עשרה אנשים הבאים מחמת רעות. הנה כל קבל דנא דייק 
לשבוע  הימים  תשעת  בין  לחלק  שאין  הלבוש,  מדברי  )סקכ"ו(  הא"ר 
שחל בו, שכך כתב )ס"י( וז"ל, אבל כל סעודות מצוה שתארע מר"ח ועד 
בני  עם  מותר לקבץ שם עשרה מצומצמים  ט"ב,  בערב  ואפי'  התענית, 
המצוה, ואוכלין בשר ושותין יין, חוץ מסעודה שמפסיק בה, ויש לוקחין 
בשכנה"ג  וכ"כ  ע"כ.  הסעודה,  לבעל  השייכים  הקרובים  מלבד  עשרה 
)הגהב"י או' לב(. אלא שהם כתבו, שלא הותר מר"ח ועד ט"ב אלא כל 
הקרובים ועוד עשרה מצומצים משום ריעות. וכ"כ החיי אדם )כלל קלג 
מצוה,  הבעלי  ומלבד  לעדות  הפסולים  הקרובים  מלבד  וז"ל,  טז(  או' 
וכן פסק בס' קיצור שלחן  מותר להוסיף עוד עשרה משום רעות, ע"כ. 
ערוך )סי' קכב או' ח(. וכ"פ המ"ב )סקע"ז(, אלא שכתב בשם ס' דרך 
החיים, שמר"ח ועד שבוע שחל בו ט"ב, מותר לזמן כל השייכים לסעודה, 

ואפי' כמה מנינים. וכ"פ בס' אור לציון )ע' רמג(.

אך מאידך מבואר בס' מנהגי מהרי"ל )ע' רלח(, שמהר"ם כתב להתיר 
לכל הקרואים בשר ויין גם בשבוע שחל בו ט"ב. וכ"כ בס' יוסף אומץ יוזפא 
ר"ח אב, אוכלים  )סי' תתסה(, שהמנהג פשוט שבסעודת מילה שאחר 
בבשר  סועדים  ט"ב  בערב  ואפי'  ממנין,  יותר  ואפי'  הקרואים,  כל  בשר 
בסעודת  זה  בדבר  דהמיקל  הט"ז שם,  דעת  וכן  היום.  חצות  קודם  ויין 
מצוה לאכול שם כל הקרואים לא הפסיד. וכ"כ הגאון היעב"ץ בסידורו 
)ע' ריג(, שבסעודת מצוה כגון מילה ופדיון הבן, אוכלים בשר ושותים יין 
כל השייכים לסעודה. וכן העלה בס' חזון עובדי' )ע' קצו( וז"ל, בסעודת 
מצוה שאחר ר"ח אב, כגון בסעודת ברית מילה, מותר לאכול בשר. וכל 
הקרובים של בעל הברית ריעיו ואוהביו הקרואים לסעודה רשאים לאכול 
שם בשר, אבל סתם בני אדם שהולכים שם אך ורק למטרה זו של אכילת 

בשר למלאות תאוותם' הרי הם כעושים מצוה הבאה בעבירה, ע"כ.

יא. מתי סעודת מילה נקראת סעודת מצוה
הנה בכח ההיתר של סעודת מילה המתרת את המוזמנים באכילת בשר 
ושתיית יין, יש אומרים שגם הנוהגים לעשות סעודה בשרית בליל הברית 
הנקרא "ברית יצחק", ה"ז חשוב סעודת מצוה, ומותרים בה בבשר ויין. 
עיין בשו"ת שבות יעקב )ח"ג סי' לו(. וכ"כ בשו"ת הלקט )ח"ב סי' קסט(, 
ובס' נחלת שבעה )סי' יב או' א(. אולם מאידך יש אומרים שאין נחשב 
לסעודת מצוה אלא רק הסעודה שעושים ביום המילה ולא בליל המילה. 
ובס'  ב(,  או'  י'  )סי'  חי  לכל  מועד  ובס'  לג(,  או'  )הגהב"י  שכנה"ג  כ"כ 
מחזיק ברכה )סקי"ב( בשם הרב באר יעקב )דף לה:(, ובפי' יד אפרים 

)על סעיף ט(, והביאו המ"ב )סקס"ב(. וכ"פ בס' חזון עובדי' )ע' קצז(.

השערי  כ"כ  מצוה.  לסעודת  נחשב  אינו  למילה  שלישי  יום  וסעודת 
וכגון  מצוה,  סעודת  הוי  בזמנה  שלא  מילה  וסעודת  טו(.  )או'  תשובה 
שהתעכבו מלמול את הבן מחמת אונס שהי' התינוק חולה. כ"כ השע"ת 
שם. וכן העלה בס' חזון עובדי' שם וז"ל, מילה שלא בזמנה, אם נעשית 
לאכול  הקרואים  לכל  מותר  למולו,  ונתאפשר  נתרפא  כשהתינוק  מיד 
בשר בסעודת המילה, אבל אם לאחר שנתרפא התינוק דחו את המילה 
בכוונה לאחר ר"ח אב כדי שיוכלו לאכול בסעודה בשר, הואיל ועבירה 

באותה  בשר  לאכול  אין  הברית,  את  שהשהה  הבן  אבי  של  בידו  היא 
דם  הטפת  וצריך  מהול,  שנולד  מי  שגם  נראה,  ובפשטות  ע"כ.  סעודה, 
ברית מילה, אפשר לאכול בשר בסעודה הנעשית לאחר מיכן, כי גם היא 

נחשבת לסעודת מצוה.

ומי ששלחו לו בשר ויין מסעודת מילה, אין לו היתר לאכול מזה בימים 
במ"ב  שהובא  וכמו  האחרונים,  והביאוהו  )סקל"ה(.  המג"א  כ"כ  אלו. 
ובכה"ח )ס"ק קס(. אך מי שהתחיל לאכול בסעודת המילה  )סקע"ה(, 
ביחד עם המסובים, ורצה להמשיך את אכילתו בביתו, אפי' שכך היתה 
דעתו מתחלה לגמור את סעודתו בביתו, מותר לו לקחת בשר לביתו. כ"כ 

בס' ברית אפרים )ע' שמה( בשם הגר"ח קניבסקי שליט"א.

אולם המוהל והסנדק ואבי הבן רשאים לאכול בשר בכל סעודותיהם 
יו"ט שלהם הוא.  כי  ואפי' שאוכלים לבדם בביתם,  ביום הברית מילה, 
כ"כ בשו"ת דברי מלכיאל )ח"ג סי' כז(. והובא בחזון עובדי' )ע' קצח(. 
בשר  היום  כל  לאכול  והכהן  הבן  לאבי  להקל  אין  הבן  ונראה שבפדיון 
מחמת מצות הפדיון, כי רק בברית מילה דחשיבא כקרבן נחשב להם כל 
היום חוץ מהלילה ליום טוב ממש. וכמו כן נראה, דבסעודת פדיון הבן 
אין להזמין לסעודת בשר אלא רק מוזמנים מחמת קורבה וריעות לאבי 
הבן ואם התינוק, אבל קרובי הכהן שאינם מכירים את הורי התינוק, אין 
לציון  אור  בס'  ודלא כמו שכתב  בימים אלו,  להזמינם לסעודה בשרית 
בעלי המצוה  קרובי  בכלל  הכהן  קרובי  אף  הבן  שם, שאפשר שבפדיון 

לענין זה. ותמוה הוא, מה ענין קרובי הכהן לפדיון הבן.

עוד כתב בס' אור לציון שם, שמי שהכין סעודה גדולה לכבוד המילה, 
וכבר באו הקרואים, ובשעת המילה התברר שאי אפשר למול את הבן, 
לאכול  הקרואים  רשאים  שאעפ"כ  אפשר  וכדו',  צהבת  מחמת  כגון 
סעודה זו כולל מאכלי בשר. וכבר אמרו חז"ל בגמ' )ברכות ו.( חשב אדם 
לעשות מצוה, ונאנס ולא עשאה, מעלה עליו הכתוב כאילו עשאה, ע"כ. 
וגם זה אינו מוסכם עמי לעניות דעתי, דהא מ"מ אין זה נחשב לסעודת 
אפשר  אם  ולכן  מצוה.  עשה  כאילו  עליו  מעלים  רק  אלא  ממש,  מצוה 
להם לשמור את האוכל בהקפאה לשבת או לסעודת הברית לכשיבריא 
התינוק ה"ז עדיף, ואם אי אפשר לשמור את כל האוכל, אפשר להאכיל 

את זה לקטנים ולנשים מעוברות ומניקות.

יב. פרטי דין סעודת סיום מסכת
נחלקו הפוסקים אם אפשר לכוון ולשייר את גמר סיום המסכת מלפני 
ר"ח עד לאחר ר"ח אב, כדי לזכות על ידה לסעודת בשר ויין בימים אלו, 
נזדמן בלימודו הסיום, לא ימהר או  וז"ל, אם לא  מחד כתב הא"ר שם 
חיים  והתורת  טז(,  או'  קלג  )כלל  הח"א  ופסקו  ע"כ.  כך,  משום  יאחר 
)סקכ"ז(, והמ"ב )סקע"ג(, ובס' אור לציון שם. אולם בס' חזון עובדי' שם 
הביא מדברי רבותינו האחרונים ז"ל, שחלקו על הא"ר בזה, וכמו שכתב 
הגאון יעב"ץ בסדורו )ע' ריג( וז"ל, ואף הממהר לסיים ספר יותר מלימודו 
מבשאר ימות השנה, לית לן בה, כי מ"מ הוא זריז ונשכר שהקדים עצמו 
למצוה, ובתנאי שלא יגרע מעסק הלימוד היטב כראוי לו להבין ולהשכיל, 
משא"כ בדלא ידע מאי קאמר, רטין ולא ידע מאי רטין, ע"כ. וכ"כ הכה"ח 
)או' קסא( בשם ס' פתחי עולם )או' מה(, שמותר לשייר מסוף המסכת 
שלא  רק  עתה,  דווקא  המסכת  סיום  את  לעשות  כדי  אלו  לימים  עד 
ילך בטל בעבור זה אלא יעסוק בענין אחר תמורתו. וכן מותר להקדים 
אם אינו משנה מסדר לימודו בהבנה ועיון, ורק שמרחיב את הזמן של 
הלימוד כדי לסיים מוקדם, ע"כ. וכ"כ בשו"ת בית אב )חאו"ח סי' פב(, 
שהעולם מקילים בזה, ויש להם ע"מ שיסמוכו. וכ"כ בשו"ת מנחת יצחק 
ג(, ובשו"ת בצל החכמה )ח"ב ס"ס צט(, ובשו"ת שם  )ח"ב סי' צג או' 
יש  תחלה  בכוונה  כן  לעשות  הנוהגים  ולכן  ז(.  )ס"ס  העליר  משמואל 
להם ע"מ לסמוך, ויש להם בזה גם מעלה גדולה, וכמו שכתב בס' שער 
יששכר )חדש אב או' ח(, שנוהגים החסידים תלמידי הבעש"ט לעשות 
סיום מסכת אחר ר"ח אב, ולאכול בשר ולשתות יין, כי ע"י סעודת סיום 
מסכת מחלישים את כח הסט"א ומכניעים אותו, שהרי אותיות שמו עולה 
בר"ת סיום מסכת אין לעשות. ולכן אדרבה המכוונים לעשות סיום מסכת 
בימים אלו הם זוכים להכניע את הסט"א בעת תוקפו וגבורתו בימי בין 
המצרים. וכך מעידים על מנהג הגר"ח מצאנז זיע"א, שהי' נוהג לסיים 
מסכת בכל יום מר"ח אב עד ז' באב, וגם במוצאי ט"ב סיים מסכת, ואכל 

בשר בכל סיום וסיום.

אמנם העיר לנכון הא"ר שם, דבמה דברים אמורים במי שרגיל לעשות 
סעודה בשרית לכבוד סיום מסכת בשאר ימים, אבל מי שלא הי' עושה 
גם  יעשנה  שלא  אפשר  הימים,  בשאר  כזו  מסכת  סיום  על  כזו  סעודה 
עתה. והביאוהו הח"א המ"ב והכה"ח שם. אולם בס' תורת חיים )שם( 
כתב, שיש להקל אף אם לא עשה סעודה בפעם אחרת, דאטו אם לא 
רצה בעבר לעשות סעודה, הוא מחוייב לנהוג כן תמיד. והאור לציון שם 
הגונה,  תמיכה  בהם  והתומכים  בעצמם  שלמסיימים  בזה,  לחלק  יצא 
מותר להם לאכול בשר בימים אלו בסיום מסכת אף אם לא רגילים תמיד 
לעשות סעודה כזו על סיום מסכת, אבל להזמין משתתפים אחרים או 
קרובי המסיימים, אין להתיר בסעודה בשרית בימים אלו אם לא רגילים 

לעשות סעודה כזו בשאר הימים.

ובעצם ההיתר להזמין אנשים אחרים שלא סיימו את המסכת לסעודת 
הסיום בימים אלו, כן כתב הא"ר שם, שמותרין לאכול אף אותם שלא 
למדו עמהם אם היו הולכים נמי בזמן אחר. והביאו המ"ב שם. והוסיף 
עליו בבה"ל שם ממה שכתב הגאון יעב"ץ בסדורו, שכל המחזיקין בידי 
כל  ומשרתיהם,  עליהם  המשגיחים  הגבאים  וגם  בממונם,  הלומדים 
יהיו רבים, אך לזמן אחרים מלבד אלה מפני הכבוד  אלו מותרים אפי' 
שאם  פשוט  ומ"מ  גמור.  איסור  הוא  שהוא,  תועלת  לאיזו  או  והאהבה 
אותם הבאין מסייעין לעשות הסעודה בודאי מותר, ע"כ. וכ"כ בס' חזון 
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יכול להשתתף עם המסיימים,  עובדי' שם, דאפי' מי שלא למד עמהם 
וכתב  הסעודה.  ובהוצאות  בממונם  הלומדים  בידי  המחזיקים  ומכ"ש 
החיי אדם )כלל קלג סט"ז( "ונראה לי, דאשת בעל הסעודה מותרת אף 
)סי'  קצשו"ע  ובס'  )סקע"ה(.  המ"ב  והביאו  בניו".  וכן  מסכתא,  בסיום 
קכב או' ח( הוסיף אף את אבותיו ואחיו של המסיים מסכתא, שגם להם 
מותר להשתתף בסעודה בשרית בימים אלו. וכן מביאים בשם הגרש"ז 
באכילת  מותרין  סעודה  לאותה  השייכות  הנשים  שאף  ז"ל,  אויערבאך 
בשר בסעודה זו בימים אלו, וכגון שהם נשות האברכים או נשות הבעלי 

בתים חתני הסיום, או שהם נשות התורמים והמסייעים באותה סעודה.

עוד כתב בס' אור לציון שם, שאם חסר מנין לסעודה, מותר להם להביא 
בתנאי  וזאת  מנין,  להשלים  כדי  סעודה  לאותה  קשורים  שלא  אחרים 
שישתתפו בעת שמסיימים את המסכת, וטוב שהמסיים יפרש היטב לכל 
שומעיו את הקטע האחרון שבגמ' שבו המסכת מסתיימת. ובדיעבד אם 
הם איחרו והגיעו אחר שכבר סיימו את המסכת, הרי הם יכולים להצטרף 
בס'  מובא  כן  יין.  ולשתות  בשר  עמהם  ולאכול  המסיימים,  לשמחת 
שמעתתא דמשה )ע' תכו( בשם הגר"מ פיינשטיין זצ"ל. וכן הורה הגרי"י 
קניבסקי זצ"ל, וכמו שהובא בס' תשובות והנהגות )ח"ב סי' רי(. וכתב 
בס' פסקי תשובות )הע' 204(, שאפשר להשתתף בסעודת סיום מסכת 
ויין גם בלא נט"י לפת. עוד כתב בס' הליכות שלמה )פסח פ"ח  בבשר 
דבר הלכה או' ח(, שגם אם המסיים בעצמו אינו מסב עמהם לסעודה 
מטעמי בריאות וכדו', האוכלים שם נחשב להם שאוכלים מסעודת מצוה.

יג. היתר סעודה בשרית בחגיגת בר מצוה בזמנה

כ"כ  יש להקל באכילת בשר בסעודת בר מצוה הנעשית בזמנה,  עוד 
בשו"ת יד יצחק )ח"ג סי' רל(, ובהגהות יד אפרים על המג"א )סקל"ג(. 
והובא בס' חזון עובדי' שם. ועוד כתב שם )ע' קעד(, ומיהו אם חל י"ג 
שנה בערב ט"ב, טוב לדחות את הסעודה עד לאחר ט"ב. וכיוצא בזה כתב 
בשו"ת דברי יציב )חאו"ח סי' רלט(. וכ"כ בס' הליכות שלמה )מועדים 
ב ע' תטו(, שמותר לערוך סעודת בר מצוה בתשעת הימים כרגיל אפי' 
בבשר ויין. ושם הוסיף לומר, שמותרים האב והאם, וכן הסבים והסבתות, 
לשאר  אבל  נכדם.  או  בניהם  של  מצוה  בר  בסעודת  שבת  בבגדי  לילך 
קרובים אסור להגיע בבגדי שבת לשמחת הבר מצוה. ועוד כתב שם, שגם 

מותר לתת לנער הבר מצוה מתנות כנהוג בכל השנה.

אבל סעודת בר מצוה שעורכים אותה לאחר הזמן או קודם הזמן, אין 
להקל לאכול בה בשר ולשתות יין. ולענ"ד נראה, שאף אין לערוך בתשעת 
הימים סעודה גדולה על חגיגת בר מצוה שלא בזמנה אף אם אין בה בשר 
ואידחי  והואיל  לזמן,  מחוץ  מצוה  לסעודת  נחשבת  לא  כיון שהיא  ויין, 
אותה סעודה מזמנה יש לדחותה עד לאחר ט"ב או להקדימה קודם ר"ח 
אב. ומ"מ אם החתן דורש בה בדברי תורה, כתב החיי אדם שם שג"כ 
הוי סעודת מצוה. וכ"כ בפשטות בהגהות יד אפרים על המג"א )סקל"ג(, 
דאם הנער דורש הוי סעודת מצוה אף שלא באותו יום. ומ"מ סיים היד 
אפרים שם, ונראה שאם אין זמנה היום, אין לעשות את הסעודה בימים 
עדיף  עצמה  הסעודה  את  שגם  ונראה  תאוה.  בשר  בשביל  בכוונה  אלו 
לדחותה עד לאחר ט"ב, כיון שבלאו הכי היא נדחתה מזמנה. וכ"כ בשו"ת 
מהר"ם בריסק )ח"ב סי' סח(, שאין לעשות סעודה שלא בזמנה מכח זה 

שהנער דורש, כיון שיכול לדחותה לאחר תשעת הימים.

יד. כל המשתתפים בסעודת מצוה מותרים 
באכילת בשר גם בלא התרת נדרים

כיון  צריך התרה,  אינו  מצוה,  בסעודת  יין  ושותה  מי שאוכל בשר  כל 
שאין בדעתו לבטל את מנהגו שלא לאכול בשר ולשתות יין בימים אלו, 
חול שאינה  רק בסעודת  קיבל את המנהג אלא  לא  הוא  אלא מעיקרא 
)פ"א  מיימוניות  )סי' תקסח ס"ב( בשם הגהות  כ"כ הרמ"א  של מצוה. 
מהל' תעניות ה"א(. וכ"כ בס' מטה יהודה )סי' תקנא על ס"י(. וכ"כ בס' 
חזון עובדי' )ע' ר(. והביא שם שכ"כ המחנה אפרים )הל' נדרים סי' מ(, 
שהנוהג שלא לאכול בשר מר"ח אב, ונזדמנה לו סעודת מצוה, מותר לו 
לאכול בשר, שאין מנהג זה אלא כמו קבלת תענית, ואינו חל על סעודת 
מצוה, ע"כ. וע"ע בשו"ת יביע אומר )ח"ב סי' ל או' ו(. עוד נראה, שכל 
הידידים  או  לעדות,  הפסולים  קרובים  כגון  מצוה,  לסעודת  השייכים 
הקרובים ביותר, או חתני סיום המסכת, אין להם להמנע מאכילת בשר 
מי  דינא,  כי לאחר שזה מותר מעיקר  באותה סעודה לחומרא בעלמא, 
שמונע ומענה את עצמו מאכילת בשר, ה"ז כמזלזל בכבוד המצוה, וגם 
לפעמים יהי' בזה פגיעה בכבוד בעל השמחה, וחכם עיניו בראשו לכוון 

את מעשיו כהלכה.

טו. מותר לטעום מעט בער"ש חזון אחר חצות, או בכל 
תשעת הימים למי שטעה ובירך שהכל על בשר

והנה אע"פ שנהגו שלא לאכול בשר בימים אלו, מצינו בשני מקומות 
התעוררות  בשו"ת  כתב  חזון  בע"ש  ראשית  בעלמא,  טעימה  שהתירו 
תשובה )ח"ב סי' קסט(, שהואיל ויש מצוה לטעום את התבשיל בע"ש 
לכבוד שבת, לכן בע"ש חזון יטעם ויפלוט אבל לא יבלע. אולם מאידך 
יסודתה  בע"ש  התבשיל  וטעימת  שהואיל  שם,  עובדי'  חזון  בס'  כתב 
לאדם  ראוי  גם  וז"ל,  סב:(  )דף  הכוונות  בשער  וכמ"ש  קודש,  בהררי 
לטעום כל התבשילין שמבשל בע"ש לכבוד השבת, כי הוא דוגמת האדם 
הטועם  כל  כי  זכו",  חיים  "טועמי'  סוד  וזה  וכו',  למלך  סעודה  המכין 
שרגיל  מי  לכן  ע"כ.  עליונים,  לחיים  זוכה  מע"ש  שבת  של  התבשילין 
לטעום ממאכלי שבת בכל ערב שבת במשך השנה, מותר לו לטעום גם 
בער"ש חזון מהמאכלים של שבת, ואפי' שיש בהם חתיכות מעטות של 
וגם  מזה,  יותר  ולא  רביעית,  שיעור  כדי  עד  שיטעם  בתנאי  וזאת  בשר, 

שיהי' לאחר חצות היום מעת שמתחיל קדושת שבת. וכ"כ בשו"ת אור 
לציון שם )ע' רמג(.

ושוב  בשר,  חתיכת  על  הזה  השבוע  במשך  שהכל  שבירך  מי  ושנית 
יטעם מעט מן הבשר, כדי שלא  נזכר שאסור לטעום בשר בימים אלו, 
תהי' ברכתו לבטלה, ואין בטעימה זו משום שמחה. כ"כ השדי חמד )בין 
המצרים סי' א או' ה(. וכ"כ בשו"ת שבט הלוי )ח"ט ר"ס קלא, וח"י סי' 

פא(, ובס' חזון עובדי' )ע' קפח(.

טז. האם נהגו איסור בשתיית יין, ומתי זה אסור
כתב מרן השו"ע שם )ס"י(, יש נוהגים שלא לאכול בשר ושלא לשתות 
יין של הבדלה וברכת המזון. וכתב עליו  יין בימים אלו, ומותר לשתות 
ולא  המזון  בברכת  לא  יין  לשתות  שלא  להחמיר  נוהגין  שם,  הרמ"א 
בהבדלה, אלא נותנים לתינוק שהגיע לחינוך שישתה רוב כוס, ע"כ. אולם 
בכמה קהלות ספרד נהגו להקל בשתיית יין אפי' שלא בכוס של ברכה, 
וכמו שכתב בשיורי כנה"ג )הגהב"י סוף או' כו(, שהנוהגים שלא לאכול 
בשר, ונוהגים לשתות יין, נראה דבשר קבילו עלייהו, יין לא קבילו עלייהו. 
וכ"כ בשלחן גבוה )סקל"ה(, שמנהגם בסאלוניקי, שאף שנוהגים איסור 
באכילת בשר, אין נוהגים איסור בשתיית יין. וכ"כ בס' מטה יהודה )שם 
וז"ל, דע שאין הכרח לומר, שכל מי שנהג שלא לאכול בשר  על ס"ט( 
בימים אלו, עליו להמנע גם משתיית יין, כי מי שלא נהג איסור בשתיית 
)פ"ה מהל' תעניות  נראה ממ"ש הרמב"ם  וכן  מיחוש,  בית  כאן  אין  יין 
ה"ו( "וכבר נהגו ישראל שלא לאכול בשר בשבת זו" ולא הזכיר יין, משום 
דאי"ז תלוי בזה, ע"כ. וכ"כ בס' פרי האדמה )ח"ד דף ח(, בירושלים ת"ו 
יין בימים אלו, שלא קבלו עליהם להחמיר אלא באכילת  נהגו לשתות 
)מנהגי  המפקד  בשער  וכ"כ  עליהם.  קבלו  לא  יין  שתיית  אבל  בשר, 
ירושלים דף צה.(. וכ"כ השדי חמד )שם או' ב(, שבהיותו בעיר גדולה של 
חכמים ושל סופרים, ראה שלמים וכן רבים, שאע"פ שאינם אוכלים בשר 
שלא  המנהג  קבלו  שכך  ואמרו  יין,  משתיית  נמנעים  אינם  אלו,  בימים 
להמנע מיין. והביאם בס' חזון עובדי' )ע' קעו(. ועוד כתב לעיל מינה )ע' 

קעד(, שלדידן נתפשט המנהג להתיר שתיית יין בימים אלו.

יין  לשתות  שלא  נוהגים  יש  וז"ל,  רמז(  )ע'  שם  לציון  אור  בס'  וכ"כ 
מר"ח עד י' באב, ובכלל המנהג גם שלא לשתות מיץ ענבים, וזאת כמו 
שכתב מרן השו"ע שם, שאסור לשתות יין תוסס. ופירש המ"ב )סקס"ו(, 
דהיינו בתוך ג' לדריסתו שהוא מתוק ואינו חזק ופסול לגבי מזבח. אבל 
שאר משקאות חריפים כגון ארק ובירה וכדו', מותר לשתות בימים אלו. 
ומ"מ טוב להחמיר שלא ישתו קוניאק העשוי מיין. ויש שלא נהגו איסור 
לנוהגים  ואף  המנהג.  לפי  והכל  בלבד,  בשר  באכילת  אלא  יין  בשתיית 
איסור, מותר לבני ספרד לשתות כוס יין של הבדלה במוצאי שבת. ובני 
ולענין  או להבדיל על השכר.  כוס של הבדלה לקטן  ליתן  נהגו  אשכנז 
כוס של בהמ"ז, טוב שלא להביא כלל כוס יין לבהמ"ז בימים אלו, עכ"ל. 
וכ"כ בס' חזון עובדי' שם, שלנוהגים איסור בשתיית יין, מ"מ כוס יין של 
הבדלה מותר לשתותו כולו, ואפי' הוא כוס גדול שמחזיק כמה רביעיות. 
על  בהמ"ז  לברך  רגילים  אנו  אין  בהמ"ז, שברוב השנה  בכוס של  אבל 
יין,  יש להמנע בימים אלו מלברך על הכוס למחמירים בשתיית  הכוס, 

ע"כ.

יז. מיני מאפה שנילושו ביין אסורים
והנה הנוהגים להמנע משתיית יין בימים אלו, דנו על זה הפוסקים, מה 
הדין במיני מאפה וגלידה שמעורב בהם מיץ ענבים או יין, כי מחד כתב 
הט"ז )סק"ט(, שתבשיל שנתערב בו יין מותר התבשיל אפי' שיש בו טעם 
יין. וכ"כ בס' לקט יושר )ע' קז(, שמהרא"י הי' מתיר לבשל דגים עם יין 
בכלי של בשר אחר ר"ח אב. וראי' לזה מהמשנה )נדרים נב.( "הנודר מן 

היין מותר בתבשיל שיש בו טעם יין".

דגים  אך מאידך מבואר במנהגי מהרי"ל, שהנהיג בביתו שלא לבשל 
עם יין בשבוע שחל בו ט"ב. וכ"כ הא"ר )סקכ"ב(, שתבשיל שנתערב בו 
יין אסור. וכ"כ הבאה"ט )סקכ"ט(, והשערי תשובה שם, שאין להתיר יין 
מזוג בהרבה מים, ואפי' שמברכין עליו שהכל. וכ"פ בשו"ת שבט הלוי 
)ח"ט סי' קלב או' א(. וכ"כ בס' חזון עובדי' )ע' קעג(, שלנוהגים להחמיר 
בשתיית יין, טוב להחמיר בכל מיני מאפה שנילושו במיץ ענבים ונרגש 

בהם טעם יין.

וכיוצא בזה כתב בשו"ת שבט הקהתי )ח"ד סי' קנא(, שמותר לערבב 
יין בתבשיל או במיני מאפה כשיש ששים נגד היין, או אפי' כשאין שישים 
לבטלו אבל לא נרגש טעם היין בעיסה. וכן דעת הגרי"ש אלישיב זצ"ל 
)הלכות ומנהגי בין המצרים ע' עט(, והגר"ח קניבסקי )יד בבין המצרים 
ע' פב(. ובס' תשובות והנהגות )ח"ב סי' רנט( כתב להקל יותר, שאף אם 
נרגש טעם היין בעיסה ואין שישים לבטלו, מ"מ מותרת העוגה באכילה 
לפי שאין עלי' שם יין, ע"כ. אך הפוסקים הנזכרים סוברים דכל שניכר 

טעם היין ה"ז אסור.

)או'  כנה"ג  בשיורי  וכתב  מותר.  יין  של  )ס"ט(, שחומץ  הרמ"א  וכתב 
לח(, שמכ"ש שיש להתיר מי בוסר. עוד כתב בס' אור לציון שם, שקוניאק 
להחמיר  ראוי  קוניאק,  מהאדים  ועושים  היין  את  שמאדים  מיין,  שבא 
בזה, כיון שיש אומרים שדינו כיין, ואף שהעיקר לדינא, שאי"ז אלא זיעה 
בעלמא, וברכתו שהכל, מ"מ ראוי לחוש בזה, ואין לשתות קוניאק העשוי 
מיין בימים אלו. ולענ"ד זהו חומרא יתירה, כיון שכעת אין לו שם יין ולא 

טעם יין, ולא נהגו להחמיר אלא ביין בלבד.

יח. נהגו להצניע את סכין השחיטה 
בימים אלו, וכיום נהגו היתר בזה

הנה כתב הרמ"א )ס"ט( בשם רבינו ירוחם )תולדות אדם וחוה נתיב יח 
ח"ב(, שנוהגים להצניע סכין של שחיטה, ושלא לשחוט לקצבים מר"ח 

ועד אחר ט"ב. וכן הוא בהגהות מיימוניות )פ"ה או' ט(. וכך הוא המנהג 
וכתב  וכדו'.  למילה  או  לחולה  או  שבת  לצורך  ששוחטים  מה  מלבד 
המהרש"ם בדעת תורה שם )ע' צא(, שכמו כן נהגו שלא לפתוח בימים 
את  יפתחו  לא  שאם  חשש  שיש  במקום  ואף  בשר.  למכירת  חנות  אלו 
החנות למכירת בשר כשר, יקנו אנשים אצל הגויים בשר טריפה, מ"מ אין 
לבטל את המנהג שלא למכור בשר בימים אלו. אולם בשו"ת הרי בשמים 
)קמא סי' נח( כתב, שמותר לשחוט בימים אלו בשביל להציל רבים מעון 

חמור של אכילת נבלות וטריפות.

אולם מאידך כתב הערוך השלחן )סכ"ה(, שכיום שאנו דרים בעיירות 
גדולות שיש בהם תמיד חולים וכמה יולדות והרבה חלושי הבריאות, לא 
לאכול  המותרים  בשביל  לשחוט  אפשר  אלא  הסכין,  את  להצניע  שייך 
בשר. עוד כתב בשו"ת אגרות משה )או"ח ח"ד סי' קיב או' ג(, שהואיל 
והיום מוכרים בשר קפוא, וממילא נוהגים לקנות בשר בשביל זמן מרובה 
בשר  ולמכור  לשחוט  לאסור  שייך  לא  לכן  שבת,  קודם  ימים  כמה  או 
ובפרט אם נמצא עתה בשר בזול או שאין לו פנאי לקנות  בימים אלו. 
וליכא  בשר לאחר ט"ב אלא דווקא עכשיו, מותר לו לקנות עתה בשר, 
למיחש למראית העין שיאמרו שהוא קונה בשר לימים אלו, כיון שרבו 
)ח"ג  המאיר  בשו"ת שרגא  וכ"כ  עתה.  בשר  לקנות  האופנים שצריכים 

סי' ט(.

לח(,  סי'  )ח"ג  דעת  יחוה  ובשו"ת  רג(,  )ע'  עובדי'  חזון  בס'  כתב  עוד 
שמותר לישראל בעל מסעדה כשרה למהדרין, להאכיל בשר ללקוחותיו 
ילכו  זו,  במסעדה  כשר  בשר  ימצאו  לא  שאם  כיון  אב,  ר"ח  אחר  גם 
למסעדה שאינה כשרה ויאכלו נבלות וטריפות, ואף שאין אומרים לאדם 
חטוא כדי שיזכה חבירך היכא דהוא פושע, מ"מ כאן שאינו אלא בתורת 
מנהג יש מקום להקל. ובפרט שיש מקום לתלות אולי הלקוח אינו בקו 
הבריאות. אבל נכון שבעל המסעדה יתלה מודעה רבה בפתח המסעדה, 
שמנהג כל ישראל להמנע מבשר בימים אלו, ורק לחולה או לתשוש כח 
מותר לאכול. וכן אם אפשר להגיש רק בשר עוף, עדיף שיבשל רק בשר 
עוף ולא בשר בהמה. וכן הקיל בזה בשו"ת תשובות והנהגות )ח"ב סי' 

רנז(.

דיני שבוע שחל בו ט"ב

הקדמה

שנינו במשנה )תענית כו:(, שבת שחל תשעה באב להיות בתוכה אסור 
כרשב"ג  קיי"ל  שלהלכה  )כט:(,  שם  בגמ'  ומפורש  ומלכבס.  מלספר 
שאומר, אינו אסור אלא אותה שבת בלבד, והני מילי לפניו ולא לאחריו. 
התענית.  לאחר  ולא  התענית  עד  ט"ב  בו  שחל  שבוע  באותו  ודהיינו, 
וגרסינן בירושלמי )תענית פ"ד ה"ו(, רבי בא בר כהן אמר קמי' דרבי יוסי 
בשם רבי אבהו, תשעה באב שחל להיות בשבת, שתי שבתות מותרין. 
והיינו, באותה שנה לא נוהג דיני שבוע שחל בו, לא בשבוע שלפני ט"ב, 
שזאת  לב(,  סי'  פ"ד  )תענית  הרא"ש  וכתב  ט"ב.  שלאחר  בשבוע  ולא 
משום שנדחה התענית עד יום ראשון, לכך לא הוי השבוע שלפניו בגדר 

שבת שחל ט"ב להיות בתוכה.

וכמו שכתבו הרמב"ן  להלכה,  הירושלמי  דברי  את  והראשונים פסקו 
ד"ה  הרי"ף  מדפי  ט:  )דף  שם  והר"ן  ישנה(,  אבלות  ענין  האדם  )תורת 
תרלט(,  סי'  )שם  והמרדכי  תתפב(,  סי'  )תענית  והראבי"ה  ירושלמי(, 
ובשבולי הלקט )סי' רסד(, והריטב"א בתשובה )סי' ר(. אולם הטור )סי' 
תקנא( הביא את דעתו של רבינו משה מקוצי בס' המצות )עשין דרבנן 
ג( שכתב, שנהגו כשחל ט"ב להיות בשבת לאסור כל שבוע שלפניו. וכן 

כתבו הגהות מיימוניות )פ"ה מהל' תענית או' ח(, והכל בו )סי' סב(.

ולהלכה כתב מרן השו"ע )שם ס"ד( וז"ל, אם חל ט"ב ביום ראשון או 
בשבת ונדחה לאחר השבת, מותר בשתי השבתות, בין שקודם התענית 
בין שאחריו. ויש מי שאומר, שנהגו לאסור כל שבוע שלפניו חוץ מיום 
חמישי ויום שישי, ע"כ. וכתב המג"א )ס"ק יז(, שגם לפי דעת היש מי 
בשבת  ט"ב  שחל  היכא  היינו  שלפניו,  שבוע  כל  לאסור  שנהגו  שאומר 
לכולי עלמא.  מותר  ראשון  ביום  ט"ב  ראשון, אבל אם חל  ליום  ונדחה 

והביאו המ"ב )סקל"ח(.

וכתב בס' שלחן גבוה שם )או' כז(, שלהלכה קיי"ל כסתם דברי מרן, 
שבין אם חל ט"ב ביום שבת ונדחה ליום ראשון, ובין אם חל ט"ב ביום 
ראשון, בכל כהאי גוונא ליכא דין שבוע שחל בו. וכ"פ הבא"ח )פ' דברים 
או' יב(, דקיימא לן כסתם מרן, שבט"ב שנדחה ליום ראשון מותר בשתי 
השבתות. והביאם הכה"ח )סקע"ח(. וכ"פ בס' חזון עובדי' )ע' רכג( וז"ל, 
אם חל ט"ב בשבת, או ביום ראשון בשבת, אין דין שבוע שחל בו ט"ב, 

ע"כ. וכ"פ בשו"ת אור לציון )ע' רנב(.

פרק א

איסור תספורת

א. לבני ספרד אין להסתפר אלא בשבוע שחל בו ט"ב, 
ולבני אשכנז אסור להסתפר בכל שלשת השבועות

בתוכה  להיות  באב  תשעה  שחל  "שבת  כו:(  )תענית  במשנה  איתא 
וז"ל,  ברייתא  זה  על  הביאה  כט:(  )שם  והגמ'  ולכבס".  מלספר  אסור 
אומר,  יהודה  רבי  ר"מ.  דברי  התענית,  ועד  מר"ח  ולכבס  לספר  ואסור 
כל החדש כולו אסור. רשב"ג אומר, אינו אסור אלא אותה שבת בלבד, 
ע"כ. ומסיקה הגמ' שם, שהלכה כרשב"ג שאינו אוסר אלא באותה שבת 
בלבד. וכן פסקו הטור והשו"ע )שם ס"ג(, שאין לאסור בתספורת וכבוס 
אלא בשבוע שחל בו ט"ב בלבד. אולם הרמ"א שם הביא את מנהג בני 
אשכנז, שנהגו להחמיר בכיבוס מר"ח אב, ולגבי תספורת נהגו להחמיר 
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מי"ז בתמוז. ולכך לדידן הספרדים אין לאסור להסתפר ולהתגלח אלא 
רק בשבוע שחל בו ט"ב. והאשכנזים מחמירים בזה מי"ז בתמוז.

ב. מותר לגלח את שער השפם, ולנשים מותר 
לסדר גבות אף למחמירות שלא להסתפר

משנכנס(,  מתני'  ד"ה  ישנה  )אבלות  האדם  תורת  בס'  הרמב"ן  כתב 
כל  הוא לא רק בשער שבראשו אלא  זה,  שהתספורת האסורה בשבוע 
שער שבו כמו באבל, וחוץ ממה שמעכב את האכילה בזקן שמותר לספר. 
וז"ל, תספורת שבוע זה אחד ראשו ואחד  יג(   – יב  וכ"פ השו"ע )סעיף 
וכתב  ע"כ.  מותר,  האכילה  את  שמעכב  כל  ובזקן  אסור.  שבו  שער  כל 
המ"ב )סק"פ(, שזקן המעכב האכילה מכוון על השפה. וכמו כן כותב בס' 
עיקרי הד"ט )סי' כז או' יא(, שגם למוהל מותר לגלח את השפם במקום 
שמעכב את המציצה. וכתב הכה"ח )או' קעא( בשם העולת שבת )או' ו(, 
שבתשעה באב עצמו אסור לספר אפי' מה שמעכב את האכילה. וביאר 
את דבריו המאמר מרדכי )או' יג(, שאפי' חולה שאוכל בט"ב אסור לספר 
באותו יום אפי' מה שמעכב את האכילה. עוד מובא בס' הליכות שלמה 
)תפלה פ"ד ס"ו(, שמי שיש לו שערות גדולות בראשו, ויש חשש חציצה 

לתפילין, הרי הוא יכול לספר אותם שערות במקום הנחת התפילין.

וכתב הפמ"ג )מש"ז סקי"ג(, שאפשר להתיר לנשים לגלח ריבוי שער 
דצדעין. והביאו המ"ב )סקע"ט(. ומכל שכן שמותר לאשה לגלח את שער 
גופה ולספר את שער ראשה לצורך טבילה של מצוה שהגיע זמנו בשבוע 
שחל בו ט"ב. וכן מותר לנשים למרט את שיער גבותיהם בימים אלו, כיון 
שאי"ז בכלל תספורת. כ"כ בס' הליכות שלמה )מועדים ב ע' תיד( בשם 
אינו  הגבות  שער  או  העין  ריסי  שער  דמריטת  ז"ל,  אויערבאך  הגרש"ז 
חשוב תספורת, ומותר לעשות כן בבין המצרים ובספירת העומר. אולם 
דעת הגרי"ש אלישיב זצ"ל בס' אשרי האיש )ח"ג פס"ט או' מז(, והגר"ח 
קניבסקי שליט"א בס' תורת המועדים )סי"ד(, שאסור להן למרוט שער 

הגבות.

לצורך  להסתפר  שצריכה  שנערה  שם,  שלמה  הליכות  בס'  כתב  עוד 
שידוכין, מותר להקל לה עד שבוע שחל בו ט"ב, אבל לבחור אין להתיר 
להסתפר בימים אלו אפי' לצורך שידוכין, ע"כ. וכ"כ בס' חזון עובדי' )ע' 
ימים,  בקרב  שתנשא  כדי  אלו  בימים  להסתפר  לבחורה  שמותר  קסג(, 
וכל שכן אם היא משודכת, ורבו שערות ראשה שיכולה להסתפר אפי' 
בשבוע שחל בו ט"ב. ומה שהוא התיר אף בשבוע שחל בו זהו רק לבני 
ספרד. וכל זה דלא כמו שהביאו בשם הגר"ח קניסבקי שליט"א בס' תורת 

המועדים )סי"ז או' ב(, שאין להקל למשודכת להסתפר בימים אלו.

ג. מותר להסתפר במקום הפסד ממון
לילך  יכול  שלא  מי  צג(,  סי'  ח"א  )ח"מ  משה  אגרות  בשו"ת  כתב 
רק  הוא  ואם  יפסיד,  שלא  כדי  לגלח  רשאי  מגולח,  כשאינו  לעבודתו 
עוד כתב  לו הפסד ממון אסור.  יהי'  לא  עליו אבל  ילעיגו  בשביל שלא 
)חאו"ח ח"ד סי' קב(, מי שעוסק באיזה מסחר למלאכה, ואם לא יגלח 
את זקנו בבין המצרים יהי' לו הפסד ממון, מותר לו להתגלח כי לא נהגו 
במקום הפסד, אבל בשבוע שחל בו ט"ב שאסור מדינא דגמ' אין להתיר. 
עוד כתב )חאו"ח ח"ה סי' כד או' ט(, שאף בשבוע שחל בו ט"ב, אם הוא 
לא יוכל לעבוד לפרנסתו מבלי שיסתפר, ובזה לא יהי' לו כסף לצרכיו 

ולאנשי ביתו, מותר לו להסתפר עד עט"ב. 

עוד דנו האחרונים על מי שיש לו פגישה עם שר חשוב מאומות העולם, 
האם מותר לו להתגלח לפני פגישתו עם אותו שר חשוב מאומות העולם, 
וכתב על זה הגר"י משאש זצ"ל באוצר המכתבים )סי' אלף מז(, שהמנהג 
במרוקו להתיר לגלח הזקן בשבוע שחל בו ט"ב בשביל להפגש עם השר. 
אולם בשו"ת שבט הלוי )ח"י סי' פא או' ג( פקפק על היתר זה. וכ"כ בס' 
חזון עובדי' )ע' רכה(, שרק אם יהי' סנדק באותו יום מותר לו להתגלח 
בשביל להפגש עם השר, אבל בלא זה אין היתר להתגלח בשביל להפגש 
עם אותו שר, ושכ"כ בשו"ת חתם סופר )חאו"ח סי' קנח ד"ה ומה שאמר(, 

שאין להתיר לאבל בתוך ל' יום להתגלח בשביל להפגש עם השר.

ד. מותר לנשים מבנות ספרד להסתפר בימים אלו
מחד  אלו,  בימים  להסתפר  לנשים  מותר  אם  האחרונים,  נחלקו  הנה 
להסתפר  לאשה  שמותר  לז(,  סו"ס  )ח"ב  מאירות  פנים  בשו"ת  כתב 
דמותרת  והרמב"ם  הרי"ף  פסקו  גופי'  דבאבל  כיון  התענית,  ועד  מר"ח 
לגלח אחר שבעה, נראה להקל באבלות ישנה. והביא דבריו בס' עיקרי 
הד"ט )סי' כז או' טו(. אולם מאידך כתב הנודע ביהודה )חיו"ד סי' צט(, 
דבשבוע שחל בו ט"ב גם האשה אסורה להסתפר. וכ"כ הפמ"ג )מש"ז או' 
יג(, ששווין איש ואשה באיסור תספורת. והביאו המ"ב )סקע"ט(. וכ"כ 
הכה"ח )סקמ"ז(, שיש להחמיר להשוות אשה לאיש באיסור תספורת, 
לאשה  להחמיר  שראוי  קלז(,  סי'  ח"ב  )יו"ד  משה  אגרות  בשו"ת  וכ"פ 

שלא להסתפר בימי בין המצרים אם לא נחוץ לה כל כך.

אך מאידך העלה בס' חזון עובדי' )ע' קסד(, שלספרדים ועדות המזרח 
דאזלי בתר מרן בשו"ע )יו"ד סי' שצ ס"ה(, שהתיר לאשה להסתפר אחר 
שבעת ימי האבל בתוך ל' לאבילותה, יש להקל לה גם בשבוע שחל בו 
ט"ב דאבלות ישנה היא, ע"כ. וכ"כ בס' אור לציון )ע' רנ(, דבנות ספרד 
יכולות להסתפר בשבוע שחל בו ט"ב, שהרי לדעת מרן בשו"ע יו"ד שם, 
אשה מותרת בתוך שלשים לאבלותה, ובודאי שאין שבוע שחל בו חמור 
יותר מל' ימי אבילות, ועל כן אף שבנות אשכנז אין להם להסתפר בימים 
אלו, מ"מ אין לאסור לנשים מבנות ספרד להסתפר בשבוע שחל בו ט"ב, 

ומ"מ אם אין הדבר כל כך הכרחי, טוב שתסתפרנה אחרי ט"ב, ע"כ.

ה. גם קטנים אסורים בתספורת
כתב מהר"ם מרוטנבורג בהלכות שמחות )סי' כה(, שאסורים הגדולים 
המרדכי  וכ"כ  בתוכה.  להיות  באב  תשעה  שחל  בשבת  לקטנים  לספר 

לגדולים לספר  "אסור  )סי"ד(  ועפ"ז כתב השו"ע  סו"ס תתעה(.  )מו"ק 
לקטנים בשבת שחל תשעה באב להיות בתוכה". ומצינו בזה שני טעמים, 
נמי  דקטנים  קנב(,  )סי'  הדשן  )סקל"ח( בשם התרומת  המג"א  וכמ"ש 
שייך בהו חינוך, אי משום אבילות אי משום עגמת נפש, ואף שביו"ד )סי' 
שפד ס"ה( פסק דאין אבילות לקטן, נראה לי דבאבילות דרבים מחמירין 
אי  בין שני הטעמים,  נפק"מ  )או' צא(, שיש  וכתב השעה"צ  ע"כ.  טפי, 
בקטן  והוא  הגדולים,  של  נפש  עגמת  משום  או  לאבילות  חינוך  משום 
משום  אסור  ועכ"ז  חינוך,  לגיל  הגיע  לא  הוא  מחד  כי  מבן שש,  פחות 

עגמת נפש.

הלבוש  סקל"ח(, שמה שכתב  )א"א  הפמ"ג  כתב  מחד  הלכה,  ולענין 
שם, שדין זה הוא גם בקטנים בני שלש וארבע שנים, צ"ע קצת, דמשמע 
שזהו משום חינוך והיינו בני שש ושבע. אולם החיי אדם )כלל קלג או' 
יח( כתב, נראה לי אפי' לא הגיעו לחינוך אסור משום עגמת נפש. וכ"כ 
הבא"ח שם )או' ו( לענין כיבוס שהושווה לתספורת, אסור גם לקטנים 
שלא הגיעו לחינוך. והביאם הכה"ח )או' קעג(. אולם עכ"ז כתב בקובץ 
מבית לוי )חי"ג ע' כ( בשם הגר"ש וואזנר זצ"ל, שמותר לעשות תספורת 
בו  בשבוע שחל  ואף  אלו,  בימים  לגיל שלש  לילד שהגיע  חלאקה  של 
ודעת הגרי"ש  זה מותר, אלא שראוי לעשותה קודם שלשת השבועות. 
אלישיב זצ"ל כמו שהובא בס' שערי נחמה )בין המצרים עמ' סז(, שאין 

לעשות חלאקה אחר ר"ח אב עד ט"ב.

עוד נחלקו האחרונים, ממתי אסור לגדולים לספר לקטנים, מחד דקדק 
הא"ר )סקל"א(, מדהשמיט הלבוש מ"ש השו"ע "בשבוע שחל בו ט"ב", 
משמע דס"ל דדין קטנים כדין גדולים דאסור לספר מי"ז בתמוז, והשו"ע 
לטעמי' דאף לגדולים אין איסור אלא בשבוע שחל בו ט"ב, וצ"ע, ע"כ. 
שלמנהג  שם,  הרמ"א  הגיה  מדלא  איפכא,  שם  הפמ"ג  דקדק  מאידך 
אין  דלקטנים  משמע  בתמוז,  מי"ז  תספורת  לענין  להחמיר  יש  אשכנז 
איסור רק בשבוע שחל בו ט"ב. והמ"ב )סקפ"ב( הביא את שתי הדעות 
להלכה, ולא הכריע בדבר. ובאחרונים מצינו חילוקי דעות, מחד כתב בס' 
תורת חיים שם )סק"ל(, שהמנהג הוא שאין מספרים קטנים מי"ז בתמוז. 
ומאידך כתב החיי אדם שם, ונראה לי דלצורך קטנים אין להחמיר אפי' 

לפי מנהגנו אלא בשבת זו.

אומרים  יש  המצרים,  בין  בימי  אחד  ויום  שנה  י"ג  לו  ששלמו  ונער 
שלמנהג בני אשכנז שלא מסתפרים מי"ז בתמוז, אין לספרו גם לכבוד 
ישורון  מועדי  בס'  כ"כ  כיו"ט ממש,  כיון שאי"ז חשוב  הבר מצוה שלו, 
)ע' 128( בשם הגר"מ פיינשטיין זצ"ל, וכ"כ בשו"ת משנה הלכות )ח"ו 
סי' מה(, וכן מביאים בשם הגרי"ש אלישיב זצ"ל. אולם מאידך כתב בס' 
חזון עובדי' )ע' רכד(, שיש להקל לו עד שבוע שחל בו ט"ב, אבל בשבוע 
שחל בו ט"ב אין להתיר לו להסתפר. וכ"כ בשו"ת רבבות אפרים )ח"א 
סי' שלז וח"ב סי' קנה או' כ(. וכ"כ בשו"ת בית אבי )ח"ב סי' כ(. עוד כתב 
בס' שערים המצויינים בהלכה )סי' קכ ס"ח(, דיסתפר בעודו קטן קודם 

הבר מצוה.

ו. האם מותר לאשכנזים להתגלח או להסתפר לכבוד שבת

פ"ד  )תענית  אשר"י  בהגהות  כתוב  וז"ל,  )סקי"ד(  המג"א  כתב  הנה 
סי' לב(, דתספורת אסור אפי' לכבוד שבת. ונראה לי הטעם, דבלאו הכי 
סי'  )הל' ט"ב  זרוע  וכן מבואר באור  ע"כ.  רגילין לספר בכל שבוע,  אין 
תיד(. אולם בהגהות הרעק"א שם כתב, דבתוס' )תענית ל. ד"ה ותרוייהו( 
בחידושי  מפורש  וכן  שבת.  לכבוד  להסתפר  דמותר  איפכא,  מפורש 
שמותר  כו(,  )תענית  המשנה  על  ריא"ז  ובפסקי  המאירי  הריטב"א 

להסתפר לכבוד שבת.

או'  קלג  )כלל  אדם  החיי  וכמ"ש  לחומרא,  הפוסקים  פסקו  ולמעשה 
יז(, שתספורת אסור אפי' לכבוד שבת, דבלאו הכי אין רגילין לספר כל 
וכן הביא הכה"ח )סקס"ו( מתשובת שער  שבוע. וכ"כ המ"ב )סקל"ב(. 
הזקנים )ח"ב בית מלוא דף פו(, שאסור אפי' לאשכנזים שמספרים שתי 
פעמים בשבוע, ובפרט שאין עושין לכבוד שבת אלא לנוי. והביא דבריו 
אולם הפמ"ג שם  יז(.  )או'  עולם  והפתחי  )סי' תקנא(,  הפתחי תשובה 
כתב, אין אנו רגילים להסתפר בכל ערב שבת, משום הכי אין מקילים 
אף  לומר  שרצה  שם,  הכה"ח  מדבריו  ודייק  ואילך.  מר"ח  שבת  לכבוד 
למנהג בני אשכנז שלא מסתפרים מי"ז בתמוז, מ"מ מותר להם להסתפר 
לכבוד שבת עד ר"ח אב, ומכאן ואילך אסור אפי' לכבוד שבת. אולם ציין 
מי"ז  בתספורת  שהמחמירין  )סקי"ד(,  יהודה  המטה  בשם  שם  הכה"ח 

בתמוז, גם שבת בכלל החומרא. וכן נוהגים כיום בני אשכנז.

אלא  אינם  דבריו  דכל  כתב,  שם  המג"א  על  בהגהותיו  החת"ס  והנה 
שערות  בגידול  אבל  שבת,  בערב  אלא  מסתפרין  שלא  לפי  בתספורת 
הזקן, שבזמן הזה הוא ניוול גדול מאד, יש לדונו כמי שתכפוהו אביליו, 
ואם יצרף לזה שום קולא כגון להכניס ולהוציא התינוק יש להקל בזה. 
ועוד לו בתשובה )חיו"ד סי' שמח(. ולהלכה מחמירים הפוסקים לאסור 
גלוח הזקן אף לכבוד שבת, וכמ"ש בשו"ת שבט הלוי )ח"י סי' פא או' ג(, 
ובס' שבילי דוד )סי' תקנא סק"ד(, ובשו"ת אבן ישראל )ח"ט סי' תקנא 

סק"ג(.

ז. האם מותר לבעלי ברית להסתפר ולהתגלח בימים אלו

מחד כתב בשו"ת פנים מאירות )ח"ג סי' לז(, שמותר לסנדק למוהל 
ואף  המצרים,  בין  בימי  המילה  לכבוד  ולהתגלח  להסתפר  הבן  ולאבי 
בשבוע שחל בו ט"ב יש להתיר. וכ"כ בשו"ת שבות יעקב )ח"ג סי' צג(, 
ומשיב  ובס' דברי שאול לבעל השואל  סי' קנח(,  )או"ח  ובשו"ת חת"ס 
מאורי  ובס'  לה(,  סי'  )ח"ב  חכמים  לשון  ובשו"ת  ס"ג(,  שצט  סי'  )יו"ד 
אור )עוד למועד דף קפח.(, ובשו"ת תבואות שמש )או"ח סי' עו( בשם 
בס'  זצ"ל  אלישיב  הגרי"ש  בשם  מביאים  וכן  ז"ל.  בירדוגו  יעקב  הג"ר 

הליכות והנהגות )ע' 4(, שהמנהג להתיר לבעל ברית ולסנדק להסתפר 
אף בשבוע שחל בו ט"ב.

להסתפר  ברית  לבעלי  שאסור  )סקכ"ח(,  רבא  האלי'  כתב  מאידך 
ולהתגלח בשבוע שחל בו ט"ב שאסורים בו בתספורת מדינא דגמ' ולא 
רק ממנהגא, אבל קודם שבוע שחל בו ט"ב שאינו אלא ממנהגא אפשר 
וכ"כ המקור חיים  להתיר. והסכים עמו להלכה הפמ"ג )מש"ז סקי"ג(. 
שם )ס"ד(, שבעלי ברית מותרים להסתפר עד לפני שבוע שחל בו. וכ"כ 
הנודע ביהודה )קמא או"ח סי' כח, ותנינא יו"ד סי' ריג(, שאסור לבעלי 
ברית להסתפר בשבוע שחל בו ט"ב. וכן העלה הגאון רבי יהודה עייאש 
בשו"ת בית יהודה )ח"ב סי' פה(, שאסור לבעלי ברית להסתפר בשבוע 
בס'  החיד"א  מרן  וכ"פ  עו(.  סי'  )ח"א  אמת  זרע  בשו"ת  וכ"כ  בו.  שחל 
מחזיק ברכה )שם סק"ב(. וכ"כ בס' מועד לכל חי )סי' י' או' יב(, ובשו"ת 
תקנא  )סי'  נזירות שמשון  ובס'  תקנא(,  סי'  לאו"ח  )בחידושיו  פז  אדני 
ס"ד(, ובשו"ת בנין ציון )ח"א סי' לא(, ובשו"ת ויאמר יצחק )חאו"ח סי' 
ד(. וכ"כ השדי חמד )מע' ביהמ"צ סי' א או' ג(, שאנחנו בני ספרד לא 
ראינו ולא שמענו להתיר תספורת לבעלי ברית בשבוע שחל בו ט"ב. וכ"כ 

הבא"ח )שם או' יב(.

עוד דעה שלישית מצינו בזה, שכתב הגאון היעב"ץ בס' מור וקציעה 
לו בשו"ת  ועוד  )סי' תקנא(, שבעלי ברית אסורים להסתפר מר"ח אב. 
שאילת יעב"ץ )ח"ב סי' כג(. וכך כותב השדי חמד )פאת השדה ביהמ"צ 
זו תר"ס כבדוני להיות סנדק אחרי ר"ח  וז"ל, הנה בשנה  ז(  סי' א' או' 
אב קודם שבוע שחל בו, וע"פ הפוסקים הסכמתי בדעתי להסתפר ביום 
המילה, וצויתי לספר לבא למחר ביום המילה לספרני, אמנם בלילה לא 
וראיתי שהגאון היעב"ץ מחמיר אף קודם שבוע  ועיינתי עוד  שכב לבי, 
שחל בו ט"ב, ואחרי שהרבנים המתירים לא אמרו שצריכים בעלי הברית 
להסתפר, רק אמרו שמותרים, והגאון היעב"ץ אוסר להסתפר, אמרתי הא 
ודאי שב ואל תעשה עדיף, וחזרתי בי ולא נסתפרתי, ע"כ. וכ"כ בשו"ת 
שבט הלוי )ח"י סי' פא או' ז(, שגם לפני שבוע שחל בו ט"ב לא מקילים 
במקומינו. וכ"כ מהר"י עייאש בספרו מטה יהודה )ריש סי' תקנא(, שאין 
אמת  זרע  בשו"ת  עליו  והעיר  אב.  מר"ח  להסתפר  ברית  לבעלי  להתיר 
)ח"א השמטות דף קכ.(, והביאו בס' חזון עובדי' שם, שהוא סותר את 

עצמו ממה שכתב בשו"ת בית יהודה כנזכר.

ולענין הלכה, כתב הכה"ח )סק"י(, כיון שרבו הדעות בזה, יש להחמיר 
ואילך,  כיון שהוא מדינא דגמ', אבל מי"ז בתמוז  בשבוע שחל בו ט"ב, 
וכן אם חל ט"ב ביום א' שאין לו דין שבוע שחל בו, יש להקל אם נצרכין 
לכך. וכן העלה בשו"ת יחוה דעת )ח"ו סי' לו(, ובס' חזון עובדי' )ע' ריח( 
וז"ל, מותר לבעלי ברית שהם מוהל סנדק ואבי הבן להסתפר ולהתגלח 
ביום המילה אף לאחר שנכנס ר"ח אב, ואפי' אם נהגו להחמיר בזה, כיון 
שימים  כיון  המשתה,  ימי  בתוך שבעת  לחתן  וה"ה  הוא.  שיו"ט שלהם 
טובים הם אצלו. אבל בשבוע שחל בו ט"ב אין להתיר אף לכבוד המילה. 
ואם חל ט"ב ביום שבת או ביום א', מותר לבעלי ברית להסתפר בשבוע 
שלפניו ושלאחריו, כיון שאין בהם דין שבוע שחל בו, וכמו שפסק מרן 

)סי' תקנא ס"ד(, ע"כ.

ח. מותר להסתרק בימים אלו

נחלקו הפוסקים אם מותר בשבוע שחל בו לסרק במסרק את שערות 
הראש או הזקן, מחד כתב בשו"ת מהר"י ברונא )סי' יג(, שאמר לו הרב 
ר' יוזל, שאסור לסרוק במסרק שער ראשו יבש בלי חפיפה בשבוע שחל 
בו ט"ב. והביאו בשיירי כנה"ג )סי' תקנא הגהב"י או' לא(. וכ"פ הבא"ח 
בלי  במסרק  ראשו  לסרוק  לאיש שלא  להחמיר  שנכון  יד(,  או'  )דברים 
א"א  הפמ"ג  סק"ז,  )הא"ר  האחרונים  אולם  יבש.  שיער  על  רק  חפיפה 
סקי"א, הדגול מרבבה שם( הרבו להשיב עליו ממה דקיי"ל בהל' אבל 
)יו"ד סי' שצ ס"ו(, שמותר לאבל לסרוק ראשו במסרק אפי' תוך שבעה. 
בו שהיא אבלות  א"כ ק"ו שיש להתיר לסרוק את השער בשבוע שחל 
)סק"כ(,  המ"ב  וכ"פ  התורה.  מן  עיקר  לה  אין  וגם  טפי,  דקילא  ישנה 
או'  סי' לד  )ח"ד או"ח  יביע אומר  וכן העלה בשו"ת  והכה"ח )סקמ"ו(. 

כג(, ועוד לו בשו"ת יחוה דעת )שם סי' לה(, ובחזון עובדי' )ע' רטז(.

ט. מחלוקת הפוסקים אם מותר ליטול 
צפרנים בשבוע שחל בו

הנה מתחלה מצינו מחלוקת ראשונים אם מותר ליטול צפרנים ביום 
ט"ב, מחד כתב בשו"ת מהר"ם חלאווה )סי' י(, שאין ספק שמותר ליטול 
מאידך  מותר.  ט"ב  ביום  ואף  במספריים,  ט"ב  בו  בשבוע שחל  צפרנים 
ז, ד(, שיש מן הגדולים שכתב, שאסור  כתב בס' הבתים )שערי תענית 

ליטול צפרניו בט' באב.

הט"ז  כתב  מחד  האחרונים,  בזה  נחלקו  ט"ב,  בו  שחל  שבוע  ולענין 
)סקי"ג(, שכשם שהתספורת אסורה בשבוע שחל בו ט"ב, ה"ה שאסור 
ליטול צפרנים, אבל קודם לזה מותר אף לנוהגים שלא להסתפר מיום 
י"ז בתמוז. והסכים עמו מהר"י עייאש בס' מטה יהודה )שם דין יב(. וכ"כ 
בס' עיקרי הד"ט )סי' כז או' יא(. וכ"כ בס' מועד לכל חי )סי' י או' יג(, 
ברכה.  עליו  תבוא  צפרניו  ליטול  ט"ב שלא  בו  שהמחמיר בשבוע שחל 
וכ"כ הבא"ח שם )או' יג(, שאין ליטול צפרנים בשבוע שחל בו ט"ב. וכ"פ 
ט"ב,  בו  בשבוע שחל  צפרנים  לקצץ  רנא(, שאין  )ע'  לציון  אור  בשו"ת 

ומ"מ מותר לקצץ אותן בשינוי, וכגון בידים או בשיניים.

מאידך כתב המג"א )סקי"א( וז"ל, שמעתי שיש אוסרים ליטול צפרנים 
כמו באבל. ונ"ל דלא דמי, דזה הוי כמו צנעה, ובאבלות דצנעה ט"ב קיל 
מאבל כמ"ש התוס' )יבמות מג: ד"ה שאני(. ולכבוד שבת פשיטא דשרי, 
וכ"ש לצורך טבילה, ע"כ. וכ"כ בשו"ת נודע ביהודה )חיו"ד סי' צט ד"ה 
ועוד אני אומר( וז"ל, הא ודאי דנטילת צפרנים מותרת בשבוע שחל בו 
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ודברי הט"ז תמוהים הם אצלי, דלא לישתמט אחד מן הפוסקים  ט"ב, 
וכ"כ בשו"ת  זה, ע"כ.  נטילת צפרנים בשבוע  הראשונים שיזכיר איסור 
איתן האזרחי שם וז"ל, ואני נער הייתי גם זקנתי, ולא ראיתי נוהגין איסור 
בנטילת צפרנים, לכן המיקל לא הפסיד, כי כל האחרונים נוהגים להקל, 
ע"כ. וכ"כ בשיורי קרבן על הירושלמי )פ"ג דמו"ק הל' א(, שיש ראי' מן 
הירושלמי שם שמותר ליטול צפרנים בשבוע שחל בו. וכ"פ החיי אדם 
ערוך  וכ"כ  בו.  שחל  בשבוע  צפרנים  ליטול  שמותר  יז(,  או'  קלג  )כלל 
השלחן )שם או' לב( וז"ל, ואנחנו נוהגים להקל, כי גם לענין נט"י טוב 
יותר כשיטלו הצפרנים, ע"כ. וכ"פ בס' חזון עובדי' שם, שמותר ליטול 

הצפרנים אפי' במספרים גם בשבוע שחל בו ט"ב.

אמנם מי שרוצה ליטול צפרנים בע"ש לכבוד שבת, בזה כולי עלמא 
מודו דזה מותר, וכמ"ש הלבושי שרד על המג"א שם, שאף הט"ז מודה 
שמותר ליטול צפרנים לכבוד שבת. וכ"כ הפמ"ג )א"א או' יא(, שאף אם 
חל ט"ב בשבת מותר לכו"ע ליטול צפרנים בע"ש. וכ"כ המ"ב )סק"כ(. 
וה"ה שמותר לצורך טבילה של מצוה. וכן אם צפרניו עודפות על הבשר, 
רשאי לגוזזם בשבוע שחל בו ט"ב, וכמו שכתב הבא"ח שם בשם רבינו 
האריז"ל בעץ חיים )שער פרצופי זו"ן פ"א( "מה שעודף מן הצפורן ויוצא 
ויונקים  החיצונים  נתלים  שם  כי  לחתוך,  צריך  זה  הבשר,  מכנגד  לחוץ 
בתכלית, לכן עונש המגדל צפרניים קשה מאד". וביותר מזה כתב הבא"ח 
שם, שמי שנאנס ולא יכל לקצוץ את צפרניו בערב ט"ב, מותר לו לקוץ 
אותם ביום ט"ב, כדי שלא יתן שליטה לחיצונים לינק, ובפרט ביום זה 
שיש להם תגבורת בו. ועוד לו בשו"ת רב פעלים )ח"ד סי' כט תשובה ג(. 
)או' מט(, שגם אם צפרניו עודפות על הבשר,  ומ"מ כתב עליו הכה"ח 
לכתחילה יש לחתוך אותם בידיו או בשיניו, דזה אפי' בתוך ז' ימי אבילות 
מותר, וכמו שמבואר בשו"ע )יו"ד סי' שצ ס"ז(. וכן מביאים בשם הגרי"ש 
ליטול צפרניו  )ס"כ(, שלכו"ע מותר  זצ"ל בס' תורת המועדים  אלישיב 

בידיו או בשיניו.

פרק ב

איסור כיבוס

א. לבני ספרד אסור לכבס בשבוע שחל בו, 
ולמנהג בני אשכנז אסור לכבס מר"ח אב

בתוכה  להיות  באב  תשעה  שחל  "שבת  כו:(  )תענית  במשנה  שנינו 
אסורים מלספר ומלכבס". ומכאן שמעינן שלא נאסרנו בכבוס אלא רק 
וכ"פ  )ל.(.  שם  הגמ'  שביארה  וכמו  התענית,  עד  ט"ב  בו  שחל  בשבוע 
הרמב"ם )פ"ה מהל' תעניות ה"ו(. וכ"כ הרי"ף והרא"ש שם. וכ"כ הרמב"ן 
בס'  אולם  משנכנס(.  מתני'  ד"ה  ישנה  אבילות  )ענין  האדם  תורת  בס' 
משנכנס  ז"ל,  התרומה  בעל  בשם  כתב  ז(  או'  ת"ב  )הל'  חיים  אורחות 
אב אין ראוי לכבס כדי למעט בשמחה, ואע"פ שאינו אסור מדינא אלא 
באותה שבת בלבד. וכ"כ הכל בו )הל' ת"ב( בשם בעל ההשלמה. וכ"כ 
בס' מהרי"ל )הל' ת"ב או' ז(, שאסור לכבס מר"ח אב עד אחר התענית. 
וכן הוא במנהגי מהרא"ק )סי' קמו(, שאנו נוהגים שלא לכבס מר"ח אב 
אין  ס"ג(, לדעת מרן  )שם  והרמ"א  בזה מרן  ונחלקו  עד אחר התענית. 
איסור כיבוס אלא בשבוע שחל בו ת"ב. ולדעת הרמ"א נוהגין להחמיר 

בזה מתחלת ר"ח עד לאחר התענית.

ב. אסור לכבס ולהניח לאחר ט"ב מחמת שני טעמים, ראשית 
אסור להסיח דעת מהאבילות, ושנית אסור להרבות בשמחה

והנה נחלקו האמוראים בגמ' שם )כט:(, אמר רב נחמן, לא שנו אלא 
ורב ששת אמר, אפי'  ולהניח מותר.  וללבוש שאסור, אבל לכבס  לכבס 
לכבס ולהניח אסור. וברש"י שם, אפי' לכבס ולהניח כדי שילבוש לאחר 
זמן לאחר ט"ב אסור, דנראה כמסיח דעתו שעוסק בכיבוס בגדים. וכ"פ 
רוצה ללובשו עתה אלא להניחו  אינו  מרן שם, שאסור לכבס אפי' אם 
לאחר ת"ב. אולם כבר נתבאר שיש עוד טעם אחר לאיסור כיבוס, וזאת 
קנב(,  )סי'  הדשן  בתרומת  מפורש  וכן  בשמחה.  למעט  שצריך  משום 
שאסרו חכמים לספר ולכבס כדי למעט בשמחה ולהראות אבילות. וכ"כ 
גם  בגדיו לכובס. אולם  לו כשנותן  )א"א סקי"ב(, דשמחה היא  הפמ"ג 
בשעה  לו  היא  שמחה  שהרי  ולהניח,  לכבס  שאסור  ודאי  זה  טעם  לפי 

שהוא מכבס בגדיו.

ג. איזה כיבוס אסור

לכבסו  אסור  אחד  חלוק  אלא  לו  אין  שאפי'  שם,  בגמ'  מבואר  עוד 
הוא  אלו  בימים  כיבוס  ואיסור  וכ"פ השו"ע שם.  ת"ב.  בו  בשבוע שחל 
אפי' במים בלבד. אולם לנקות בגד בלא מים, דעת הגר"נ קרליץ )קרא 
עלי מועד פ"ד סק"א(, שאי"ז נחשב לכיבוס ומותר. וחפיפת פאה נוכרית 
וסירוקה, דעת הגר"ש וואזנר זצ"ל כמו שהובא בקובץ מבית לוי )ביהמ"צ 
ע' יד(, שזה בכלל כיבוס ואסור. וכ"כ בס' הליכות והנהגות )ע' 10( בשם 
הגרי"ש אלישיב זצ"ל. אבל בשו"ת רבבות אפרים )ח"ו סי' רצא או' ג( 
כתב בשם הגרח"פ שיינברג זצ"ל, שאין לפאה נכרית דין בגד, ולכן מותר 

לחפוף את הפאה נכרית.

באור  וכ"כ  בבגד התחתון.  ובין  בבגד העליון  בין  הוא  כיבוס  והאיסור 
וכ"כ  האיסור.  בכלל  יבש  ניקוי  שאף  שם,  כתב  ועוד  רמח(.  )ע'  לציון 
יו"ד  יביע אומר )ח"ז  בשו"ת אגרות משה )או"ח ח"ג סי' עט(, ובשו"ת 
סי' מג או' ז(. וכן אסור לכבס מגבות, מפות שולחן, סדינים להציע בהם 
את המיטה. אולם בבתי חולים שחייבים להחליף סדינים בכל יום מפני 
ע"י  שיכבסו  עדיף  אפשר  ואם  אלו.  בימים  לכבס  להם  מותר  הנקיות, 
את  להחליף  מוכרחים  לפי שהם  מלון,  בבתי  בזה  להקל  יש  וכן  גויים. 
המצעים לאורחים, ואם הם לא יעשו כן יש חשש שיברחו להם האורחים, 
ומ"מ  לט(.  סי'  )ח"ז  נתן  כ"כ בשו"ת להורות  הוי כמקום פסידא.  וא"כ 

צריך לעשות על זה שאלת חכם. וכיוצא בזה ראיתי בשו"ת שבט הלוי 
)ח"י סי' פג(, שדן שם לענין קייטרינג לסעודות ברית ופדיון, והוא זקוק 
לכבס את המפות בכל יום, והרב זצ"ל התיר להם אם א"א בלא כיבוס 
המפות. ומשמע מדבריו, שסיבת היתרו הוא משום שזה לצורך מצוה של 
מילה ופדיון הבן. אך לכאורה נראה, שגם בלא זה יש להקל למסעדות 
בסגירת  פרנסתן  יפסידו את  כדי שלא  לכבס את המפות  ובתי הארחה 
במפות  אורחים  להם  יבואו  שלא  בודאי  שהרי  אלו,  בימים  המסעדות 
מלוכלכות וכדו'. אך יש להורות להם לכבס ע"י גוי, או שישתמשו במפות 

חד פעמי אם אפשר.

וכתב הגר"ח פלאג'י בס' מועד לכל חי )סי' י או' יא(, שיש להתיר לכבס 
המטפחות לצורך נט"י של שחרית אפי' בערב ט"ב עד חצות. וכ"כ בס' 
42(, שמותר לכבס את המגבות  הליכות שלמה )בין המצרים פי"ד הע' 
שמטפחת  כתב,  ו(  )או'  והבא"ח  לנט"י.  הישיבה  בני  את  המשמשות 
שמקנח בה צואת החוטם מותר לכבס. וכ"כ בשו"ת שלמת חיים )ח"ד 
סי' ד(, שמטפחות של אף דינם כבגדי קטנים שמותר לכבסם בימים אלו, 
כיון שהם מתלכלכים מהר. אולם כיום שיש נייר טישו, אין להקל בכיבוס 

מטפחות אף, כיון שאפשר בקל לקנח את האף בממחטות מנייר.

זה  גם  חשמלית,  במכונה  אלא  בידים  נעשית  לא  שהכביסה  ואפילו 
אסור, כי גם זה חשוב כמסיח דעתו מהאבילות ע"י שעוסק בכיבוס בגדיו. 

ולמנהג בני אשכנז שאוסרים כיבוס מליל ר"ח אב, נחלקו הפוסקים אם 
מותר להכניס בגדים למכונת כביסה בער"ח כדי שיגמר כיבוסם בלילה, 
דעת הגר"ש וואזנר זצ"ל בס' קובץ מבית לוי )חי"ג ע' כז הע' א(, שזה 
וכ"כ בשו"ת שבט הקהתי )ח"א סי' קעא(. מאידך דעת הגרי"ש  אסור. 
אלישיב זצ"ל כמו שהובא בס' תורת המועדים )סנ"ט(, שזה מותר. וכן 

דעת הגר"ח קנייבסקי שליט"א.

ד. אסור לכבס את הכבסים ע"י גויים
וכמו כן אסור בימים אלו לתת דברי כביסה לכובסת נכרית, כ"כ הרמ"א 
שם בשם המהרי"ל )הל' ת"ב ע' לב(. ונחלקו האחרונים, האם האיסור 
לתת בגדים לכובסת נכרי' הוא רק כשמכבסת בשבוע שחל בו לספרדים, 
או מר"ח לאשכנזים, אבל אם מתנה עמה לכבס אחר ט"ב, הרי מותר לו 
)א"א  והסכים עמו הפמ"ג  ח(.  )או'  כ"כ הא"ר  אלו.  בימים  לה  למסרם 
או' טו(. אבל מאידך דעת המג"א )סקט"ו(, שאסור לתת לה בגדים אפי' 
כתב  ועוד  יב(.  או'  קלג  )כלל  וכ"כ הח"א  ט"ב.  לכבס אחר  לה  שיאמר 
הברכ"י )או' ד( וז"ל, יש להחמיר אפי' לומר לכובסת נכרית שהיא תקח 
בדרבנן  איסורים  בשאר  לעכו"ם  דאמירה  ואע"ג  ותכבסם,  הבגדים  את 
שרי, מ"מ משום חומרא דט"ב נהגו לאסור אף בזה, ע"כ. וביותר מזה כתב 
בשו"ת רבבות אפרים )ח"א סי' שסח(, שאפי' אם אינו אומר לגוי' לכבס 
את הבגדים, אלא היא לוקחת אותם בעצמה מחמת שזה תפקידה במשך 
כל השנה, יש למונעה בימים אלו שלא תקח את הבגדים שלהם לכביסה.

ה. אסור לנשים עבריות לכבס בגדי נכרים
כתב התרומת הדשן )ח"א סי' קנב( וז"ל, מתוך הסברה נראה להתיר 
לנשים העבריות לכבס בגדים לנכריות בשבת זו, שהרי אין איסור כיבוס 
ולהראות  בשמחה  למעט  כדי  אלא  במלאכה  דאסור  משום  זו  בשבת 
להחמיר  אני  סובר  הגויים. אמנם  בגדי  בכיבוס  שייך  לא  והא  האבלות, 
ופסקו השו"ע )ס"ה( "אסור  משום דאיכא למיחש למראית העין, ע"כ. 
לעבריות לכבס בגדי עובדי כוכבים בשבוע זה". אבל אם מחמת שימנעו 
מלכבס לגויים, יפסידו אותן נשים את פרנסתן, שהגויים ימצאו כובסת 
גוי', כתב בס' שערים המצויינים בהלכה )סי' קכב ס"י(, שמותר לכבס 
להם, כי הרבה פוסקים סוברים שאין לחוש למראית העין במקום הפסד 

גדול.

מותר  הנכרים,  מלבושי  שניכרים  שבמקום  )סקי"ט(,  המג"א  וכתב 
ופסקוהו  העין.  למראית  בהא  למיחש  דליכא  כיון  להם,  לכבס  ליהודי 
י, ח"א כלל קלג או' יב, מ"ב או' מב, בא"ח או' ו(.  האחרונים )א"ר או' 
ולפ"ז כתב ערוך השולחן )או' יז(, שאם ידוע לרבים שהוא מכבס לנכרים 
ה"ז מותר. ולכן בעלי מכבסות של יהודים שנמצאים בשכונות של נכרים, 
מותר להפעילם בימים אלו בשביל הגויים, אבל אם מקום המכבסה הוא 

בשכונות של יהודים, אסור להפעילם אפי' בשביל נכרים.

ו. יש מקום להקל לנקות רק את מקום הכתם
)ע'  שם  לציון  אור  בס'  כתב  העליונים,  הבגדים  על  "כתם"  נפל  אם 
הכתם  מקום  את  אפי'  לכבס  לו  אסור  בבגדו,  כתם  לו  שיש  מי  רמח(, 
בלבד, כי אין לחלק בין כיבוס כל הבגד או רק חלק ממנו. אא"כ הכתם 
אורחות  בס'  וכ"כ  ע"כ.  כך,  הבגד  עם  לצאת  באופן שאי אפשר  מכוער 
שנתהווה  כתם  שאף  ז"ל,  קנייבסקי  הגרי"י  בשם  קלב(  ע'  )ח"ב  רבינו 
בבגד אסור להורידו ע"י שפשוף במים שהוא בכלל כיבוס. וכ"כ בשו"ת 
אבני ישפה )ח"א סי' קיב או' ב(, שכיבוס כתם ככיבוס כל הבגד, כי גם 
)ע' רלג(, שאין  וכ"כ בס' חזון עובדי'  בזה יש היסח הדעת מהאבילות. 
להתיר לכבס את מקום הכתם בשבוע שחל בו ט"ב, ורק למחמירים שלא 

לכבס מר"ח אב, מותר לכבס את הכתם בע"ש חזון לכבוד שבת.

אולם מאידך כתב בשו"ת באר משה )ח"ז סי' לג(, שמותר לכבס את 
מקום הכתם בימים אלו. וכ"כ בס' שלמי מועד )ע' תפא(, שדעת הגרש"ז 
אלו.  בימים  שבו  מהכתם  הבגד  ולנקות  לכבס  שמותר  ז"ל,  אויערבאך 
ובס' הליכות שלמה )בין המצרים ע' תכא( כתב בשמו, שמותר להעביר 
את הכתם מעל הבגדים ע"י שפשוף במטלית לחה, שאין זה בכלל כיבוס 
האסור בתשעת הימים. וכן מביאים בשם הגרי"ש אלישיב זצ"ל, שמותר 
לכבס כתם גם בסבון בימים אלו, ואף אם יש לו כמה כתמים מותר, כיון 
שאי"ז בגדר כיבוס בגד, ע"כ. ולכן נראה, שבמקום הצורך אפשר להקל 
ע"י שפשוף במטלית לחה, כי גדול כבוד הבריות שדוחה איסור מדברי 

בגמ'  שמפורש  וכמו  בלבושם,  להדר  שצריכים  לת"ח  ובפרט  סופרים, 
)שבת קיד.(, כל ת"ח שנמצא רבב על בגדו חייב מיתה.

ז. מותר לכבס לקטנים אם התלכלכו בגדיהם הרבה
אסור לכבס בגדי קטנים, אבל בגדים שמלפפין בהם הקטנים לגמרי 
שמוציאים רעי, הרי זה מותר. כ"כ מרן והרמ"א )סי"ד(. ויש נוהגין היתר 
כיבוס גם בבגדי קטנים בני ב' וג' שנים, כי דרכם להתלכלך תמיד. כ"כ 
הרמ"א שם, וכמו שביארוהו האחרונים, הלבוש שם, והח"א )כלל קלג 
או' ח"י(, והבא"ח )או' ו(. אולם הפמ"ג )א"א סקל"ח( כתב, שעד גיל שש 
ושבע אפשר לכבס להם את הבגדים. ועוד הסתפק שם )סקל"ט(, האם 
עד גיל בר מצוה אפשר להקל להם, ע"ש. וכ"כ בס' אור לציון שם )ע' 
רמט(, שעד גיל שש או שבע שנים מותר לכבס להם בגדים אם התלכלכו 
ממש. ויתירה מזו כתב בס' חנוך לנער )פכ"א סק"ב(, שגם לקטנים מעל 
גיל שש אפשר לכבס להם אם לכלכו בגדיהם ביותר. וכ"כ בס' הלכות 
ומנהגי בין המצרים )ע' מח( בשם הגרי"ש אלישיב זצ"ל, שבזמנינו יש 
להקל בבגדי קטנים אף בגיל שמונה. וכ"כ בשו"ת רבבות אפרים )ח"ג 
סי' שמז( בשם הגר"מ פיינשטיין זצ"ל, שאפשר לכבס לילדים שבגדיהם 

מתלכלכים תוך כדי משחקם.

ח. גם לקטנים אסור לכבס הרבה ביחד, 
אבל במכונת כביסה זה מותר

והנה כתב המג"א )סקל"ט(, שאע"פ שהותר לכבס בגדי קטנים, מ"מ 
הא"ר  והביאו  ע"כ.  בצנעה,  שיכבסם  לי  ונראה  ביחד.  הרבה  יכבסו  לא 
)או' לא(, והפמ"ג )א"א או' לט(. וכ"פ החיי אדם שם, והמ"ב )סקפ"ג(. 
וכ"פ הבא"ח שם, והכה"ח )או' קעו(. ובזמנינו היום שיש מכונות כביסה, 
בימים אלו עדיף לכבס ביד מעט מעט לא הרבה ביחד, ואם קשה לאשה 
לכבס בידי', ורוצה להכניס את כביסת הקטנים למכונת כביסה, בזה אין 
חילוק בין אחד אחד להרבה ביחד, ואדרבה עדיף לכבס הרבה ביחד כדי 
שלא להפעיל את המכונה הרבה פעמים וישמע קולה ברבים. וכ"כ בס' 
אור לציון שם )ע' רנ( וז"ל, ראה במג"א שהביא שלא יכבסו הרבה בגדים 
בבת  הכל  ועושה  הוא,  אחד  עסק  שהכל  כביסה  במכונת  ואולם  ביחד, 
אחת, אפשר ליתן אף הרבה בגדים ביחד, ואת התלי' לייבוש יעשו מעט 
מעט, ע"כ. וכ"כ בס' חנוך לנער )פכ"א סק"ב(. וכן כתב בס' שערי נחמה 

)ביהמ"צ ע' מד( בשם הגרי"ש אלישיב זצ"ל.

ולענין ייבוש הבגדים, כתב בס' קרא עלי מועד )פ"ד הע' ד( בשם הגר"נ 
החבל  על  המכובסים  הקטנים  בגדי  את  לתלות  שמותר  זצ"ל,  קרליץ 
כל  ניכר  שאין  בכיבוס  דווקא  כי  העין,  מראית  חשש  בזה  ואין  מבחוץ, 
בייבוש  אבל  העין,  מראית  של  יש חשש  בזה  עתה,  מכבס  הוא  מה  כך 
בגדי קטנים על החבל וניכר לכל שאלו בגדי קטנים, אין בזה חשש של 
לכתחילה  עדיף  ייבוש,  מכונת  לו  יש  שאם  נראה,  ומ"מ  העין.  מראית 
לייבש את כביסת הקטנים במכונת הייבוש מאשר לייבשם בחבלי כביסה 
לעיני כולם. אך אם יש לו מזה הפסד ניכר בקלקול הבגדים ע"י ייבושם 
חוטי  ע"ג  הקטנים  בגדי  את  לייבש  לכתחילה  לו  מותר  ייבוש,  במכונת 

תלי'.

ט. מותר לגהץ בגדים בימים אלו
שלנו  שגיהוץ  כט:(,  )תענית  בגמ'  דאמרינן  מה  על  שם  הב"י  כתב 
שגיהוץ  א(,  גהץ  )ערך  הערוך  כתב  ואסור.  בבל  בני  של  כיבוס  היינו 
)פ'  יוסף  והנמוקי  להחליקן.  חלקה  אבן  הבגדים  על  שמעבירין  היינו 
אלו מגלחין יד: ד"ה כל( פירש, דגיהוץ היינו מים ואפר או נתר ובורית. 
ולדבריו צריך לומר דכיבוס היינו במים בלבד, ע"כ. והנה בשו"ע )ס"ג( 
הביא מרן את שני הפירושים, בתחלה הוא כתב, וכיבוס שלנו מותר, אבל 
גיהוץ )פי' מעבירין על הבגדים אבן חלקה להחליקן( שלנו אסור. ואח"כ 
הוא כתב, יש מי שכתב דכיבוס שלנו קרי גיהוץ של בבל ואסור. ועוד יש 
היינו במים  וכיבוס  ובורית.  נתר  או  ואפר  היינו מים  דגיהוץ  מי שפירש 
לבד. ובזמה"ז אין מכבסים במים בלבד. ונמצא שכל כיבוס של הזמה"ז 
הוא כגיהוץ ואסור מדינא, ע"כ. ובפשטות משמע מדברי מרן ז"ל, שעיקר 
דעתו ומסקנתו להלכה כפי הפירוש השני, שגיהוץ היינו במים ובורית. 
ולפ"ז נמצא שגיהוץ לבד בלא מים ובורית ה"ז מותר. ועוד נראה, שגם 
חלקה  אבן  הבגדים  על  שמעבירין  היינו  שגיהוץ  הראשון,  הפירוש  לפי 
היו  שבבבל  הבגד,  כיבוס  בשביל  נעשה  כשזה  דווקא  היינו  להחליקן, 
מימיהם עכורים, ולא היו הבגדים מתלבנים ומתנקים מהזיעה עד שהיו 
מגהצין אותם, ולכן אסרו להם את הגיהוץ ככיבוס של א"י. אבל גיהוץ של 
היום שאינו נועד בשביל להלבין את הבגד ולכבסו מלכלוכו, אלא הוא 
גזירת  זה בכלל  אין  ומתיחת קמטיו, לכאורה  לצורך החלקתו  רק  נועד 
לגהץ  שמותר  רלח(,  )ע'  עובדי'  חזון  בס'  בפשטות  וכ"כ  ומותר.  כיבוס 
ולכן חולצה מכובסת  בו ט"ב,  במגהץ חם את בגדיו אפי' בשבוע שחל 

שכבר לבשה קודם לכן, מותר לגהץ אותה, ע"כ.

פרק ג

איסור לבישת בגדים מכובסים

א. האיסור שלא ללבוש בגדים מכובסים 
הוא מדינא ולא ממנהגא

הנה גרסינן בגמ' )תענית כט:(, שלח רב יצחק בר גיורי משמי' דר' יוחנן, 
אע"פ שאמרו כלי פשתן אין בהם משום גיהוץ, אבל אסור ללובשן בשבת 
שחל תשעה באב להיות בתוכה. וכתב הרא"ש שם )פ"ד סי' לב(, שגם 
בגדים שנתכבסו בהיתר מלפני שבוע שחל בו או גם מלפני ר"ח, אסור 
ללובשם מכובסים בשבת זו. וכ"כ הר"ן שם )דף ט: מדפי הרי"ף( וז"ל, 
וכבוס זה האסור בשבת של תשעה באב, לא לכבס עכשיו דווקא, אלא 
אלא  בלבד,  ללבישה  ולא  ללבישה,  אסורין  לכן  קודם  במכובסין  אפי' 
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ואפי'  באשה,  בין  באיש  בין  אסור,  במטה  להציע  בין  ללבוש  בין  אפי' 
במטפחות הידים והשולחן הכל אסור, ע"כ. וכ"כ הרמב"ן בתורת האדם 
ה"ו(.  תעניות  מהל'  )פ"ה  הרמב"ם  וכ"פ  הריטב"א שם.  ובחידושי  שם, 
וכן כתבו הטור והשו"ע שם, שהמכובסים מקודם, אסור בין ללבוש בין 
להציע בהם המטה, ואפי' מטפחות הידים והשלחן אסור. ואיסור זה הוא 
מעיקר הדין רק בשבוע שחל בו ט"ב, וכמ"ש השו"ע שם. אולם הרמ"א 

שם הביא את מנהג בני אשכנז להחמיר בכל זה מר"ח אב.

ב. מותר להחליף לבנים וגרביים בימים אלו
זה קיים גם בבגדים הסמוכים לבשרו,  ונחלקו האחרונים, אם איסור 
ויש בהם זיעה וריח רע, וכגון לבנים וגרביים, או לאו. מחד כתב הפתחי 
תשובה )יו"ד סי' שפט סק"ב( בשם שו"ת לחמי תודה )סי' ל(, שכל מה 
שאסור להחליף את הבגדים המכובסים בתוך שבעה, היינו דווקא לתענוג, 
אבל אם החלוק מלוכלך בזיעה מותר אפי' בתוך שבעה. וכ"כ בס' מטה 
משה )סי' תשלו(, שכל שהוא משום זיעה בעלמא, אפי' באמצע השבוע 
אפשר להחליפו במכובס ונקי. וכ"כ ערוך השלחן )ביו"ד שם ס"ו(, שנהגו 
להחליף בגדי זיעה. וכ"כ בשו"ת שלמת חיים )ח"ד סי' ד( לענין גרביים. 
ז"ל, שמותר להחליף את הבגדים הלבנים  וכן דעת הגרש"ז אויערבאך 
שלובשים על הגוף ואת הגרבים בימים אלו אם מניעת החלפתם תגרום 
לצער או לגירוי העור. וכמו שהובא בשמו בס' רבבות אפרים )ח"א סי' 
שעג(, ובשו"ת אבני ישפה )ח"ג סי' נח(, ובס' שלמי מועד )ע' תפ(, ובס' 
הליכות שלמה )ע' תכ(. וכ"כ בס' קיצור הלכות בין המצרים )ע' 9( בשם 
להחליף  מותר  האדם,  בגוף  שנוגעים  שבגדים  זצ"ל,  פיינשטיין  הגר"מ 
בתשעת הימים. וכ"פ בשו"ת ציץ אליעזר )חי"ג סי' סא(. וכן הביאו בשם 
להקל,  אפשר  וגרביים  לבנים  דהיינו  זיעה  שבגדי  זצ"ל,  וואזנר  הגר"ש 
וא"צ להכינם קודם ר"ח. וכן מביאים בשם הגרי"ש אלישיב זצ"ל, שבגדי 

זיעה שלובשם על בשרו, וכן גרביים, אם יש מהם ריח מותר להחליף.

אולם מאידך כתב הבא"ח שם )או' ו(, ועוד לו בשו"ת רב פעלים )ח"ד 
ס"ס כט(, שאף הגרבים והכתונת הצמודה לגוף שיש בהם זיעה ולכלוך, 
אור  בס'  וכ"כ  כן.  בו אם לא הכינם מלפני  אין להחליפם בשבוע שחל 
לציון )ע' רמח(, שאף הבגדים הפנימיים בכלל האיסור, ואין לו להחליפם 
אף שיש בהם זיעה, אא"כ נעשו ממש מזוהמים עד שאי אפשר להריחם. 
שאף  שמו(,  ע'  יו"ט  )הל'  השני  חוט  בס'  זצ"ל  קרליץ  הגר"נ  דעת  וכן 

הבגדים הסמוכים לגופו אסור ללבוש כשהם מכובסים.

אך מעיקר הדין רבו הפוסקים המתירים כנזכר, ולכן מעיקר הדין לא 
צריך להכין מלפני שבוע שחל בו או מלפני ר"ח לבנים וגרביים להחלפה. 
וכ"פ בס' חזון עובדי' שם )ע' רכט(, שמעיקר הדין מותר להחליף בשבוע 
מי  ובפרט  זיעה,  בגדי  לפי שהם  הגוף,  הלבנים שעל  את  ט"ב  בו  שחל 
שדרכו להחליף את בגדי הלבנים בכל יום מפני הזיעה. והנכון שלפני כן 

יכין את הבגדים שעליו להחליפם בשבוע זה, ע"כ.

ג. נהגו להכין בגדים להחלפה מלפני שיגיע זמן האיסור
וג' שעות  ב'  כתב בשו"ת רב פעלים שם, שצריך ללבוש את הכתונת 
לפחות, כדי שתקבל מקצת זיעה מן הגוף, ותתרכך מעט מקשוי הכבוס. 
וכיוצא בזה כתב בס' הליכות שלמה שם, בגד מכובס שלבשו, אין להתיר 
ללובשו אא"כ הי' לבוש בו זמן ניכר עד שאינו נראה כמכובס, ואין זה 
תלוי בזמן מסויים אלא שישהא עמו עד כדי שתתבטל הנאת הכיבוס. 
וכ"כ בס' מועדים וזמנים )ח"ה סו"ס שלח(, שראוי להחמיר ללבוש באופן 
שניכר עכ"פ במשהו שלבשו אותו קודם. וכיוצא בזה מביאים בשם הגר"נ 
קרליץ זצ"ל בס' חוט שני )הל' יו"ט ע' שמה(, שמר"ח עד שבוע שחל בו 
יש להתיר להחליף בגד שלבשו שעה אחת בלבד, אבל בשבוע שחל בו 

ט"ב אסור ללבוש בגד מכובס אא"כ לבשו לפני כן כחצי יום.

אולם בס' בא"ח שם כתב, שדי בלבישה בשיעור של שעה אחת, וכמו 
אחת  שעה  רק  אחר  אדם  לבשו  שאם  ס"א(,  שם  )יו"ד  הרמ"א  שכתב 
די בכך. וכתב הש"ך שם )סק"ד( כלומר זמן מה, וא"צ שעה זמנית. וכן 
אלישיב  הגרי"ש  בשם  הביא  ז(  הע'  )פ"ד  מועד  עלי  קרא  ובס'  נוהגין. 
זצ"ל, ששיעור הזמן הוא בכדי שיהי' מורגש שהבגד משומש, ובהשערה 
ניתן לומר שהוא כחצי שעה. ויתירה מזו כתב בשו"ת רבבות אפרים )ח"ג 
סי' שמ( בשם הגר"נ גשטטנר זצ"ל, שבבגדים פנימיים כלבנים מספיק 

ללובשם רגע אחד.

ובספר אור לציון שם כתב, שצריך ללבשם בכדי שתקלט בהם זיעה, 
ואם הוא מזיע כעת די בכמה דקות, או אפי' מיד לאחר שלבש אם כבר 
לנגב  די  ומגבות  או שעה.  כחצי שעה  ילבשם  לא,  ואם  הזיעה,  נקלטה 
כגון  ביחד,  בגדים  ללבוש כמה  ועוד כתב שם, שיכול  בהם פעם אחת. 
ואדם שיביאו  זיעה,  נתפסה בהם  לבנים, שעכ"פ  או כמה  גרביים  כמה 
הבגד  יהא  בגדים,  כמה  על  אלא  לבשו  לא  אפי'  אחר,  שלבש  בגד  לו 
מאוס בעיניו ללובשו, ע"כ. וכ"כ בס' פסקי תשובות )ע' עט( בשם דעת 
קדושים להגה"ק מבוטשאטש על יו"ד שם, שיכול ללבוש מספר בגדים 
אחד על השני למשך שעה אחת. וכ"כ בס' קרא עלי מועד )פ"ד או' יט( 
ביחד אם  בגדים  קנייבסקי שליט"א, שמותר ללבוש כמה  בשם הגר"ח 
מתקמטים קצת על ידי זה. ולענ"ד נראה דאין לעשות כן בחולצה ע"ג 

חולצה, כי בדרך כלל לא ניכר זיעה בחולצה החיצונה.

ד. צורת הכנת הבגדים ביום שבת
ומי שלא הספיק להכין את כל בגדיו מלפני שבת חזון, ורוצה להכין את 
זה ביום השבת, כתב הבא"ח שם, שאין לו להחליף את בגדיו כל שעה, כי 
זה נראה מכין משבת לחול, אלא הוא יכול להחליף את בגדיו בעת שקם 
משנתו, שלא יחזור וילבש את מה שפשט מעליו מלפני השינה אלא ילבש 
בגד אחר. וכ"כ בשו"ת יחוה דעת )ח"א סי' לט(, ועוד לו בחזון עובדי' שם, 
שאחר שלבש בערב שבת בגד מכובס לכבוד שבת, אחר שיפשיטנו מעליו 

בלילה כשהולך לישון, בבוקר ילבש בגד אחר המכובס, והבגד הראשון 
יניחנו להחליפו באמצע השבוע, ואם הוא רגיל לישון ביום שבת, אחר 
השינה ילבש בגד אחר המכובס לכבוד שבת, ומה שלבש מקודם יניחנו 
ללובשו באמצע השבוע, ע"כ. וכ"כ בשו"ת בצל החכמה )ח"ד סי' קלח(, 
ובשו"ת באר משה )סוף ח"ו השמטות לסי' קה(. וכ"כ בס' אור לציון שם, 
שאין לו להחליף את בגדיו כשחוזר מבית הכנסת או במשך היום, אלא 
רק בקומו מהשינה יכול ללבוש בגד חדש. ולענין מגבות כיון שרגילים 
להשתמש בכמה מגבות במשך השבת, יכול להחליף כמה מגבות באופן 
ביום  שלובש  שמי  שם,  כתב  ועוד  חול.  לצורך  שעושה  ניכר  יהא  שלא 
חול בגדים המיוחדים ליום חול, כגון בגדי עבודה או חולצה שאין דרך 
ללובשם בשבת, ושכח להכין בגדים אלו לפני השבת, לא יוכל ללבשם 
בשבת כדי שיוכל ללבשם אחר השבת, שהרי ניכר שמכין משבת לצורך 
חול. וכמו כן נראה, שמי שלא רגיל לפשוט מעליו את לבניו בעת שוכבו 
זו לצורך  על מטתו ובקומו משנתו, אין לו להחליף את הלבנים בשבת 

שבוע שחל בו, כיון שניכר שהוא מכין משבת לחול.

ה. מי שלא הכין בגדים לתשעת הימים או לשבוע שחל 
בו, יכול להניחם על הרצפה שיעור זמן של כשעה

מי ששכח להכין את בגדיו עד שהגיע שבוע שחל בו, יש אומרים שיש 
לו עצה להניח את הבגד כשעה אחת ע"ג הקרקע. כ"כ בס' לחם הפנים 
)סי' שעו( בשם מהר"ש מלובלין, שאם הניח את הבגד על קרקע עולם 
שעה אחת ה"ז מותר. והביאוהו להלכה בשו"ת מנחת יצחק )ח"י סי' מד(, 
ובס' חזון עובדי' )ע' רלב(. וכ"כ בתשובות והנהגות )ח"ה סי' קע(. וכ"כ 
בס' קרא עלי מועד )ד, ג( בשם הגר"נ קרליץ זצ"ל. והוסיף על זה בס' 
פסקי תשובות )ע' עז(, שמה שמניחים את הבגדים ע"ג רצפה מרוצפת 
ונקי' אין זה נחשב לכלום, אלא צריך להניחם ע"ג קרקע באופן שיוריד 
מהבגד את התואר של בגד מכובס ומגוהץ, וכהיום נוהגים רבים להניחו 
על הרצפה ולדרוך עליו ברגליהם, ע"כ. ולכאורה נראה, שאין צריך לדרוך 

עליהם בנעלים אלא אפשר לדרוך עליהם גם בגרביים.

אולם מאידך כתב בס' הליכות שלמה בשם הגרש"ז ז"ל, שאין להקל 
ולסמוך  הארץ,  על  לכן  קודם  הטלתם  ע"י  מכובסים  בגדים  בלבישת 
שעי"ז בטל כבוסם וגהוצם. וכ"כ בס' אור לציון שם, שלא מועיל ללכלך 
בגד מכובס ע"י שפשופו ברצפה וכדו' כדי שיחשב אינו מכובס, דלא דמי 
לבגד שהתלכלך בזיעה, כי בגד זה שהוטל על הרצפה אם יביאו לאדם 
עלי  בס' קרא  וכ"כ  ע"כ.  זיעה,  בו  כבגד שיש  עליו  יהא מאוס  לא  אחר 
מועד שם בשם הגר"ח קניבסקי שליט"א, שקשה להקל בהנחת בגדים 

על הרצפה אא"כ יתקמטו ויתלכלכו ברצפה.

והנה בלבנים ובגדים שמזיעים בהם הרבה, הואיל ומעיקר הדין אפשר 
להחליפם במכובסים, וכמו שנתבאר לעיל, בזה פשיטא שיש להקל למי 
ששכח להכין לבנים מלפני השבוע שחל בו, שיש לו לסמוך על המקילים 
לזרוק את הבגד על הרצפה למשך כשעה, ואם הרצפה נקי' ידרוך עליהם 
מעט ברגליו ויפשוט לפני כן את נעליו. ובמכנסים ושאר הבגדים שלא 
מזיעים בהם הרבה, אם הוא לא הכין אותם מלפני שבוע שחל בו, המיקל 
ללבוש מכובסים ע"י שיניחם ע"ג הרצפה במשך כשעה, וידרוך עליהם 
מעט ברגליו, יש לו על מה לסמוך. עוד יש עצה למי ששכח להכין בגדים, 
וכמ"ש בס' הליכות והנהגות )ע' 8( בשם הגרי"ש אלישיב זצ"ל, שיערבב 
את הבגדים המכובסים עם כביסה שלא נקי' בשיעור זמן שיקלטו ריח 

זיעה מהבגדים המלוכלכים.

ו. מותר להחליף סדינים נקיים בבתי 
הארחה ובבתי מלון לכבוד האורחים

חבירו  בבית  שמתארח  מי  מד(,  סי'  )ח"י  יצחק  מנחת  בשו"ת  כתב 
מותר  אחרים,  שם  שישנו  מצעים  ע"ג  לישן  לו  נעים  ולא  אלו,  בימים 
נחשבים  אדם  בני  רוב  כי  ונקיים,  מכובסים  לו מצעים  להביא  למארחו 
חדשים,  מצעים  על  לשכב  לאורח  מותר  וכן  זה.  בדבר  לאיסטניסתים 
עמק  בשו"ת  וכ"כ  מעט.  עליהם  וידרוך  הקרקע  ע"ג  יתנם  ולכתחילה 
התשובה )סי' צב או' ט(, שאם בא אורח לחבירו, מותר להחליף לו את 
נוח לאורח לשכב ע"ג  כי לא  נקיות,  סדינו בשבוע שחל בו ט"ב משום 

סדין שישן עליו חבירו.

להחליף  המלון  לבעלי  שמותר  שם,  יצחק  מנחת  בשו"ת  כתב  ועוד 
מצעי המטות לאורחים החדשים שבאו בשבוע שחל בו ט"ב. וכן מותר 
נוחה לשכב על מצעות של  לאורחים להשתמש בהם לפי שאין דעתם 
אחרים. ומ"מ אורח שהוא שומר תורה ומצות עליו להודיע לעובדי המלון, 
שאין צורך להחליף לו בכל יום את מצעיו עד לאחר ט"ב, ואם החליפו 
לו את מצעיו בכל יום שלא בידיעתו, מותר לו להשתמש בהם בדיעבד, 
ציץ אליעזר  בזה בשו"ת  וכ"כ להקל  ע"כ.  ע"ג קרקע,  יתנם  ולכתחילה 
הגרי"ש  בזה  הקילו  וכן  שם.  עובדי'  חזון  בס'  והביאם  סא(.  סי'  )חי"ג 
אלישיב זצ"ל בס' הליכות והנהגות )ע' 8(, והגר"ש וואזנר זצ"ל בס' קובץ 

מבית לוי )ע' כט(.

ולכתחילה יש להורות לבעלי המלונות, שיכבסו מלפני שבוע שחל בו 
ואם  את כל המצעים של האורחים לכל תשעת הימים עד לאחר ט"ב, 
אין להם כמות גדולה של מצעים בשביל כל האורחים לימים אלו, כתב 
בשו"ת להורות נתן )ח"ז סי' לט(, שיש להקל להם בדיעבד לכבס ע"י 

נכרי, ע"ש. ומ"מ יש לבעל המלון לעשות שאלת חכם על זה.

ז. אסור ללבוש נעל חדשה מדין שלא ללבוש דברים 
מכובסים, אבל מותר ללבוש כובע מחודש וכיפה מכובסת

כתב באור לציון שם, נעל חדשה אינה בכלל בגד מכובס, ואם קנאה 
לפני ר"ח רשאי לנעול אותה בשבוע זה, כיון שלא מברכים שהחיינו על 
נעל חדשה. ותמהתי מאד על דבריו בזה ממה שכתב המג"א )סקכ"ב( 

על מ"ש השו"ע שם, שאסור לתקן מנעלים חדשים בשבת זו. וכתב ע"ז 
"וה"ה שאסור ללבשן". הרי מפורש בדבריו, שיש איסור לנעול  המג"א 
)סי'  חיים  רוח  בספרו  פלאג'י  מהר"ח  וכ"כ  זה.  בשבוע  חדשות  נעלים 
משום  בט"ב  שלובשים  בגד  של  דמנעלים  נראה  וז"ל,  ג(  או'  תקנא 
אבילות, אין קפידא אם לעשותם ולתקנם מחדש או אם לנועלם, והוא 
ברור. ועיין בס' הלק"ט )ח"א סי' קלט( לענין מנעלים של בגד חדשים, 
דטוב הדבר שלא לחנכם בט"ב אלא ביוה"כ, והמחמיר תבוא עליו ברכה. 
וזהו כשיש לו ללבוש בט"ב, אבל כשאין לו מנעלים ללבוש בט"ב, ינעלם 
והביאו  עכ"ל.  יחף,  או  עור  של  במנעלים  ילך  ולא  חדשים,  שהם  אפי' 
בזה,  ומשמע  פ(.  סי'  )ח"ג  אגרות משה  וכ"פ בשו"ת  )סקצ"ז(.  הכה"ח 
שמעיקר הדין אין לחדש נעלים בשבוע זה, כי זה לא גרע ממי שלובש 
בגד מכובס. ומ"מ בשעת הדחק כגון שנקרעו לו הנעלים, ואין לו נעלים 
משומשות שיוכל ללכת בהם, ה"ז מותר לקנות נעלים חדשות ולחדשן 
בהגהה(,  שלח  סי'  )ח"ה  וזמנים  מועדים  בס'  מצאתי  וכן  אלו.  בימים 
שמתחלה הוא הסתפק אם האיסור ללבוש בגד מכובס נוהג גם בנעלים. 
ולבסוף פשיטא לי' מדברי המג"א הנזכר, ומדברי הגר"א שם, שגם את 
המנעלים אסור ללבשן בשבוע זה אם הם חדשות ולא משומשות כבר 
מלפני כן. עוד כתב בס' פסקי תשובות )ע' עח( בשם ס' שבילי דוד )סי' 
תקנא סק"ו(, שמותר ללבוש כיפה מכובסת וכובע מחודש בשבוע שחל 

בו ט"ב, כיון שאין זה בגדר לבוש דשייך בי' הנאת כיבוס וגיהוץ.

ח. מותר לצחצח נעליים בימים אלו
עוד דנו הפוסקים לגבי צחצוח נעלים בשבוע שחל בו ט"ב, יש אוסרים, 
וכמו שכ"כ בשו"ת שלמת חיים )ח"ד סי' ד(. וכ"כ בס' הליכות שלמה )ע' 
תכב(, שאע"פ שאין איסור ברור בצחצוח נעלים אפי' אם מבריקן היטב, 
מ"מ נהגו שבשבוע זה ממעטין בצחצוח הנעלים. אך מאידך כתב בשו"ת 
אגרות משה שם, שמותר להשחירם בלא הברקה, ואיני רואה בזה טעם 
נעלים  למשוח  לא(, שמותר  סי'  )ח"ג  אומר  יביע  בשו"ת  וכ"כ  לאיסור. 
דעת  וכן  לכיבוס.  דומה  זה  ואין  ט"ב,  בו  שחל  בשבוע  נעלים  במשחת 
אלא  כיבוס  שאי"ז  משום  נעלים  לצחצח  שמותר  זצ"ל,  וואזנר  הגר"ש 
הסרת לכלוך. וכ"כ בשו"ת אור לציון שם. ועוד כתב שם, שכמו כן מותר 

להבריש כובע בימים אלו.

ט. מותר לשטוף את הרצפות
כתב  מחד  אלו,  בימים  הרצפה  שטיפת  לגבי  הפוסקים  נחלקו  ועוד 
חומר  עם  הרצפה  את  מלשטוף  להמנע  שיש  שם,  חיים  שלמת  בשו"ת 
תכו(,  )ע'  שלמה  הליכות  בס'  וכ"כ  השנה.  במשך  שעושה  כמו  ניקוי 
שנוהגים שלא לשטוף את הרצפה אם אינה מלוכלכת ממש אלא לכבוד 
כרגיל  ניקוי  חומרי  לערב  שלא  נהגו  שבת  לכבוד  כששוטף  וגם  שבת, 
אלא שוטפים במים בלבד. אולם בשו"ת יביע אומר שם, התיר לשטוף 
את הרצפה בשבוע שחל בו ט"ב. וכ"כ בס' חזון עובדי' )ע' רמח( וז"ל, 
יש נוהגים שלא לשטוף ולהדיח את הרצפה של חדרי הבית כל תשעת 
הימים, ואינו מנהג נכון, וכן אנו נוהגים להקל בזה לשטוף ולהדיח את 
הרצפה עם חומרי ניקוי בכל תשעת הימים, וכל שכן שהדבר מותר בערב 

שבת לכבוד שבת, ע"כ.

י. מותר לבעלי הברית מילה ללבוש בגדי שבת, 
אבל אסור להם ללבוש בגדים מכובסים

אבי הבן המוהל והסנדק, מותר להם ללבוש בגדי שבת לכבוד המילה. 
לכבוד  שבת  בגדי  ללבוש  מותר  התינוק  לאם  וגם  )ס"א(.  הרמ"א  כ"כ 
כתב  ועוד  )סק"ד(.  והמ"ב  כא(,  או'  קלג  )כלל  אדם  החיי  כ"כ  המילה. 
בשערי תשובה )סק"א( וז"ל, ואבי אבי הבן ואבי היולדת )הסבים(, ג"כ 
נוהגים להקל וללבוש בגדי שבת הם ונשיהם, וכמדומה שנוהגין להקל 
גם שאר קרובים אשר דרכם אם הי' בימים אחרים ללבוש בגדי שבת, 
שגם הם לובשים עתה, וצ"ע. ונראה שצער הוא לאבי הבן והיולדת כשאין 
לשאר  אבל  בגדי שבת,  בלבישת  האלה  הקרובים  מתערבים בשמחתם 
קרובים יש להחמיר, עכ"ל. אולם בס' חזון עובדי' שם )ע' רלד( לא התיר 
ללבוש בגדי שבת בשעת המילה בשבוע שחל בו, אלא רק לבעלי הברית 
בלבד. ובס' הליכות שלמה )שם ע' תיח( כתב להתיר ללבוש בגדי שבת 
הרך  ואחיות  לאחי  וכן  והסבתות,  לסבים  גם  אלו  בימים  מילה  בברית 

הנימול.

לברית, מותר  )סק"ג(, שאשה המגישה את התינוק  עוד כתב המג"א 
זה,  בכלל  אינו  התינוק  את  המגיש  האיש  אבל  שבת,  בגדי  ללבוש  לה 
החיי  והביאו  ברכיו.  בין  התינוק  את  מי שאוחז  אלא  סנדק  נקרא  שלא 
אדם )כלל קלג או' כא(, והמ"ב )סק"ג(. אולם הא"ר )סקכ"ז( כתב, שאין 
ושכן המנהג.  בין איש המגיש את התינוק לאשה המגישה,  בזה  הבדל 
וכ"פ הבית מאיר שם, שגם המכניס והמוציא נמי מכונה בשם סנדק כמו 

היושב והתופס את התינוק.

וכתב בס' שיירי כנה"ג )סי' תקנט הגה"ט או' יז(, שאפי' כשהיתה ברית 
מילה בט"ב, אין קפידא אם נשארו בעלי הברית ושאר הקרובים עם בגדי 
)מהדו"ת(,  מבוטשאטש  הא"א  וכ"כ  הברית.  שנסתיימה  לאחר  שבת 
שאם לבש בגדי שבת מחמת המילה, אין איסור אם משהה על עצמו את 
הבגדים לאחר המילה, כי האיסור הוא רק בתחלת הלבישה. אך מאידך 
כתב בשו"ת שואל ומשיב )מהדו' חמישאה סי' לט(, שבכל תשעת הימים 
יש לפשוט את בגדי שבת לאחר הברית. ומ"מ לבעלי הברית נראה להקל 

להם לפי שיו"ט שלהם הוא.

כתב הכה"ח )סק"ז(, שכל הקרובים המותרים ללבוש בגדי שבת בברית 
מילה, הרי הם מותרים ללבוש בגדי שבת גם בסעודת פדיון הבן. ועוד 
כתב בשו"ת דברי יציב )או"ח ח"ב סי' רלח(, שמותר לחתן בר מצוה וגם 
לאביו ולאמו ללבוש בגדי שבת. וכן הורה הגרי"ש אלישיב זצ"ל בקובץ 
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תשובות )ח"ג סי' לה(. והוסיף על זה הגרש"ז אויערבאך זצ"ל שם, שאף 
הורי ההורים מותרים בשמחת בר מצוה של נכדם ללבוש בגדי שבת, אך 

לא הותר לשאר קרובים.

סעודות  ושאר  המילה  לכבוד  חדשים  בגדים  ילבשו  לא  מקום  ומכל 
מצוה. כ"כ בשו"ת זרע אמת )או"ח סי' עו(, והביאו מרן החיד"א במחזיק 
ברכה )או' ג(. והוסיף על זה בס' חזון עובדי' שם, שכמו כן אין להתיר להם 
ללבוש בגדים מכובסים ומגוהצים לכבוד המילה בשבוע שחל בו ט"ב, 
ושכ"כ  יש להם ללבוש בגדי שבת שכבר לבשו בשבת האחרונה.  אלא 

בשו"ת ויען משה )סי' עו(, שיש לאסור להם ללבוש בגדים מכובסים.

יא. הן בני ספרד והן בני אשכנז נוהגים 
להחליף כל בגדיהם לכבוד שבת

החדשות  מיימוניות  בהגהות  וכתוב  וז"ל,  תקנב(  )סו"ס  הב"י  כתב 
ואין  חזון,  בשבת  קצת  לשנות  נהגו  שבת  בבגדי  אמנם  ת"ב(,  )מנהגי 
סימני  קצת  להראות  שבתות,  כבשאר  זו  בשבת  בגדיהם  כל  מחליפין 
אבלות. וכיוצא בזה כתב המרדכי )תענית סי' תרלה(. ולא נהגו כן, ע"כ. 
וזה לשון המרדכי שם, בשבת של חזון ישעיהו אין מחליפין כליהם אלא 
הכתונת בלבד. וכ"כ בהגהות אשר"י )תענית פ"ד סי' לח(, ובאגודה )שם 
סי' כג(, וברוקח )סי' שיא(, ובמהרי"ל )הל' ט"ב ע' רמא(. וכ"פ הרמ"א 
)ס"א(, שבשבת של חזון אין מחליפין ללבוש בגדי שבת כי אם הכתונת 

לבד.

ונמצינו למדים בזה, שיש מחלוקת בין מרן הב"י לדעת הרמ"א, שהרי 
הב"י העיד בגודלו על מנהג מקומו, שלא הלכו בחומרת המרדכי שלא 
וכ"כ הרדב"ז בתשובה )ח"ב סי'  להחליף את כל הבגדים לכבוד שבת. 
תרצג( וז"ל, וכל גלילות ישראל אשר שמענו שמעם, לא נהגו מנהג זה, 
ויפה עשו, לפי שאני סובר שהוא כנגד הדין, דהא קיי"ל מדברי קבלה 
"כבדהו" – בכסות נקי', וכיון שיש לו להחליף מחליף. ומי שרגיל ללבוש 
זו לובש בגדי חול בפרהסיא,  ובשבת  נקי',  בשאר שבתות השנה כסות 
מאבילות  יותר  זה  בשבת  מחמיר  ונמצא  בשבת,  אבילות  נוהג  נמצא 
חדשה. ואם חכמי האשכנזים נהגו בזה, אנחנו לא נחוש למנהג זה לפי 
וכ"כ הכה"ח  ע"כ.  וכו',  חול  ועושה מהקודש  כבוד השבת,  כנגד  שהוא 
יג(, דקהלות הספרדים כולם נוהגים שלא לשנות שבת זה משאר  )או' 
שבתות השנה. ומיהו כתב השלחן גבוה )או' ד(, דהמנהג שלא ללבוש 
בגדים לבנים או חשובים כבגדי מועד. וכ"כ היפה ללב )ח"ג סי' תקנא או' 
ב(, דמנהגם שאין לובשים לבנים כשאר שבתות הקיץ כי אם מצבעונים 
אחרים כדרך שלובשים בשבתות החורף. וסיים על זה הכה"ח שם, שיש 
נוהגים שאין לשנות כלל, ולובשים גם לבנים כמו שאר שבתות, אך לא 

בגדי מועד.

אולם הרמ"א העיד על מנהגם שלא ללבוש בגדי שבת בשבת חזון, כי 
רק את הכתונת לבד היו מחליפין לכבוד שבת. וכבר העירו האחרונים על 
דבריו, שלכאורה הוא סותר את עצמו ממ"ש להלן )ס"ג( "וכן לכבוד שבת 
הפמ"ג  וכתב  שבתות".  בשאר  כמו  לבנים  ומציעין  פשתן,  כלי  לובשים 
)מש"ז או' ד, א"א או' יד(, שמ"ש הרמ"א בס"ג שלובשים לכבוד שבת 
כלי פשתן היינו רק הכתנת לבד. ומ"ש מציעין לבנים היינו המפות לכבוד 
שבת. אולם בס' מטה יהודה )סקי"ב( כתב לתרץ בפשטות טפי, דבס"א 
מיירי בשבת חזון, ובס"ג מיירי בשבת שלפניו לאחר ר"ח, וכגון שחל ר"ח 
ביום שישי, ולכן בשבת הראשונה מותרים ללבוש כדרכם, אבל בשבת 
שלאחריו שהוא שבת חזון אסור להחליף רק כתונת לבד. עוד תירץ בס' 
פקודת אלעזר שם, שבס"א מיירי במי שיש לו בגדים מיוחדים לשבת, 
ולכן לא התיר הרמ"א אלא להחליף את הכתונת לבד, אבל בס"ג מיירי 
במי שאין לו בגדים מיוחדים לשבת, אלא הוא לובש את בגדיו של יום 

חול, ולכן התיר לו הרמ"א לכבס את בגדיו של יום חול לכבוד שבת.

את  להחליף  אלא  שבת  לכבוד  להתיר  אין  הרמ"א  שלשיטת  ונמצא 
הכתונת בלבד, וגם את מטפחות הידים ומפות השלחן. אבל את הסדינין 
אסור להחליף. כ"כ המהרש"ל בביאורו לטור שם. והביאוהו האחרונים, 
או'  )שם  אדם  החיי  וכ"כ  )סקי"א(.  והא"ר  )סק"ד(,  והט"ז  שם,  הב"ח 
שהוא  שם,  המרדכי  בהגהות  כתב  הכתונת,  ומהו  לג(.  )או'  והמ"ב  יג(, 
מעיל עליון, ושכ"כ רבינו דוד קמחי. וטעמו משום שהבגד העליון הוא 
בגילוי, ולכך אמרינן בי' קולא מצד שאין אבילות בפרהסיא. אבל הכנה"ג 
בהגה"ט שם הביא פירוש אחר, שהוא החלוק הפנימי ולא המעיל העליון. 
אנשי  בחדושי  טיקטין  מהר"ם  בשם  סק"ט(  תקנט  )סי'  המג"א  וכ"כ 
שם על המרדכי שם )או' א(, דהכתונת זהו החלוק הפנימי. וכן מבואר 
וכ"כ המ"ב  )סי' תשלו(.  ובס' מטה משה  כז(,  )סי'  בתשובות מהרש"ל 
)סק"ו(. עוד כתב המג"א )סק"ג( בשם המהרי"ל שם, שאין מחליפין אפי' 
והביאו  )סק"ד(,  תשובה  השערי  כתב  ומ"מ  חזון.  שבת  לכבוד  הטלית 
אינם  אם  וגרביים  נעלים  שבת  לכבוד  להחליף  שמותר  )סק"ו(,  המ"ב 

חדשות.

אולם למעשה נוהגים בני אשכנז להקל בכל זה, וכמ"ש מרן החיד"א 
וז"ל, הגאון מהר"ר צבי הגם שהי' אשכנזי,  במחזיק ברכה שם )או' ד( 
בשבת.  ט"ב  כשחל  אף  שבתות  משאר  מאומה  לשנות  שלא  נוהג  הי' 
כ"כ בנו הרב יעב"ץ בסידור שלו, ע"כ. וכ"כ ערוך השלחן )או' יא( וז"ל, 
ודע שאצלינו יש שנים או ג' דורות, שאין נוהגין כמנהג הרמ"א בשבת 
חזון, אלא לובשין כל בגדי שבת, וגדולי הדור הנהיגו כן באמרם שאל"כ 
הוי אבלות בשבת בפרהסיא, ולכן אפי' בשבת שחל בו ט"ב ונדחה אנו 
לובשין בגדי שבת מטעם זה. ושאני בימי הרמ"א שהלבשת שבת וחול 
משא"כ  חול,  בגדי  ללבוש  הנהיגו  ולכן  ובתמונתם,  בדמותם  שוים  היו 
עני  בין  להבגדים  לגמרי  אחרת  תמונה  היתה  שבשבת  דורות,  כמה  זה 
בין עשיר, כמו שבחול לובשין כובע של קלאפין, ובשבת שטריימיל וכו', 

לפיכך מי שילבש בגדי חול בשבת הוי אבלות בפרהסיא, עכת"ד.

וכ"כ החיי אדם )כלל קלג סוף או' כא(, שבקהלת קדש וילנא נוהגין 
ע"פ הגר"א ללבוש בגדי שבת. ויש משנים בגד אחד, ע"כ. וזאת עפמ"ש 
הגר"א על הרמ"א שם, שכל דבריו אינם אלא חומרא בעלמא. וכן נהג גם 
בעל התניא כמו שהובא בס' דברי נחמי' )יו"ד שאלה כז(. וכן הי' מנהג 
כ(, שהי'  או'  והוראות  )הנהגות  בס' טעמא דקרא  כמו שהובא  החזו"א 
מחליף את כל בגדיו חוץ מהפוזמקאות. וכיוצא בזה נהג הגרי"י קניבסקי 
זצ"ל, וכמו שהובא בס' ארחות רבינו )ח"ב ע' קלג(, שהי' מחליף כל בגדיו 
בס'  כמו שהובא  זצ"ל  אלישיב  הגרי"ש  דעת  אולם  קטן.  מהטלית  חוץ 
קרא עלי מועד )פ"ד סקי"ט(, שנוהגים כהגר"א להחליף את כל הבגדים 
ואין לשנות אפי' בגד אחד ואפי' בגד של  לבגדי שבת ואפי' מכובסים, 

צינעא.

פרק ד

איסור רחיצה

א. לבני ספרד אין איסור רחיצה אלא בשבוע שחל בו, 
ובני אשכנז נוהגים להמנע מרחיצה בכל תשעת הימים

כתב הטור )סו"ס תקנא( בשם אבי העזרי )סי' תתפב(, נהגו אבותינו 
אמך.  תורת  תטוש  אל  לקיים משום  עלינו  ויש  אב,  מר"ח  לרחוץ  שלא 
נמנעין  שאין  ויש  מר"ח,  לרחוץ  שלא  נוהגים  יש  )סט"ז(,  השו"ע  וכתב 
אלא בשבת זו. נמצא שאין זה מדינא דגמרא אלא רק מכח מנהגא, ולכך 
כל עדה ועדה תלך כפי מנהגה, ומנהג האשכנזים ברור הוא כמו שכתב 

הרמ"א שם "ונוהגין שלא לרחוץ אפי' בצונן מר"ח ואילך".

ובמנהג הספרדים מצינו בזה מחלוקת הפוסקים, מחד כתב בס' שלחן 
וכ"כ  חמים.  במים  מלרחוץ  מר"ח  להמנע  שנוהגים  )סקמ"ט(,  גבוה 
הבא"ח )או' טז( "נוהגין שלא לרחוץ כל גופו מר"ח עד ט"ב אפי' בצונן". 
אולם בשו"ת יביע אומר )ח"ה סי' מא(, ועוד לו בשו"ת יחוה דעת )ח"א 
סי' לח(, ובס' חזון עובדי' )ע' רלח(, האריך להוכיח שמנהג בני הספרדים 
ע"פ דעת גאוני ספרד, הרמב"ם )פ"ה מהל' תעניות ה"ו(, הרמב"ן )תורת 
האדם דף פא:(, הרא"ה )פקודת הלוים תענית כט ע' כח(, המאירי )סוף 
להמנע  נהגו  שלא  כתבו  שכולם  שם,  המאורות  ובעל  והר"ן  תענית(, 
מרחיצה אלא רק בשבוע שחל בו ט"ב ולא מר"ח אב. וכ"כ מהר"ח פלאג'י 
בספרו רוח חיים )סק"ז(, שהמנהג באיזמיר שלא לרחוץ בשבת שחל בו 
להקל,  ספרד  גאוני  כדעת  מנהגינו  הצבי  בארץ  כאן  גם  ומסתמא  ט"ב. 
וכ"כ בס' אור לציון )ע' רנא(, שמנהג בני ספרד בארץ ישראל,  עכת"ד. 

שלא לרחוץ בשבוע שחל בו ט"ב, אבל לפני שבוע זה רוחצים כרגיל.

ב. לבני אשכנז אסור להתרחץ בימים אלו אף 
בצונן, ולבני ספרד מותר להתרחץ בצונן

עוד יש חילוק בזה בין המנהגים, האם האיסור רחיצה הוא רק בחמין או 
גם בצונן, מחד כתבו הרמב"ם והרמב"ן שם, שנהגו שלא להכנס למרחץ 
בשבת זו. ודייק מזה התרומת הדשן )סי' קנ(, שדווקא בחמין נהגו איסור 
שגם  משמע  תיד(  סי'  )ח"ב  זרוע  האור  מדברי  אבל  מותר.  בצונן  אבל 
בצונן  גם  לרחוץ  שאסור  מנהגם  על  העיד  כנזכר  והרמ"א  אסור.  בצונן 
בימים אלו. וכ"כ הלבוש שם, שנוהגין להחמיר שלא לרחוץ אפי' בצונן. 
וכ"כ ערוך השלחן )או' לה( וז"ל, אבל שלא לכבוד שבת, מנהגינו שלא 
לרחוץ אפי' בצונן מר"ח ואילך, ולכן אין הולכין להקר בנהרות ומעיינות 

מר"ח ואילך, ע"כ.

ולגבי מנהג בני ספרד, מחד כתב בשו"ת רב פעלים )ח"ד סי' כט או' ב(, 
שבבגדאד נוהגים איסור גם בצונן, וזה מנהג ברור וקדמון בעירנו. ועוד לו 
בס' בא"ח שם כנזכר. וכן העלה בס' אור לציון שם, שמתוך שמרן שינה 
את לשונו ממה שכתב הרמב"ם שלא להכנס למרחץ, ובשו"ע כתוב "שלא 
לרחוץ", משמע דס"ל שאף בצונן אסור, ולכן אין להתרחץ אף במים קרים 
אא"כ רוחץ פניו ידיו ורגליו בלבד, כיון שגם לשיטת האוסרים להתקלח 
בצונן בימים אלו, הני מילי ברחיצת כל הגוף, אבל פניו ידיו ורגליו מותר 
)ס"ק  והכה"ח  )סקצ"ד(,  המ"ב  והביאם  האחרונים,  וכ"כ  בצונן.  לרחוץ 
)או'  משה  הדרכי  והביאו  טו(.  )סי'  מהרי"ל  בשו"ת  מפורש  וכן  קצט(. 
ז(. וכ"כ הב"י )סו"ס תקנא( בשמו, שפניו ידיו ורגליו בחמין אסור בצונן 
כתב, שבשאלוניקי  מט(  ס"ק  תקנא  )סי'  גבוה  בס' שלחן  אולם  מותר. 
בו  דדווקא בחמין אסור בשבוע שחל  והרמב"ן  כדברי הרמב"ם  נוהגים 
נוהגים לשוט בים הגדול אפי' בערב ט"ב,  ולכן  ט"ב, אבל בצונן מותר, 
ואין פוצה פה. וכ"כ בס' רוח חיים )סק"ז(. וכן העלה להלכה בשו"ת יביע 
אומר שם, ובס' חזון עובדי' שם וז"ל, להתקלח בצונן מותר אף בשבוע 
שחל בו ט"ב, ולכן מותר להכנס לבריכה או לים, ע"כ. ומסתימות הלשון 

נראה, שלדידן מותר להתרחץ בצונן בשבוע שחל בו אף עם סבון.

ג. גם למחמירים שלא להתקלח בצונן, בימים חמים מאד 
שמזיעים בהם הרבה מותר לשטוף את גופו בצונן

אחינו  בזה  שנהגו  וכמו  בצונן,  להתקלח  שלא  המחמירים  אף  ומ"מ 
האשכנזים, ומקצת מן הספרדים, עכ"ז יש להם להקל לפעמים בימים 
שיש  יב(,  )סי'  ברונא  מהר"י  בשו"ת  כ"כ  הרבה,  בהם  שמזיעים  חמים 
והו"ל  בזיעה,  כי מרוב החום מתמלאים  גופו בצונן,  להקל ברחיצת כל 
כאיסטניס שמותר ברחיצה. וכ"כ באגרות משה )חאה"ע ח"ד סי' פד או' 
ד(, שמותר לבני ישיבות לרחוץ אחרי ר"ח בימים החמים עד ט"ב, מאחר 
שאינם מתכוונים אלא להסיר הזיעה ולא מחמת תענוג. וכ"כ בס' שערים 

המצוינים בהלכה )סי' קכב סקי"ב(.

גובר  שכשהחום  סק"ב(,  ב  או'  עז  סי'  )ח"ז  הלוי  שבט  בשו"ת  וכ"כ 
שיש  שם,  שכתב  אלא  בצונן.  גופו  כל  להתקלח  מותר  הרבה,  ומזיעים 
להתקלח אבר אבר ולא כל גופו ביחד. וכן כתבו בשם הגרש"ז אויערבך 
ז"ל בס' הליכות שלמה )ע' תכג(, ובס' שלמי מועד )ע' תפב(, שבמקומות 

החמים שמזיעים בהם הרבה, ומצטערים מזה ביותר, מותרים להתקלח, 
כיון שאין הרחיצה לשם תענוג. אך כתבו שם, שאין להתיר להם רחיצה 
וכן  אחת.  בבת  גופם  כל  ירחצו  לא  וגם  בלבד,  במים  רק  אלא  בסבון 
מביאים בשם הגרי"ש אלישיב זצ"ל בס' אשרי האיש )ח"ג ע' תסט(, שמי 
שהוא אסטניס ומזיע הרבה, ורגיל לרחוץ כל יום גם בחורף, יכול להקל 
בצונן וללא סבון. ועוד כתבו בשמו בס' קרא עלי מועד )פ"ג הע' ו(, שמי 
שמזיע הרבה יש להקל לו לרחוץ כל גופו בצונן אבר אבר, ושראוי לנגב 

אחר הרחיצה מיד.

שאיסור  תקנא(,  ס"ס  )בהערה  קמניצקי  ליעקב  אמת  בס'  כתב  עוד 
רחיצה בתשעת הימים אינו אלא ברחיצה של תענוג, אבל להעביר זיעה 
סבון  עם  בצונן  להתרחץ  טוב  ויותר  מותר,  ה"ז  הזיעה  של  רע  ריח  או 
סי'  )חאו"ח  דוד  ויברך  בשו"ת  וכ"כ  סבון.  בלי  חמים  במים  מלהתרחץ 
עד(, שיש להתיר להתרחץ בצונן בשביל להעביר הזיעה, ובפרט אם יש 
ריח מהזיעה עד שבני אדם הבאים בסביבתו מרגישים בריח הזיעה, ויש 
להקל להתרחץ אף בסבון, שגדול כבוד הבריות שדוחה ל"ת שבתורה. 
וכ"כ בשו"ת שלמת חיים )סי' ריט(, שכל שרוחץ משום נקיות ולא משום 

תענוג מותר אף בסבון.

הוראה  שגדולי  ק(,  סי'  )ח"ה  הקהתי  שבט  בשו"ת  כתב  בזה  וכיוצא 
התירו להתרחץ במקומות החמים שמזיעים בהם הרבה עד שריח הזיעה 
נודף מגופו, שמכיון שאינו עושה לתענוג אלא להעביר הזיעה ה"ז מותר. 
וכ"כ בס' אור לציון שם וז"ל, ואפי' מצטער בזיעה אין לו לרחוץ אא"כ 
ומורגש  נודף  הזיעה  שריח  או  שבו  הזיעה  ריח  את  לסבול  יכול  אינו 
בסביבתו, או שיש עליו לכלוך ממש, כגון פועל או הבא מן הדרך וכדו', 
וכן מי שיש לו פצעים ברגלים וכדו', ואף הוא לא ירחץ אלא במים קרים. 
ורשאי להוסיף מעט מים חמים בכדי להפשיר מעט את קרירות המים, 
ורשאי לרחוץ אף עם סבון, ע"כ. ומ"ש שמותר להוסיף מעט מים חמים 
בכדי לשבור את קרירות המים, כ"כ בס' שערים המצויינים בהלכה שם, 
שמותר להתקלח בפושרים נוטה לקר, וכגון שמרגיש בגופו שהם קרים 
בכדי  החמים  המים  הברז של  את  אלא שפותח מעט מאד  חמים,  ולא 
לשבור את קרירות המים. וכל זה דלא כמו שכתב בס' אורחות רבנו )ח"ב 
ע' קלג(, שהחזו"א אסר בב"ב להתקלח בתשעת הימים, ואף למי שמזיע 

ורגיל תמיד לעשות מקלחת.

ד. מותר להתרחץ לצורך מצוה
נדה  ולכן  אלו,  בימים  לרחוץ  מותר  מצוה  ולצורך  שם,  הרמ"א  וכתב 
יכולה לרחוץ מעט כדרכה  רוחצת וטובלת. וה"ה אשה הלובשת לבנים 
וכתבו  ואינה עושה לתענוג רק לצורך מצוה, ע"כ.  בשאר השנה הואיל 
המ"ב )סקצ"ב( והכה"ח )ס"ק קצג(, שמותר לה לרחוץ אף בחמין כדרכה 
בכל השנה. והוסיף עוד הערוך השולחן )סקל"ז(, דכל שכן מי שאינו נקי 
נקי. ומזה למדתי  גופו  בגופו, שמותר לו לרחוץ אפי' בחמין כדי שיהי' 
מתלכלכות  ורגליהם  וידיהם  מכוניות,  בתיקון  למתעסקים  להורות 
או  בחמין,  אלא  קרים  במים  בקל  מתנקים  לא  והם  שחורים,  בשמנים 
סיידים שמתלכלכים בכל חלקי גופם בסיד, ואינו יורד אלא במים חמין, 
הרי הם יכולים לנקות את מקום הלכלוך אף במים חמין אם זה באמת 

נצרך להם לעמוד בגוף נקי בתפלה.

וכ"כ הב"ח שם, דאם אירע ר"ח בער"ש, נראה לי דרוחצין לכבוד שבת. 
וכן כתבו במנהגים )מנהגי אב או' נז(. וטעם הדבר משום שכתב המרדכי 
של  רחיצה  הוי  א"כ  בע"ש,  לרחוץ  מצוה  שיש  רפז(,  רמז  דשבת  )פ"ב 
אדם  החיי  וכ"פ  )סק"מ(.  המג"א  וכ"כ  )סקט"ז(.  הט"ז  והביאו  מצוה. 
)כלל קלג או' יט(. והוסיף ע"ז הדרך חיים שם, שמותר לרחוץ אף בחמין 
כל מי שרוחץ תמיד בחמין בע"ש. והביאו המ"ב )סקפ"ט(. והוסיף עוד 
בס' הליכות שלמה )ביהמ"צ פי"ד או' יט(, שמותר גם לרחוץ בסבון. וכן 
מובא בס' קרא עלי מועד )פ"ג הע' יט( בשם החזו"א זצ"ל. וכ"פ בס' אבן 

ישראל )ח"ט סי' תקנא או' טז(.

אולם לגבי שבת חזון, כתב הרמ"א שם בשם תשובת מהרי"ל )סי' טו 
או' א(, שאסור לרחוץ כי אם ראשו פניו ורגליו בצונן, ויש מקילין בחפיפת 
הראש בחמין למי שרגיל בכך כל שבת. והוסיף עליו הלבוש שם, אבל 
אסור לרחוץ בבורית )סבון(. והביאו המג"א )סקמ"א(. וכ"פ החיי אדם 
שם, והמ"ב )סקצ"ו(. עוד כתב המ"ב )סקצ"ה(, שגם מי שרגיל לרחוץ 
בכל ערב שבת בחמין כל גופו, אסור בע"ש של חזון לרחוץ כל גופו אפי' 
בצונן. וכ"כ ערוך השלחן )סקל"ו( וז"ל, בדורינו התחילו לזלזל ברחיצה 
בחמין בע"ש חזון, ומרגלא בפומייהו שמי שרוחץ כל ע"ש רשאי גם בשבת 
זו. ואינו כן, שהרי רבינו הרמ"א לא התיר רק חפיפת הראש, ותמיד היו 
המרחצאות נעולים בע"ש חזון, ע"כ. וכ"כ בשו"ת דברי יציב )ח"ב סי' רלז 
או' ד( וז"ל, וכן ראיתי מנעורי בכל המקומות שהייתי, שהיו המרחצאות 
סגורים בע"ש חזון, ע"כ. אולם בשו"ת תשובות והנהגות )ח"ד סי' קכט( 
כתב, שהמקילים להתרחץ בע"ש חזון אין למחות בידם. וכן ציין בשערים 
המצויינים בהלכה )סי' קכב או' יג(, שבזמנינו מקילים ורוחצים בחמין 
בע"ש חזון, והוא לצורך נקיות ולא לתענוג. ועוד כתב בשו"ת שבט הלוי 
)ח"ח סי' קכז או' א(, שאלו המזיעין הרבה, מותר לרחוץ עצמם בסבון 
ע"ש חזון כדי להעביר הזיעה, אם נצרך לכך, ומכ"ש בימים ובמקומות 
החמין. אבל כנראה רק בצונן מספיק לכך. וכן הביא בס' מועדי ישורון 
א"א  אם  בסבון  לרחוץ  שמותר  זצ"ל,  פיינשטיין  הגר"מ  בשם   )133 )ע' 

להעביר הלכלוך בלי זה.

שחל  שבוע  עד  וסבון  בחמין  לרחוץ  שמותר  הספרדים,  לדידן  אולם 
וכ"כ  וסבון בער"ש לכבוד שבת.  בו, הרי פשיטא שמותר לרחוץ בחמין 
כרגיל.  וסבון  במים חמים  חזון  בע"ש  לציון שם, שרוחצים  אור  בשו"ת 
וכ"כ בשו"ת יחוה דעת )ח"א סי' לח(, ובס' חזון עובדי' שם, שלפי מנהג 
ראשם  ולחפוף  חזון,  בע"ש  בחמין  גופם  כל  להתרחץ  מותר  הספרדים 
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וגופם בסבון, ואפי' למי שנתרשל איזה פעמים מלהתרחץ בע"ש משום 
צינה או טרדא, מותר לו להתרחץ בע"ש חזון, ע"כ.

ה. מותר להתרחץ לצורך רפואה

עוד כתב המ"ב )סקפ"ח( בשם הא"ר )סקל"ה(, שלצורך רפואה מותר 
אפי' בחמין גם בשבוע שחל בו ט"ב. והוסיף שם בשעה"צ )סקל"ד( בשם 
הא"ר שם, שגם מעוברת שהגיע קרוב לעת לידתה, וטוב לה לרחוץ בחמין, 
שרי לה לפי דהוי לרפואה ולא לתענוג ושמחה. וכן יולדת או מי שהוא 
מותר  ה"ז  בחמין,  יום  בכל  לרחוץ  שצריך  הרופא  לו  ואמר  חלוש  אדם 
מלבד בט"ב עצמו שצריך להזהר מזה, ע"כ. וכ"כ השע"ת שם )סקי"ז( 
בשם השכנה"ג )שם או' כג(. וכ"כ בדרכי חיים ושלום )סי' תרסה(, שהרב 
כן  שעשה  כיון  ט"ב,  ערב  עד  במרחצאות  כדרכו  רוחץ  הי'  ממונקאטש 
לצורך רפואה ולא לצורך תענוג. וכ"כ בשו"ת קנין תורה )ח"ב סי' ק או' 
ג(, שראה להגרי"ז מבריסק ז"ל במקום הרחצה במדינת שוויץ בעט"ב, 
ולא  רפואה  לשם  ורוחץ  מרובים,  דמים  לו  עלתה  שהנסיעה  לו  והשיב 
לתענוג כלל. וכן כתב בס' חזון עובדי' )ע' רמו(, היולדת רוחצת בחמין 
כדרכה אף בשבוע שחל בו ט"ב, כי לא אסרו אלא רחיצה של תענוג. וכן 
אשה מעוברת מותר לה לרחוץ בחמין בחודש התשיעי כדי להקל מעלי' 
צער הלידה. וכן מי שסובל מטחורים, ורפואתו לישב באמבטי' עם מים 
חמים כשעה או שעתיים, מותר לו לעשות כן בשבוע שחל בו ט"ב, כיון 

שאינו עושה כן אלא לרפואה.

ו. מותר לקטנים לרחוץ במים חמים עד 
גיל שיודעים להתאבל על ירושלים

נוהגין  בראשן,  חטטין  להם  שיש  שקטנים  )סקצ"ג(,  המ"ב  כתב  עוד 
לרחצן בראשן. והוסיף על זה בס' חנוך לנער )פכ"א סק"ד(, שהוא הדין 
ואילך, מותר לרחצם בסבון  גיל שלש  אם נתלכלכו הקטנים אפי' מעל 
ובמים חמין קצת כדי להוריד מהם את לכלוכם. ואם הם פחותים מגיל 
שלש, מותר לרחצם כדרכן בשאר ימות השנה. אולם בס' אור לציון שם, 
כתב להקל בזה יותר, שילדים פחותים מגיל בר מצוה אפי' שהגיעו לגיל 
במשך  רוחצים  שהם  כדרך  זה  בשבוע  ברחיצה  מותרים  הם  הרי  חינוך 
ימות השנה, ע"כ. ומ"מ נראה, שמגיל שיודעים להתאבל על החורבן, יש 

ללמדם לרחוץ במים פושרים ולא במים חמין.

רצה  לא  הוא  שמתחלה  רמה(,  )ע'  שם  עובדי'  חזון  בס'  ראיתי  וכן 
להתיר לרחוץ לקטנים במים חמין אלא רק כשיש צורך בדבר להעביר 
מהם הלכלוך וכדו', וגם שהם עדיין לא הגיעו לגיל חינוך להתאבל על 
יוסף )סי' טו( שכתב, כיון  וישב  ירושלים. אך שוב כתב, שמצא בשו"ת 
בכל  התינוקות  לרחוץ  שיש  להורות  מקפידים  בזמה"ז  רופאים  שכמה 
יום, ומחמת זה נוהגים לרחצם כמה פעמים בשבוע, הלכך אם התינוק 
לא הגיע לחינוך על אבילות ירושלים, יש להתיר לו רחיצה בחמין, ע"כ. 
וכ"כ בס' הליכות והנהגות )ע' 12( בשם הגרי"ש אלישיב זצ"ל, שילדים 
עד גיל חינוך מותר לרוחצם כדרכם. וכ"כ בשו"ת וישב משה זורגר )ח"א 
סי' טו או' ג(, שקטנים שרגילים לרחצם בכל יום, ולא הגיעו לגיל חינוך 
היום  ובזמנינו  ע"כ.  חמים,  במים  לרחצם  מותר  ירושלים,  על  להתאבל 
מקפידים לרחוץ את הקטנים בכל יום. ולכן אפשר להקל לרחצם בשבוע 
שחל בו במים חמים אם הם לא הגיעו לגיל שיודעים להתאבל על חורבן 

ירושלים.

ז. מותר לטבול במקוה לצורך טהרה

הנה המהרי"ל דיסקין )קו"א סי' ה או' סג( הסתפק אם מותר לטבול 
ודאי יש להקל. אולם הרב ישועות יעקב  בתשעת הימים, ומ"מ בשבת 
)סי' תקנא סק"ג( כתב, שאפי' מי שמחמיר ברחיצה בצונן, מודה שיש 
להנאת  כן  עושה  כיון שאינו  קרי,  טבילת  לצורך  לטבול במקוה  להתיר 
רחיצת הגוף אלא לטהרה. והביאו בס' מועד לכל חי )סי' י' או' כו(. וכ"כ 
הבא"ח שם )או' טז(, שמי שרגיל לילך למקוה לצורך טבילת קרי, מותר 
לילך בין ר"ח לט"ב אף בחול, ואפי' בערב ט"ב. וכ"כ הא"א מבוטשאטש 
)ס"ס תקנא(, שטבילת עזרא מותרת אפי' בערב ט"ב. ושם הוסיף לומר, 
שגם מי שלפעמים מבטל את טבילת עזרא מפני הקור וכיו"ב, יכול לטבול 
בתשעת הימים. וכ"כ בס' דינים והנהגות מהחזו"א )ע' ק(, שטבילת עזרא 
מותרת בתוך תשעת הימים. והוסיף הגר"ח קנייבסקי שליט"א בס' קרא 
עלי מועד )פ"ד או' יד(, שדעת החזו"א להתיר אף למי שאינו מקפיד על 

טבילת עזרא תמיד.

עוד כתב ערוך השלחן )סל"ה( וז"ל, אמנם ההולך בבוקר קודם התפלה 
למקוה, מותר אפי' בעט"ב, דאי"ז רחיצה אלא טבילת טהרה, ע"כ. ומשמע 
מיני', דאפי' שאי"ז לשם טבילת עזרא אלא לשם קדושה בעלמא, אעפ"כ 
הלוי  שבט  בשו"ת  וכ"כ  תענוג.  לשם  אי"ז  דמ"מ  כיון  הטבילה  מותרת 
)ח"ז סי' עז או' ב(, שהרגילים לטבול במקוה לפני התפלה יכולים לטבול 
ציץ  ובשו"ת  נא(,  דף  )ח"ג  מהרי"ח  בליקוטי  וכ"כ  הימים.  בתשעת  גם 
אליעזר )חי"א סי' נז או' ב(, ובשו"ת תשובות והנהגות )ח"ד סי' קכט(, 
ובס' הליכות שלמה )פי"ד ה"כ( בשם הגרש"ז אויערבאך זצ"ל. וכל זה 
דלא כמ"ש בס' קרא עלי מועד )פ"ג הע' טו( בשם הגרי"ש אלישיב זצ"ל, 
רק  אלא  לגברים  הטבילה  הותרה  שלא  קנייבסקי,  הגר"ח  ויבדלח"ט 

בשביל טבילת עזרא.

וכמו כן סנדק, אבי הבן, ומוהל, וסופר סת"ם, שנוהגים לטבול תמיד 
לפני כן, וכן מי שנוהג לטבול לפני שהולך לבית הקברות, ולאחר שחוזר 
בשו"ת  כ"כ  אלו.  בימים  גם  לטבול  מותרים  הם  הרי  הקברות,  מבית 
הגר"ח  דעת  מאידך  שם.  לציון  אור  ובשו"ת  כט(,  סי'  )ח"ד  פעלים  רב 
 ,)109 הע'  )פט"ו  ישראל  נחמת  בס'  שהובא  כמו  שליט"א  קנייבסקי 
שאסור לו לטבול בשביל זה, מכיון שאין טבילה זו מחויבת מעיקר הדין.

וכתב בס' תוספות חיים על הח"א שם )או' לד(, שהטבילות האלו הם 
בצונן ולא בחמין. וכ"כ בשו"ת אור לציון שם, שיש להשתדל שלא יהיו 
להיות  צריכה  צח(, שהטבילה בע"ש  )או'  וכמ"ש השעה"צ  מים חמים, 
בצונן ולא בחמין. אולם מאידך כתב הכה"ח )ס"ק קץ(, שאם קשה לו 
לטבול בצונן, או שאין שם מקוה קר אלא רק מקוה חם, מותר לטבול 
במים חמין, כיון שיש תועלת גדולה בטבילה זו. ועוד שאינו מכוון לשם 
תענוג אלא להעביר את רוח הטומאה מעליו. וכ"כ בס' חזון עובדי' שם 
וז"ל, מותר לטבול לשם טהרה להתפלל ולקרוא ק"ש, ואם קשה עליו 
שאין  חמים,  או  פושרים  במים  לטבול  לו  מותר  צוננים,  במים  לטבול 
להחמיר  אין  ולכך  המנהג,  מן  אלא  הדין  מן  אלו  בימים  אסורה  רחיצה 
לענין טבילה, ושכ"כ בשו"ת ויברך דוד )סי' עג(, ע"כ. וכתב בס' תוספות 
חיים שם, ובס' הליכות שלמה )ע' תכה(, שיש להזהר שלא לשהות במים 

בעת הטבילה, אלא יטבלו ויצאו מיד.

 q
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כולל "אליבא דהלכתא" רמת בית שמש ב'

בסוגיא דשתיה מכוס של ברכה )נוגע לסי' תקנ"א וסי' תקנ"ט(

הקדמה

נידון נתינה לאדם אחר  א. הנה בהלכות בין המצרים מצאנו פעמיים 
לטעום מכוס של ברכה, חדא לפי מנהגנו שלא לשתות מכוס של הבדלה, 
אלא דבדאיכא תינוק נותנים לתינוק לטעום הכוס, ואידך בברי"מ בת"ב 
בעינן  אי  לדון  יש  ובתרווייהו  לתינוק,  או  יכולה,  אם  ליולדת  שנותנים 
למסור דוקא למי שיוצא עכשיו יד"ח ברכת המצוה, או דסגי במה שיוצא 
ברכת הנהנין וכגון שכבר שמע הבדלה מאחר ]ובאמת שהי' מקום לדון 
אף כשאינו יוצא ידי ברכת הנהנין מן המברך, אלא מברך בפה"ג בעצמו, 
הכריע  רע"א  סי'  במ"ב  אך  פלו',  ק"צ  סי'  הרב  בשו"ע  בזה  הביא  וכבר 
אלא  המצוה,  ברכת  המברך  ברכת  מכח  הטועם  שישתה  בעינן  דבודאי 
דאכתי מבעיא לן אי בעינן שגם ייצא ממנו ברכת המצווה כהבדלה, או 

דסגי במה שיוצא ממנו ידי ברכת בפה"ג[.

ולכאו' להסוברים דסגי ליתן לתינוק שלא הגיע לחינוך שאינו יוצא ידי 
שום ברכה לא קמבעיא לן ]וכ"כ בתהלה לדוד[, כי קא מבעיא לן למ"ד 
איזה  מספק"ל  והשתא  ברכה,  ידי  שיוצא  לחינוך  שהגיע  תינוק  דבעינן 
ברכה בעינן שיצא יד"ח. ]ועי' פלו' זו בב"י בסי' תקנ"ט והכרעת המ"ב 
בשעה"צ שם, ולמעשה מפלגינן בזה בין ת"ב ליוה"כ, עי' מ"ב סי' תקנ"ט 
וסי' תרכ"א, אך זה תלוי בפלו' אחריתי אי חיישינן למיסרך בנתינת הכוס 

לתינוק שהגיע לחינוך, ואכמ"ל[.

גדולה, דהנה הרמ"א  עוד הערה אחת  נקדים כאן  ובטרם כל שיח  ב. 
בסי' ער"ב ס"ט כתב דמי שאינו שותה יין משום נדר יקדש וישתו אחרים, 
לילות  וג'  ימים  ג'  תענית  עליו  שקיבל  מי  לגבי  רצ"ט  סי'  המ"א  וכ"כ 
ומתחיל ממוצ"ש שיכול להבדיל וליתן לאחרים, אמנם כ' במ"א סי' ער"ב 
והעתיקו המ"ב שם ס"ק ל"ג וסי' רצ"ט ס"ק כ"א, דבאמת אם האחרים 
בקיאים א"י לברך עבורם, ויל"ע דא"כ איך נותן ליולדת לשתות על סמך 
כשהוא  ומ"ש  בעצמה,  לברך  ויכולה  בקיאה  היא  דהא  המברך,  ברכת 

בתענית ת"ב לכשהוא בתענית ע"י נדרו, וצע"ג.

ובאמת לכשנתבונן בדבר יש כאן שני נידונים, א. מצד המבדיל שאינו 
שותה, מי צריך לשתות בכדי שהוא יקיים מצותו, ב. מצד השותה שיכול 
שותה  אינו  כשהמברך  עבורו  יברך  שאחר  דמי  שפיר  אי  בעצמו  לברך 
או  בעצמו,  שיברך  השותה  על  דין  המה  המ"א  ד'  אי  לדון  יש  ]ובאמת 
על המברך שאין רשאי לברך בלי לשתות עבור מי שיכול לברך, ויבואר 

להלן בעז"ה[.

תקנ"ח  סי'  בשע"ת  לפמש"כ  לחולה  בת"ב  בהבדלה  לדון  יש  עוד  ג. 
עדיפות  יש  אי  ב"ב,  את  להוציא  ואפשר  להבדיל  שצריך  ברכ"י  בשם 
הוא  וביותר  ויוציאנו,  יבדיל  שאחר  שאפשר  או  בעצמו  יבדיל  שהחולה 
נפק"מ בנשים, דהנה אשה לא יכולה להוציא את האיש מחמת דזה ספק 
אם היא בר חיובא, וגם אין רוצות להבדיל בעצמן די"א שאינן רשאיות 
להבדיל, עי' רמ"א סוף סי' רצ"ו )ואמנם ד' המ"ב דרשאין להבדיל בעצמן 
ואכמ"ל(, ומעתה יל"ע אי שפיר דמי שהבעל יבדיל עבור עצמו ועבורן 
והיא תשתה, ולכאו' שפיר דמי, אלא דזה תלוי בשני הנידונים הנ"ל, חדא 
דאי בעינן שיצא הטועם יד"ח בברכת ההבדלה גופה א"כ לכאו' הכא הוה 
ספיקא אי נפקא בזה יד"ח ]אך באמת מסתברא דלזה סגי מה שסוכ"ס 
קיימה מצוה עי"ז, ולא להצד דלאו בר חיובא נינהו[, וגם תליא בד' המ"א 
בעצמו,  לברך  יכול  כשהוא  ישתה  וחבירו  לברך  דמי  שפיר  דלאו  הנ"ל 
אך להרמ"א עצמו דס"ל דספק אם מחויבת וא"י לברך בעצמה פשיטא 
דכאינו בקי דמי ורשאי לברך, אך נ"מ לדידן דנקטי' לעיקר שיכולה לברך 
וכמוש"כ המ"ב, וא"כ הרי היא כבקי ואסור לו לברך עבורה כיון שיכולה 
לברך בעצמה ]ויש לדון דכיון שרוצה לצאת ידי הבדלה עכשיו והוא לא 
יכול לצאת יד"ח ממנה, ע"כ שריא לי' לברך בעצמו, עבור עצמו ועבורה, 
ועי' היטב[.  וזה תלוי אם ד' המ"א המה מצד המברך או מצד השותה, 

וד"ז צריך בירור.

ואמנם יש לדון עוד מצד אחר דאיך מוציא אותה בברכת הנהנין להצד 
נראה דא"צ שהיא תהא  אינו שותה, אך לכאו'  שאינה מחויבת כשהוא 
וממילא  לברך  ורשאי  זו  ברכה  לברך  מחויב  שהוא  במה  דסגי  מחויבת 
כבר יכול להוציאה, דבאמת מה שא"א לברך עבור חבירו ברכת הנהנין 
הוא משום שאצל המברך זה לבטלה, אך עד כמה שאצל המברך זה לא 
שוב  דבזה  אלא  חבירו,  את  מוציא  שפיר  שוב  לו  נצרכת  דהיא  לבטלה 
בפה"ג  ברכת  לברך  דמי  אי שפיר  הוא מצד המברך  הנידון שלנו  עיקר 

כשהוא אינו שותה כלל, אך באמת שזה תלוי בגדר ברכת בפה"ג ושתיית 
כוס של ברכה.

ובכדי לברר כל הנ"ל נקדים בעזהש"י בירור כל ענינא דשתי' וטעימת 
כוס של ברכה.

א. קיי"ל בגמ' פסחים )דף ק"ז( המקדש צריך שיטעום מלא לוגמא, 
ואם לא טעם לא יצא, ויעוי' עוד בעירובין )דף מ' ע"ב( דאי הוה אמינא 
דזמן בעיא כוס ואין אומרו בשוק לא שייך שיאמר זמן על הכוס כשאין מי 
שיטעמנו. ומבו' בזה תרתי, חדא, כההיא דפסחים דליכא ברכה על הכוס 

בלא טעימה, ואידך דסגי בטעימת אחר ואפילו תינוק.

ואמנם באמת יעוי' בטושו"ע סי' רע"א די"א דשתי סוגיות חלוקות המה, 
דבקידוש בעינן שהמקדש יטעום ולא סגי בטעימת אחרים, ובשאר כוסות 
של ברכה סגי בטעימת אחר, וסברתם מבוארת בשו"ע של הגר"ז זצ"ל 
על שתיית  דהיינו  היין  על  זכרהו  בגדר  יסודו שיהא  דבקידוש  ק"צ  סי' 
היין. ומשא"כ בשאר כוס של ברכה שעיקר דין שירה על יין וסגי בשתיית 
אדם אחר, ומ"מ לעיקר ההלכה נקטי' דלא כוותייהו, עי' ביה"ל סי' רע"א.

ואנן ס"ל דבכל כוס של ברכה אם לא טעם המברך או אדם אחר לא 
נתקיים מצות כוס, אלא דבקידוש בלא כוס לא יצא מצות קידוש מדרבנן, 
מצות  עיקר  נפיק  מילה  או  אירוסין  ברכת  או  כברכהמ"ז  מצות  ובשאר 
הברכה, אך לא נפיק ידי המצוה לאומרה על הכוס, וכמוש"כ הגר"ז בסי' 

ק"צ.

והנה לדינא דנקטי' דסגי בשתיית אדם אחר נקטי' נמי דסגי בשתיית 
תינוק, אלא שנח' רבוותא אי איירי בשתיית תינוק שהגיע לחינוך ברכות, 
וכ"ד הרשב"א בעירובין דף מ' והר"ן בתשו' סי' נ"ב, וע"ש דאי לאו הכי 
גם  ליתן  דאפשר  ס"ל  ראבי"ה  ונכדו  ראב"ן  אבל  לבטלה,  ברכה  הוה 
לתינוק בן שמונה ימים וכיו"ב, ובב"ח סי' תקנ"ט מבו' דלדבריהם כ"ה 
בכל כוסות של ברכה ולא רק בכוס של מילה, דע"ש שנתקשה דאמאי 
לא ליתביה לכוס של זמן ביוה"כ לינוקא דלית לי' דעת דלא אתי למיסרך 
ע"ש. וכ"ה להדיא בב"ח סי' רס"ט, אבל במ"א שם העלה צד לומר דלא 
נראה  כן  ולכאו'  דוקא,  הנימול  ולתינוק  מילה  לגבי  רק  ראבי"ה  קאמר 
הכרעת מ"ב שם, ע"ש היטב ]שבסי' רס"ט הכריע שלא ליתן רק לתינוק 
שהגיע לחינוך, ובסי' תרכ"א נקטי' דנותנים לתינוק הנימול, אמנם בסי' 
תקנ"ט כ' דרק מוטב ליתן לתינוק שהגיע לחינוך, ומבו' דעיקר ההלכה 

שאפשר לתינוק שלא הגיע לחינוך אף שאינו התינוק הנימול, ע"ש[.

וביאור יסוד המחלוקת מבו' בשו"ע של הגר"ז זצ"ל בסי' ק"צ, דפליגי 
דין  דיסודו  ס"ל  ור"ן  דרשב"א  ברכה,  של  מכוס  הטעימה  חובת  ביסוד 
שתי'  בשיעור  עכ"פ  יין  כוס  שתיית  על  להאמר  צריכה  דהברכה  שתי', 
דאית בה הנאה, דזה דומיא דשירה על ניסוך היין, וסגי לזה גם שתיית 
ועלי'  המעכבת,  דהיא  השתי'  היא  ההלכה  עיקר  לפי"ז  עכ"פ  אך  אחר, 
הוא אומר את השירה, אלא דברכתו כי היכי דלישתו, דא"א לשתות בלא 
ברכה, אבל ראב"ן וראבי"ה ס"ל דיסודו חובת ברכה שכך מצותו לברך 
ברכת היין שהיא ברכה חשובה, והיא שירת היין, ובהדי הך שירה קאמר 
נראית  לברכה שתהא  גנאי  דזה  ישתו  ולא  שיברך  אלא שא"א  לברכה, 
כיון שבעצם גם אם  והלכך צריך שישתו מן הכוס, אך  כברכה לבטלה, 
לא שותים אי"ז ברכה לבטלה, ע"כ א"צ שישתו מכח ברכתו, וסגי במה 
תינוק שלא  וישתה  יברך  וכיון שכן הנה להרשב"א אם  תינוק.  שישתה 
הגיע לחינוך הרי לא הי' רשאי לברך, דהרי כל הברכה אינה נצרכת רק 
כדי להתיר את השתי', ומי שפטור מלברך ויכול לשתות בלא ברכה א"כ 
לא הועילה לו הברכה ונמצא שנאמרה לבטלה, אך לראבי"ה הרי עצם 
יהא  הגנאי  וסילוק  להאמר,  שצריכה  עצמה  מצד  סיבה  בה  יש  הברכה 
גם אם ישתה אדם שלא יצא יד"ח הברכה כלל, ואפי' תינוק שלא הגיע 

לחינוך ברכה.

שנוכל  לומר  ראוי  הי'  להרשב"א  דלפי"ז  דנר'  בהגר"ז  דיעוי"ש  אלא 
ליתן לשתות לתינוק שלא הגיע לחינוך בלא ברכה, שיאמר המקדש רק 
נכון  וכ' שם הגר"ז דזה אינו  ברכת הקידוש והתינוק ישתה בלי ברכה, 
שמפסיד הברכה אע"פ שאינה מעכבת, ודבריו צ"ב דהא לפי דרכו א"צ 

בברכה מצד עצמה, ומה בכך שמפסידה, וצ"ב.

ויעויי"ש בהגר"ז שכ' עוד נפק"מ אפי' כשמשקה לגדול, דלהרשב"א 
הקידוש,  מן  חלק  אינה  היין  ברכת  דהא  לברך  השותה  הגדול  צריך 
בעצמו  המקדש  צריך  וע"כ  הקידוש,  מן  חלק  שזה  לראבי"ה  ומשא"כ 

לברך ברכה זו.

ויעוי' שם בהגר"ז שהוסיף שם דבר פלא, דכתב דאפי' לפי דרכו של 
הראבי"ה מ"מ א"א לו לחבירו לשתות על סמך ברכת המזמן כיון שהוא 
ואפילו  בברכהמ"ז  רק  דזה  בסוגריים  והוסיף  בעצמו,  לברך  ויכול  בקי 
דמברך  מיגו  דבזה  והבדלה,  בקידוש  ולא  כוס,  טעונה  ברכהמ"ז  למ"ד 
דהנה  צ"ב,  ז"ל  ודבריו  בפה"ג,  ברכת  גם  מברך  הקידוש  ברכת  לעצמו 
נראה ברור שהבין דזה פשוט דהכא אי"ז ככל ברכת הנהנין שאין אדם 
מחוייב  המברך  הכא  דהא  נהנה,  אינו  כשהמברך  לחבירו  לברך  רשאי 
דשאני  אלא  הנהנין,  לברכת  לחבירו  גם  יועיל  ושפיר  לעצמו,  בברכה 
וזהו שמחלק  הכא דכיון שהוא עצמו אינו שותה מיקרי ברכה לחבירו, 
בין ברכהמ"ז לקידוש, ודבריו צ"ב דהא גם הכא מחוייב בדבר, וכך היא 
המצוה לראבי"ה לומר ברכת בפה"ג, וצ"ל דשאני קידוש והבדלה שזה 
חובת כל יחיד ויחיד, ונמצא שכל א' מחוייב בברכת בפה"ג וקידוש, אבל 
ואינה חובה על  א' מן הציבור  ע"י  שאר ברכות שהם מוטלות שתאמר 
יחיד, ע"כ עד כמה שהוא אומרה עבור שאחר ישתה נחשב כמברך  כל 
עבור אחר, ואמרי' דעדיף שהלה יזמן ויברך לעצמו, והיינו שאי"ז נחשב 
כמקיים המצוה לחובת עצמו אלא כמקיימה לחובת חבירו. והוא באמת 

חידוש גדול מאוד.



צ |  ביני עמודי

ד' הגר"ז המה מד' החכ"צ בתשו' סי' קס"ח דאיהו אזיל  והנה מקור 
ברכת  שחובת  באורך,  רס"ה  סי'  יו"ד  מאיר  בבית  וכ"ה  ראבי"ה,  בדרך 
בפה"ג היא חיוב מצד עצמו לומר ברכה זו, ולא רק כהכשר וכמאפשר 
בפה"ג,  ברכת  שיאמר  הכוס  על  ברכות  מצוות  סדר  היא  דכך  לשתות, 
דאם השותה  להדיא  רע"א שכתב  בסי'  ועי'  למ"ב,  ס"ל  גם  כך  ובאמת 
וכ"כ גם בביה"ל סי' ק"צ דהוא בעצמו צריך לברך  יד"ח,  יברך לא יצא 
ברכת בפה"ג, אך מ"מ במאי דחדשו החכ"צ והגר"ז דלדרך זה דמ"א א"י 
לברך בפה"ג לחבירו בהא קפליג, וכאשר האריך בביה"ל סי' ק"צ, וטעמו 
פשוט דהרי סוכ"ס המזמן או האומר ברכת המילה או אירוסין וכיו"ב הוא 
למימר  ליכא  ותו  מצדו,  בפה"ג  לברך  וחובתו  הכוס,  על  מקיים המצוה 
הנהנין,  ברכת  חובת  חבירו  יצא  לבטלה  שאינה  וכיון  לבטלה,  דברכתו 
ברכת  זה  חבירו  ואצל  המצוות,  ברכת  זה  אצלו  נימא שאה"נ  אי  ויל"ע 
הנהנין, דסוכ"ס אצלו זה לא לבטלה וחבירו שומע ויוצא, או דנימא דזה 
זה א"ש בפשטות  רק בכה"ג דעכ"פ כשחבירו גם מקיים המצוה בכוס 
ממש דגם אצל חבירו נחשב לברכת המצוות ]וד"ז יבו' עוד להלן בעז"ה[.

דבעינן קטן  והר"ן  וחושש להרשב"א  נוטה  לכאו' דאע"ג דהמ"ב  ונר' 
שהגיע לחינוך, מ"מ אי"ז סיבה לחשוש לשיטתם ולאסור למזמן לברך 
מפרש  דאיהו  דנר'  והיינו  הגר"ז,  על  בזה  דפליג  לשתות,  לגדול  וליתן 
לומר  הכוס  על  המצוה  צורת  מעיקר  חלק  זה  הרי  רבוותא  דלכולהו 
הברכה, ואין הברכה רק כהכשר לשתי' אלא מגוף המצוה וצורת השירה 
על היין לומר את שירת היין דהיינו ברכת בפה"ג, וס"ל דלא פליגי אלא 
אי דין השתי' שלא יהא גנאי לכוס או שדין השתי' שלא יהא גנאי לברכה, 
דלראבי"ה עיקרו שלא יהא גנאי לכוס ושפיר סגי בשתיית תינוק שאינו 
ור"ן  ולרשב"א  הכוס,  מן  לוגמיו  מלא  שתו  דסוכ"ס  ברכתו  מכח  שותה 
בעינן שלא יהא גנאי להברכה, ובעינן שישתו מכח הברכה, ולהכי בעינן 
תינוק שהגיע לחינוך ברכות, אלא דלפי"ז לכאו' אם ישתה גדול על סמך 
ברכת עצמו, שלא שמע ברכת המקדש או שסח והוצרך לברך מעצמו, 
סמך  על  שלא  תינוק  שתיית  לי  מה  דהרי  פלוגתא,  בהך  תליא  לכאו' 
בספר  להדיא  )וכ"ה  אחרת  ברכה  סמך  על  אחר  גדול  משתיית  הברכה 
תהלה לדוד סי' רע"א(. וק"ל. ולדרך המ"ב א"ש מה שנדחקנו לפי הגר"ז, 
די"ל דלרשב"א באין תינוק שהגיע לחינוך לא שייך ברכה על כוס, ולא 

שייך ג"כ ליתן לאחר לברך בפה"ג.

אחר  כוס  מביא  קידוש  לאחר  הכוס  נשפך  דאם  רע"א  בסי'  ויעוי'  ב. 
ומברך ושותה, ואין חוזר על הקידוש, ולכאו' במה איפוא נחשב שקידש 
על היין אם יין זה נשפך, ושתיית יין אחר לכאו' אינה שתיית הכוס של 
קידוש, אם כל עיקר גדר הברכה כהכשר לשתי' שבזה נחשב מקדש על 
היין איך תועיל שתיית כוס אחר. אמנם אי נימא דבאמת מהות המצוה 
של שירה על היין אית בה תרתי, לומר הברכה על היין גם בלא שתי', 
ולומר ברכת היין וג"ז מעלה מצד עצמה בעצם אמירת הברכה, והשתי' 
יש קידוש על  וי"ל שפיר, דה"נ הרי  גנאי,  יהא  היא כבר רק פרט שלא 
עליה  שבירך  הכוס  עכ"פ  ושותה  היין,  ברכת  מברך  לזה  ובסמוך  היין 
ברכת היין ]וביותר א"ש להצד שעיקרו של שתי' שלא תהא ברכת היין 
ונמצא חילק מצותו  לבטלה[, דאה"נ דכוס שני' לברכת היין היא באה, 
בשני כוסות, קיום מצות הקידוש על כוס יין א', ומצות אמירת שירת היין 
בברכת בפה"ג על כוס שני', ובדיעבד מהני ואפי' שהפך הסדר דכ"ז אינו 
לעיכובא. וא"כ לכאו' זה ראי' לדרך זה, דיש לנו מצוה ומעלה לומר את 
ברכת היין דבכך מתקיים מצות שירה על היין וברכה על הכוס, וזה לא 

רק הכשר לשתיית היין שנאמר עליו הקידוש וכו'.

דבליל  הרמ"א  עפ"י  למנהגנו  דנקטי'  מהא  לכ"ז  נוספת  ראי'  ולכאו' 
הסדר אמרינן בפה"ג על כל כוס כיון דכל חדא מצוה באנפי נפשה, ולא 
א'  לכל  הנהנין  ברכת  לומר  טיבולים שיהא מצוה  שני  לגבי  הכי  אמרי' 
מגוף המצוה,  היא  על הכוס שבפה"ג  ברכה  בפנ"ע, אלא דשאני מצות 
לא  דאילו  א',  בכל  בפה"ג  בעינן שיהא  נפרדות  למצוות  לחלקם  ובכדי 
הי' רק להכשיר את השתי' לא הוה איכפ"ל בכך שמקיים כמה מצות, אך 
כיון שחלק מן המצוה היא אמירת הברכה א"ש היטב שלא יהא כמקיים 
ד' מצוות בברכה אחת שהרי זה כד' מצוות בכוס אחד, אלא יאמר ברכה 

בכל כוס בפנ"ע.

אמנם העומד לנגדנו הוא קושיית הגר"ז בקו"א לסי' ער"ב, דשם כתב 
מפה  דפורס  דבגוונא  ס"ד  רע"א  דסי'  מהא  והוכיח  החכ"צ,  על  לחלוק 
בפה"ג,  לברך  חוזר  אין  בפה"ג  בחול  מקודם  בירך  כבר  שאם  ומקדש 
שאין  ומשמע  בפה"ג,  ברכת  את  קידוש  הך  לה  חסרה  דא"כ  ותיקשי 
הברכה אלא להכשיר השתי', והתם שכבר הוכשר ועומד פטור מלברך 
לאכול  שנאסר  כיון  ברי"ף,  הנזכר  האחר  לטעם  נצטרך  הסדר  ]ובליל 

ולשתות בשעת הגדה והלל וכהסיח דעת דמי[.

אך יש ליישב בדוחק דאף דבעינן את הברכה מצד עצמה, מ"מ סוכ"ס 
כשהאדם במצב שאם ירצ לשתות אסור לו לברך, הרי הוא לאו בעל ברכת 
בפה"ג, והיכא דלא אפשר שאני ]ושאני התם בליל הסדר שמלכתחילה 
אינו אומר הברכה רק על כוס זה והנלוה אליה, ולא על כוס שני כמוש"כ 

הט"ז סי' תע"ד[.

ולהסוברים דבעינן שלא יהא גנאי לברכת היין שתהא לבטלה, ולהכי 
בעו תינוק שהגיע לחינוך, א"ש טפי דהרי חזינן שא"א לברך ברכה זו בלי 
שישתו על סמך ברכה זו, וזה שכבר נפטר הרי נמצא שאם יברך ייחשב 

ברכה שאין שותים מכחה, ולהכי לא מהני מידי, ודו"ק.

ג. ומעתה נשוב לדון לענין כשא' יוצא ממנו ברכת בפה"ג ולא ברכת 
הרי  דסוכ"ס  דמי,  שפיר  הגר"ז  של  הצדדים  דלשני  נר'  ולכאו'  המצוה, 
איכפ"ל  ומה  מכוחו,  בפה"ג ששותים  ברכת  וזה  ממנו,  יין ששותים  זה 
לדוד  בתהלה  דייק  וכבר  לא.  או  הקידוש  ברכת  ידי  יצא  הטועם  אם 

מועד  עלי  קרא  ובספר  יד"ח,  ייצא  שהשותה  דא"צ  ק"צ  סי'  מהגר"ז 
תרכ"ד שכתב  סי'  מהמ"ב  כן  הוכיח  א'  סי'  במילואים  המצרים  בין  על 
דכשמבדילין בביהכ"נ נותן לקטן אפילו שאין יוצא עכשיו יד"ח הבדלה 
]ולגדול שאסור לו לטעום בלא הבדלה א"י ליתן לטעום אלא א"כ יצא 
הגדול יד"ח בהבדלה זו[, ובאמת שהוא כבר מפו' במ"א ומ"ב סי' רס"ט 
לגבי קידוש בליל שבת שנותנים לתינוק שהגיע לחינוך, אף שאין מקיים 
]ולכאו' גם בברכת המילה  בזה מצות קידוש ושותה בלא קידוש עי"ש 
המילה,  בברכת  מחוייבים  התינוק  או  שהיולדת  לומר  אפשר  אם  צ"ע 
ואולי סוכ"ס זה חובת ציבור והם חלק מהציבור, ושייך לומר שיוצאים 
דמשמע  להוכיח  יש  תרכ"ד  מסי'  שרק  ס"ל  הנ"ל  ובספר  וצ"ע[.  יד"ח, 
שהציבור יוצא יד"ח הבדלה ע"י שתיית הקטן, אך מסי' רס"ט אין ראי' 
דאין מי שיוצא עי"ז, אך במח"כ גם מסי' רס"ט הוא מוכח, שהרי משמע 
למיעבד  בעינן  דהא  זו,  שתי'  ע"י  יד"ח  יוצאים  היו  אורחים  היו  דאילו 
דאיכא  וכ"ת דשאני התם  בזה,  נפקי  הוו  אורחים  הוה  דאי  כזה  קידוש 
חובת ציבור ]וחינוך הקטן לחיוב זה[ לעשות קידוש בביהכ"נ, א"כ ה"נ 
הבדלה  על  הוא  תרכ"ד  בסי'  דהנידון  הבדלה,  לגבי  חיוב  להך  איכא 
בביהכ"נ מחמת אותו מנהג כמו בליל שבת, עי"ש. הלכך לענ"ד זה ראי' 
ברורה משני המקומות דשפיר דמי ]וע"ש בשם הגר"ז סי' רצ"ה, ובשם 
מהריל"ד והחזו"א והגריש"א דמספק"ל בזה, ולא ידענא מאי מספק"ל[.

ובליקוטי בתר ליקוטי שהוכיחו כן מד' רבינו  וראיתי לכמה מלקטים 
כסומא  זאח"ז  ונמשכים  יבינו  ולא  ידעו  לא  אך  ק"ז,  דף  בפסחים  דוד 
בארובה, דר"ד לכאו' ס"ל כראבי"ה דאפשר ליתן גם לתינוק שלא הגיע 
ר"ד  דהא  בפה"ג,  בברכת  לצאת  אפי'  שא"צ  פשיטא  ולדידי'  לחינוך, 
הוכיח דבריו מדהיו נותנים לינוקא כוס של זמן לולי חששא דדילמא אתי 
למסרך, ולכאו' אי איירי בהגיע לחינוך, א"כ הרי הך ינוקא נפיק בברכת 
הזמן שהרי צריכים לחנכו לברכה זו, ואיך מייתי מינה ראי', ובע"כ דהר"ד 
פי' כראבי"ה, ושפיר הוכיח דס"ל דא"צ שייצא כלל לא בברכת המצוה 
מידי, דהא פשיטא דלראבי"ה א"צ  הוכיחו  לא  וכיון שכן  ולא בבפה"ג. 

שיצא יד"ח, וזה פשוט.

ד. ומעתה נחזור לדון בהערה השני', דהנה בסי' רע"ג ס"ד חידש השו"ע 
דאע"פ שבברכת המצוות אם יצא מוציא, מכח דין ערבות, מ"מ אי"ז אלא 
כשהשני אינו בקי, אך אם השומע בקי אינו רשאי דצריך לברך בעצמו, 
וע"ש במ"ב דבשו"ע משמע שזה לעיכובא. ואיכא דפליגי לגמרי, ואיכא 
דס"ל שהוא רק דין לכתחילה, אך אינו מעכב, ובפשוטו זה סברא בדיני 
זה  ומכח  וק"ל.  בעצמו,  לקיים  א"י  כשהמחוייב  דוקא  שעיקרו  ערבות 
למד המ"א בסי' ער"ב לענין ברכת בפה"ג לגבי מי שמקדש ונותן לאחר 
מברך  המקדש  שהרי  מאוד,  מחודשים  דבריו  התם  באמת  אך  לשתות, 
לעצמו, ורק בפה"ג הוא מברך לחבירו, ולדברינו הנ"ל הרי גם הבפה"ג 
אלא  לעצמו  אינו  שבו  הנהנין  הברכת  שבחי'  אלא  לעצמו,  מברך  הוא 
אף  לחבירו  לברך  שיוכל  זו  סברא  שהועיל  כשם  לכאו'  והרי  לחבירו, 
כשהוא אינו שותה, ולא דמי לשאר ברכות הנהנין שא"א לברך לחבירו 
כשהוא עצמו אינו נהנה, ושאני הכא דהוא מברך לעצמו, כ"ש שלא שייך 

לדון שמברך לחבירו הבקי שיכול לברך.

דהא קמן  הנהנין,  ברכת  ככל  מודה שאי"ז  דגם המ"א  ודאי  זה  והנה 
דבאינו בקי יכול להוציאו אף שאין שותה, ויש לפרש שהוא מצד ערבות 
לשותה, ואף השותה אינו מחוייב לשתות בעצמו דהא סגי באחר שישתה, 
איכא  יד"ח  יצאו  לא  ישתה  לא  א'  אף  שאם  כיון  דסוכ"ס  משום  אלא 
ערבות על שתי' זו, אך יותר נר' דא"צ לזה, אלא דכיון דהוא מברך מצד 
חובתו לומר ברכה זו ממילא לא איכפ"ל במה שאינו שותה, דסוכ"ס כבר 
אין כאן ברכה לבטלה, ושפיר מהני לשותה, ושאני מברכות הנהנין דאם 
המברך לא שותה הרי ברכתו לבטלה ולא מהני כלל לשותה. ולא קאתי 
עלה המ"א אלא מצד מה שהשותה בקי ויכול לברך בעצמו, שזה סברא 
שנאמרה גם לגבי ברכת המצוות וברכות שיש עליהן ערבות כמבו' בסי' 
דידן ששניהם  בנידון  המ"א  סברת  להבין  צ"ע  יותר  ומעתה  ס"ד,  רע"ג 
יוצאים יד"ח הבדלה וקידוש בברכות אלו ]וכאשר כבה תמה כן בביה"ל 

סי' ק"צ על החכ"צ, ולא זכר שם את ד' המ"א[.

שמצד  באופן  יהא  שאפי'  ראוי  אין  דלכתחילה  מחדש  דהמ"א  וצ"ל 
ברכת הנהנין שבברכה יש כאן ברכת אחד עבור חבירו הבקי, ואולי הוא 
באמת הלכה מצד השותה שאינו ראוי שישתה על סמך ברכת אחר שאין 
שותה כשהוא יכול לברך. א"נ דהמ"א קאזיל בדרך ראשון דהגר"ז דעיקרו 
חובת שתי', ואין שום חובת ברכה, וא"כ נמצא דיש כאן הכשר שתיית 
כיון שיכול לברך  יכול להכשיר בעצמו את שתייתו  השותה כשהשותה 
בעצמו, ואמנם בשו"ע של הגר"ז שם בקו"א כ' דאף לפי דרכו שעיקרו 
הכשר שתי' נמי אין ד' המ"א מוכרחים, דאדרבה כיון שבעצם גם המקדש 
מחוייב לטעום נחשב שחבירו טועם עבורו, ושפיר נחשב כברכה לעצמו 
ולא כברכה לחבירו ]ולפי"ז באינו בקי נצטרך לפרש דמהני ברכתו מצד 
ערבות על השתי' וכנ"ל[, אך עכ"פ המ"ב דלכאו' ס"ל שיש חובת ברכה 
בפה"ג,  ברכת  יאמר  עצמו  הוא  והמבדיל  דבעינן שהמקדש  עצמו  מצד 
שיכול  השותה  מצד  שהנידון  הנ"ל  הראשון  כפירוש  לפרש  בע"כ  א"כ 
דיבורים  ]בשני  בביה"ל  האריך  ק"צ  דבסי'  פלאי,  שהוא  ובאמת  לברך, 
נפרדים[ דבודאי אפשר שיברך המזמן וישתה השני אף כאשר המזמן אין 
טועם כלל, ולא זכר את ד' המ"א כלל, ולהיפך הגר"ז בסי' ק"צ הביא ד' 
החכ"צ והמ"א סי' ער"ב עפ"י השו"ע סי' רע"ג. ומאידך בסי' ער"ב וסי' 
רצ"ט הכריע להדיא דלא כמ"א, וכ' דהמ"א יחיד בדבר ואין הלכה כמותו.

א"י  שהוא  במי  דוקא  דבריו  שכל  המ"א  בד'  לומר  אפשר  הי'  ועוד 
לשתות בעצמו, דבזה לגביו הרי היא כברכה שא"י להתקיים דאיהו א"י 
לשתות, וזה לאו שפיר למיעבד, ועדיף שיברך מי שיכול בעצמו לשתות 

וישתה, ועכ"פ רק בכה"ג העתיק המ"ב את דבריו.

ומ"מ לדרך זו אכתי הקו' מברי"מ בת"ב כשמשקין ליולדת אכתי צע"ג, 
וכ"ש לדרך השנית דהא לא נהיגינן שהיולדת תברך בעצמה בפה"ג, אבל 
אם נימא כדרך ראשון א"ש דכיון דכל הנידון מצד השותה שיכול לברך 
בעצמו, התינח בקידוש והבדלה שיכול לקדש בעצמו, אך ברכות הברי"מ 
לברך  יכול  כאין  נחשב  זה  כוס  כלפי  ממילא  ליולדת,  ליתן  ראוי  שאין 
ברכות אלו לבד, ושפיר דמי מה שנותנת לאחר לברך והיא שותה על סמך 
ברכת אחר ]וכן עד"ז בהבדלה אם חוששת לשי' הרמ"א, אכן מה שהוא 
לא רוצה לצאת בברכתה לכאו' לא סגי בזה לגבי דידה, דבעינן סיבה לגבי 

השותה למה הוא לא אומר את הברכות בעצמו, ודו"ק היטב[.

ואולי נימא עד"ז גם בזימון, דהרי בשלמא קידוש והבדלה שייך שכל 
א' יברך בעצמו, אך זה שמוכרח שרק א' יהא המזמן, וא"כ כל שיש סיבה 
שיזמן אחר שהוא אורח או גדול, שוב נחשב לגבי השותה כמי שלא הי' 
על  דמי שישתה  ושפיר  זה,  כוס  ולברך הברכות שעל  לזמן  באפשרותו 

סמך ברכות המזמן, וא"ש סתירת ד' המ"ב, ודו"ק.

ויש לדון במי שהגיע לסעודה שקדשו שם והוא לא קידש ואין רוצה 
לשתות, דלכאו' א"א שהוא יקדש ויתן לאחרים לשתות שהם א"צ לברכת 
בפה"ג, ואינם שותים על סמך ברכתו, וגם הם לא יכולים לקדש עבורו 
ולשתות, דלגבי דידהו לא שייך שתי' על סמך הברכה, ונמצא שהברכה 
לבטלה ]לדידן דחיישינן לרשב"א ור"ן דבעינן קטן שהגיע לחינוך שישתה 
על סמך הברכה[, ולכאו' כ"ה אפילו בשבת בבוקר שזה כל הקידוש לומר 
בפה"ג. אמנם אם הלה אינו בקי יכול מי שכבר יצא לברך עבור האינו 
בקי וישתה האינו בקי, דהו"ל ברכת המצוות, ואיכא ערבות לברך עבור 
תלוי  ישתה  הוא  ועכ"פ  בקי  הוא  ]ואם  בקידוש  המחוייב  בקי  השאינו 

בפלו' שו"ע והאחרונים סי' רע"ג הנ"ל[.

 q
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סימן א

בענין איסור רחיצה בתשעה באב

א( דף י"ג עמוד א'. אמר רפרם בר פפא א"ר חסדא כל שהוא משום 
אבל כגון תשעה באב ואבל אסור בין בחמין בין בצונן. כל שהוא משום 
תענוג כגון תענית ציבור, בחמין אסור בצונן מותר וכו'. ומסיק בעמוד ב', 
והילכתא אבל אסור לרחוץ כל גופו בין בחמין בין בצונן כל שבעה, אבל 

פניו ידיו ורגליו בחמין אסור בצונן מותר, ע"כ.

הנה בפשוטו מוכח מהסוגיא דאיסור רחיצה בט"ב מלבד שהוא מדין 
יש  עוד  באבל[,  מותר  הא  ]שזה  ושתיה  באכילה  שנאסר  וכמו  תענית, 
בצונן,  רחיצה  לענין  הגמ'  דמחלק  זהו  ואשר  אבילות,  מדין  איסור  בו 
דבתענית ציבור דאסור רק מצד עינוי שרי בצונן, אבל בט"ב שאסור גם 
מדין אבילות אסור גם בצונן. ]וביוהכ"פ אסור מדין עינוי גם בצונן, ולדעת 

הרמב"ם רחיצה הוי דאו', ועיין בב"ח[.

ב( אלא דלכאו' צ"ע דאם כל איסור רחיצה בט"ב הוא מדין אבילות, 
הלא מבואר כאן דאבל מותר לרחוץ פניו ידיו ורגליו, ואילו בט"ב מבואר 
בפסחים דף נ"ד עמוד ב' א"ר אלעזר אסור לאדם שיושיט אצבעו במים 
בסוגיא  ]ויעו"ש  ביוהכ"פ.  אצבעו  להושיט  שאסור  כדרך  באב  בתשעה 
דמוכח דקאי בצונן, דמחלק שם דלענין ת"צ שרי בכה"ג[. והכי קיימא 
לן. והשתא קשה טובא מ"ט אסור להושיט אצבעו בט"ב, דהא אבל מותר 

להושיט אצבעו בצונן וכמבואר בסוגיין.

ג( והנה יעוי' להתוס' במו"ק בדף ט"ו עמוד ב' ד"ה לא אשארא שכתבו 
בין בצונן,  בין בחמין  וז"ל, סוף פ"ק דתענית מסיק הלכתא אבל אסור 
ורגליו בחמין אסור בצונן מותר. ולסוך אפילו כל  ידיו  אבל לרחוץ פניו 
שהוא אסור. ובתוס' הרב פירש קשיא ליה מאי שנא בט' באב ויוהכ"פ 
א'(  )ע"ח  דיומא  בתרא  בפרק  כדמשמע  אצבעות  אפילו  לרחוץ  אסור 
ומביאין לו מטפחת כו', והא תרוייהו מסיכה נפקי, אבילות מאל תסוכי 
י'(. ובשם רשב"ם דלפי המסקנא  יוהכ"פ מסוך לא סכתי )דניאל  שמן, 
ורגליו בצונן, ה"ה  ידיו  דמסיק בפ"ק דתעניות דאבל מותר לרחוץ פניו 
כו'.  ותימה אמאי לא מייתי בסוגיין ההיא דמטפחת  ויוהכ"פ.  בט' באב 
ובשם רבינו תם שמעתי שהיה אוסר לרחוץ כלל בט' באב ויוהכ"פ חוץ 
ואינו  הואיל  וצואה  בטיט  מלוכלכות  כידיו  להו  דחשיב  שחרית,  מידיו 
יכול ליגע בפיו ועיניו משום בת מלך, עכ"ל. הנה התוס' ר"ל דגם בט"ב 
הוא  כאבל  דט"ב  הנ"ל  קו'  מכח  לא  אבל  פיו"ר,  לרחוץ  שרי  וביוהכ"פ 
ואבל מותר בפיו"ר, אלא מכח הילפותות. ומ"מ בשם ר"ת כתבו דט"ב 
ויוהכ"פ אסור לרחוץ גם פיו"ר, והכי קיימא לן. והדרא קו' לדוכתין מדוע 

אסור בט"ב פיו"ר, ואבל מותר לרחוץ פיו"ר, וכנ"ל.

תעניות  בהל'  ז"ל  הלוי  זאב  יצחק  ר'  הגאון  בחידושי  וראיתי  ד( 
ודין  תענית  דין  דינים,  שני  נאמרו  דבט"ב  בזה  וביאר  בזה,  עמד  שג"כ 
אבילות, וכדתניא בתענית דף ל' כל מצות הנוהגות באבל נוהגות בט"ב, 
ורחיצה בעצמה אסורה בט"ב מתרי טעמי, משום איסור תענית דאסור 
וכמבואר להדיא בהברייתא הנ"ל דקחשיב  ומדין אבילות,  גם ברחיצה, 
להדיא  וכ"ה  וכו',  בט"ב  שנוהגות  באבל  הנוהגות  מצות  בהדי  לרחיצה 
אבל  כל שהוא משום  א"ר חסדא  פפא  בר  רפרם  י"ג אמר  דף  בתענית 
כגון ט"ב ואבל אסור בין בחמין בין בצונן, הרי להדיא דגם רחיצה בט"ב 
משום  דהרי  תענית,  משום  גם  דאסור  נראה  מיהו  אבל,  משום  אסורה 
אבילות אינו אסור בצונן רק כל גופו, ובט"ב אסור להושיט אפילו אצבעו 
שאסור  כדרך  אלעזר  רבי  דנקט  וזהו  תענית,  משום  רק  הוי  וזה  במים, 
להושיט אצבעו ביוהכ"פ, הרי דמשום איסורא דתענית קאתינן עלה, וכ"ה 
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בהרמב"ם פ"ה מהל' תעניות הלכה י' ובפיה"מ להרמב"ם בסוף תענית, 
עכת"ד. יעו"ש היטב בדבריו העמוקים.

והמתבאר מד' הגרי"ז ז"ל דבאמת רחיצה בט"ב אסורה מדין אבילות 
וגם מדין עינוי, והא דאסור אפילו אצבעו אחת בצונן הוא רק מדין עינוי.

והביא  יוהכ"פ,  מצות  חינוך  במנחת  כתב  האלו  שכדברים  וראיתי  ה( 
נוהג דין אבילות בצינעא,  עוד ראיה לזה מט"ב שחל בשבת דלהרמ"א 
ואילו איסור רחיצה בצונן פיו"ר אינו נוהג. ]ועיין במ"ב סימן תקנ"ד ס"ק 
ל"ט לשיטת הרמ"א שאוסרים תשמיש המטה בט"ב שחל בשבת ]מטעם 
מתו  את  דקובר  ודומיא  בשבת,  אפילו  אבילות  נוהג  דדברים שבצינעא 
ברגל דנוהג בדברים שבצינעא[, וז"ל, ולפי"ז אסור ג"כ לרחוץ ידיו בחמין 
שגם זה קרוי צנעא, עכ"ל. ומתבאר דבצונן מותר, ואף דבט"ב אסור גם 
בצונן. וכן העיר בס' נהר שלום, אע"כ דכל איסור רחיצת פיו"ר בצונן הוא 
מדין תענית. והן הן ד' המנ"ח. ומיהו עי' בס' נהר שלום שכתב לחלוק 
ע"ד הט"ז, ושכל דין הרמ"א הוא דוקא לענין תשה"מ, וציינו הכה"ח, אך 
לענ"ד לא זכיתי להבין היטב הטעם לחלק בזה. ויש לפלפל לפי"ז לענין 

ת"ת בת"ב שחל בשבת. וקיצרתי כאן[.

ו( אלא דלכאו' ד' הגרי"ז והמנ"ח צ"ע, דמאחר ובסוגיין מתבאר דהא 
דאסור בט"ב בצונן הוא מדין אבילות, אלמא דאינו אסור מדין תענית, 
דאל"כ ל"ל לטעמא דמשום אבל. ואפ"ל דהוא מחלוקת הסוגיות. אי נמי 

י"ל דהגמ' כאן לענין כל גופו קאי דבזה אף יש לאסור מדין אבילות.

ז( אך באמת מצאתי בחי' הריטב"א ז"ל כאן שנראה שהלך בדרך אחרת 
מד' הנך תקיפי דבתראי, דז"ל, ומצינו למדין שג' מקומות הן ודיניהם ג', 
דט' באב החמור "שהוא משום אבל דכל ישראל" אסור להושיט אפילו 
אצבעו בצונן, ואצ"ל בחמין וכו'. ואבל שהוא אבילות דיחיד קיל מיניה 
דשרי בצונן מקצת הגוף. ות"צ דקיל טפי דלא הוא אלא משום תענוג שרי 

כל הגוף בצונן, ושרי בחמין מקצת גופו, עכ"ל.

והמבואר מד' הריטב"א ז"ל דלעולם הא דאסור להושיט אפילו אצבעו 
מאבילות  חמיר  ישראל  דכל  דאבילות  ומשום  אבילות,  מדין  הוי  בצונן 

דיחיד.

ח( ונראה ראיה לזה מהא דאיתא לקמן בדף ל' לת"ק דברייתא דמשעה 
ז"ל  והרא"ש  הר"ן  שם  וכתבו  לרחוץ,  אסור  המפסקת  סעודה  שאכל 
דאסור אפילו פניו ידיו ורגליו, ובזה ודאי דאין האיסור מדין תענית אלא 
מדין אבילות, כיון שעוד לא הגיע התענית וכמבואר בהר"ן והרא"ש שם 
וכמש"כ הגרי"ז עצמו שם. ודחוק לומר דכונת הר"ן והרא"ש לפניו ידיו 
ורגליו בחמין, ובפרט דלשון הר"ן הוא שאסור לרחוץ פיו"ר ולסוך "כט"ב 

בעצמו".

מדין  הוא  בט"ב  פיו"ר  רחיצת  דאיסור  נימא  דאי  לזה,  ראיה  ועוד  ט( 
תענית נמצא דט"ב חמיר מת"צ, והאיך אפשר לומר דט"ב חמיר מת"צ 
]לענין רחיצת פיו"ר בצונן[, דהא בפסחים נ"ד ב' מוכח בהא דמקשי רבי 
יוחנן אדרבי יוחנן לענין ביהש"מ, דט"ב קיל מת"צ ]מיהו יעו"ש מוהרש"א 
ורש"ש[. ועי' עוד להתוס' במגילה בדף ה' ע"ב שכתבו דת"צ חמיר מט"ב 

לענין משא ומתן, ועוד נתבאר בזה לעיל לענין ביהש"מ דת"צ ות"ב.

י( ועוד ראיה לזה, דיעוי' לשון הרמב"ם שהובא בב"י סי' תקע"ה דלא 
נהיג חומר תעניות אחרונות אלא כשמתענין על הגשמים, ואז הוא דנהיג 
חומר תעניות כמו יום הכיפורים. והשתא הא ביוהכ"פ אסור בצונן, ואילו 
דאף  ואלמא  בחמין.  פיו"ר  לרחוץ  מותר  וכן  גופו.  כל  בצונן  שרי  בת"צ 
דמשוה ת"צ ליוהכ"פ אינו לענין רחיצה בצונן ורחיצת פיו"ר, אלא דמ"מ 
זה בכל אופן צ"ע האיך כתב הר"מ כיוהכ"פ, ואינו בדוקא. ]ומהא דאבל 
מותר בבשר ויין, ואילו ט"ב אסור בבשר ויין בסעודה המפסקת, אין ראיה 
דאבילות דט"ב חמיר, דכבר כתב הגרי"ז שם דהוא מדין "אונן", יעוש"ה[.

יא( ואף שנתבאר מל' הריטב"א דאיסור רחיצת פיו"ר בט"ב הוא מדין 
מטעמת  לענין  בדי"ב  לעיל  הריטב"א  ממש"כ  להקשות  אין  אבילות, 
שצריך לחוש להחמיר בט"ב וביוהכ"פ שהוא אסור בהנאת רחיצה, ואפילו 
להושיט אצבעו במים משום תענוג כו'. דנראה מזה דאיסור רחיצת פיו"ר 
בצונן מדין תענוג הוא. הא לא קשיא, דאף אם מדין אבילות הוא, מ"מ 
האיסור תליא במה שהוא תענוג. אלא דקצת קשה דהרי אכילה ושתיה 
ודאי אינו אסור מדין אבילות, והריטב"א הרי מדבר לענין מטעמת שהוא 
רש"י  דמל'  שכתב  הגרי"ז  בחי'  יעו"ש  ]אכן  וצ"ע.  אכילה,  מסוג  הנאה 
משמע דאיסור אכילה ושתיה מישך שייך לאבילות, והא דמותר לאבל 
באכילה ושתיה י"ל או משום דהוי אבילות דיחיד כהריטב"א הנ"ל, או 

משום דפיקוח נפש הוא[.

יב( ונראה עוד ראיה לזה דאיסור רחיצה בט"ב הוי מדין אבילות, דהנה 
ו'(,  אות  כ"ז  )בכלל  הרא"ש  תשו'  בשם  תקנ"ד  סימן  בסוף  הב"י  כתב 
ידיו ורגליו להקר מהמנחה ולמעלה,  שהשואל רצה להתיר לרחוץ פניו 
הרא"ש  ע"ז  וכתב  ככולו.  היום  מקצת  נאמר  ישנה  אבילות  דהוי  דכיון 
דח"ו להקל בזה, דלענין זה לא אמרינן מקצת היום ככולו, יעו"ש. ולכאו' 
את"ל דאיסור רחיצת פיו"ר בצונן הוי מדין התענית, א"כ מה שייך כאן 
ענין דמקצת היום ככולו, ומדין אבילות ישנה, דהא אכילה ודאי לא שרינן 
ליה, והאיך נתיר לו רחיצה. וגם הרא"ש לא דחאו מטעם זה. אלא ודאי 

דאיסורא דרחיצת פיו"ר בצונן הוא מדין אבילות.

אלא דמיניה וביה צ"ע, דאם השואל רצה להתיר מטעם דאבילות ישנה 
קיל, וסובר דכל רחיצת פיו"ר בצונן מדין אבילות הוא, א"כ אף כל גופו 
חמירא  ישראל  דכל  דאבילות  כרחך  ועל  מבערב,  ואפי'  בט"ב  תשתרי 

וכהריטב"א, וא"כ אין קולא דאבילות ישנה.

משמע  "להקר",  ורגליו  ידיו  פניו  לרחוץ  השאלה  דמלשון  צ"ע  ועוד 
שמדובר בצונן, והשתא בצונן אפילו כל גופו לישתרי בצונן כיון דכל גופו 
בצונן בת"צ שרי וכמבואר בתענית י"ג א', ורק מדין אבילות ]דכל ישראל[ 

הוא דאסור, וכיון שרצה השואל להתיר מדין מקצת היום ככולו אפילו 
כל גופו לישתרי.

יותר  יג( מיהו עיקר ד' הריטב"א ז"ל דהחמירו באבילות דכל ישראל 
לענין רחיצה צל"ע טובא, מכמה דוכתי דחזינן להיפוך דאבל חמיר מט"ב, 
במקום  לא  אם  לאבל  שרי  מלאכה  דלכן  חדשה,  אבילות  דהוי  ומשום 
סימן  ד'  בפרק  לקמן  הרא"ש  וכמש"כ  מדינא,  אסור  אבל  ואילו  שנהגו 
סימן  ד'  בפרק  לקמן  הרא"ש  כתב  וכן  שם.  ובהר"ן  עוד  שם  ועיין  ל"ז. 
אבילות  דהוי  משום  טפי  קילא  דט"ב  אבילות  דיחיד  מילי  דלענין  ל"ב 
ישנה, ולכן אסור ליארס באבילות ומותר ליארס בשבת שחל ט"ב בתוכה 

)ועיי"ש בהגהות הרש"ש(, וכ"מ בתוס' ביבמות דף מ"ג ב'.

נימא כמש"כ מד' הריטב"א דאבילות דט"ב חמירא  ובאמת דאם  יד( 
טפי, היה מקום לבאר בטעמא דאבל מותר בבשר וביין, ואילו לענין מר"ח 
אב נהגו שלא לאכול בשר ויין, דהוא משום דאבילות דכל ישראל חמירא. 
אך כבר נתבאר דזה צ"ע. אכן י"ל לענין בשר ויין באופן אחר, דהא דאבל 
מותר בבשר ויין הוא היתר מיוחד כדכתיב תנו שכר לאובד ויין למרי נפש, 
והכי איתא בהדיא בתענית י"ג ב'. אך יעוי' להטור בסימן תקנ"ב שהוכיח 
אבל  דהלא  אבילות,  משום  אינו  המפסקת  בסעודה  ויין  בשר  דאיסור 
מותר בבשר ויין, והרי דדימה זה לזה לענין בשר ויין. ועי' עוד בשו"ת אור 
לציון ח"א סימן ל"ח. ]ועי' בביאור הגר"א סימן תקנ"א סעיף ט', שביאר 
ג"כ הא דנהגו שלא לאכול בשר ויין, דהוא משום שבטלו הקרבנות וניסוך 
היין, וכד' הגמ' ספ"ג דב"ב, שרצו לאסור לגמרי אלא שאין יכולין לעמוד 
ואכמ"ל.  בסעודה המפסקת.  האיסור  אף טעם  דזהו  ומשמע שם,  בזה. 
יהודה,  מטה  ס'  בשם  קי"ט,  ס"ק  תקנ"א  בסימן  להכה"ח  עי'  ומאידך 
דבאבל  דאע"ג  ט"ב,  בו  שחל  בשבוע  בשר  לאכול  שלא  המנהג  בטעם 
גמור אוכל בשר ושותה יין, וכ"ש אבילות ישנה, הכא בעינן צערא טפי, 
כיון דחורבן בהמ"ק חמיר טובא, וכמ"ש הטור סימן תקנ"ב. ע"כ. ונראה 
מזה דלאו משום אבילות או ביטול הקרבנות הוא, אלא משום צער. וכ"נ 

מל' הטור בסימן תקנ"ב לענין סעודה המפסקת. יעוש"ה[.

הר"ן  דכתב  מהא  והמנ"ח  הגרי"ז  לד'  ראיה  להביא  דיש  ונראה  טו( 
אסורים  צומות  ד'  אזי  גזירות  שיש  דבזמן  הרמב"ן  בשם  דר"ה  בספ"ק 
לא  התם  והרי  בצונן,  פיו"ר  רחיצת  לענין  אפילו  ומשמע  ט"ב,  כחומרי 
שייך דין אבילות לכאו', אע"כ דמצד חומר תענית קאתינן עלה. ועיין. אך 
באמת יעוי' בשעה"צ סימן תק"נ בשם הפמ"ג, די"ל דרחיצה בצונן כל גופו 
ופיו"ר בחמין שרי כמו בת"צ, וא"כ מתבאר להיפך לכאו', דבאמת מדין 
תענית אין לאסור פיו"ר, ורק מדין אבילות, וזה דלא כהגרי"ז והמנ"ח. אך 
לענ"ד ל' הרמב"ן שכתב כחומרי ט"ב משמע אף לענין פיו"ר. אלא די"ל 
הוי מדין אבילות, הרי דאי"ז חומר  פיו"ר  גופא אם איסור רחיצת  דהא 
באמת  אך  תענית.  חומר  לענין  אלא  אותם  השוה  לא  והרמב"ן  תענית, 
נראה, דכל ד' השעה"צ בשם הפמ"ג, הם ביחס להמנהג שהביא שם שלא 
לרחוץ בג' צומות, אבל ביחס לבעל נפש, שפיר הוא אף לענין צונן ופיו"ר 
בחמין. וכן כתב בכה"ח שם ס"ק י"ג דמד' השל"ה משמע, שבעל נפש יש 
להחמיר גם בצונן, כמו בתשעה באב. אלא דלפי"ז בעל נפש יחמיר אף 

פיו"ר בצונן דומיא דט"ב. ולא שמענו חומרא כזו.

טז( ]ומאידך יעוי' להמג"א שכתב דהכא אחמירו בשבוע שחל בו ט"ב 
אף לקטנים, ומשא"כ בשאר אבילות, דאבילות דהכא חמיר[.

יז( והנה יעוי' להביאור הלכה בסימן תקנ"ד לענין סיכה כדי להעביר 
את הזוהמא דביוהכ"פ אסור ובאבל שרי, ולענין ט"ב המטה יהודה אסר 
דומיא דיוהכ"פ, ומאידך הביאור הלכה הוכיח מהך דכל מצות הנוהגות 
באבל נוהגות בט"ב. ולכאו' ד' הבה"ל צע"ג, דהרי חזינן דרחיצת פיו"ר 
ובפרט  וא"כ ה"ה סיכה להעביר את הזוהמא.  ובט"ב אסור.  באבל שרי 
די"ל  הרי  תענית,  מדין  הוי  פיו"ר  רחיצת  דאיסור  הנ"ל  הגרי"ז  לביאור 

דה"ה סיכה להעביר את הזוהמא אסור מדין תענית, וא"ש ד' המט"י.

יח( והנה הא דת"ב אסור בשאילת שלום ודאי נראה דהוא מדין אבילות 
ולא מדין התענית. ולפי"ז צל"ע טובא בד' הירושלמי תענית פרק קמא 
הלכה ח' וכו' אהא דתנן עברו אלו ולא נענו ממעטין במשא ומתן וכו', 
ומקשה,  למקום,  הנזופין  אדם  כבני  לחבירו  אדם  בין  שלום  ובשאילת 
לא כן תני אין שואלין בשלום חבירים בתשעה באב, אבל משיבים את 
ההדיוטות בשפה רפה, לימים שבינתים צריכה, ע"כ. ופי' הגר"ח שליט"א 
דמקשה כמו דבת"ב אין שואלין ה"ה בשאר תעניות דומיא דת"ב, והשתא 
מאי שייאטיה זה לזה, דבת"ב הוי מדין אבילות, מה דלא שייך ד"ז בשאר 
תעניות. וצע"ג. ]גם בטוש"ע ונו"כ לא כתבו כלל הך דהירו' דאף בשאר 

תעניות אסור בשאילת שלום[.

יט( ועיין בשו"ת אור לציון, חלק ג', פרק כ"ט, תשובה ט"ו, בביאורים, 
ע"י שיתן  עור,  בנעלי  באב  להלך בתשעה  להתיר  שכתב, דפשוט שאין 
עפר במנעלים. והוסיף ביאור בזה, עפי"ד הגרי"ז הנ"ל, דאיכא בת"ב תרי 
דיני, דין עינוי ודין אבילות, ועל כן, אף אם היה מועיל מצד עינוי ליתן עפר 

במנעלים, הרי שמצד אבילות אין לחלק בזה.

בדין  ינהג  כיצד  זמנינו  אחרוני  דנו  בשבת,  שחל  ת"ב  לענין  והנה  כ( 
ח"ג,  לציון,  אור  בשו"ת  וראיתי  דמו"ש.  השמשות  מבין  הסנדל  נעילת 
פכ"ח, תשו' ד', שכתב שיחלוץ בביהש"מ, אלא שהוסיף, דיעשה באופן 
שאינו נראה כחולץ מחמת התענית, כדי שלא יראה אבילות בפרהסיא, 
תענית  דין  אף  דאיכא  הנ"ל  הגרי"ז  דעפי"ד  די"ל  לענד"נ,  אך  יעו"ש. 
וכיוהכ"פ, א"כ כבר אין זה אבילות בפרהסיא, שהרי יש לתלות שעושה 

כן מחמת דין תענית. ודו"ק היטב בסברא זו.

סימן ב

יבואר בו גדר איסור רחיצה בט"ב ]מדין אבילות או 

מדין תענית[ וההשוואה של אבלות עם ט"ב

איתא בתענית דף ל' ע"א, ת"ר כל מצות הנוהגות באבל נוהגות בט"ב. 
ובתשמיש  הסנדל  ובנעילת  ובסיכה  וברחיצה  ובשתיה  באכילה  אסור 
המטה, ואסור לקרות בתורה וכו'. וכתב רש"י, אסור באכילה ובשתיה, הני 
אין נוהגין באבל, דקא חשיב נמי איסורים שנוהגין בו לבד מהני דנהיגי 
באבל, רחיצה סיכה ונעילה. אך הרי"ף והרא"ש לא גרסו באכילה ושתיה.

והנה מכאן מתבאר שיסוד איסור רחיצה וסיכה וכו' הוא מדין אבילות. 
אך מרן הגרי"ז ז"ל כתב שיש ג"כ לאסרו מדין תענית, דעשאוהו כיוה"כ. 
והביא ראיה לזה מהא דאסור לרחוץ אצבעו בט"ב )עי' תענית י"ג(, הגם 
דאבל שרי כמבואר בתענית שם. ולפי"ז מה שנמנה כאן איסור רחיצה 
מדין אבילות הוא על רחיצת כל גופו, אי נמי ידו בחמין. אך לגי' רש"י 
מדין  רחיצה  דאף  י"ל  הרי  אבילות,  מדין  שאינו  הגם  ושתיה  באכילה 

תענית הוא.

אלא  אבילות,  מדין  אסורה  רחיצה  דלעולם  לומר  מקום  היה  וכבר 
דט"ב הוי אבילות דרבים וחמירא, וכ"כ הריטב"א בתענית שם. אבל ז"א, 
דבראשונים )עי' להרא"ש בתענית כלל ל"ב ובתו' יבמות מ"ג( מתבאר 
דט"ב הוי אבילות ישנה וקילא טפי. ואלמא דלא ס"ל כהריטב"א. ולכאו' 
מאי נפק"מ אם נאסר מדין אבילות אחרי שנאסר מדין תענית. אך באמת 
יעוי' ברמ"א סי' תקנ"ד דמחמיר בט"ב שחל בשבת בדברים שבצינעא, 

ונפק"מ לרחיצת ידו בצונן בט"ב שחל בשבת. וכ"כ במנ"ח מצות יוה"כ.

והנה יל"ע אמאי עשיית מלאכה בט"ב תלי במנהגא, והרי אבל אסור 
בו, וכאן שנינו שכל מצות הנוהגות באבל נוהגות בט"ב. וכן אמאי אינו 
שהקשה  בזה,  עינינו  שהאיר  בהר"ן  ועי'  בט"ב.  המטה  בכפיית  חייב 
והתניא  וא"ת  וז"ל,  בט"ב  המטה  לכפות  דא"צ  ב'  בעמוד  דאמרו  בהא 
כל מצות הנוהגות באבל נוהגות בט"ב וכדאיתא לקמן. ויש לומר דהכא 
כפיית  כגון  באבל, אבל מצות עשה שבאבל  הנוהגות  ל"ת  לענין מצות 
שאינו  שכן  וכל  הראש,  לעטיפת  הדין  והוא  בט"ב,  נוהגת  אינה  המטה 
)מו"ק  חייב בקריעה, דהא ליתא במצות הנוהגות באבל כדאיתא התם 
כ"ו( דאבלות לחוד וקריעה לחוד. ומסתברא דחייב במצות תפילין ואע"ג 
דהיא מצוה הנוהגות באבל, כיון דלא מיתסר להו אלא יום ראשון, דלא 
חמיר ט"ב טפי מאשר יומי דאבל, וברייתא דמצות הנוהגות באבל קתני. 
תדע דהא מותר בעשיית מלאכה במקום שנהגו, דאבל נמי במקום שאין 
לו מה יאכל עושה לאחר שלשה בצנעא בתוך ביתו, וכן בשאלת שלום 
ברא"ש  הובא  וכן  ע"כ.  אדם,  לכל  משיב  שלש  לאחר  אבל  שכן  משיב 
ובטור סימן תקנ"ה. ומתבאר כאן ב' יסודות, הא' דמצות ל"ת דוקא הוקש 

ט"ב לאבל. הב' דמה שמותר בשאר ימים באיזה צד, מותר בט"ב.

אכן צ"ע, דהרי כפיית המטה אית ביה איסורא לישן על מטה זקופה, 
ומדוע מותר בט"ב לישן על מטה זקופה כמבואר בעמוד ב'.

והנראה מוכרח מד' הר"ן דס"ל דאיסור כפיית המטה אינו בגדר איסור, 
שפ"ז  סי'  יו"ד  בטור  יעוי'  ובאמת  המטה.  לכפות  חיובי  דין  הוא  אלא 
שהביא מחלו' הרמב"ם והרא"ש אם צריך לישן ע"ג מטה כפויה. ואפשר 
דאי"ז משום איסור לישן על מטה זקופה, אלא הוא דין לישון על מטה 
לא  ע"ג קרקע  ישן  אפי'  כ"א  במו"ק  איתא  וכן  חיובי.  דין  בתור  כפויה, 

יצא ידי"ח.

אכן יעוי' בהגרי"ז שהביא מד' הרמב"ן, דאונן א"צ לכפות המטה כיון 
שהוא דין חיובי, אבל אסור לו לישב ע"ג מטה זקופה, וביאר שם הגרי"ז 
וגם  כל המטות,  כפיה אף של  דין  חיובי,  דין  וגם  איסור  דין  גם  דאיכא 
דין איסור שלא לישב ע"ג מטה זקופה. ולפי"ז צ"ע מדוע אין דין כפיית 
המטה בט"ב, שלא לישן בט"ב על מטה זקופה ]ועיין בגבו"א מש"כ בזה 
בסוגיא ד"ל ע"ב יעוש"ה[. ונראה שלא אסרו אלא בישיבה לא בשינה. אך 
יעו"ש בהגרי"ז שהביא מהטור סימן שמ"א בשם הרמב"ן שאונן אסור לו 
לישן אף על מטה כפויה, יעו"ש. והרי דאף לישן אסרו, וא"כ מדוע איפא 
ואפשר דבאמת להרמב"ן אסור  זקופה.  ע"ג מטה  לישן אפי'  נתיר  כאן 
לישן ע"ג מטה זקופה אלא ישן ע"ג קרקע. אך בגמ' ד"ל ע"ב הרי מוכח 
דמותר לו לישן ע"ג מטה זקופה, וכמו שכתב ג"כ הגרי"ז. וצע"ג. ואפשר 
שהרמב"ן מפרש ד' הגמ' בסעודה המפסקת, יעו"ש בגמ'. ולדידן דפסקי' 
ובפתחי  שפ"ז  סי'  בש"ך  ]ועי'  קרקע  ע"ג  שינה  אסרו  דלא  צ"ל  דשרי 
תשובה שם[. אך מה נעשה והרמב"ן ז"ל עצמו בתענית ל' כתב כהרא"ש 
והר"ן דלא אסרו במ"ע אלא בל"ת הנוהג באבל, ולכן מותר בט"ב בכפיית 
המטה. ובעיקר ענין כפיית המטה י"ל דלא שייך בט"ב, כיון שביאר הטור 

בסימן שפ"ז שהוא מענין הפיכת פני המת. וכן כתב סברא זו בגבו"א.

והנה יעוי' בטור סימן תקנ"ט, שכתב בשם אבי העזרי ליל ט"ב חולצין 
הביא שכ"כ  ובב"ח  כאבלים.  לארץ  ויושבין  לביהכ"נ  והולכין  מנעליהם 
בהג"א ובמרדכי ובהגה"מ, ושהביא הגה"מ ראיה מברייתא הנ"ל דהוקש 
לאבל, ואבל אינו יושב ע"ג קרקע כל ז', והק' הב"ח דהא רק מצות ל"ת 
נוהגות באבל, ואף שם לאו בכל מילי, ועוד דא"כ אף עד חשיכה נמי יאסר 
כמו ברחיצה, ותי' הב"ח דהגה"מ לסמך קאמר, אבל אינו מעיקר דינא, 
בגדר איסור.  ודאי  הוא  ע"ג קרקע  ישיבה  יעו"ש. אכן צ"ע דהרי איסור 
ומבואר בראשונים הנ"ל דמילי שנאסרו באבל כל ז' נאסרו אף בט"ב. וד' 

הגה"מ מובנים. אלא שצ"ע מדוע לא אוסרים עד הלילה.

מקור  לו  אין  כסא  ע"ג  לישב  לו  אסור  דאבל  הדין  עיקר  באמת  אך 
מפורש בגמ' לפי גירסתנו, אלא שכ"כ הטור סי' שפ"ז והרמב"ן מהגמ' 

סוף מו"ק, וכבר עמדו בזה המפרשים. ואפשר דלכן בט"ב הקילו, וצ"ע.

שו"ר בט"ז סי' תקנ"ט שכתב דמדיוק הברייתא יש ללמוד דמותר לישב 
על הספסל לאחר חצות יעוש"ה, וצ"ע דהא גופא טעמא בעי אמאי לא 
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ראיתי  שם  ובבהגר"א  הלילה.  עד  באיסור  שהם  הדברים  ככל  אסרוהו 
שכתב הטעם דמותר לישב על ספסל משום דהוי כמו כפיית המטה דשרי, 
וכמש"כ הראשונים  חיובי  דין  דהוי  כפיית המטה  צ"ע דשאני  והדברים 
אלא  וכנ"ל,  זקופה  מטה  ע"ג  לישן  דמותר  מהא  הוכיח  דהגר"א  ]אלא 
דהא גופא צ"ב, דהא הוי זה דין איסורי, והיה מקום לומר דדוקא בכפיית 
שיש בה דין חיובי אז לא אסרו ג"כ, ולפי"ז שוב צ"ע מישיבה על הספסל 

דעיקרו הוא דין איסור[.

סימן ג

קצת הערות בדיני תשעה באב

א( בהא דמותר לרחוץ כדי להעביר הלכלוך, ומשום שלא אסרו אלא 
בשחרית  דאסרו  בהא  א,  קו',  הרבה  קשה  ולפי"ז  תענוג.  של  רחיצה 
ליטול רק עד הפרק, ב, בהא דאסור לטבול כדי להיטהר )וכן הק' הקובץ 
שיעורים ביצה דף י"ח(, ג, וכן בכל הדין דלילך בנהר רק לצורך מצוה. 
והנלענ"ד דהיסוד בזה הוא, דודאי בעינן "היתר", אלא דחוץ מזה בעינן 
שלא יהא של תענוג, ותרי תנאים בעינן. ]והיינו דכשאינה של תענוג חסר 
סיבת האיסור, ולכן גם להרמב"ם דרחיצה ביוהכ"פ הוי דאו' שרי כשאינה 
של תענוג, עתו"י יומא ע"ז[. ובזה מיושב הא דכתב הטור בסימן תרי"ג 
דאם מותר לעבור בנהר לצורך מצוה מותר אף לשוט, יעוש"ה, והרי דהוי 
"היתר". ולפי"ז א"ש היטב ג"כ מש"כ במ"ב סימן תקנ"ט סוף ס"ק מ"א, 
לילך  מוכרח  יהיה  בט"ב,  הקברות  לבית  ההליכה  ידי  על  שאם  דנראה 
במנעלים, טוב יותר שלא ילך כלל. ולכאו' צ"ב, דהרי מה שהתירו לו לילך 
במנעלים הוא משום דלא הוי תענוג, ואין כאן "היתר". אך להנ"ל א"ש 

היטב, דאכן יש ג"כ "היתר". ודוק.

י': נוטל אדם ידיו שחרית, וצריך  ב( כתב השו"ע בסימן תקנ"ד סעיף 
ליזהר שלא יטול ידיו אלא עד סוף קשרי אצבעותיו. ובמ"ב ס"ק כ"ג כתב 
שהגר"א מפקפק על דין זה, ולכן לא יברך על נט"י לאחר הנטילה רק 
לאחר שעשה צרכיו, ואז יברך ענט"י על התפילה. ולכאו' צ"ב, דבפשוטו 
אף להגר"א שאין ליטול, אבל לאחר שכבר נטל וסומך ע"ד השו"ע שוב 
אף יכול לברך. וכנראה דהמ"ב ס"ל דלהגר"א ליכא "חיובא" דנט"י, ועל 

כן א"א לו אף לברך.

ג( במ"ב ס"ק ז' כתב לחלק עפי"ד הרמ"א בסימן תקנ"ט סעיף ד' דאין 
לומר פיטום הקטורת, רק פרשת איזהו מקומן ותנא דבי רבי ישמעאל, 
וביאר בסי' תקנ"ט סעיף ד' בשם המג"א כיון שאין כל אדם רגיל לומר 
]אכן  הקטורת.  פיטום  לומר  "חיוב"  שאין  מזה  לכאו'  ומשמע  אותו, 

באול"צ ח"ב כתב שצ"ל כל סדר הקרבנות בכל יום[.

לעשות מלאכה  כ"ב שגם מקום שנהגו שלא  בסעיף  כתב השו"ע  ד( 
ע"י עכו"ם שרי, וביאר הגר"א כיון דליכא היסח הדעת. ולענ"ד צ"ע, דאם 
אמנם דגדר האיסור במלאכה לאבל הוא כדי שלא יסיח דעתו וכמבואר 
וכמבואר  שרי  שיהוי  בה  שאין  מלאכה  ומה"ט  דמו"ק,  רפ"ב  בנימוק"י 
ברמ"א ומג"א שם, אבל הרי חזינן דאבל אסור לעשות מלאכה אף ע"י 

אחר אם לא בדבר האבד. וצ"ע.

ליתן  אסור  דמ"מ  כתב  יהודה  דהמטה  הביא  הלכה  הביאור  והנה 
לעכו"ם בט"ב, והק' הבה"ל דהא ליכא היסח הדעת. והיה נלע"ד ליישב 
ומ"מ מבואר  היסח הדעת,  ג"כ מטעם  דהוא  להניח  ע"מ  דדמי למכבס 
במ"ב ס"ק ל"ד דלהמג"א אסור ליתן לעכו"ם מר"ח, אף שיכבס לאחר 
ט"ב. והרי דעצם הנתינה לעכו"ם הוי חסרון דהיסח הדעת, וכמש"כ שם 
המחצית השקל. אך י"ל דכיון דחזי' דמלאכה שאין בה שיהוי שרי, מוכח 
דכאן ההיסח הדעת תלוי דוקא אם "מתעסק" בהמלאכה, ואינו כמו לענין 

כיבוס שתלוי "בדעתו" לכבד. ודוק.

ה( בענין ד' צומות, כתב הביאור הלכה בסימן תק"נ בשם הפמ"ג בשם 
הא"ר שמי"ב לנקבה וי"ג לזכר חייבים אף בלא ב' שערות. וראיתי שהקשו 
בזה מד' המג"א והא"ר והמ"ב בהל' יוהכ"פ בסי' תרט"ז שכתבו דפטורים 
מצומות דרבנן. ונלענ"ד דיש לחלק בזה, דבסתמא הרי מבואר בנדה מ"ו 
א' דמדינא חזקה שהביא ב' שערות, ורק מדרבנן החמירו וכדכתב הפמ"ג 
ולא מצאו  ולכן אף לענין שאר צומות חייב, אבל בבדקוהו  נ"ה,  בסימן 
הוי להיפך, דמדינא הוי קטן  ב' שערות שבזה מדובר בסי' תרט"ז בזה 
דרבנן  לענין  ובזה  נשרו,  שמא  חיישינן  לחומרא  דרק  קטן  ספק  ועכ"פ 
ספיקו להקל. ועיין. ]אך ק"ק ע"ז לפי"מ שביאר במ"ב שם בס"ק י"ב את 

ד' הרמ"א שמדובר בסתם, ומשמע דע"ז קאי ג"כ ד' המ"ב בס"ק י"ג[.

התענית  על  להוסיף  חיוב  דאין  תקנ"ג,  בסימן  וב"י  להטור  יעוי'  ו( 
מבעו"י ואם הוסיף להטור נתפס ולהרמב"ן לא נתפס. וביאר הב"י בשם 
היכא  ולא  תוספת,  מהני  אז  להוסיף  דין  דאיכא  היכא  דדוקא  הרמב"ן 

דליכא מצוה להוסיף.

ובפשוטו ביאור מחלו' הטור והרמב"ן היא האם הא דחייל תוספת הוי 
מדין נדר, או שמעצם דין תוס' נאמר שמה שמוסיף נכלל בדין תוס', דאין 
דין  עצם  מצד  הוי  הרמב"ן  ולדעת  נדר  מדין  הוי  הטור  דלד'  שיעור,  לו 
תוספת, וכיון שלא נאמר תוספת בתענית ט"ב לא חייל התוספת. וידוע 
והיינו  שבת,  תוס'  על  שאלה  מהני  בגליון  הגרע"א  וציינו  הלבוש  דלד' 
דהוי מדין נדר. אך י"ל דלעולם לא הוי מדין נדר רק השאלה פועלת על 
עצם הקבלה. ומאידך תלמידי רבינו יונה בריש תפילת השחר דימו הך 
דמוסיף לתרומה דחטה א' פוטרת את הכרי ויכול להוסיף בתרומה, והרי 
דלאו מדין נדר הוא. גם י"ל דאף אם הוי מדין נדר הרי בעינן נדרי "מצוה", 
ולכן רק אם ציותה תורה על תוספת אז הוי זה סימן דהוי "מצוה". ודוק.

ז( בענין הבדלה במוצאי ת"ב, יש לעיין אם חולה שאינה מתענה יכול 
להבדיל ולהוציא אחר שמתענה, האם המתענה חשיב בר חיובא. והיה 
מתענה  אדם  אם  בעלמא  כמו  זה  דאין  חיובא,  בר  חשיב  דלא  נלע"ד 
במו"ש שיכול לצאת ידי"ח הבדלה מאחר, דהרי מבואר בהרא"ש והר"ן 

בשם הרמב"ן דאין הבדלה במוצאי ת"ב שחל במו"ש כיון שלא נתחייב 
כהרמב"ן,  דלא  לן  קיימא  דאנן  אלא  אז,  עניים  דהכל  במו"ש  בהבדלה 
ונראה די"ל דלכו"ע לא הוי בר חיובא במו"ש וכסברת הרמב"ן, ורק לענין 
הבדלה במוצאי ת"ב הוא דמבדילין, או משום דאינו מדין תשלומין רק 
דעדיין הוי זמנו, דמה"ט אונן מבדיל כדכתב בשו"ע, או כשיטת הבה"ג 
המובא בהרא"ש שם דכיון דלא שייך אז הבדלה תקינו מעיקרא במוצאי 
להשע"ת  ראיתי  אך  במו"ש.  החיוב  חל  לא  עדיין  דעכ"פ  ונמצא  ט"ב, 
)סי' תקנ"ו( שהביא בשם הברכ"י שמצדד דחולה יכול להוציא בני ביתו 
בהבדלה, ולענ"ד אם כי איני כדאי צע"ג בזה. ]שוב כתבתי בזה בס' קובץ 

הארות שבת בהל' הבדלה[.

 q
 הרב צבי יוזעף

כולל "אליבא דהלכתא" מטרסדורף ירושלים

בענין בגדי זיעה המכובסים בתשעת הימים

טעות נשתרשה בלב רבים דאיסורא דכיבוס בשבוע שחל בו ת"ב, אינו 
המקילות,  שיטות  מיני  ב'  בזה  ויש  לבשר.  הסמוכים  זיעה  בגדי  כולל 
יש המקילים אף בלא נתמלאו זיעה, וס"ל דאי"צ להכינם מקודם ר"ח, 
איסורא  דכל  כיבוס,  באיסור  כלל  נכללים  אינם  אלו  דבגדים  וטענתם 
על  ולא  וכבוד,  לחשיבות  העומדים  העליונים  הבגדים  על  הוא  דכיבוס 
עכ"פ  המקילים  ויש  בגד.  חשיבות  שום  להם  שאין  בעלמא  זיעה  בגדי 
ולא החלפה  נאסר אלא החלפה לתענוג  וטענתם דלא  זיעה,  בנתמלאו 

לצורך.

בגדי  ללבוש  לאסור  ובראשונים  בגמ'  מפורשים  הדברים  באמת  אך 
זיעה המכובסים, וגם בגוונא דנתמלאו זיעה אין מקום להתיר, ואי"ז איזה 
חז"ל  ותקנת  דגמ' ממש  מדינא  הוא  אלא  למדקדקים,  בעלמא  חומרא 
גמורה, והעובר ע"ז לכאו' עובר על דברי חכמים ממש. ]בשבוע שחל בו 
הוא תקנה דרבנן וגם מה שנהגו קודם פשוט דכעין התקנ"ח תקנו - וכל 
דגמ', אבל  דינא  עיקר  היינו משום  בו  מקום שנכתוב להלן שבת שחל 
ה"ה והוא הטעם לענין מר"ח עד התענית לדידן[, ואין בזה שום מקום 

להקל, וכפי שיתבאר.

א

בין  ללבוש  בין  אלא  בלבד  לבישה  'ולא  בתוה"א,  הרמב"ן  כתב  ]א[ 
להציע מטה בין באיש בין באשה ואפילו במטפחות הידים והשלחן הכל 
אסור, תדע דהא בטלי קצרי דבי רב לגמרי'. וכ"כ הטור והשו"ע בפשיטות 

וכל הפוסקים.

מטפחות  נאסרו  לא  דחוה"מ  כיבוס  איסור  לענין  דהנה  דבריו,  ונבאר 
הידים מטפחות הספרים ומטפחות הספג ]מתני' אלו מגלחין[. וגם כלי 
פשתן מותר. וטעמא דכלים אלו מותרים לכבסם במועד, הוא משום דהני 
בגדים צריכים לכיבוס תמיד, וגם אם כיבסם בערב המועד וגם אם יש לו 
כמה וכמה בגדים מהם מ"מ יצטרך שוב לכבסם באמצע המועד, ולשון 
וכיון דכל גזרת איסור כיבוס בחוה"מ אינו  יום,  הטור דצריך חדש בכל 

אלא משום גזרה שמא ידחה למועד, ע"כ בבגדים אלו לא שייך הגזרה.

ומה הם מטפחות הידים, מבו' במפרשים שם דהיינו מטפחות שמנגבים 
בהם הידים בשעת אכילה, והם מתלכלכים מיד וצריכים כיבוס תדיר. 

וכן כלי פשתן כתב הרמב"ם טעם ההיתר, 'מטפחות הידים ומטפחות 
הספרים ומטפחות הספג הרי אלו מותרין לכבס במועד, וכן כלי פשתן 
מותר לכבסן במועד מפני שצריכין כיבוס תמיד אפילו נתכבסו ערב יום 
]אך רש"י שם פירש טעם אחר דכיבוסם קל,  וכ"כ עוד ראשונים  טוב'. 
קרובים  הם  פשתן  דכלי  משום  והיינו  הטעמים[.  ב'  כתב  כת"י  וברש"י 
לבשר ומתמלאים זיעה תמיד ]כמו שנביא לקמן מהרמב"ן והטור כאן[, 

ואף אם היה מכבסם בערב המועד הוא חייב לכבסם שוב במועד.

ועל זה בא הרמב"ן לחלק ולומר, דכל זה לענין איסור כיבוס דחוה"מ, 
אבל לענין איסור כיבוס דשבוע שחל בו ת"ב, 'לא לבישה בלבד אלא בין 
ללבוש בין להציע מטה בין באיש בין באשה, ואפילו במטפחות הידים 
והשלחן הכל אסור, תדע דהא בטלי קצרי דבי רב לגמרי'. והיינו דגם הנך 
שהתירו במועד כיון דצריכים כיבוס מידי יום ויום, מ"מ הכא אף דצריכים 

כיבוס תדיר לא התירו.

דכיבוס  דהגזרה  אלו,  גזרות  ב'  ביסודם  חלוקים  דהרי  פשוט,  והטעם 
בחוה"מ הוא כדי שלא יכנס מנוול במועד, וכדי שיהא לו בגדים מכובסים 
בהו  שייך  לא  ויום  יום  מידי  כיבוס  שחייבים  בגדים  הנך  וא"כ  במועד, 
גזרה זו, דהא אף אם יכבסם קודם המועד צריך כיבוס חדש במועד. אבל 
גזרה זו דכיבוס בשבוע שחל בו ת"ב, אדרבה יסודו הוא כדי שיהא מנוול 
הצריכות  מטפחות  שהם  לן  מה  וא"כ  החורבן,  בצער  ויתאבל  ומצוער, 
כיבוס בכל יום, אדרבה זו היא הגזרה שיתנוול בצערו. וחיליה דהרמב"ן 
הוא מהא דאמרי' 'בטלי קצרי דבי רב', משמע לגמרי ]ואף דהיה מקום 
וכל הבאים  והשו"ע  זו, מ"מ כל הפוסקים כולם הטור  לטעון על ראיה 
אחריהם נקטו כן בפשיטות גמורה, ולא מצאנו לדין זה שום חולק. והנה 
הא דלא מהני מה שצריך כיבוס בכל יום להתיר, אפש"ל דהרמב"ן פשוט 
וכמשנ"ת.  כן מסברא פשוטה, דאין כאן הסיבת היתר דיש בחוה"מ  לו 
אבל הא דאיסור כיבוס דאבלות כולל נמי דברים שאינם בכלל בגד, זה 
באמת חידוש גדול שלא היינו אומרים מסברא בעלמא, שהרי בשלמא 
לענין חוה"מ אילולי הסברא שצריך תמיד כיבוס היה אסור, דסו"ס שייך 
בזה הגזרה שלא ידחה הכיבוס למועד, אבל לענין אבלות הרי שפיר היה 
מרדכי  ויעוי'  המכובסים.  בגדים  ללבוש  איסור  אלא  דאינו  לומר  מקום 
מו"ק רמז תתק"ה, 'וכתב רבינו אברהם דכמו שאסור ללובשו כך אסור 

להציע תחתיו בלילה, שלא אסרום מפני הנאת לבישה לחודא אלא משום 
הנאת הגוף'. אך למעשה אין לנו אחר דברי הרמב"ן וכל הפוסקים כלום[.

בגדים  על  דוקא  קאי  לא  כיבוס  דאיסור  א,  תרתי,  למדים  ונמצינו 
שלובשים אותם, אלא כולל כל דבר המתכבס, לא שנא בגדים ולא שנא 
סדינים, לא שנא מגבות ולא שנא מטפחות, הכל אסור, וא"כ כ"ש בגדי 
האף,  מטפחות  נמי  כולל  כיבוס  דאיסור  וברור  פשוט  גם  ]ולפ"ז  זיעה 
ואין שום סברא לחלק, דמ"ש אם שימושו לניקיון ידיו בשעת האכילה 
מלכלוך האוכל, לבין נקיון לכלוך אחר מגופו. אם לא דנימא חילוק רחוק, 
דהרי לענין כלאים נמי שנינו דמטפחות הידים הספרים והספג אסורים, 
ידיו מהם, וא"כ אפשר  והיינו משום דבשעת השימוש בהם מתחממים 
השולחן  מטפחות  גם  דהא  אינו  זה  גם  באמת  אך  הכא,  שייך  לא  דזה 
המכובסים אסירי[, דהרי אי"צ כאן חשיבות בגד של כבוד או יופי, אלא 
אף דברים שאינם שייכים כלל ללבישה אסורים. ]וכן יעוי' במ"ב סקל"ג, 
]וציין מקורו בט"ז ומהרש"ל[, דמבו' מדבריו דאפילו מפות שפורסים על 
באמת  זה  ]והנה  שבת[.  לכבוד  אם  כי  מכובסים  להציע  אסור  השולחן 
הרמב"ן  מש"כ  ולכאו'  כלל,  הגוף  שימוש  שום  בהם  אין  דהא  חידוש, 
מטפחות השולחן היה אפש"ל דכונתו כעין מטפחות הידים שמשתמשים 
בהם בגופם בשעת האכילה, ולא למפות שלנו דאינם אלא לכיסוי השולחן 
בעלמא, ואין להם שייכות להנאת גוף האדם כלל. ובשלמא לענין איסור 
כיבוס מובן, דסו"ס אסרו כיבוס לגמרי, אבל שיהא אסור השימוש זהו 
חידוש. וצ"ל דסו"ס כיון דאסור לכבס ויש הנאה ממה שהדבר מכובס, גם 

השימוש בו אסור. ולכאו' לפ"ז וילונות מכובסים נמי אסור[.

ב', דגם דברים המתלכלכים תמיד וצריכים כיבוס בכל יום, ואין כיבוסם 
בגדים  ה"ה  וא"כ  אסורים.  המה  גם  ונקיות,  לצורך  אלא  כלל  לתענוג 

שנתמלאו זיעה נמי אסורים מדינא דגמ'.

]ב[ והנה באמת אי"צ להביא עוד ראיות כלל לאסור בכיבוס בגדי זיעה, 
אחר שמפורש דאיסור כיבוס כולל הכל אפילו מטפחות הידים, וכולל נמי 
דברים המתלכלכים מידי יום, אבל כיון דמצאנו הדברים מפורשים נמי 

לענין בגדי זיעה ממש נביאם לרווחא דמילתא.

דהנה אמרי' בגמ', דכלי פשתן אין בהם משום גיהוץ, ופירש הרמב"ן 
וכן הטור, דמיירי מבגדי פשתן הסמוכים לבשר ומתמלאים זיעה תמיד, 
וע"כ אין הזיעה יוצאת מהם ע"י הגיהוץ, וע"כ מותר לגהצם בשבת שחל 
הסמוכים  פשתן  כלי  נמי  כולל  בו  שחל  דשבוע  כיבוס  דאיסור  הרי  בו. 
לבשר ]ואמנם גיהוץ לית בהו, אבל כיבוס אית בהו )אא"כ כיבוס שלנו 
או משום  אסור  דידן  דכיבוס  בשו"ע  ונפסק  בראשונים  מבו'  אך  מותר, 
דהוו מים נקיים כא"י, או משום דהוי עם בורית(, וגם בגיהוץ שמותר מ"מ 
אסור ללבשם כמבו' בגמ' דשלח ר"י בר גוריא משמיה דר"י. וא"כ נמצא 
שהאריך  למי  )וראיתי  אסור  ללבשן  וגם  פשתן  בכלי  אסור  כיבוס  דגם 
בטענות משונות דכלי פשתן בזמן הגמ' היו בגדים חשובים ולא היו בגדי 
כן,  פירשו  לא  הראשונים  דאדרבה  נעשה  מה  אבל  וכו',  בעלמא  זיעה 
אלא פירשו דכלי פשתן דהכא היינו בגדים הסמוכים לבשר ומתמלאים 
זיעה תמיד עד שא"א להוציאם מידי זיעתן, וא"כ פשוט דהיה נמי בגדים 
מעליהם שאינם סמוכים לבשר. ועוד הביא כל מיני ראיות משונות שהיו 
הכלי פשתן כלים חשובים מהא דהנשים שמחות בהם וכו', ולא הבנתי 
כלל מאי ראיה היא, אדרבה הסברא נותנת שישמחו בזה הנשים טפי כיון 
יוצאת מהם, וע"כ שמחים הם לכלי  זיעה כו' שאין הזיעה  דמתמלאים 
ועוד הביא דהרוצה לעדן את אשתו  ביותר,  נקיים  פשתן חדשים שהם 
יקנה לה כלי פשתן, אדרבה היינו משום דמעדן את הבשר. ואין להאריך 

עוד בחקירות כאלו([.

ועוד[  והמג"א  המט"מ  המהרש"ל  ]הרמ"א  בפוסקים  מפורש  עוד  ]ג[ 
שדנו האם להתיר לכבוד שבת ללבוש כתונת הקרובה לבשר, ובדבריהם 
גם מפורש דמיירי בכתונת שאינו אלא משום הזיעה ]והמ"ב הוסיף גם 
הפוזמקאות[, הרי לן להדיא דגם בגדי זיעה נכללו באיסור כיבוס, ורק 

לכבוד שבת התירו. ]ויעוי' מה שהארכנו בזה עוד לקמן[.

ללבוש  לאשה  נקיים  בשבעה  להתיר  לדון  בפוסקים  מפורש  עוד  ]ד[ 
לובשים  אין  אלו  דלבנים  פשוט  והרי  מצוה,  לצורך  דהוי  משום  לבנים 
אותם אלא לנקיות בעלמא ולא הוו בגדים עליונים, ואינם בגדים חשובים 
כלל וכלל, ומ"מ הוצרכו להיתר של צורך מצוה, הרי לן דגם בגדים שאינם 

עומדים אלא לנקיות בעלמא גם נכללו באיסור כיבוס.

וכל אלו הראיות אינם אלא לרווחא דמילתא, אף דבאמת אי"צ לראיות 
אלו כמשנ"ת באות א'.

ב

בירור דברי הלחמי תודה בענין ערבוביא בבגדיו

וכיון דנתלו המתירים בכמה ראיות, הוצרכתי להביא ראיותיהם ונווכח 
דאדרבה שם מפורש לאיסור. 

]א[ הנה עיקר תלייתם להתירא הוא מדברי הפתחי תשובה יו"ד שפ"ט 
בשם תשו' לחמי תודה, וכיון שטעו בזה ע"כ אציגה נא הדברים ככתבם 
וכלשונם. דהנה לענין אָבֵל, שיטת הריב"א דכל ל' יום לכיבוס, והמחבר 
לא פסקה להלכה, אך הרמ"א שם כתב, 'ואחר ז' שרי, והעולם נהגו בו 
איסור )כדעת ריב"א וסייעתו(. ונוהגין שאדם אחר לובשם תחלה ואח"כ 
אלא  אינה  הריב"א  דשיטת  דכיון  היינו  עיקר'.  והמנהג  האבל,  לובשם 

חומרא, ע"כ מקילים בגוונא דלבשם אחר קודם.

ל'  סי'  תודה  לחמי  בשו"ת  עי'  ז',  'לאחר  תשובה,  הפתחי  ע"ז  וכתב 
שהעלה דהא דלא התירו אלא לאחר ז' היינו דוקא במחליף לתענוג, אבל 
אם מחליף לצורך כגון שהחלוק מלוכלך או משום עירבוביא שרי אפילו 
בחול תוך שבעה ע"י כך כמו ברחיצה, דלא אסור אלא של תענוג כמש"ל 
סי' שפ"א ע"ש. ומה שלא בא הדבר הזה מפורש בפוסקים, אין זה אלא 
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לרוב פשיטותו שהוא דבר הלמד מדין רחיצה וסיכה, ע"ש שהאריך בזה'. 
הנה פשוט וברור בדברי הפתחי תשובה שלא התיר בתוך ז' כשהחלוק 

מלוכלך אלא ע"י שילבשם אחר, וכמש"כ 'ע"י כך'.

ומקור הדברים הוא בהגהות ערך לחם למהריק"ש, שעל דברי הרמ"א 
החלוק  'בדין  לחם,  הערך  הגיה  אחר,  כשילבשם  להתיר  ויש  שכתב 
המלוכלך נ"ל כיון שהחלוק מלוכלך מצאתי להתיר אפילו בחול תוך ז' 

ע"י כך'.

והנה זה לשון הלחמי תודה, 'והשתא דאתינן להכי צריכים אנו לברר 
מה טיבו של המנהג שכתבו ]היינו התוס' מו"ק כ"ד ב' שכתבו וז"ל 'ומיהו 
זה  ואין  יום,  או חצי  יום  זהו המנהג עתה שמלבישין אותו לאדם אחר 
קרוי בגד מכובס לדידיה'[ להלביש לאחר תוך שבעה, שלא נמצא כזה 
בדברי הפוסקים שלא הזכירו מנהג זה אלא לאחר ז' כו'. אמנם החילוק 
שיש ממ"ש התוס' למ"ש הפוסקים הוא דהתם דמיירו תוך ז' לא איירו 
אלא במי שמחליף לצורך, ואעפ"כ אין לו להחליף כי אם כשילבשנו אחר, 
והפוסקים דלא התירו אלא אחר ז' מיירי במחליף לתענוג כו', והא ודאי 
דתוך ז' אית לן למישרי להחליף כשהוא צריך לכך משום טינוף, שהרי 
יו"ד  ערוה"ש  ]ויעוי'  הזוהמא מותר'  כל שהוא לעבר את  וסיכה  רחיצה 
שפ"ט שכתב וז"ל, וראיתי לאחד מהגדולים שכתב דאפילו בחול מותר 
לאבל בתוך שבעה להחליף הכתונת אם הישנה מליאה זיעה או ערבוביא, 
דלא אסרו רק לתענוג ולא מפני הצער כמו ברחיצה )פ"ת סק"ב בשם 
לחמי תודה('. וצ"ע דהדברים מפורשים כמש"כ להתיר רק בלבשם אחר. 
אמנם פשוט שלא ראה הערוה"ש הדברים במקורם בספר לחמי תודה, 

וע"כ לא הוה ס"ל לדייק הלשון בפתחי תשובה שכתב 'ע"י כך'[. 

וגם בלחמי תודה עצמו,  הרי שהדברים מפורשים גם בפתחי תשובה 
דכולם לא התירו אלא בצירוף לבישת אחר ]ואף דטעמא בעי דבשלמא 
שיטה  אלא  דאינו  כיון  להבין  אפשר  ל',  דתוך  לקולא  זו  קולא  צירוף 
יחידאה נהגו להקל בכה"ג, אבל כאן דהוא סברא פשוטה כמש"כ הלחמי 
תודה עד שלא הוצרכו הפוסקים לכתבו א"כ למה בעי' שילבשם אחר, 
בצירוף שילבשם אחר[.  דלא התיר אלא  סו"ס הדברים מפורשים  מ"מ 
וא"כ אדרבה הרי מבו' דלא רצו להתיר אף במטונף או דמלא ערבוביא 
]והיינו כנימה[, אא"כ יש עוד צירוף. ומכאן נלמד חומר הכיבוס אף באופן 

דהוא ממש מזיק לגוף. 

]ב[ וכיון דעסקינן בדברי הלחמי תודה והמהריק"ש, ולכאו' אין דבריהם 
מובנים כ"כ, אולי יש לבאר דבריהם כדלהלן.

כיבוס  לדמות  פשוטה  מסברא  דס"ל  כיון  להבין  יש  באמת  דהנה 
לרחיצה דלא אסרו חכמים אלא כיבוס של תענוג ולא כיבוס לצורך, א"כ 
למה בעי' צירוף שילבשם אחר כלל, והרי כתב הלחמי תודה דסברא זו 
דכיבוס לצורך מותר לא הוזכרה בפוסקים מרוב פשיטותה, ואם סברא 

פשוטה היא, גם בלא שילבשם אחר הו"ל להתיר.

דכיבוס שלא  לרחיצה,  כיבוס  לדמות  סברתם  עיקר  על  יל"ע  ומאידך 
לצורך מותר, ותימה דלכאו' הרי כבר נתבאר באר היטב לעיל דהדברים 
מפורשים ברמב"ן ובכל הפוסקים דלענין אבלות אסור אפילו מטפחות 
דלענין  להדיא  הרי  וא"כ  תמיד,  להתלכלך  שרגילים  פשתן  וכלי  הידים 

כיבוס לא אמרי' שלא נאסר אלא כיבוס לתענוג ולא כיבוס לצורך.

]ג[ ואשר נראה פשוט בזה, ובהקדם, דהנה מבו' בדברי הרמ"א ומקורו 
כלבו  תתק"ה,  פ"ג  מו"ק  מרדכי  פרץ,  רבינו  בשם  ]בטור  בראשונים 
וארח"ח, וכן הריב"ש סימן ס"ז[, דכל מאי דמהני הא דלבשם אחר אינו 
ולא מדינא, אבל מצד הא  גדר חומרא  אינו אלא  אלא משום דשלשים 
דלבשם אחר לבד לא היה מועיל להתיר, דהא הוצרכו הראשונים לצירוף 
היה  לא  כך  בין  שבעה  דתוך  אמנם  ]והן  להתיר  כדי  יחדיו  הסברות  ב' 
מועיל שילבשם אחר מטעם אחר, דכל שבעה צריך להשאיר עליו הבגד 
שלשים  תוך  והתירו  דהקילו  הרמ"א  בלשון  משמע  מ"מ  אבל  הקרוע. 
בגוונא שילבשם אחר, ולכאו' אי"צ לבוא כאן לאיזה היתר, וגם אם היה 
איסור כיבוס גמור היה מותר כיון שלבשם אחר, אלא משמע דזה עצמו 
שלבשם אחר לא היה מתיר אלמלי דאינו אלא חומרא[, וכן מבו' בדברי 
המהריק"ש והלחמי תודה נמי שגם בלבשם אחר הוצרכו לצירוף הסברא 
אחר  מכובס  כבגד  נחשיבו  למה  דלכאו'  צ"ב  והדבר  מלוכלך,  דהחלוק 

שלבשם אחר, וכי מהו הגדר של בגד מכובס לדבריהם.

אחר,  בלבשם  שהחמירו  להראשונים  דס"ל  נראה,  בזה  הביאור  אלא 
דאף אחרי שלבשם אדם אחר נשאר בבגד הנאה מכיבוסו, וכל זמן שיש 
הנאה מהכיבוס אסור להחליף לבגד זה, ומ"מ ודאי דאין לו גדר של בגד 
מכובס גמור, אבל סו"ס כיון דעדין נשאר הנאה מהכיבוס, א"כ עצם זה 
שמחליף לבגד ההוא מחמת הנאת כיבוסו, גם זה נכלל באיסור כיבוס של 
אבלות ]ויש להדגיש בזה, דאי"ז שייך לדברי התוס' במו"ק כ"ד ב' ד"ה 
ברכת אבלים שכתבו וז"ל, 'מיהו זהו המנהג עתה שמלבישין אותו לאדם 
אחר יום או חצי יום, ואין זה קרוי בגד מכובס לדידיה', דהתם הא מיירי 
לגמרי, אבל הכא  כיבוס  הנאת  יום שנתבטל ממנו  חצי  או  יום  שלבשו 
מיירי בלבישה שעה אחת וזה אינו מועיל אלא אחר ל'. )אך עי' בלחמי 
דהכא  באופ"א  ותירץ  לתוס',  המרדכי  בין  הסתירה  דהק'  הנ"ל  תודה 
במחליף לצורך והכא שלא לצורך, וצ"ע([. וע"כ לא הסכימו הראשונים 
להקל בזה רק לענין חומרת הריב"א לאסור כל שלשים ]ומשום דאינו 
אלא חומרא. או י"ל דס"ל להראשונים דגם להריב"א דין כיבוס דאבלות 
שלשים קילא ולא נאסר עד כדי כך )ויעוי' במרדכי מהתוספתא דאבלות 
איסור  ולא  לבישה  איסור  אלא  דאינו  שבעה,  מאבלות  קילא  שלשים 
כיבוס(. וכל זה יובן יותר אי נימא דסברא זו דלבשם אחר עדין יש בזה 
משום הנאת כיבוס, אינו ממש מעיקר התקנה אלא סברת הראשונים היא 

דס"ל דגם זה ראוי לאסור מסברת תקנה זו[. 

ולענין דין זה המחודש דכל שלובש מחמת הנאת הכיבוס הוא נכלל 
דלא  תודה,  והלחמי  המהריק"ש  קאמרי  בזה  דאבלות,  כיבוס  באיסור 
מעורבבים  שבגדיו  מחמת  ולא  תענוג  מחמת  כשלובש  אלא  נאסר 
ומלוכלכים, דבזה הרי כל יסוד האיסור הוא משום דבא ליהנות מהכיבוס, 
ואם מחליף מחמת שבגדו מלוכלך לא נאמר איסור זה, וכל זה אינו אלא 
משום דגם עתה אינו מחליף לבגד מכובס ממש, אלא לבגד שלבשו אחר 
כבר, וא"כ אין האיסור אלא מחמת כונתו שמכוין ליהנות מהנאת הכיבוס, 
שיועיל  דעתם  על  עלה  לא  ודאי  אבל  מותר.  צורך  מחמת  מחליף  ואם 
זה  לגמרי,  המכובס  בגד  דללבוש  ממש,  כיבוס  איסור  להתיר  זו  סברא 
איסור לעצמו ונכלל באיסור לכבס, דכל שאסור לכבס אסור ללבוש, ויש 
בזה הנאה מיוחדת בזה שלובש בגד מכובס ונקי לגמרי, ובזה לא נימא 
דמחמת שבגדו מעורבב הותר לו לעשות התענוג הזה ]ויש להוסיף דבזה 
שייך נמי איסור משום מראית העין, דלאו כו"ע ידעי דבגדו השני מלוכלך, 
ודמיא למאי דאמרי' דגם מי שאין לו אלא חלוק אחד אסור אא"כ אזורו 
זו,  בשבת  עכו"ם  בגדי  לכבס  דאסור  בתרוה"ד  המבו'  וכן  עליו,  מוכיח 
)ולא דמיא לרחיצה של לכלוך דלא חיישי' למראית העין, דהא  ודו"ק. 
רואים שהוא להסיר הלכלוך, משא"כ הכא  גופה  התם בשעת הרחיצה 

דבשעה שלובש הבגד המכובס לא ידעי, ועוי"ל באופ"א([.

פסק  וכן  והמג"א  הלבוש  שיטת  בזה  להביא  יש  זו,  לסברא  ]ודוגמא 
המ"ב, דלענין יוה"כ חלוק רחיצה מסיכה, דרחיצה להעביר את הזוהמא 
והמג"א,  הלבוש  ופירשו שם  אסור,  הזוהמא  את  להעביר  וסיכה  מותר, 
דסיכה מרובה הנאתה מרחיצה, והביאור הוא דרחיצה בגונא דאינו אלא 
להעביר לא חשיבא הנאה, משא"כ סיכה יש הנאה בעצם, ואף אם מכוין 
לצורך סו"ס לא נעדר מכאן ההנאה של הסיכה. עוד יש להביא בזה, מהא 
דרחיצה להסיר צואה ולכלוך גופה, דפשוט שאינו מתיר לרחוץ בחמין, 

אלא רק מה שמוריד הלכלוך[.

]ג[ ובדברינו אלו נראה דאשכחנא פתרי לתמיהה גדולה, דמנהג העולם 
להכין בגדים קודם ר"ח ע"י לבישתם שעה חדא, ומקורם בדברי הרמ"א 
בהלכות אבלות הנ"ל. אכן הדבר תמוה ביותר, דהא הרמ"א נקט קולא זו 
רק לענין שלשים, ומשום דלא הוי אלא חומרא כשיטת הריב"א, אבל על 
שבעת ימי אבלות לא מהני שילבשם אחר, וא"כ איך מועיל כאן שילבשם 
קודם ר"ח, והרי הכא עכ"פ דין כיבוס בשבת שחל בו הוא דין גמור מדינא 
]ובאמת  מועיל שילבשם שעה אחת.  ואיך  בעלמא,  חומרא  ואינה  דגמ' 
דברים  בא"ח  בספר  ואך  זה,  היתר  במ"ב  וגם  הפוסקים  בכל  נזכר  לא 

כתב עצה זו[. 

אך לדברינו הנ"ל נראה דהמנהג מתיישב היטב כמין חומר, והוא דהנה 
פחות  הוא  בו  שחל  שבוע  דחומרת  מ"ג,  ביבמות  הגמ'  מדברי  היוצא 
מחומרת דין שלשים באבל, אלא דקאמרה הגמ' שם דלענין כיבוס ומשא 
ומתן החמירו. ופירשו התוס' שם, משום דהוי אבילות דרבים, וז"ל התוס' 
שם, 'וצ"ל דבאבילות דרבים יש להחמיר נמי בכיבוס, דכיבוס נמי דבר 
של פרהסיא שלא יהו כולם עוסקים לכבס ולספר וליפות עצמם, ונראים 
שאין חוששין להתאבל כלל'. ולפ"ז נראה דכיון דבעצם מצד דין כיבוס 
ומ"מ אסרוהו באופן מיוחד משום דהוי  כיבוס,  דין איסור  הרי לא היה 
אבלות דרבים, ובזה י"ל דסברא היא שלא נאסר אלא העסק של הכיבוס 
כמש"כ התוס' דהוי דבר בפרהסיא, והיינו לכבס וללבוש הבגד מיד אחר 
כיבוסו, אבל דין 'הנאת כיבוס' בעלמא שלא יהא שום הנאה מבגד מכובס 
זה אפשר שלא נאסר בשבת שחל בו, דבזה שפיר הדרינן לעיקר הדין דלא 
היה מדינא איסור כיבוס בשבוע שחל בו, וע"כ שפיר מהני מה שלובש 
מקודם לבטל מזה שם כיבוס גמור, ודו"ק ]והרמב"ן וסיעתו פירשו שם 
באופן אחר, דאבלות ישנה הוצרכו להחמיר יותר בכיבוס כיון דקילא ליה 
לאבלות  אין  דמדינא  דכיון  הנ"ל,  הדרך  על  י"ל  לדבריהם  וגם  יעוי"ש, 
דשבוע שחל בו דין אבלות שבעה, ואין איסור כיבוס מדינא, אלא הוא 
חומרא מיוחדת שהחמירו שלא לכבס כדי שלא יהא קל בעיניהם, ובזה 

י"ל דאינו בגדר איסור כיבוס דאבלות לאסור גם הנאת כיבוס בעלמא[.

סוף דבר, פשוט וברור דלא יתכן בעולם להתיר כיבוס או לבישת מכובס 
ובשאר  וכן מפורש ברמב"ן  כלי פשתן,  לצורך, דזה מפורש בגמ' לענין 
הפוסקים כמשנ"ת לעיל לענין מטפחות הידים, וכל מה שהתיר הלחמי 

תודה אינו אלא משום דלבשם אחר, וכמשנ"ת היטב.

]ד[ עד כאן נתבאר ביסוד הדברים דליכא להתיר ללבוש בגד מכובס 
מחמת שבגדו מלוכלך. אך גם לולי זאת אין להקל מכח דברי הפת"ש, 
רמז  שום  המהריק"ש  או  תודה  הלחמי  או  הפת"ש  בדברי  נמצא  דלא 
לבגדי זיעה, דלא מיירו המהריק"ש והלחמי תודה אלא בגוונא דהחלוק 

מלוכלך וכלשונו 'שיש בו לכלוך וערבוביא', וערבוביא היינו כנימה.

והרי חילייהו דהפוסקים הנ"ל הוא מרחיצה, ובהיתירא דאיסטניס לענין 
רחיצה, מפורש בשו"ע שפ"א, 'ולא כל מי שאמר אסטניס אני מתירין לו 
ירחץ  לא  ואם  בנקיות,  ומתנהג  אסטניס  שהוא  ידוע  שהוא  דוקא  אלא 
בתוה"א  הרמב"ן  בדברי  הוא  והמקור  מיחוש',  לידי  ויבא  הרבה  יצטער 
ז"ל  גאון  האי  רבינו  'כתב  וז"ל  ט"ז  בברכות  ראשונים  ושאר  והרשב"א 
ולא כל מאן דאמר אסטניס אני שומעין לו, אבל ודאי אי מגליא מילתא 
דההוא איניש מעיקרא דאית ביה הא מילתא שאם אינו רוחץ בא לידי 
סכנה רוחץ בלילה, דדמיא לשעת הדחק ולרפואה משום דאיסטניס ודאי 
בא בחולי גדול ממדה זו, ולאו כל מי שנוהג בנקיות בשרו איסטניס אלא 
מי שבא לידי סכנה אם אינו רוחץ, עד כאן לשון הגאון ז"ל, ולאו סכנה 
ממש קאמר שאילו כן אפי' הויא אנינות לילה דאורייתא רוחץ, אלא סכנת 
חולי קאמר ומחמת רפואה' ]וכן יעוי' בארחות חיים להרא"ה אבל ט"ו, 
'ולא כל מי שנהג נקיות בבשרו איסטניס אלא מי שיבא לידי סכנה אם לא 
ירחץ, וכן נמי כתב הרשב"א ז"ל וביאר דלא סכנה ממש אלא סכנת חולי 
דרחיצה  מדבריו  ומבו'  ותענוג'.  נקיות  רחיצת  לאפוקי  רפואה,  ומחמת 

של נקיות היא עצמה התענוג של הרחיצה. ובמקו"א ביארנו בעיקר דין 
רחיצה, מהו התענוג של הרחיצה, האם הנקיות או עצם הרחיצה, ואכ"מ[. 
מתיר  אינו  בעלמא  הזיעה  הסרת  לצורך  דרחיצה  נמי  מזה  מבו'  ולכאו' 

]ובמקו"א ביארנו בדין רחיצה להסיר הזיעה, ואכ"מ[.

]גם ראיתי מביאים דברי הפתחי תשובה שפ"א סק"ג, ערבוביא ברישיה, 
'כתב בספר חמודי דניאל כ"י נראה דכ"ש מי שיש לו ערבוביא במנא שרי 
בכיבוס, דהא איתא בנדרים דף פ"א דערבוביתא דמנא גרע מרישיה, ע"כ'. 
דאיכא  היכא  אלא  אינו  זה  אבל  ז',  תוך  נמי  דמתיר  לכאו' משמע  הנה 
ערבוביתא דהיינו כינים המזיקות לו, אבל זיעה בעלמא מאן דכר שמיה[.

ג

דברי המהרש"ל בענין החלפת בגדי זיעה בשבת חזון

להיתר. אך שם  כ"ז  סימן  עוד הביאו המקילים משו"ת מהרש"ל  ]א[ 
הדברים מפורשים ממש לאיסור. והרי הוא לפניך.

'שאלה, אם מותר ללבוש כתונת מכובסת בשבת של חזון ואם יש בו 
ללבוש  מותר  ישעיה  חזון  של  דבשבת  יראה  תשובה,  פרישות.  משום 
שחל  שבוע  כ"א  מכובס  בגד  ללבוש  איסור  נמצא  דלא  מכובס,  כתונת 
וכן נ"ל מכח דרשות של מהרי"ל ששאלוהו  ט' באב להיות בתוכה כו'. 
מפני מה אין משנין הבגדים ונוהגין כ"כ אבילות בשבת של חזון ישעיה, 
והלא מותר בתשמיש המטה. והשיב בזה אין נראה כ"כ אבילות כשאינו 
משנה בגדו, דשמא אין לו בגדים אחרים, ואף אם יש לו מ"מ אין נראה 
כ"כ לאבילות, אבל בכתונת אין עני שבישראל שאין לו כתונת לבן בשבת, 
ולכן נראה לי כחסידות של שטות המחמיר בזה ומבטל עונג שבת כו'. 
הוא  כי  בגדים,  שינוי  בכלל  אינו  שהכתונת  היתר  לדבר  טעם  עוד  ונ"ל 
משום זיעה בעלמא, ופעמים אפי' באמצע השבוע לובשין כתונת מכובס 
היכא שנתמלא זיעה בפרט בארצינו, לכן אין זה קרוי שינוי בגדים שאינו 

כ"כ לכבוד שבת לכן מותר, וכן אני רגיל להורות, דברי שלמה לורי"א'.

והרבה הבינו דכונת המהרש"ל דכתונת כיון דאינה עשויה אלא מפני 
וכמשנ"ת  יתכן  לא  זה  אך  המכובסים.  כלים  איסור  בכלל  אינה  הזיעה 
בארוכה לעיל מדברי הגמ' ומדברי הפוסקים, והמהרש"ל איירי כאן לענין 

שבת, ולא לעיקר איסור כיבוס בעלמא.

]ב[ אך באמת נראה דגם כל עיקר דברי המהרש"ל אינם כפי שהבינום 
במושכל ראשון, ולא איירי כלל מענין כיבוס, וכמו שיתבאר. 

דיש כאן ב' נידונים שדן בהם המהרש"ל, א, מצד איסור כיבוס, ב, מצד 
המנהג שלא לשנות לבגדי שבת. והיינו דהיה מנהג אשכנז שלא לשנות 
הבגדים לשבת, ושינוי בגדים פירושו, דיש הרי חיוב לשנות בגדיו לשבת, 
כמבו' בגמ' שבת קי"ג שלא יהיה מלבושך של שבת כמלבושך של חול, 
באשכנז  ונהגו  רס"ב.  בשו"ע  ומבו'  למטה.  ישלשלם  לו  אין  אם  ואף 
דבשבת חזון אין משנים הבגדים שיהיו בגדים חשובים של שבת. ]וזה 
כמה  לבשו  שכבר  בגדים  ואף  כיבוס,  לאיסור  שייך  ואינו  בפנ"ע  איסור 

שבתות אסור משום שינוי בגדים[. 

דהנה  בגדים,  ושינוי  מכובסים  בגדים  ענינים,  ב'  דיש  למש"כ  וראיה 
בביאוה"ל תקנ"ט ח' וז"ל, 'ומותר ללבוש בגדי שבת, עי' בספר בגדי ישע 
שכתב דמ"מ אסור לנעול מנעלים, דשינוי בגדים הוא רק מנהג, ומותר 
לבטלו לפי שעה לכבוד המילה, אבל חלילה לבטל אחד מחמשה עינוים 
מכובסים  בגדים  איסור  ענינים,  ב'  דיש  נמי  הרי  דגמרא'.  מדינא  שהוא 
מדינא וזה לא הותר בברית, ואיסור 'שינוי בגדים' שלא להחליף לבגדי 

שבת.

ללבוש  הראשון  הנידון  מצד  המהרש"ל  דן  דבריו  דבתחילת  ונמצא 
וכן מה שהביא משו"ת  בגד המכובס, וע"ז קאמר דאינו שבת שחל בו, 
לבגדי  לשנות  שלא  המנהג  מצד  המהרש"ל  דן  דבריו  ובסוף  מהרי"ל. 
עשוי  אינו  זה  דבגד  כיון  בגדים  בשינוי  נכלל  דאי"ז  קאמר  וע"ז  שבת, 
אלא מפני הזיעה, ומחליפים אותו גם באמצע השבוע, ואי"ז שייך לשינוי 
בגדים דכבוד שבת ]ואף דיש קושי קצת בלשון המהרש"ל דמתחילה דן 
מצד ענין איסור כיבוס, ובסוף קאי מצד המנהג דשינוי בגדים, מ"מ זה 
פשוט דמה שכתב בסוף היינו לענין שינוי בגדים, ומה שכתב בתחילה 
ודאי  אבל  איתנייהו[,  תרוייהו  דבאמת  ומשום  כיבוס,  איסור  לענין  הוא 
באיסורא  כלול  זה  בגד  יהא  שלא  לומר  המהרש"ל  לב  על  עלה  לא 
'ופעמים  במש"כ  דכונתו  וסברו  המהרש"ל  בלשון  טעו  ]ואולי  דכיבוס 
אפילו באמצע השבוע לובשים כתונת מכובס אם נתמלא זיעה', קאי על 
קודם ת"ב, אבל זה ודאי אינו, אלא כונתו לכל השנה, דאי"ז שינוי בגדים 
המיוחד לשבת, ופשוט[. ומ"מ הרי מבו' מתחילת דברי המהרש"ל שדן 
להדיא מצד איסור בגד המכובס, ככתוב להדיא בלשונו, הרי דאסר נמי 

בגדים שאינם עשויים אלא מפני הזיעה משום איסור כיבוס.

משה  המטה  בשם  תקנ"א,  ריש  הרמ"א  על  המג"א  כ"ז  והביא  ]ג[ 
לבד,  'הכתונת  המג"א,  וז"ל  רבו,  מתשובת  שמקורו  המהרש"ל  תלמיד 
ומותר אפי' חל ט"ב בשבת )לבוש(, והמחמיר שלא להחליפו מנהג שטות 
הוא שאינו לבוש רק מפני הזיעה )מט"מ('. והביאור כמשנ"ת דהא דאינו 
אלא משום הזיעה הוא טעם דאינו שייך למנהג שאין עושים שינוי בגדים 

בשבת חזון לכבוד שבת.

ומ"מ זה הרי מבו' בדברי המהרש"ל להדיא בתחילת דבריו דקאי מצד 
איסור כיבוס, וקאמר דבשבת חזון שרי משום דאינו שבוע שחל בו ]ובגוף 
מצד  ולא  דגמ'  דינא  מצד  דדן  כיון  רבתא,  תימה  יש  המהרש"ל  דברי 
המנהג, דהרי קאמר דאינו שבוע שחל בו, למה לא קאמר יותר מצד הא 
אפילו בשבת שחל  כבוד השבת  מפני  ולכבס  לספר  מותרים  דבחמישי 
בו, וצ"ע[, הרי לן דגם כתונת שאין לובשים אלא מפני הזיעה נמי נכללת 

באיסור כיבוס.



צד |  ביני עמודי

ד

בדין בגדי קטנים

'אסור  בשו"ע,  דאיתא  קטנים.  לבגדי  זיעה  בגדי  לדמות  שרצו  יש 
לגדולים לספר לקטנים ולכבס כסותם בשבת שחל תשעה באב להיות 
בתוכה. הגה, מיהו בגדים שמלפפין בהם הקטנים לגמרי שמוציאים בהם 
רעי ומשתינין בהם הני ודאי משרא שרי, ואפילו בגדי שאר קטנים נוהגים 

להקל'.

קטנים  בגדי  לכבס  דמותר  לשון  אותו  נאמר  חוה"מ  לענין  גם  והנה 
שמלפפין בהם ומוציאים כו', והלשון מטעה כאילו דין בגדי קטנים דהכא 
הוא אותו הדין הנאמר בחוה"מ. אבל באמת שם הוא ענין אחר לגמרי 
ואינו שייך לכאן כלל, דבחוה"מ הוא מטעם דהוי כמי שאין לו חלוק אחד 
כמבו' להדיא בפוסקים שם, משום דבגדי קטנים שמלפפים אותם בהם 
צריכים כיבוס תמיד, אבל הכא הרי לא שייך היתירא דמי שאין לו חלוק 

אחד כמפורש בגמ' ובשו"ע.

אבל הכא טעמא אחרינא הוא, דהרי באמת בגדי קטנים מבו' בתרוה"ד 
דאסורים משום ב' טעמים, או משום עגמת נפש כמו דאיתא מקרעים 
לקטן משום עגמת נפש, או משום חינוך. וכתב המ"ב נ"מ בין ב' הטעמים 
בלא הגיעו לחינוך. א"כ בגדים אלו שמלפפים בהם אינם אסורים אלא 
משום עגמת נפש שהוא דין בפנ"ע, לעשות עגמת נפש לגדולים ]והוא 
איסור על הגדולים כמבו' בלשון השו"ע אסור לגדולים לכבס[, וע"ז נאמר 
דבבגדים אלו שכל כיבוסם אינו אלא משום הלכלוך לא שייך בהם דין זה 
דעגמת נפש, כמבו' במ"ב בשם הלבוש דאין בבגדים אלו משום שמחה.

ולפ"ז אי דייקת מהכא אדרבה לאיסורא דייק, דגם בגדים המתלכלכים 
תמיד דוקא בבגדי קטנים מותר, אבל גדולים אסור ]ומלבד זאת תמוה 
רעי  בהם  ומוציאים  בהם  שמלפפים  קטנים  בגדי  לדמות  שרוצים  מה 

לבגדי זיעה[. 

ה

בדין אין לו אלא חלוק אחד

הנה לכאו' היה מקום לדון דקודם שבוע שחל בו, יהא מותר להחליף 
בגדים שנתמלאו זיעה ולכלוך בכה"ג דאין לו אחרים מכובסים, ומשום 
ההיתר של הא"ר דמי שאין לו אלא חלוק אחד מותר להחליף מר"ח עד 

שבוע שחל בו. אך באמת זה אינו וכמו שיתבאר.

ומקודם יש לבאר עיקר דברי הא"ר.

]א[ דהנה לענין חוה"מ מי שאין לו אלא חלוק אחד מותר לכבס במועד, 
אבל הכא מבו' להדיא בגמ' בתענית כ"ט ב' דאף מי שאין לו אלא חלוק 
בדברי  מאוד  מחודש  דבר  יש  ]ואמנם  בשו"ע  מפורש  וכן  אסור.  אחד 
גיאות בשם רב האי גאון דאין לו אלא חלוק אחד מותר בשבת  הרי"צ 
הביאוהו  לא  אבל  הנ"ל(,  מהסברא  וכן  הגמ',  מדברי  )ותימה  בו  שחל 

הפוסקים כלל[.

והסברא בזה הרי פשוטה וכמשנ"ת בריש דברינו, דדוקא לענין חוה"מ 
דיסוד האיסור הוא מחמת שלא כיבס קודם המועד, ע"ז נאמר דמי שאין 
לו אלא חלוק אחד דאף אם יכבסו קודם המועד היה צריך כיבוס חדש 
הותר לו לכבס במועד. אבל הכא מאי שייך כלל ענין אין לו אלא חלוק 

אחד, הרי אדרבה יסוד האיסור הוא שלא ללבוש מכובס. 

אלא דהא"ר דייק מלשון הלבוש דדוקא בשבוע שחל בו אסור אפילו 
אין לו אלא חלוק אחד, אבל מר"ח עד שבוע שחל בו מותר לכבס אם 
אין לו אלא חלוק אחד. ולכאו' הכונה משום דאינו אלא מנהג, ולא אסרו 

בכה"ג.

]ב[ אלא דמ"מ קשה להבין, סו"ס מה השייכות כאן אין לו אלא חלוק 
המכובסים  החלוקים  את  הרי  לו,  יש  חלוקים  כמה  אכפ"ל  דמה  אחד, 
אסור לו ללבוש, והחלוקים שאינם מכובסים הרי בין כך אינם מכובסים, 
וא"כ מ"ש אם יש לו חלוק אחד או יש לו הרבה חלוקים, סו"ס הרי בין כך 
אסור לו ללבוש חלוקים מכובסים כלל. ולא דמיא להך דחוה"מ דאדרבה 
להחליף  לו  אין  אחד  חלוק  לו  יש  ואם  מכובסים,  ללבוש  ליה  אמרי' 

למכובס ע"כ התירו לו לכבס.

ואשר בע"כ צ"ל דה'אין לו אלא חלוק אחד' דהכא אינו שייך לההיא 
דחוה"מ כלל, דלא שייך כאן לא טעמא דהתם ולא ענין דהתם כלל, והכא 
ענין אחר הוא, דס"ל להא"ר דלא קבלו המנהג שלא לכבס באופן כזה 
בגדים  דאסרו  דאף  מכובס,  שאינו  אחר  לחלוק  בגדו  להחליף  לו  שאין 
מכובסים היינו משום שיכול ללבוש בגד שאינו מכובס וגם אינו מלוכלך, 
מר"ח  שהוסיפו  במנהג  קבלו  לא  זה  ממש  מלוכלך  בגד  ללבוש  אבל 
ביה  שייך  דלא  כיון  נתלכלך,  לא  אם  אף  מותר  לכאו'  חוה"מ  ]ולענין 

הגזרה, אבל הכא פשוט דאינו אלא הנתלכלך שא"א ללבשו[.

אלא דצ"ע, דהרי זה נתבאר בריש דברינו דמפורש הוא דכל הדברים 
וכגון  תמיד,  כיבוס  דצריכים  עצמה  זו  סברא  מחמת  בחוה"מ  שהותרו 
מטפחות הידים וכלי פשתן וכו', כל אלו נאסרו אפילו מר"ח. וא"כ מ"ש 
צריך  ובע"כ  בו,  שחל  שבת  עד  מר"ח  דמותר  אחד  חלוק  אלא  לו  אין 
למצוא איזה חילוק לדברי הא"ר דהכא מיירי שהוא מלוכלך ממש באופן 

שא"א ללבשו, וצ"ע.

דברי  מכח  דא"א  וברור  פשוט  זה  דהנה  דידן,  לנידון  נבוא  ועתה  ]ג[ 
ולסמוך  ר"ח,  קודם  מכובסים  שאינם  בגדים  לעצמו  להכין  שלא  הא"ר 
שיכול להחליף קודם שבוע שחל בו, דהרי ודאי דיסוד ההיתר הוא דהוי 
אונס ולא קיבלו המנהג בכה"ג, דהרי זהו ענין אין לו אלא חלוק אחד, 
ודאי  ע"ז  וסומך  מראש  מכין  שאינו  מי  אבל  לו,  שאין  בפשוטו  היינו 
שפתע  כגון  אנוס  שהיה  בכה"ג  ורק  המנהג,  על  במזיד  שעובר  דחשיב 
פתאום נתלכלכו כל בגדיו באופן שא"א לו לילך בהם, זה אפשר שיש 

להוכיח מדברי הא"ר להתיר לכבס קודם שבוע שחל בו. ]ואפשר שאם לא 
הכין שום בגד אחר במזיד גם יהא אסור לו להחליף )והנה לענין חוה"מ 
כיון  להלכה  הפוסקים  ]נחלקו  עליו  מוכיח  אזורו  דבעי'  בפוסקים  מבו' 
דהרמב"ם לא הזכיר הגמ', ולמעשה מחמירים בזה[. והכא כיון דנתבאר 
דהוא גדר אחר ואינו שייך להך דחוה"מ יל"ע אם יש תנאי זה, או די"ל 
דכיון דבחוה"מ יסוד הא דבעי' אזורו מוכיח עליו הוא משום מראית העין, 
והרי גם הכא איכא משום מראית העין כמבו' בתרוה"ד לענין כיבוס בגדי 

נכרים. ויש לחלק, וצ"ע בזה([.

]ד[ וגם במי שנאנס ולא הכין, צ"ע אם אפשר לסמוך על דברי הא"ר 
'אין  גדר  מה  בדיוק  נתברר  שלא  כיון  זיעה,  שנתמלאו  בגוונא  להחליף 
לו אלא חלוק אחד', ולכאו' ודאי הכונה לנתלכלך באופן שא"א ללבשו 

וכמשנ"ת, וצ"ע.

ועוד פשוט, דאם יש לו עוד בגד אחר שאינו מכובס ודאי שכבר אינו 
בגדר אין לו אלא חלוק אחד, ולא שייך ביה כלל היתר זה.

ו

סיכום סברות המקילים ודחייתם

ולסיכום הענין אביא בקצרה הסברות שראיתי בכתבי המקילים בזה, 
ונווכח שהם סברות דחויות ואין בהם ממש עפ"י כל משנ"ת לעיל.

]א[ סברת המתירים לגמרי, דאין בבגדי זיעה כלל משום איסור כיבוס 
ולא בגדים  ומותר לכתחילה, משום דלא נאסרו אלא בגדים החשובים 
]ואחד המתירים אף הביא לזה ראיה מדין קריעה  שעשויים רק לזיעה 
דאי"צ לקרוע בגדי זיעה[. 'בזמן הגמ' היו הולכים עם כלי פשתן חשובים, 

ולא היו רק לזיעה בלבד'.

מבו'  והפוסקים  הראשונים  ובכל  הסוגיא  דבכל  לדעת  הראית  וכבר 
בו  דשייך  דבר  כל  אלא  בבגדים,  דוקא  אינו  כיבוס  דאיסור  להדיא 
כיבוס, וגם מטפחות הידים ומטפחות הספרים דאין בהם שום שייכות 
ללבישת בגד וכ"ש חשוב. ]וגם מפורש לענין כתונת דאסור כמש"כ בשם 
המהרש"ל, וגם מצאנו לענין שבעה נקיים שהותר לכבס לבנים, ובת"ב 
לנקיות  אלא  לכבוד  עשוי  בגד שאינו  דגם  מבו'  הרי  לבנים,  תלבש  לא 

ג"כ אסור[.

 ]ב[ סברת המתירים בגוונא דנתמלא זיעה ואינו יכול יותר ללבשו כן, 
כמו  נקיות  לצורך  כיבוס  ולא  תענוג  של  כיבוס  אלא  נאסר  דלא  משום 

ברחיצה.

שמנגבים  הידים  מטפחות  הרי  א,  ברורים,  טעמים  מכמה  דחוי  וזה 
משום  אי"ז  וא"כ  יום,  בכל  כיבוס  וצריכים  אכילה  בשעת  הידיים  בהם 
תענוג בעלמא אלא משום לכלוך גמור. ב, כלי פשתן מפורש בגמ' להדיא 
לאיסור, ומבו' בראשונים דהם קרובים לבשר ומתמלאים זיעה תמיד. ג, 
זיעה  זו אין שום פוסק שמתיר משום  גם רחיצה שזהו המקור לסברא 
אלא רק משום ערבוביא וכנימה או לכלוך בטיט וצואה ולא משום זיעה 
בעלמא, ואסטניס נמי הוא במביאו לידי מיחוש וחולי והוא משום רפואה 
דעלול  היכא  להתיר  האגרו"מ  בשם  שמביאים  למה  מקור  באמת  ]וזה 
להוציא פצעים בעורו[. ד, גם המהריק"ש והלחמי תודה שהתירו באבל 
משום סברא זו לא התירו אלא בלבשם אחר ולא התירו במכובס ממש. 
ה, מהגמ' וכל הראשונים וכל הפוסקים שדברו על כלי פשתן הסמוכים 
לומר  ולא אשתמיט חד מינייהו  זיעה תמיד שאסור,  ומתמלאים  לבשר 

דאם היה זיעה מרובה מותר לכבס.

]ג[ סברת המתירים משום כבוד הבריות.

אך זה אינו, א, זה פשוט דכבוד הבריות אינו אלא גדר של אונס ודחייה, 
אבל אינו מתיר כלל שלא להכין בגדים המכובסים מקודם, שהרי אי"ז 
אלא גדר של דחיה, וכל כמה שיכול לעשות בהיתר אין לו הדחייה של 
כבוד הבריות ]וגם דאם היה זה מחמת פשיעתו שלא הכין צ"ע אם יש לו 
כלל היתר זה[. ב, גם נראה דאין בזה ביוש עתה כיון דכולם אבלים בזמן 
הזה, וידוע לכולם דהכל אין מכבסים. ג, יש לידע בדיוק הגדר כמה בושת 

ואם יש לו אפשרויות אחרות וכו'.

]ה[ הוי כבגדי קטנים.

זה אינו, דבגדי קטנים היתר מיוחד הוא משום דאינם אסורים מדינא 
אלא מדין עגמת נפש של הגדולים, ובכה"ג דאין בכיבוסם משום שמחה 

לא שייך בזה ענין עגמת נפש, וכדנתבאר באות ד'.

]ו[ הוי כאין לו אלא חלוק אחד דמותר קודם שבוע שחל בו להחליף.

נתבאר באות ה' דאין לו אלא חלוק אחד אין מועיל אם יש לו בגד אחר 
שאין מכובס להחליפו. וגם אינו מועיל להתיר שלא להכין מראש בגדים 

שאינם מכובסים להחליף, דזה נחשב כעובר במזיד על המנהג.

]ז[ לאיסטניס מותר רחיצה, וה"ה כיבוס.

סברא זו לדמות כיבוס להיתר רחיצה לצורך מבו' בדברי הפתחי תשובה, 
זאת  ומלבד  אחר.  לבישת  בצירוף  אלא  התיר  דלא  משנ"ת  לעיל  ויעוי' 
הבאנו שם דמבו' להדיא בשו"ע שפ"א גבי רחיצה דהיתירא דאיסטניס 

אינו אלא בכה"ג שיבוא לידי מיחוש וחולי ומשום רפואה.

]ח[ שמעתי אומרים דכיון דכל עיקר האיסור הוא מנהג, ועתה הרבה 
נהגו שלא להכין בגדי זיעה קודם ר"ח.

וזה טעות גדולה, א, שבוע שחל בו זה אסור מדינא דגמרא ואינו בגדר 
אבותינו  שקבלו  דכיון  הוא  פשוט  בו,  שחל  שבוע  קודם  גם  ב,  מנהג. 
המנהג לא יועיל עתה לשנות המנהג ]וראיה לזה עי' בתרומת הדשן סימן 

ק"נ לענין רחיצה בצונן[.

ז

ספרי המלקטים מפוסקי דורינו

מעיון  אך  לגמרי,  שהתירו  בזמננו  פוסקים  מכמה  הביאו  הרבה 
במקורותיהם נמצא שלא דייקו והעתיקום באופן שאינו נכון.

זוננפלד  ]א[ הרבה ספרים המקילים בזה, מציינים מקורם להגרי"ח   
זצ"ל בספר שלמת חיים, אך מעיון שם מתבאר דלא מיירי כלל מבגדי 
זיעה, אלא מיירי במטפחות האף ופוזמקאות באופן שאינו ראוי לשימוש 

עוד.

בתשעה  האף  מטפחות  החלפת  )רט"ז(,  שי  'סימן  הנ"ל,  הספר  וז"ל 
ימים שמר"ח עד התענית אם יש קפידא להחליף מטפחות האף, ובסי' 
תקנא ס"ג כתב המחבר לאסור אפילו מטפחות הידים, ולא קאמר רבותא 
טפי דאפילו מטפחות האף אסור. תשובה, העיקר אם שכיח שמטונפים 
ואינם ראוים הוי כמו בגדי קטנים. סימן שיא )רי"ז(, החלפת אנפילאות 
ימים  איזה  בכל  להחליף  ודרכו  ברגליו  שמזיע  מי  הימים  בתשעת 
האנפילאות, אי שפיר דמי לעשות כן גם בט' ימים, או דצריך לדחוק את 
עצמו כל כמה שיוכל, אמנם יש בזה משום כבוד הבריות ג"כ. תשובה, 

ג"כ נידון לפי הענין'.

זיעה כלל, אלא רק על מטפחות  הרי דלא דיבר הגריח"ז מענין בגדי 
וכן בפוזמקאות באופן זה ]אלא  האף באופן שאינו ראוי עוד לשימוש, 
אין  ד'  באות  לפמשנ"ת  קטנים,  כבגדי  דהוי  משום  היתירו  בעיקר  דגם 
שום שייכות להתם. וכיון דמבו' ברמב"ן שאסרו הכל, ואפילו מטפחות 
הידים שמנגבים בהם הידים בשעת האכילה ומתלכלכים תמיד, לכאו' 
דבפוזמקאות  אלא  דברינו מש"כ.  בתחילת  ויעוי'  בזה.  חילוק  שום  אין 

הרבה פעמים אם לא יחליף יכול לבוא לידי פצעים, ואז לכאו' מותר[.

]ב[ הרבה מביאים להיתר בשם הגרשז"א, אחר שהספרים המלקטים 
לגמרי  להקל  כתב  מועד  שלמי  בספר  בשמו.  מתירים  הגרשז"א  פסקי 
במקור  מעיון  אך  המכובסים,  בגדים  איסור  בכלל  הגרש"ז שאינו  בשם 
לו ששמע  מי שכתב  דבר אחר, שהביא  נראה  ישפה  דבריו בספר אבני 
מהגרש"ז להקל 'אם מניעת החלפתם תגרום צער או גירוי לעור'. בספר 
הליכות שלמה הביא בשם הגרש"ז להקל 'אם מניעת החלפתם גורמת 
זו משמע  דמלשון  מדויק,  אין  זה  גם  אך  כנ"ל,  מקורו  הוא  וגם  קושי'. 
כאילו כל קושי מתיר להחליף, ופשוט שאין להוכיח משמועה זו המדברת 
על גירוי לעור דאז אולי שייך ביה הטעם דאינה רחיצה של תענוג, לסתם 
מאוד  ]ותמוה  והלשון מטעה  להתיר,  הדעת  על  יעלה  לא  שודאי  קושי 
באבל להחליף  ז' להקל בפשיטות  מש"כ בספר שש"כ פרק ס"ה סעיף 
לבנים וגרביים אם מחליפם מחמת הזיעה. וכתב מקורו גליון מהרש"א 
על הרמ"א יו"ד שפ"ט. ועיינתי במקורו דהגליון מהרש"א מציין למש"כ 
המהרש"ל  דברי  דאדרבה  לעיל  ביארנו  וכבר  הנ"ל.  בתשו'  המהרש"ל 

בתשו' הוא מקור לאסור[. 

בגדי  לגמרי  להתיר  וואזנר  הגר"ש  בשם  הובא  לוי  מבית  בקובץ  ]ג[ 
שהאריך  וואזנר  מהגרב"צ  ארוך  מאמר  ראיתי  ומאידך  מכובסים,  זיעה 

בתקיפות גדולה לאסור, וצ"ע. 

]ד[ הרבה הביאו בשם הגרי"ש אלישיב להתיר בזה, אך בספר הלכות 
חג בחג הביא בשמו באופן אחר, יעוי"ש.

וכן  לאסור.  האריך  מ"ד  סי'  ח"י  יצחק  מנחת  בספר  זאת  לעומת  ]ה[ 
בספר חוט שני יו"ט עמ' שמ"ו וז"ל, 'גם הבגדים הסמוכים לגופו אסור 
ללבוש כשהם מכובסים ]כמבואר בטור בשם הרמב"ן, וכן משמע ברמ"א 

סי' תקנא סעיף טז['. וכן הביאו בשם הגרח"ק לאסור.

]ו[ בספר חזו"ע בין המצרים הביא מכמה ספרים להקל, והוא מהשלמת 
חיים הנ"ל, ומהליכות שלמה והשלמי מועד הנ"ל, והוא תמוה וכמשנ"ת. 
דברינו,  בתוך  שהבאנו  תשובה  והפתחי  המהרש"ל  מדברי  הוכיח  ]וכן 
שיטת  בזה  שצירף  )ויעויי"ש  לאסור  ראיה  מדבריהם  דאדרבה  והוכחנו 
והוא  מקודם,  המכובסים  בגדים  ללבוש  אסור  שאין  אבל  לענין  רש"י 

תימה לצרף שיטה שאף לא הוזכרה בכל הפוסקים כולם([.

ולעומת זאת בספר בן איש חי פרשת דברים פסק בפשיטות לאסור, 
והביאו הכה"ח. וכן בשו"ת אורל"צ אסר.

 q
 הרב אברהם שקלאר

כולל "אליבא דהלכתא" ברכפלד

בענין גדר תענית תשעה באב בזה"ז ודין ט"ב שחל בשבת

ובו יתבאר אם יש לו דין של תענית נדחה או שדינו כתענית בזמנו

ויביא ראיות לשני הצדדים

ויתלה בנידון זה מחלוקת הפוסקים לענין 

"ברכת שהחיינו" בימי בין המצרים

ויעלה ויבוא חמש נפק"מ בחקירה זו

עצי  זמן  אבל  מאחרין,  ולא  מקדימין  אמרו  באלו  ה.(  )מגילה  תנן  א. 
כהנים והעם ותשעה באב וכו' מאחרין ולא מקדימין, וכתב רש"י וכן ט' 
באב שחל להיות בשבת, וה"ה לי"ז בתמוז ולי' בטבת, והאי דנקט ט' באב 
דהוכפלו בו צרות והכל מתענים בו, אבל שאר צומות אמרי' במס' ר"ה 
ומבואר ברש"י דט"ב חמור  )יח:( רצו מתענים רצו אין מתענים, עכ"ל. 
גזירות  גוזרים  אוה"ע  מלכי  שאין  בזמן  צומות  דבשאר  תעניות,  משאר 
ומטעם  מתענים,  רצו  אם  רק  בחורבנו  שביהמ"ק  אף  ישראל  על  שמד 
זה לא הטריחו את השלוחים לצאת על שאר התעניות, אבל ט"ב הואיל 
והוכפלו בו הצרות לעולם השלוחים יוצאים על חודש זה. ומקור דברי 
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מאי  חסידא  ר"ש  אמר  ר"ח  אמר  והכי  )שם(  בר"ה  בסוגיא  המה  רש"י 
לבית  יהיו  וגו'  החמישי  וצום  הרביעי  צום  צבאות  ה'  אמר  "כה  דכתיב 
ששון  להו  וקרי  צום  להו  קרי  הגמ'  ומקשה  ולשמחה",  לששון  יהודה 
ושמחה, ובפירוש קו' הגמ' מצינו ב' פירושים בב"י ובב"ח עי"ש. ומשני 
אמר ר"פ הכי קאמר בזמן שיש שלום שאין יד עכו"ם תקיפה על ישראל 
צום  מלכות  גזירת  יש  ותענית,  בהספד  ליאסר  ולשמחה  לששון  יהיו 
וחובה להתענות בהם, אין גזירת מלכות ואין שלום רצו מתענים רצו אין 
מתענים, ולפיכך בזמן המשנה לא היו שלוחים יוצאים על חדשי תמוז 

וטבת לפי שלא היה עת גזירה. 

ותו מקשה הגמ' אי הכי ט"ב נמי לא יצאו השלוחים והא קתני דיצאו, 
ומשני אמר ר"פ שאני ט"ב הואיל והוכפלו בו צרות, ובביאור דברי הגמ' 
וליכא שמד  דליכא שלום שהבית חרב  ופירושו  )סי' תק"נ(  כתב הטור 
במקום ידוע בישראל, רצו רוב ישראל והסכימו עליהם שלא להתענות 
אין מתענים, רצו רוב ציבור מתענים, והאידנא רצו ונהגו להתענות לפיכך 
הכל  הלכך  ומלחמות  גזירות  בדורותינו שמצוי  וכ"ש  גדר,  לפרוץ  אסור 
חייבין להתענות מדברי קבלה ומתקנת הנביאים, והעובר ע"ז ה"ה פורץ 
גדר, ומיהו כולם )שאר ג' צומות( מותרים ברחיצה וסיכה ונעילת סנדל 
הב"י  וכתב  עכ"ל.  מט"ב,  חוץ  מבעו"י  בהן  להפסיק  וא"צ  ותשמה"מ, 
שדברי הטור הללו הם לשון הרמב"ן )תוה"א( ובחי' הר"ן )פ"ק דר"ה( 
יתבאר שיש בזה מחלוקת בראשונים האם חיובו  ובסמוך  בשמו עי"ש, 

מדברי קבלה כקבלת ט"ב, או שהוא רק מחמת שרצו וקבלו כן ע"ע.

אקדומי  מקדימים  ולא  מאחרים  דט"ב  טעמא  בגמ'  אמרינן  עוד  ב. 
פורענות לא מקדמינן, ואיתא עלה בגמ' אמר ר"א אמר רבי חנינא רבי 
נטע נטיעה בפורים, ורחץ בי"ז בתמוז וביקש לעקור את ט"ב ולא הודו לו, 
אמר לפניו ר"א רבי לא כך היה מעשה, אלא ט"ב שחל להיות בשבת הוה 
ודחינוהו לאחר השבת, ואמר רבי הואיל ונדחה ידחה ולא הודו לו חכמים, 
וכתב רש"י )ד"ה לא כך( דלא ביקש רבי לעקור ט"ב לגמרי אלא אותה 
שנה בלבד, עכ"ל. וכונת רש"י ליישב בזה קושיית הראשונים איך ביקש 
רבי לעקור ט"ב לגמרי, הלא קיי"ל אין בי"ד יכול לבטל דברי בי"ד חבירו 
אא"כ גדול ממנו בחכמה ובמנין, ותו קשה הלא נתבאר ברש"י במשנה 
שט"ב חמור משאר צומות דלא תלוי ברצו, וא"כ תקשי טפי איך ביקש 
רבי לעקור ט"ב דוקא, ולפיכך כתב רש"י דלא ביקש רבי לעוקרו לגמרי 
אלא רק אותה שנה בלבד שנדחה התענית לראשון דהואיל ונדחה ידחה, 

ומה שאמרו בגמ' שאני ט"ב קאי על ט"ב שחל בזמנו. 

ג. והנה בתוקף הד' צומות הללו באנו לידי מחלוקת ראשונים, שדעת 
רש"י )מגילה שם, וכן דייק מיניה בערול"נ( ר"ן ריטב"א ומאירי )ר"ה יח:( 
ריב"ש )סי' רפ"ז( ואשכול )ח"ב ע' ט"ז( שכיון שהוכפלו בו הצרות שוב 
אינו תלוי ברצונם, אלא הוא חיוב קדום מדברי קבלה להתענות בו, אבל 
וביקש( שגם ט"ב תלוי ברצונם, אלא שבגלל  ד"ה  דעת הרשב"א )שם 
שהוכפלו בו צרות רצו כולם וקבלו עליהם ועל זרעם לעשות יום ט' באב 
ליום צום, וכן משמע בר"ח )שם( שכ' וז"ל: ופרקינן משום שהוכפלו בו 
הצרות קבלו עליהם צום לעולם בגלות ואע"פ שאין שם סכנה בזה"ז, 
בדעת  ל"ח(  ע'  ומגילה  חנוכה  )קו'  והגרי"ז  )שם(  הערול"נ  דייקו  וכן 
)סי'  ובמאמ"מ  קמ"ט(  )סי'  במשכנו"י  הרמב"ם  בדעת  ]וע"ע  הרמב"ם 

תרפ"ו סק"ב([.

לא  ברצונם  תלוי  שהדבר  דכיון  והר"ח  הרשב"א  לדעת  תינח  ומעתה 
נחשב למבטל דברי בי"ד חבירו, אבל לרש"י והמאירי תיקשי טובא איך 
נחלק רבי על חביריו, וע"כ צ"ל דלא איירי הגמ' בר"ה אלא על ט"ב שחל 

בזמנו ולא על ט"ב נדחה.

ד. אבל התוס' )שם ד"ה וביקש( נראה שלא ניח"ל בסברות אלו, ולכן 
י"ל דלא רצה לעוקרו לגמרי אלא רק מחומרות  א(  תירצו בב' אופנים, 
שיש בו יותר משאר תעניות, והוסיפו על דבריהם בגליון, ודורות ראשונים 

לא גזרו רק שיהיה יום תענית ולא יותר. 

להגרש"ק  שלמה  מהחכמת  הביא  ט'(  סי'  ח"ב  )אהע"ז  ובאגרו"מ 
שביארו תירוצם של התוס' שכל זמן שאין הבי"ד עוקרים את כל התקנה 
אלא רק חלקה יש כח בידם לעקרו ]ויסוד זה מבואר בט"ז )סי' תקפ"ח 
סק"ה( בישוב קושית המזרחי למה לא גזרו רבנן על תקיעת שופר ביו"ט 
מחשש שיבוא לתקן כלי שיר, ותי' דאין כח לחז"ל לגזור ולעקור לגמרי 
לא  בשבת  כשחל  אבל  זה,  ביום  לתקוע  התורה  שצותה  מה"ת  מצוה 
מתעקר לגמרי כיון דאיכא יו"ט, יעו"ש ודו"ק[. והוכיח מהסוגיא במגילה 
אחר  בי"ד  ביד  כח  אין  מהתקנה  חלק  לעקור  שגם  אלא  כוותיה,  דלא 
לבטלו, ובמהרצ"ח )שם( הביא את דברי החכ"ש ותמה עליו כנ"ל, ותי' 
שמקרא מגילה עיקר, ועקירתו נחשב כעקירת כל התקנה, אבל האגרו"מ 
פירש כונת התוס' עפ"ד הגליון שכל החומרות אינם מתקנת נביאים אלא 
תקנות שנקבעו ע"י חכמים בתקופה מאוחרת יותר, ומשום כך היה בכוחו 

של רבי לחלוק עליהם.

עוד תירצו התוס' וז"ל: א"נ י"ל דרצה לעוקרו מתשיעי ולקבעו בעשירי, 
כדאמר רבי יוחנן )שם( אילו הואי התם קבעתיה בעשירי, עכ"ל. ובביאור 
תירוצם נכתב על הגליון וז"ל: דודאי רבי יוחנן לא היה יכול להכריע כל 
החכמים לדעתו, אלא שהרבה חכמים הסכימו לקובעו בעשירי, רק הרוב 
הסכימו לקובעו בתשיעי, וכה"ג אינו בכלל אין בי"ד רשאי וכו', דיש רשות 
ביד בי"ד אחר לקבוע הלכה כדברי יחיד וכו', עכ"ל. ומיהו גם אחר ביאורו 
של הגליון אכתי קשה, דסו"ס כיון שהכריעו חכמים באותו הדור דהלכה 

כרבים, מהיכי תיתי שיכול היחיד לבטל דברי בי"ד חבירו, וצ"ב.

ה. והרשב"א דחה את תירוצם של התוס' מכח הסוגיא שם, ותי' וז"ל: 
ראשונה  תקנה  דאטו  חבירו,  בי"ד  דברי  מבטל  זה  דאין  אלא מסתברא 
בתנאי היתה דהא קרי להו צום וקרי להו שמחה וכו', ודרשי' מיניה בזמן 
שיש שמד צום, אין שמד ויש שלום שמחה, אך באין שמד ואין שמחה 

בט"ב  דמחמירים  והא  וכו',  ט"ב  ואפי'  מתענים  אין  רצו  מתענים  רצו 
הנהגת הדורות היתה הואיל והוכפלו בו צרות וכו', והילכך אילו רצה רבי 

לעקרו לא מבטל דברי בי"ד שגדול ממנו הוא, עכ"ל.

וכדברים אלו כתב הריטב"א במגילה )שם( וז"ל: והנכון דרבי היה רוצה 
לעקור ט"ב כגון י"ז בתמוז משום דשורת הדין אין הפרש ביניהם בגזירת 
נביאים ]ולא[ כדברי הראשונים ז"ל ]רצו[ שלא להתענות בו כלל דחומרי 
דתענית, וחכמים לא הודו לו בזה לפי שהוכפלו בו צרות, ואין ראוי לנו 
להקל בו אע"פ שאפשר הן מגזירת נביאים ברצו, אלא שישראל חסידים 
לא רצו להקל בו מטעם זה ולפיכך היו שלוחים יוצאים בו, משא"כ בשאר 
תעניות, והוא טעם נכון וברור עי"ש, ולמדנו מדבריו שט"ב תלוי נמי באם 
רצו, ומה שהחמירו בו טפי הוא משום תוקף הצרות, ועפ"ד מיושב שפיר 
היו  ולא  שמחה,  עת  ולא  שמד  עת  היה  לא  רבי  דבזמן  התוס'  קושית 
מחוייבים מן הדין להתענות בהם, וחזר הריטב"א על דבריו בר"ה )שם(, 

אך מדבריו שם עולה כדעת שאר הראשונים עי"ש, ודו"ק.

ו. אבל מדברי הרמב"ן )שם ובתוה"א סי' ק"א( נראה שחולק, שכתב 
וז"ל: ועכשיו כבר רצו ונהגו להתענות וקבלו עליהם, לפיכך אסור ליחיד 
לפרוץ גדרן, וכ"ש בדורות הללו שהרי בעונותינו שרבו יש שמד בישראל 
נביאים,  ותקנת  חייבין הכל להתענות מדברי קבלה  הילכך  ואין שלום, 
עכ"ל, והמה דברי הטור שלפנינו כמבואר בב"י שם ]אבל באב"נ סי' תכ"ז 

נקט שדעתו כרשב"א, ואפשר שכונתו לריטב"א[. 

חיובו  בזה"ז  ט"ב  ודעימיה  והמאירי  דלרמב"ן  בידינו  עולה  ומעתה 
הוא מדברי קבלה מתקנת הנביאים, וחמור דינו משאר התעניות, ואילו 
קבלה  מחמת  רק  אלא  הנביאים  מתקנת  חיובו  אין  ודעימיה  לרשב"א 

שקיבלו עליהם במשך הדורות לנהוג כן, וכמשנ"ת.

ברצו  תלוי  אין  דט"ב  בפשיטות  נקט  תקנ"א(  )סי'  הט"ז  ולהלכה 
להתענות, אלא מפני שהוכפלו בו הצרות יש בו חומר כשל תורה, והביאו 
מהתוס' דחורבן הבית קשה טפי, ועוד דבט"ב הוכפל בו אותה צרה ב' 
מעוברת  לענין  סק"ד(  תקנ"ד  )סי'  הללו  דבריו  על  הט"ז  וחזר  פעמים, 
לכן  תורה,  כשל  חמור  הוא  הרי  קבלה  מדברי  דחיובו  דכיון  ומינקת 
מחמירים בו על מעו"מ עי"ש, וכן נקט בבהגר"א )שם ס"ג ד'(, והשיג עליו 
האבנ"ז )סי' תכ"ז סק"ד( מדברי הרמב"ן והרשב"א שמבואר בדבריהם 
שגם צום ט"ב תלו ברצו, אלא שרבנן בתראי קבלו על עצמם לצום כיון 
שהוכפלו בו הצרות, ורצה מכח זה להקל לבעל הברית והסנדק שא"צ 

להשלים התענית )וע"ע במ"ז סי' תקנ"א וצ"ע(. 

ז. ובנד"ד ראה בספר "לששון ולשמחה" על עניני ט"ב )בפתיחה( שעמד 
על כך שאליבא דהרמב"ן ודעימיה אילו היתה ח"ו בזה"ז גזירת שמד על 
התעניות  ד'  בכל  הדין  מעיקר  לנהוג  קבלה  מדברי  חייבים  היו  ישראל 
להתענות מבעו"י, וכן שאר ד' עינויים כמו בט"ב, ולכה"פ באותם מקומות 
והונגריה,  באירופה  השואה  בזמן  כמו  ושמדות  גזירות  אותם  היה  שבו 
בזמן  והתענה  הגרי"ז צם  דן האם אביו  והביא שם ששאלו את הגר"מ 
השואה כל ד' צומות כמו בט"ב, והשיב בשלילה, אך לא ידע לפרש טעמו 
של דבר, והניח הדבר בצ"ע ]ויתכן לומר שכיון שלא נודע בתחילתו היקף 
לא  שלכן  אפשר  למקום,  ממקום  בהדרגה  והתפשט  הנוראה,  השואה 
נכנס בכלל ההגדרה הנ"ל, והיו המון העם סבורים שצבאות הברית ינצחו 
תיכף ומיד במלחמה, וכשהיה בא"י לא היה במקומו ומעוד טעמים לא 
נהג כן, ובפרט שידוע דעת הגרח"ס לחוש ולהחמיר בלאו ד"ונשמרתם"[.

ח. ועתה אחר הדברים שלמדנו שט"ב שחל בשבת מאחרין אותו ליום 
שקבעו  או  לשבת  תשלומין  הוא  ראשון  יום  האם  לחקור  נבוא  ראשון, 
זמנו ליום ראשון ואינו תשלומין לשבת, וכמה נ"מ נמשכים מחקירה זו, 
ראשית אימתי מתחילים ימי בין המצרים, ועיקרו האם בשנה זו יש דין 
שבוע שחל בו, דאם נימא דמעיקרא נקבע זמנו ליום א' נמצא שבשנה זו 

אין דין שבוע שחל בו, והוא נ"מ בין למחבר ובין לרמ"א וכמו שיתבאר. 

הוא  א'  שיום  י"א  א(  ג' שיטות,  ובפוסקים  בראשונים  בזה  ומצינו  ט. 
תשלומין לשבת. ב( וי"א שעיקרו נקבע ליום א'. ג( ויש שיטה שלישית 
שעד יום א' בחצות היום הוא מדינא, ומחצות ואילך יש לו דין תשלומין 

לשבת.

ה"ו(,  פ"ד  )תענית  הירושלמי  בדברי  הוא  זה  נידון  תחילת  והנה 
והעתיקוהו הרא"ש )שם סי' ל"ב( והר"ן )שם ט: ד"ה ירושלמי(, והביאם 
בב"י )סי' תקנ"א ס"ד( וז"ל: ט"ב שחל להיות בשבת ב' שבתות מותרין, 
וכ' הרא"ש הטעם דכיון שנדחה התענית עד יום א' לא הוי שבת שחל 
בהגה"מ  הובא  ג'(  דרבנן  )עשין  הסמ"ג  דעת  אבל  בתוכה,  להיות  ט"ב 
)פ"ה אות ח'( והכלבו )סי' ס"ב( ובב"י )שם( שנהגו כשחל להיות בשבת 
המובאים  השיטות  ב'  והמה  ולכבס,  לספר  שלפניו  השבוע  כל  לאסור 

בטוש"ע )שם ס"ד(.

י. עוד נידון נמשך מזה לענין האם נוהג בשבת זו דיני אבלות בדברים 
ט"ב  לענין  נשאל  תק'כ(  סי'  )ח"א  הרשב"א  בתשובות  והנה  שבצינעא, 
הוי כאבל דעלמא דאמרינן  מי  לענין תשמ"ה,  שחל להיות בשבת מהו 
)מו"ק כד.( דדברים שבצנעה נוהג, והשיב וז"ל: נ"ל שאין נוהג בו שום 
אבלות דהא אמרי' )תענית כט.( אוכל ושותה ומעלה על שולחנו אפי' 
עקרוה  דלגמרי  וכ"ש  שאני,  ישנה  דאבלות  בשעתו,  שלמה  כסעודת 
מתשיעי ואוקמוה אעשירי, ומעיקרא היה ראוי לקובעו בעשירי כדאיתא 
בשבת  ט"ב  שחל  דבשנה  הרשב"א  מדברי  מפורש  ועולה  עכ"ל.  התם, 
מעיקרא דדינא אוקמוה ביום ראשון, ואין יום א' תשלומין לשבת, וכדברי 
בה  כתוב  שבתוספתא  שכ'  ל"ב(  סי'  )שם  ברא"ש  משמע  כן  הרשב"א 
עוד ואינו מונע מעצמו כלום, ופירשה כלומר שאינו נמנע מרחיצה וסיכה 
ותשמיש, וא"צ לנהוג דברים של צנעא, והביא הטור את דעת ר"י מוינא 
שכ' שאע"פ שאנו דוחין אותו אסור בתשה"מ, מידי דהוה אקובר מתו 
ברגל שדברים שבצינעא נוהג, וכתב המהר"ם מרוטנבורג שנכון להחמיר 

כמותו, אך שוב הביא את דברי הרא"ש והרמב"ן שנקטו לעיקר כתוספתא 
שאין נוהג בשבת זו אפילו דברים שבצנעא. 

ולהלכה השו"ע )סי' תקנ"ד סי"ט( פסק לעיקר כדעת הרא"ש דמותר 
בכולן אפי' בתשה"מ, אך דעת הרמ"א שמנהגנו לאסור תשה"מ כדעת 

ר"י מוינא אגור ומהרי"ל המובאים בטור.

היה  ובפשטות  המחלוקת,  שורש  תלוי  במה  להבין  עלינו  ושומה  יא. 
ביסוד תקנת  נראה לומר שנחלקו הראשונים הללו בפלוגתא דרבוותא 
דיני אבלות ותענית ט"ב האם הוא תקנה קדומה מדברי קבלה ואינו תלוי 
ברצו, או שתלוי ברצונם ורק רבנן בתראי קבלו כן על עצמם ועל זרעם, 
ונראה שהרשב"א הלך בזה לשיטתו דנקט דגם ט"ב ברצו תליא מילתא, 
י"ל שחכמים שלאחריהם תקנו דט"ב שחל בשבת קבעוהו  וא"כ שפיר 
הרא"ש  ולכן  והר"ן,  הרא"ש  ג"כ  סברו  וכך  א',  ביום  שיחול  מעיקרא 
בדעת  י"ל  ועד"ז  שבצינעא,  דברים  זו  בשבת  אסרו  דלא  פסק  לשיטתו 
הרמב"ן שג"כ הלך לשיטתו, אבל הסמ"ג נקט כדעת הרמב"ן והמאירי 
וממילא כשחל  גמור מדברי קבלה,  דאינו תלוי ברצונם אלא הוא חיוב 

בשבת נדחה ליום א', ולפיכך נוהג בו דיני אבילות שבצנעא. 

כתבו  ובסה"מ  וז"ל:  בשמו  כן, שכתב  לא משמע  הטור  מלשון  ומיהו 
ולכבס,  לספר  שלפניו  שבוע  כל  לאסור  בשבת  להיות  כשחל  שנהגו 
המובא  בסמ"ק  מפורש  הוא  וביותר  בעלמא,  מנהג  רק  שהוא  ומשמע 
בטור שכ' פירוש לפירושו וז"ל, וגם בשאר ימי השבוע הוא חומרא יתירה 
עכ"ל, ומעתה אין הכרח לדברינו, דאפשר שגם למאירי יתכן שמעיקרא 

מדברי קבלה תקנו שהעיקר יהיה ביום א', ודו"ק. 

יב. אכן מצאתי כדברינו בשו"ת אבני נזר )או"ח סי' תכ"ו( שתלה נד"ד 
במחלוקת הפו' אם אסרו דברים שבצינעא בשבת ט"ב, והוציא מכח זה 
ביום הראשון  והחמישי  בצום הרביעי  לענין קטן שהגדיל  נ"מ למעשה 
א'  ביום  דהתענית  פשוט  ונקט  הדין,  מן  ביום  בו  להתענות  חייב  האם 
בשבת,  בא'  מתענים  בשבת  מתענים  שאין  דכיון  לשבת  תשלומין  הוא 
ובין  בחוה"מ,  אותו  לב"ש דמקריבין  ראיה  אעולת  דהוה  מידי  והוכחתו 
לב"ה כשחל בשבת שמקריבין קרבנות ראיה וחגיגה בא' בשבת, ולמד כן 
מדברי התוס' חגיגה )ב.( והטו"א )שם ט.(, דבנד"ד שלעולם לא מצינו 
תמה  אך  מתשלומין,  ויפטר  חזי  לא  חשיב  שפיר  לפיכך  בשבת  תענית 
ע"ע מתענית חלום דמתענים אף בשבת וא"כ יחשב חזי, וכן תמה ע"ע 
מדברים שבצנעא שנוהגים בו איסור בשבת זו, אך כתב מ"מ כיון שבשבת 
מדין  איסור  אין  בתשלומין  גם  ע"כ  בפרהסיא  לאבלות  מציאות  אין  זו 
תשובת  את  הביא  ושוב  בצנעא,  אבילות  של  מציאות  שיש  אף  אבלות 
מ"מ  אך  תשלומין,  מצד  עשירי  שאין  משמע  דמדבריו  הנ"ל  הרשב"א 
מסיק דכ"ז לפו' שאין נוהג דברים שבצנעא בשבת זו, אבל לדעת הפו' 
שאנו בני אשכנז נגררים אחריהם הסוברים דנוהג אבלות שבצינעא, א"כ 
שפיר הטעם מצד תשלומין. ולפיכך קטן שהגדיל ביום א' א"צ להשלים 
התענית ביום א' כיון שבשבת היה גברא לא חזי, ולכן גם ביום א' חשיב 
לא חזי ואין לו תשלומין כל עיקר, אבל גדול שהיה ראוי להתענות בשבת 

חייב להתענות ביום א'.

וכדיעה זו נקט המהרש"ם )ח"ג סי' שס"ג(, והוכיח כוותיה מדפסקינן 
)סי' תקנ"ט ס"ט( דבעל ברית בצום נדחה אינו משלים תעניתו לפי שיו"ט 
ומ"מ  א',  ליום  מעיקרא  קבעוהו  ולא  נינהו  דתשלומין  ש"מ  הוא,  שלו 
מסיק להלכה להחמיר אך לא מדינא, אלא דגם אם נאמר דהתענית הוא 
מתורת תשלומין, מ"מ כיון דהקטן חייב באבילות מטעם חינוך לפיכך לא 
יפרוש מן הציבור ויתענה עמהם יעו"ש, ובשו"ת קנין תורה )ח"ג סי' ע"א, 

וח"ד סי' ס'( נקט כאבני נזר דא"צ להתענות. 

)שו"ת  סי' ק"ל( הצפנת פענח  )ח"ה  מאידך דעת הדברי מלכיאל  יג. 
הגדילו  שאפי'  וע"א(,  ע'  סי'  וח"ו  ע"ב  סי'  )ח"ד  הלוי  ושבט  מ"ד(  סי' 
)ריש  וכ"מ קצת בבה"ל  הגדולים,  כל  לצום כשאר  חייבים  א'  ביום  רק 
סי' תק"נ( שכ' בשם הפמ"ג שתינוק בן י"ג שנה ויום א' חייב להתענות 
עי"ש, ומדלא נחית לחלק בין נדחה ללא נדחה ש"מ כנ"ל, וחיילם הוא 
תשובת הרשב"א )שם( שכ' דכשחל ט"ב בשבת עקרוהו לגמרי מתשיעי 
ואוקמוה אעשירי, ואף שפסק הרמ"א )שם( שנוהגים בשבת זו אבילות 
בצינעא, מ"מ למיחש מיהא חיישי' לרשב"א, דבנתגדל ביום א' מתענה 
כגדול, והא ראיה דכ' המ"ב )שם סק"מ( בשם המ"א דבאירע ליל טבילה 
יש לסמוך על המתירין, וכן הכריע החי"א דלא קאי הרמ"א במקום שיש 
מצות עונה, ורצה להקל אף לבא מן הדרך, וסיים שהכל לפי מה שהוא 
אדם, ובמהדו' דרשו הביאו מהגרמ"פ שבבא מן הדרך אין להקל, עכ"פ 
)ח"ח  משה  באר  ובשו"ת  חומרא,  מתורת  רק  אלא  מדינא  דאינו  חזינן 
בי"ז  ולהתענות  כ'( כתב לחדש דכ"ש דיש לקטן שהגדיל להחמיר  סי' 
בתמוז נדחה, כי לגבי ט"ב אשכחן בגמ' )מגילה ה:( דרבי רצה לדחות 
לגמרי הואיל ואידחי אידחי, אך לענין י"ז בתמוז שחל בשבת לא אשכחן 
)סי'  סופר  בכתב  ביאר  חמור מט"ב  בתמוז  די"ז  הדבר  וטעם  זו,  סברא 
ק"א( בשם החת"ס דבי"ז בתמוז שמתחילים דיני האבילות ומוסיף והולך 
לדחות  רצה  האבלות  נשלם  שבה  בט"ב  משא"כ  לדחות,  רבי  רצה  לא 
יעו"ש. ומיהו לפמשנ"ת בתוס' שם אין מקום לחילוק החת"ס, וגם עיקר 
חילוקו של הבא"מ מחודש מאד, דמדברי הפו' עולה שט"ב חמור טפי 
מי"ז בתמוז, אך אין להוכיח מהמ"א )שם סי"ז( שכ' די"ז בתמוז שחל 
בשבת ונדחה ליום א' דלכו"ע מותר לברך בשבת זו ברכת שהחיינו, גם 
לדעת האר"י שאוסר לברך שהחיינו אף בשבתות שבבין המצרים עי"ש, 
דהחילוק מבואר, דבי"ז שנדחה אכתי לא התחילו ימי בין המצרים כלל, 
)שם  בערוה"ש  וכ"כ  המצרים,  ימי  בתוך  שהוא  שנדחה  ט"ב  משא"כ 
סל"ח( דמנהגנו שאין מברכים שהחיינו מר"ח אב ואילך אפי' בשבת, אבל 
יתירא  וכנראה סמך על הגר"א שסבר דחומרא  מקודם מברכים, עכ"ד. 
הוא, אלא שקצ"ב למה החמיר בשבתות שבט' הימים, ואכן בספר תורת 
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הימים,  שבט'  בשבתות  להמנע  דיש  נמי  נקט  סל"ח(  שם  )סופר  חיים 
ומאידך בשו"ת אבני נזר )שם סי' תכח( מסיק להתיר מפני מצוות עונג 
שבת, ומסתימת המ"ב )שם ס"ק צח( שכ' דבשבת אין להחמיר משמע 
הברכ"י  מחלוקת  בזה  שהביא  בשע"ת  )וע"ע  השבתות  כל  על  דקאי 
והרמ"ז(, אך שו"מ חבר לסברא הנ"ל בסידור היעב"ץ שכ' שבשבת י"ז 

בתמוז חמור יותר, ולדידי' כ"ש ט"ב נדחה דחמור טפי עי"ש.

יד. ובשו"ת אבן ישראל )ח"ו סי' כ"ו( כ' דנהי דיכולים לפוטרו מטעם 
תשלומין דתענית דאתמול, מ"מ כיון שכל ישראל מתאבלים ביום זה חל 
עליו דין אבילות זו שהוא כבר גדול ולכן חייב ג"כ להתענות, ומיהו לפי 
מה שיתבאר בסמוך בשם הגרי"ז אין הכרח כ"כ לדבריו, ומיהו בנערים 
דבליצקי  והגר"ש  ר"ז(  סי'  )ח"ט  הצי"א  כתבו  וכח  מזג  חלושי  ונערות 
בספרו "ט"ב שחל ביום א'" להקל ולסמוך על הפו' שפטרו אותם מלצום, 
ובפרט כשלא הביאו עדיין ב' שערות, אכן נראה דעכ"פ יצומו עד חצות 
מכמה טעמים, חדא למבואר בישועות יעקב )סי' תקנ"ט סק"ד( לחלק 
היו  באמת  דאם  והעלה  חצות,  לאחר  חצות  קודם  בין  נדחה  בתענית 
חצות  עד  רק  להתענות  צריכים  היו  לא  לכתחילה  בעשירי  גם  מתענים 
שרק עד אז נשרף ההיכל, ומה שהיו משלימים את התענית עד הערב 
הוא רק משום דקי"ל )תענית יד.( דכל תענית שלא שקעה עליו חמה לא 
שמיה תענית, ומעתה כשצום ט"ב נדחה ליום א' נמצא שעד חצות היום 
הוא ככל תענית בזמנה, אבל מחצות ואילך שזהו להשלמת התענית חזר 

דינו ככל תענית נדחה.

טו. ונ"מ אם רשאין לעלותו לתורה דקי"ל דנער ביום שנעשה בר מצוה 
מעלין אותו לתורה כדאיתא בבה"ל )סי' קל"ו ד"ה בשבת, וזה מלבד מה 
שמקבל בשבת קודם הב"מ, וקודם לכמה חיובים יעו"ש(, והנה לאבנ"ז 
)סי'  דקי"ל  לתורה,  אותו  מעלין  שאין  פשוט  לכאו'  לצום  צריך  דאינו 
תקס"ו ס"ו( דיש מי שאומר שאין עומד לקרות בתורה בת"צ מי שאינו 
לדון אם  יש  חינוך אכתי  מדין  אפי' למהרש"ם שמתענה  מתענה, אלא 
שייך בקה"ת, וה"נ יש להסתפק בברית מילה שחל בט"ב דקי"ל דבעל 
הברית מתפלל מנחה בעוד היום גדול ואינו משלים תעניתו, ויל"ד באם 
החמיר ע"ע והשלים תעניתו האם שייך בקה"ת ]ועיין בשעה"צ )סקל"ט( 
שלא העתיק את המ"א בשם כנה"ג שכ' דעכשיו נתפשט המנהג להחמיר 
ולהשלים התענית כיון שהא"ר והחי"א חלקו עליו, וכ' שהעיקר כשו"ע, 
)דיו"ה( שהורה להחמיר בכל הד' תעניות שנדחו  ובשם החזו"א מובא 

להשלים התענית, והובא בהערות בדרשו שם[.

קטן  כגון  מלהתענות,  פטור  הדין  שמן  מי  דאף  פשוט  נראה  ואמנם 
דודאי  התענית  כל  והתענו  ע"ע  שהחמירו  הבן  ואבי  א'  ביום  שהגדיל 
רשאין לעלותם לתורה, דלא גרע מכל עשרה שקבלו ע"ע להתענות כגון 
ער"ח בתפילת יו"כ קטן, ושובבי"ם דיש מקומות שנוהגים לקרות ויחל 
כדאיתא בשו"ע )סי' תקס"ו ס"ב( דיש להם ע"מ שיסמכו, ושם בבה"ל 

)ד"ה ויש( בשם הפמ"ג דה"ה בשובבי"ם יעו"ש, ודו"ק.

טז. ואכתי יל"ד בדעת האבנ"ז שפטור מלהתענות האם רשאין לעלותו 
קנ"ז(  סי'  )או"ח  החת"ס  דעת  והנה  שלו,  המצוה  הבר  יום  שהוא  כיון 
בקה"ת,  שחייב  יום  הוא  הרי  נביאים  ע"י  שתוקן  כיון  חובה  שבתענ"צ 
ושפיר מעלין אף  ואפי' כל הציבור אינם מתענים כלל חייבים בקה"ת, 
אלו שאינם מתענים, אך להלכה למעשה כ' החת"ס דצריך מיתון קצת, 
ואמנם בערוה"ש )שם סי"א( נקט כוותיה, ובשו"ת לחם שמלה )או"ח סי' 
ק"ה( כ' שכ"ד נאמרו רק בט"ב ולא בשאר הצומות עי"ש, וכ"כ בשו"ת 
שנות חיים להגרש"ק )סי' שמ"ב(, ואמנם מסקנת המ"ב )שם( שתענית 
החל בב' וה' בשחרית מי שאינו מתענה לכתחילה לא יעלה, אבל בדיעבד 
שלא  ליזהר  לו  יש  הימים  בשאר  וכן  במנחה  אבל  יעלה,  קראוהו  אם 
ולא  מתענה  שאינו  יאמר  קראוהו  ואם  יקראוהו,  שלא  בביהכ"נ  להיות 

יעלה יעו"ש.

ובפשטות דברי המ"ב קאי אף לענין ט"ב שחרית, אך בתשובות והנהגות 
)ח"ב סי' רס"א( כתב לחלק בט"ב בין שחרית למנחה, דבשחרית רשאין 
לעלותו אבל לא במנחה עי"ש, אך שו"ר בשם ספר זכרון יהודא )דף לד( 
ושו"ת דברי ישראל )ח"א סי' קמ"ט( שנער ב"מ לא יעלה בשחרית אפי' 
מתענה משום דיש קצת שמחה שאב אומר ברוך שפטרני יעו"ש, ולכאו' 
באינו מתענה אין עצה אלא להעלותו לשחרית, אך למסקנת המ"ב נראה 

שלא יעלה אף בשחרית, ודוק.

יז. ובספר אמת ליעקב להגר"י קמנצקי )שם( יישב ע"פ יסודו קושיא 
אחריתי שתמה על דינו של השו"ע )שם ס"ג( שפסק דכשחל ט"ב ביום 
א' מתבטל ממנו דין שבוע שחל בו, דנהי שאין מתענים בשבת זו משום 
שא"א להתענות ביום זה, אבל למה לא ירויח דיני שבוע שחל בו, ועוד 
העיר למה אין נוהגים אבילות בדברים שבצנעא, ותירץ ע"פ מה שמצינו 
בגמ' )שם( דאמר ר' יוחנן אלמלא הייתי באותו הדור לא קבעתיו אלא 
בעשירי מפני שרובו של היכל נשרף בו, ורבנן סברו דאתחלתא דפורענות 
עדיפא ולכן קבעוהו בט', ועפ"ז כ' הטור דמן הדין היה זמן התענית ט' 
וי' אלא שא"א לקבוע ב' ימים רצופים, ונמצא לפי"ז דבשנה שחל ט"ב 
בשבת עיקר זמנו הוא ביום א', ומטעם זה אין שבוע שחל בו ולא נוהג 
יהיה  לא  לפי"ז  דא"כ  טובא  תיקשי  אך מעתה  דברים שבצנעא,  בשבת 
ס"ט(  תקנ"ט  )סי'  המחבר  פסק  ואיך  נדחה,  צום  של  קולות  זה  בצום 
ועוד מצינו בבה"ל )שם  להקל לבעלי הברית שא"צ להשלים תעניתם, 
ולמעוברת  קצת  לחולה  להקל  והשבו"י  מהרעק"א  שהביא  ואינו(  ד"ה 
שא"צ להתענות משום שבמקום חולי לא גזרו, והא תינח לדידן שנוהגים 
את  הביא  וע"כ  קשה,  המחבר  בדעת  אבל  שבצנעא,  דברים  זו  בשבת 
חידושו של הישוע"י דכל מקום שהקילו בנדחה בחולי קצת ובמעו"מ, 
אין להקל אלא רק מחצות היום ואילך, אבל קודם לכן אין להקל מפני 

שדינו ככל תענית שחל בזמנו, ומעתה לשיטתו קטנים שהגדילו במוצ"ש 
גם למקילים עכ"פ יש להם להתענות עד חצות.

יח. אמנם ההוראה המקובלת אינו כן, אלא כבר מתחילת היום יש עליו 
תורת צום נדחה, ומקילין למעוברת ומניקה גם קודם חצות, ואף שהזכיר 
הבה"ל מעוברת מ"מ כ' בתורת היולדת )פמ"ח ס"ד( שאף מינקת בכלל, 
ומה שמצינו בהגהות לרעק"א )סי' תקנ"ט ס"ט( שהביא את דברי השבות 
המעיין  חצות,  אחר  עד  יתענו  ל"ז( שדעתו שלכתחילה  סי'  )ח"ג  יעקב 
בתשו' יראה שאינו משום חצות אלא משום תפילת מנחה שיוכל לומר 
בעל  נדחה  שבט"ב  ס"ט(  תקנ"ט  )סי'  בשו"ע  כתב  שכן  עננו,  תפילת 
הברית מתפלל מנחה ואינו משלים תעניתו, והיינו עד אחר תפילת מנחה 
גדולה כמפורש במ"ב )ס"ק ל"ז(, ומ"מ ודאי ראוי שקטן שהגדיל להחמיר 
]וע"ע  יעקב.  הישועות  לסברת  לחוש  גדולה  מנחה  אחר  עד  ולהתענות 
במוע"ו ובתשובות והנהגות )ח"ב סי' רנ"ג( שכ' לחדש שבט"ב נדחה אף 

שקיבלו ע"ע לצום, לא קבלו כלל בחולי אפי' בחולי קצת עי"ש, ודו"ק[.

באחרונים  מצינו  המחבר  בדעת  ליעקב  האמת  קושית  עיקר  ועל  יט. 
שעמדו עוד על סתירת פסקי המחבר, דמחד הביא ב' דיעות אם בט"ב 
שדעת  )סקע"ח(  והכה"ח  הבא"ח  והכריעו  בו,  שחל  שבוע  נוהג  נדחה 
המחבר להקל שאין שבוע שחל בו ע"פ הכללים שסתם ואח"כ מחלוקת 
דברים  זו  בשבת  נוהגים  שאין  לקולא  פסק  ומה"ט  כסתם,  הלכה 
שאין  נדחה  ט"ב  כדין  הברית  לבעל  להקל  פסק  מאידך  אך  שבצינעא, 
משלימין התענית, ולכאו' סתרי אהדדי, וע"כ צ"ל שתפס המחבר לדינא 
מחמת  אלא  קבלה  מדברי  חמור  ט"ב  תענית  שאין  הראשונים  כדעות 
קבלתם, שרצו וקבלו כן ע"ע, וכך עולה מלשונו )ריש סי' תק"נ( שכלל 
וז"ל:  שכ'  הצומות,  לשאר  ט"ב  תענית  בין  חילק  ולא  יחדיו,  צומות  ד' 
וכתב  עכ"ל.  גדר,  לפרוץ  ואסור  הללו  צומות  ד'  להתענות  חייבים  הכל 
עובדי  גזירות  מצוי  דאין  דבזמן  )שם(  בגמ'  דמסקינן  אע"ג  ר"ל  המ"ב 
כוכבים על ישראל תלוי הדבר ברצון ישראל, דהיינו אם רצו רוב ישראל 
והסכימו שלא להתענות בג' צומות הרשות בידן, כבר כתבו הפו' דעכשיו 
כבר רצו לקבלו עליהן כלל ישראל מדור דור ואסור לפרוץ גדר, עכ"ל. 
ולפיכך תפס המחבר לקולא לתרי גיסא דזיל הכא קמדחי ליה וזיל הכא 
קמדחי ליה כיון דכולהו מדרבנן, ותפס בכל מחלוקת לקולא כדין ספק 

דרבנן לקולא. 

אפשר  אם  וחכמים  יהודה  דר'  פלוגתא  לענין  זה  כעין  ומשכח"ל 
להתפלל מנחה ומעריב אחרי פלג מנחה, ופסק השו"ע להלכה )סי' רל"ג 
שיעשה  והוא  עבד,  כמר  ודעבד  עבד  כמר  דעבד  ואסקינא  וז"ל:  ס"א( 
לעולם כחד מינייהו, שאם עושה כרבנן ומתפלל מנחה עד הלילה צריך 
ליזהר שלא יתפלל מנחה באותו שעה, עכ"ל. וטעמו ביאר המ"ב שלא 
ינהוג פעם כך ופעם כך משום דהוי תרתי דסתרי אפי' למחר ומכ"ש ביום 
אחד, ומ"מ בשעה"ד מסיק המחבר דיכול להתפלל תפילת ערבית מפלג 
הדבר  ובביאור  וצ"ע.  מנחה,  תפילת  היום  באותו  יתפלל  אפי'  המנחה 
ביאר הקה"י )ברכות סי' א'( עפ"ד המאירי דבדרבנן לא חיישי' לתרתי 
ב'  בהם  והלכו  טהור  ואחד  טמא  אחד  שבילים  לב'  דומה  וה"ז  דסתרי, 
בנ"א, ובאו לשאול בזא"ז, דמטהרים לכל אחד, ואפי' באדם א' מטהרים 

בזא"ז יעו"ש. 

ועד"ז יש לבאר גם את הכרעת השו"ע לענין ט"ב נדחה דנוקטים  כ. 
שהכא  שאומר  מי  דיש  כתב  )שם(  בכה"ח  ואמנם  לקולא,  כתרוויהו 
יש לחשוש  יש מי שאומר  עוד דיעה בשם  ואח"כ כתב  שסתם המחבר 
לגעור  שיש  כ'  חזון  לשבת  סמוך  תספורת  ולענין  לכתחילה,  זו  לדיעה 
נשואין  לערוך  להחמיר מטע"א שלא  נוהגים  וכן  ביד המקילין,  בחזקה 
בשבוע זה יעו"ש. אבל בני אשכנז נוהגים להחמיר בשבוע זה בכל הדינים 
כדין שבוע שחל בו, כמש"כ הרמ"א )שם ס"ג( וז"ל: ואנו נוהגים להחמיר 
כ'  ושוב  מצוה,  לצורך  לא  אם  התענית  אחר  עד  ר"ח  מתחילת  בכיבוס 
)ס"ד( ונוהגין להחמיר מתחילת ר"ח לענין כיבוס, אבל תספורת נוהגים 
לאסור  שנוהגין  הרמ"א  כ'  ט"ב  שבת  לענין  וכן  בתמוז,  מי"ז  להחמיר 
דברים שבצנעא, אבל כבר נתבאר שאינו מדינא אלא רק ממנהגא, ולכך 
מקילין בליל טבילה ולבא מן הדרך כמבואר במ"א ובמ"ב בשם החי"א 

וכמשנ"ת.

כא. ואכן למעשה עולה מהמ"א )שם סקל"ה( דגם לדידן לא נוהגים בו 
דין שבוע שחל בו לכל דיניו, שכ' וז"ל: וט"ב שחל בשבת ונדחה אין לו דין 
שבת שחל ט"ב לענין זה, עכ"ל. וכתב הפמ"ג )א"א סקל"ו( אף לי"א בס"ד 
דמקרי שבוע שחל בו ט"ב, הוא רק לענין לספר ולכבס שהוא מדינא, אבל 
בשר ויין שהוא ממנהגא כו"ע מודים שאין לו דין שבוע שחל בו, עכ"ד. 
וכ"כ הלבו"ש, ונ"מ לענין כיבוס בגדי קטנים שכ' המ"ב )סקפ"ב( בשם 
החי"א דלצורך קטנים אין להחמיר גם למנהגנו רק בשבוע שחל בו ט"ב, 
וממילא בשבוע שחל ט"ב בשבת אפשר להקל ולכבס כל השבוע, עוד 
נ"מ למש"כ השע"ת )סק"א( בשם הא"ר לענין תספורת לבעלי הברית, 
וכן נ"מ לענין גזיזת צפרנים דנחלקו בו הפו' אם אסור בשבוע שחל בו, 
שהט"ז )סקי"ג( אוסר והמ"א )סקי"א( מתיר ]אך קודם לשבוע שחל בו 
ולכבוד שבת התיר המ"ב )שם(  גם לט"ז מותר כמבואר במ"ב סק"כ[, 
בכך  לרגיל  רק  הוא  זה  דהיתר  כ'  בא"ר  אמנם  בשבת,  ט"ב  כשחל  אף 
בכל ער"ש, אבל הפו' לא העתיקו דבריו, ואמנם במקו"ח )תקנ"ד ס"ט( 
כתב קבלתי שאין ליטול צפרנים בער"ש זו, ולפמשנ"ת יש להקל ולצרף 
את דעות הפו' שאין בו דין שבוע שחל בו, עוד נ"מ בעניננו ראה בקובץ 
תשובות )ח"ג ס"י( שהיקל לחתן ב"מ לשתות יין בבהמ"ז בשבוע שחל 
ט"ב בשבת עי"ש, וצ"ב ]וע"ע בענין זה בספר פסק"ת שהעלה להסתפק 
מכח זה בכל דבר שמצינו בו מחלוקת הפו' האם ניתן להקל בו בשבוע 
שחל בו, ולצרף את דעות הפו' שאין בו כלל דין שבוע שחל בו, ועי"ש עוד 

בהערות שהעלה עוד נ"מ לנד"ד[. 

ועפ"ז א"ש מה שהקילו הרמ"א הא"ר והח"א והמ"ב בט"ב נדחה לבעלי 
הברית שלא להשלים תענית כיון שלדידן יש לנו חומרות שבוע שחל בו, 
ואף בשבת נוהגים בו אבילות בצנעא, ואמנם למעשה יש מן הפוסקים 
שהחמירו גם בט"ב נדחה לבעלי הברית להשלים התענית, והמה המ"א 
בשם כנה"ג ערוה"ש ושו"מ )מהדור"ה סי' ל"ט(, ומרן הגר"ח קניבסקי 
שליט"א א"ל שהחזו"א היה דעתו להחמיר בכל הצומות אפי' בתענית 
אסתר מוקדם, ועיין בפסק"ת )שם( שאסף איש טהור את כל השיטות 

למקו"א. 

כב. וביאור שיטת הרמ"א יש לבאר ע"פ דרכו של הגרי"ז )על הרמב"ם 
דין  חדא  דינים,  שני  בו  נאמרו  בט"ב  באמת  הנה  וז"ל:  תעניות(  הל' 
התענית ושנית נוהגים בו דיני אבלות, וכדתניא בתענית )ל.( כל מצות 
הנוהגות באבל נוהגות בט"ב, ורחיצה בעצמה אסורה בט"ב מתרי טעמי, 
אבלות,  מדין  ושנית  ברחיצה,  גם  דאסור  דתענית  איסורא  משום  חדא 
באבל  הנוהגות  מצות  בהדי  לרחיצה  דקחשיב  הנ"ל  בברייתא  וכמבואר 
שנוהגות בט"ב וכו', הרי להדיא דגם רחיצה בט"ב אסורה משום אבל וכו', 
ועי"ש בדבריו של הרמב"ן שפסק כן להלכה דמשעת סעודה המפסקת 
שכבר התחיל באבלות הרי הוא אסור ברחיצה ובסיכה כמו ט"ב בעצמו, 
וזהו רק משום איסור אבילות, דהרי התענית אכתי לא חל עליה בשעת 
סעודה המפסקת וכו', עכ"ל. ומעתה אחר שנתבאר לנו דבט"ב נאמרו בו 
ב' דינים, יש מקום להבין את דעת הרמ"א דלענין אבלות נוהגים בו כדין 
שבוע שחל בו אע"פ שדין התענית נדחה ליום א', ומה שמקילין לבעלי 
הברית בט"ב נדחה עד אחר חצות יש לבאר עפ"ד הישוע"י ואמת ליעקב 

דעד חצות הוא מעיקר הדין, ודו"ק.

ט"ז(  ס"ק  מ"ז  תקנ"א  )סי'  הפמ"ג  דעת  את  ליישב  נראה  ובזה  כג. 
וחפיפת הראש בחמין  וז"ל:  והביאו הבה"ל )שם ד"ה בחפיפת( שכתב 
בשבת חזון והוא ערב ט"ב אחר חצות צ"ע בזה, די"ל כה"ג אסור חפיפת 
הראש, ולכתחילה כה"ג ודאי יעשה קודם חצות, ודיעבד י"ל אחר חצות 
שרי, עכ"ל. ואין להוכיח מהלבוש )שם סט"ז( שחולק ממש"כ שאדרבה 
חזון  בער"ש  מיירי  דהלבוש  י"ל  דשפיר  לכניסת שבת,  סמוך  לאחר  יש 

שאינו סמוך לט"ב. 

ושאלתי למו"ר הגרש"ז אולמן זצ"ל אם אינו יכול לרחוץ סמוך לחצות 
בבוקר,  שעדיף  והשיבני  עדיף,  מה  הבוקר  על  מיד  או  אחריו  או  אלא 
יחזור  ויתלכלך, והשיבני שמ"מ לא  יחזור  ושאלתיו הלא עד שבת כבר 

ויחפוף בחמין אלא רק בצונן. 

ולענין ממתי יכול ללבוש בגדי שבת, האם גם קודם חצות היום, ובפרט 
מביתו  לצאת  שצריך  הענין  שלפי  השיבני  לעיר,  חוץ  שנוסע  למי  נוגע 
בחפיפת  תלוי  הדבר  פשיטא שאין  אך  בגדי השבת,  ללבוש  כבר  רשאי 

ראשו לכבוד שבת.

כד. ולענין אשה שחל ל"ט שלה במוצאי ט"ב, כתב הרמ"א )סי' תקנ"א 
אם  ואפילו  וטובלת,  רוחצת  נדה  ולכן  שרי,  מצוה  ולצורך  וז"ל:  סט"ז( 
טובלת ליל עשרה באב מותר לה לרחוץ בערב ט"ב ]כדרכה בחמין[ אם 
א"א לה לרחוץ ליל עשרה, עכ"ל. וכתב הבה"ל )ד"ה אם בשם הדגו"מ( 
שהרמ"א כיון לשיטתו שכתב ביו"ד )סי' קצ"ט ס"ד( שאם חל טבילתה 
ותחוף  תחזור  ובמוצ"ש  בע"ש,  היטב  שתרחץ  יפה  שמנהג  במוצ"ש 
לביתה,  מהומה  תהא  שלא  רש"י  לדעת  לחוש  וטעמו  מעט,  ותסרוק 
ומאידך שלא תפסיד את דעת השאילתות להסמיך החפיפה לטבילה לכן 
במו"ש תחזור לחוף ולסרוק, אבל דעת הש"ך )שם( שמעיקר הדין תרחוץ 
בערב ט"ב אפי' אפשר לה לרחוץ בלילה, וחזר המ"ב על דבריו לק' )סי' 
תקנ"ד בשם המ"א סק"י( וז"ל: שתרחוץ ותחוף ערב ט"ב, ולמוצאי ט"ב 
חופפת מעט קודם הטבילה דבעי' סמוך לחפיפה טבילה, עכ"ל. ובשעה"צ 
)ס"ק כ"ב( הביא מהשע"ת )בשם ספר משנת ר"ע( דאם לא חפפה בערב 
ט"ב מותרת בדיעבד לעשות כל החפיפה כדין במוצאי ט"ב, עכ"ד. ואמנם 
במ"א נראה שנקט כרמ"א דרק בשא"א לה לרחוץ במוצאי ט"ב תרחוץ 
)כלל  חי"א  בשו"ת(,  ד"ה  סק"כ  )שם  הסד"ט  בהדיא  וכ"כ  ט"ב,  בערב 
קל"ג סי"ט(, לחו"ש )שם(, קיצור שו"ע )סי' קכ"ב סי"ב(, דה"ח, יעב"ץ 
וערוה"ש )שם סל"ז(, ומיהו בפנים מאירות )סי' ח'( נשאל באשה שחל 
והשיב  תעשה,  כיצד  לאבלות  ששי  יום  הוא  שבת  וערב  במוצ"ש  לי"ט 
בט"ב  כ"ש  ולדבריו  עי"ש,  מצוה  של  רחיצה  דהיא  כיון  מע"ש  שתחוף 
שמותרת, אבל בסד"ט )שם( כ' דכיון דאפשר לרחוץ במוצ"ש יש לדחות 
החפיפה למוצ"ש, והכי מסתברא, ובששה"ל )שם( כתב להחמיר כסד"ט 
אף כשחל ליל טבילה במוצאי ט"ב שתחוף רק במוצאי ט"ב )וע"ע שם 
דהתם  לנד"ד  ראיה  ואין  קע"ו(,  סי'  )ח"א  יהודה  זכרון  משו"ת  שהביא 
אף הסד"ט יודה שלא תתבטל טבילת מצוה(, ובקונטרס ערב ט"ב שחל 
לעשות  דיש  כשה"ל  שהעיקר  זיכרמן  הגר"י  מורינו  בזה  האריך  בשבת 

הרחיצה והחפיפה רק במוצאי ט"ב יעו"ש.

ויסוד זה עולה ג"כ מדברי המנ"ח )מצוה שי"ג( דלנוהגים איסור  כה. 
בחמין  פי"ו  זו  בשבת  לרחוץ  שלא  להחמיר  ראוי  שבצינעא  בדברים 
שהוחמו מער"ש, וטעמו משום דלדידן דיני אבלות לא נדחו ולכן אסור 
לטבול או לרחוץ כל גופו בשבת, ואפי' טבילת בעלי קרי משמע מהמנ"ח 
גדולה  נ"מ  והוא  בידם,  מוחים  בשבת  לטבול  דההולכים  שכ'  שאסור, 
למתירין בו תשמה"ט שחל בליל טבילה, אך שו"ר שהביאו בשם הגרי"ש 
אלישיב שהורה דטבילת ב"ק למקפיד בכך תמיד יש להקל אפי' בשבת 
זו שאינה טבילה לתענוג, וכן כתב במועד לכל חי )סי' כ"ו, ויל"ע אם פסק 
כן אף בדעת הרמ"א( ]ויש שהתירו אף לנוהגים לטבול כל שבת לתוספת 
טהרה, אך ידקדקו לטבול במים צוננים בדוקא, כך הביא באוצר הלכות 
לידידי רא"א מרמושטיין בשם הגרי"מ שטרן, ובשם הגר"י ליברמן הביא 
כ"ד(  הערה  )פ"ג  מועד  עלי  ובקרא  יעו"ש[.  פושרים  במים  אף  שהתיר 
כתב בשם הגר"נ קרליץ זצ"ל לאסור מטעם זה אף רחיצה בצונן, ול"ד 
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לבגדי זיעה שהתירו להחליף בשבת זו אע"פ שהוא דברים שבצינעא כיון 
שאינו אסור מן הדין עי"ש. ]ולכאו' לא מובן המו"מ בזה, דהלא בגדי זיעה 

מותרים גם לאבל להחליפם, וצ"ב[.

כו. ומה"ט נמי כתב הרמ"א )סי' תקנ"ג ס"ב( דנהגו שלא ללמוד בערב 
ט"ב מחצות, ולכן בשבת זו אין אומרים פרקי אבות, ועי"ש בבה"ל )ד"ה 
ויש  זה,  למנהג  מהפוסקים שהסכימו  שיש  והביא  בזה,  ולכן( שהאריך 
שחלקו ע"ז בכל תוקף ופקפקו על זה, והראשון לכל הוא הרש"ל ואחריו 
בזה  הלך  והגר"א  יתירא,  חומרא  שהוא  וכתב  והגר"א,  המאמ"מ  הט"ז 
לשיטתו שפסק )סי' תקנ"ד סק"נ( גבי דברים שבצינעא לעיקר כשו"ע, 
לא הקיל  והחזו"א  כלל,  נאסר  ויין שלא  גרע מבשר  לא  וטעמם שת"ת 
בדבר )דיו"ה בקו' הנ"ל(, ועל כרחך טעם המחמירים הוא מפני שגם ת"ת 

חשיב דברים שבצנעה.

כז. ומטעם זה כתב המ"א )סי' תקנ"ד סקי"ד( דאע"פ שפסק המחבר 
שבסעודה מפסקת מעלה על שלחנו אפילו כסעודת שלמה בעת מלכותו, 
מ"מ כ' המ"א בשם הרוקח ושבלי הלקט דישב בסעודה שלישית בדאבת 
נפש שלא ינהוג בשמחה, ולכן לא ישב בסעודת חברים, ואם חל מילה 
)כלל  הח"א  פסק  וכן  עכ"ד.  מנחה,  קודם  הסעודה  יעשה  שבת  באותו 
דלכו"ע  והפמ"ג  הא"ר  כתבו  ומיהו  ובמ"ב,  שו"ע  ובקיצור  ס"א(  קל"ו 
מותר לאכול עם בני ביתו ויכול לברך בזימון, אבל הבכור שור )תענית ל. 
הביאו הלבושי שרד והמ"ב( חולק על זה, ודעתו דמי שרגיל בכל שבת 
לסעוד סעודה זו עם חבריו ומיודעיו ומונע עצמו בשבת זו לישב עמהם 
בצוותא הו"ל כאבלות פרהסיא, ומ"מ גם הוא כתב דישבו בדאבון נפש 

דלענין זו הוי דברים שבצנעה כמבואר שם בבכור שור. 

כח. ועפ"ז יש לבאר את צדדי המחלוקת אם נוהגים בשבת זו סעודת 
שלום זכר, דבלקט יושר )או"ח ע' קי"א( כ' דאין נוהגין לעשותו בשבת 
זו, ואילו הגר"ש דביליצקי זצוק"ל בספרו ט"ב שחל בשבת כ' שהמנהג 
לעשות שלום זכר, ובפשטות טעמו דאם לא יעשה הוי אבלות בפרהסיא, 
אלא שצ"ב אם צריכים לשבת בדאבון נפש, דהא המ"א לא כתב כן רק על 
סעודה ג' ולא על שאר הסעודות, והיה מקום לומר דכיון דהמחבר איירי 
שם גם על ט"ב שחל בא' בשבת וגם על ט"ב שחל בשבת ונדחה ליום 
א', ומעתה י"ל דקאי המ"א רק על ט"ב שחל ביום א' דנמצא דסעודה ג' 
יש לה דין סעודה מפסקת, אבל כשנדחה ליום א' אפשר שקאי המ"א 
כן  משמע  לא  אך  חברים,  בסעודת  בכולן  ישב  שלא  הסעודות,  כל  על 
במ"א ולא בנו"כ, ומסתימת הפו' נראה שקאי רק על סעודה ג', וכן כתב 
במקו"ח )סי' תקנ"ב ס"י( דאסור לאכול סעודת בר מצוה עם הקרואים 
כשחל בשבת ח' או ט' באב אחר מנחה עי"ש, ומיהו לא נתבאר בדבריו 
למחבר  גם  נ"מ  גם  בזה  ויש  בסעו"מ,  שלא  הסעודות  בשאר  הדין  מה 
שפסק שאין נוהג בשבת זו דברים שבצנעה, דמ"מ בסעודה ג' לא ישב 
בסעודת חברים וישב בדאבת נפש, ומיהו לא משמע כן בשו"ע, ואדרבה 
מבואר בב"י שהטעם שמקילין בדברים שבצנעה בשבת זו הוא מטעם זה 
שהתירו חז"ל לעלות על שולחנו כסעודת שלמה בשעתו, וע"כ שהמ"א 
קאי רק אליבא דהרמ"א, וכך משמע ג"כ באבני נזר )שם( בדעת המחבר 
שאין נוהגים בשבת זו שום דיני אבלות וכדברי הרשב"א, דאל"כ נמצא 

דגם לשו"ע קטן שהגדיל במוצ"ש יפטר מן הצום לשיטתו שם, ודו"ק.

כט. אלא שאכתי עלינו לברר האם לרמ"א מותר לישב בשאר הסעודות 
בסעודת חברים, והנה לכאורה יש להוכיח ממש"כ הבה"ל )סו"ס תקנ"א( 
בשם הפמ"ג דבער"ש חזון נדחה יחפוף ראשו בחמין קודם חצות מדין 
היום משום  לרחוץ מחצות  ק"ג(  סי'  )תוה"א  הרמב"ן  ט"ב שאסר  ערב 
דנראה כרוחץ לט"ב, א"כ מוכח שדנים את ער"ש אחר חצות ככל ער"ש, 
חברים,  עם  הסעודות  בכל  לישב  שלא  להחמיר  ראוי  זה  מטעם  וא"כ 
מלבד היכן שניכר כאבלות בפרהסיא כגון בעה"ב עם בני ביתו הסמוכים 
על שולחנו, וכן מטעם זה א"צ להמנע מסעודת שלום זכר או קידושא 
רבא לחתן העולה לתורה, ואמנם במקו"ח )ריש סי' תקנ"א( הביא עדות 
ממהרי"ל שערך אופרוף לבנו בשבת שבתוך ט' הימים, אבל בחל ט"ב 
כ' דנשאל אם לעשות  ושוב  זו,  כ' דיש למנוע מלעשותו בשבת  בשבת 
מחול לחתן בשבת ב' באב, ולא רצה להתיר משום דשבת לפני ט"ב אין 
מנהג, וסיים דכך הורה בשנת תנ"ב, אך כתב שם שעברו על דבריו ועשו 
מחול עי"ש, וכן כתבו בשם הגרשז"א בהליכות שלמה )הל' בה"מ פט"ו 
סי"א( דרשאים בשבת זו לנהוג לחתן כל מנהגי עליה לתורה שעושים 
את  יערכו  לא  מ"מ  אך  בפרהסיא,  כאבלות  נראה  יהיה  שאל"כ  לחתן, 
השמחה בפרסום וברוב עם כשאר ימות השנה, וכן שלא ישוררו בקידוש 
גם  מרעים  סעודת  למנוע  דיש  הללו  מדבריו  ללמוד  יש  ולכאו'  עי"ש, 
בשאר סעודות שבת כ"ז שלא נראה כאבלות בפרהסיא, וכסברת הבכור 
זה ראיתי מעש"ר מבעל הדרך אמונה שהורה להגר"א מן  ]ובענין  שור 
לדרוש כדרכו בקידושא רבה, אף שהיה תוך שבעה על אחיו, מטעם זה[. 
אבל בשם הקה"י מובא בארחות רבינו )ח"ד ע' קמ"ד( שהורה שיקדימו 
את העליה לתורה לשבת הראשונה )ב' באב( משום שאין לעשות קידוש 
ט"ב  לשבת  דוקא  הקה"י  שחשש  ונראה  עי"ש,  זו  בשבת  שמחה  של 
ולא לשבת קודמת אע"פ שהיא בתוך ט' הימים, ולא חשש לספיקו של 
שאין  ל"ה(  ס"ק  תקנ"א  )סי'  ובפמ"ג  במ"א  למבואר  ובאמת  המקו"ח, 
בה שום  נוהג  ראשונה שאין  כ"ש בשבת  א"כ  מצוה,  בסעודת  להחמיר 
דיני אבלות, וא"כ צ"ב מפני מה חשש המקו"ח להתיר, אך שו"ר בלקט 
יושר )ע' ק"י( שכתב שיש קהילות בגרמניה שלא היו לבושים בגדי שבת 
בב' שבתות הללו מלבד חלוק לבן יעו"ש, ומעתה יש מקום להבין ספיקו, 
אבל בא"י נוהגים בב' השבתות הלכה למעשה ללבוש כל בגדי השבת 
כהרגלו בכל השבתות כדעת הגר"א, וכמנהג וילנא הנזכר בחי"א )כלל 
סי"א(  )שם  בערוה"ש  היטב  מבואר  הדבר  וטעם  סק"ו(,  ובמ"ב  קל"ג 
אבלות  משום  בזה  יש  ויו"ט  לשבתות  מיוחדים  בגדים  דיש  דהאידנא 
בפרהסיא, מיהו לפי"ז היה ראוי להחמיר בבגדים שלא ניכר בהם השינוי 

כגון מכנסים או חולצה שלא ניכר בהם האבלות אם אינו מחליף, ומטעם 
זה נהג החזו"א )מובא בטעמא דקרא( להחליף כל בגדיו מלבד הגרבים, 
וכן ראיתי מובא שהשה"ל לא החליף מכנסיו מטעם זה שלא ניכר כ"כ, 
)שם  בשעה"צ  כמבואר  כלל  להחמיר  אין  לכו"ע  ראשונה  בשבת  ומיהו 

סקמ"ו( וביד אפרים )שם סק"כ עי"ש(.

זו,  ועוד נ"מ לדידן האם יש להמנע מלברך ברכת שהחיינו בשבת  ל. 
)סקמ"ב(  המ"א  שדעת  בתמוז  י"ז  שבת  לענין  זה  נידון  הבאנו  וכבר 
להתיר, ודעת הברכ"י )שם סק"א( ובחיים שאל )ח"א סי' כ"ז( להחמיר, 
ומסתברא דבשבת ט"ב כו"ע יודו להחמיר, וכ"כ בספר שמעתתא דמשה 
אליבא  ומיהו  מלברך,  להמנע  פיינשטיין  דהגר"מ  משמיה  תכ"ח(  )ע' 
דהשו"ע והגר"א אין מקום לחומרא זו דהלא לטעמא דהגר"א אף בט"ב 

אין להמנע.

ראיתי שיש שרצו  באב  י'  א'  ביום  נער שהגדיל  גבי  בנידון  והנה  לא. 
שלושים  תוך  שהגדיל  קטן  לענין  דרבוותא  בפלוגתא  זה  נידון  לתלות 
על פטירת אביו או בתוך השבעה לאביו, האם צריך לשבת שבעה מכאן 
ואילך, או"ד בטל ממנו דין שבעה לגמרי דהואיל ונדחה ידחה, ויש בזה 
מחלוקת ראשונים המובא בטור )סי' שצ"ו ס"ג(, שדעת מהר"ם שאפי' 
הגדיל קודם שעברו עליו ל' מונה משיגדיל שבעה ול', אך דעת הרא"ש 
דכיון שהיה קטן בשעת קבורה אפי' הגדיל תוך ל' או אפי' תוך שבעה 
אבילות  בתחילת  דחוי  שהיה  דכיון  וטעמו  אבלות,  דין  כל  ממנו  בטל 
של  רבו  מהר"ם  דברי  ומ"מ  שכ'  רי"ו  דברי  הביא  ובב"י  לעולם,  נדחה 
ואינו  וכ'  דבריו  דחה  הב"י  אבל  להחמיר,  כ"ש  הן  קבלה  דברי  הרא"ש 
נ"ל, דהא קיי"ל הלכה כדברי המיקל באבל, הילכך נקטי' כדברי הרא"ש, 
בסוכות  החג  ימי  תוך  שהגדיל  לקטן  דמי  ולא  )שם(,  בשו"ע  פסק  וכן 
דאין  סוכה  )שם(, דשאני  וכחילוקו של הפרישה  לכו"ע,  בסוכה  שחייב 
המצוה תלויה באדם, והסוכה היתה ראויה בתחילת החג, משא"כ אבלות 
ועי"ש עוד. ולמעשה הב"ח  ואין הגוף ראוי לכך,  שמראה אבלות בגופו 
העיקר  למעשה  להוכיח שהלכה  בארוכה  האריך  ובט"ז  כמהר"ם,  פסק 

כפסק הטוש"ע שדבריו צודקים וברורים עי"ש.

נימא שנד"ד דומה לנידון דאבילות, יש מקום להבין  ומעתה אם  לב. 
את סברת המקילין, שאם נימא שיום א' הוא תשלומין לשבת הרי מעתה 
הקטן שהיה דחוי מעיקרא נדחה לגמרי, אך אם העיקר הוא יום א' הרי 
שלא נדחה מעולם, ומיהו לסברת הגרי"ז דבט"ב יש ב' דינים אין מקום 
לדמיון כלל, דשאני אבלות שאין בה דין תענית כלל, וגוף התענית אינו 
ועוד למבואר בפת"ש )שם סק"ד( בשם השיבת  תשלומין לשבת כלל, 
ציון שהק' דהא דעת הט"ז )שם סי' ש"מ ס"ק ט"ו( שקטן שהגיע לחינוך 
צריך לנהוג כל דיני אבלות, א"כ למאי נ"מ מתי הגדיל, והעלה שם ב' נ"מ, 
א( כשאין אב דאין מי שיחנכו, ב( כשהולך לתלמוד תורה דא"צ לנהוג כל 

דיניו יעו"ש, וא"כ כ"ש בנד"ד, ויל"ד.

לג. אכן יש ללמוד משם לענין ברכת שהחיינו בימי בין המצרים, שדעת 
פרי  על  המצרים  בין  מלומר שהחיינו  ליזהר  סי"ז( שטוב  )שם  המחבר 
וכן על פרי שלא  והרמ"א הוסיף  או על מלבוש אבל על פדה"ב אומר, 
ימצא אחר ט"ב מותר לברך ולאכלו בבין המצרים, והנה מקור דין זה הוא 
בתשובה אשכנזית בשם ס"ח )סי' תת"מ( וז"ל: יש מחסידים הראשונים 
הזה,  לזמן  שהחיינו  נברך  איך  אמרו  כי  פר"ח  שום  אוכלים  היו  שלא 
נ"ל כיון דהזמן ההוא זמן  וז"ל:  וטעם האיסור ביאר המ"א )ס"ק מ"ב( 
פורעניות אין לברך שהחיינו לזמן הזה, אבל אין הטעם משום אבילות 
דין  דחלוק  ולמדנו  עכ"ל.  שהחיינו,  לברך  אסור  שאבל  מצינו  לא  דהא 
אבל על מתו שאינו משום פורענות וצער, אלא ענינו להראות כבוד מתו 
חייב  שהוא  שאע"פ  וז"ל:  טירדא(  ד"ה  כה.  דף  )סוכה  ברש"י  כמבואר 
לנהוג אבילות של נעילה רחיצה סיכה, הוסיפה להראות כבוד מתו אינו 
]וכן ביאר לענין פטור תפילין דאבל לא בר פאר,  חייב להצטער, עכ"ל 
וכשמתפאר מראה בעצמו שאינו אבל, וביאורו כנ"ל, ומיהו ברש"י ברכות 
זה  ואבל מתגולל בצערו בעפר אין  וכיון דבעו פאר  פי'  יא. ד"ה אלמה 
)ו: ד"ה שנאמר( דאבל מעולל בעפר  כ' נמי בכתובות  וכלשון זה  פאר, 
יעו"ש, וע"כ צ"ל דאינו חיוב להצטער, אלא המציאות שכך נוהג שאבל 
משום  הוא  אבלות  שענין  מפרשים  ויש  ודו"ק[.  בעפר,  בצערו  מתגולל 
נשיאה בעול עם הנפטר, אבל בודאי אינו דומה לגדרי אבלות על חורבן 
ביהמ"ק ששם אבלות הוא על חורבן הבית ועל הצער הגדול של שכינתא 
ואכילת בשר,  יין  דינים כאיסור שתיית  בו תוספת  ולכן תיקנו  בגלותא, 
ולרמ"א אף אין מסתפרים ונושאין נשים ואין עושים מחולות וריקודים 
מי"ז בתמוז, ועל כולנה התענית עצמה מה שלא נמצא באבל, וכיסודו 
כן באבל על מתו שיש שם  דינים, מה שאין  ב'  יש  של הגרי"ז שבט"ב 
ברכת  לענין  אבלות  מימי  בה"מ  ימי  חלוק  זה  ומטעם  אבלות,  דין  רק 
שהחיינו, דבין המצרים הוא זמן פורענות, וכמש"כ המחבר )שם סי"ח( 
בשם הגה"מ והרוקח, ומקורו במדרש איכה רבתי, שיש ליזהר שלא לילך 
בימים אלו יחידי מד' עד שעות ט' שעות משום שבהם קטב מרירי שולט, 
ועי"ש במ"א, ולכן אין מן הראוי לברך על ימים אלו שהחיינו והגיענו לזמן 

הזה מפני שעתה הוא עת צרה ליעקב. 

וזכר לדבר מצינו ג"כ לענין ימי הספירה דכתב הטור )סי' תצ"ג(  לד. 
שבאותו  מפני  בעומר  ל"ג  עד  לעצרת  פסח  בין  אשה  לישא  שלא  נהגו 
זמן מתו תלמידי ר"ע ואין ראוי להרבות בשמחה, וכ' באליהו זוטא )סי' 
"זמן" בימי הספירה לפי  )נתיב ה' ח"ד( דא"א  רי"ו  תצ"ג סק"א( בשם 
שהם ימי דין על התבואה, ולכך העומר בא מן השעורים, ובכוונות האר"י 
כ' שמטעם זה פגעה מידת הדין בתלמידי ר"ע, וכ"ה בספר עיקרי הד"ט 
)ס"ס כ"א אות י"ז( בשם הפחד יצחק שכתב כן בשם מחברי הדרשות, 
וכונתו לספר עוללות אפרים )לבעל הכלי יקר מאמר ק"ז( שהמנהג לא 
לברך שהחיינו בספירה, וכ"כ בארחות חיים )ספינקא סי' תפ"ט( בשם 

ספר בדי אהרן בשם סודי רזא שלא לברך שהחיינו ]וספר זה מיוחס לבעל 
לחנוך  טוב שלא  דמנהג  יב(  אות  ו'  )סי'  חי  לכל  במועד  וכ"כ  הרוקח[, 
מלבוש חדש שראוי לומר עליו שהחיינו ]ובתורת המועדים )שם( הביא 
שכן נהג החזו"א יעו"ש, אך בהל' חג בחג כ' בשם הגרח"ק להקל בזה, 

ויל"ד[. 

והנה עיקר המקור שלא לברך שהחיינו בימי הספירה הוא ברי"ו  לה. 
)שם(, וחיליה דידי' המה דברי הרז"ה המובא בר"ן )סוף פסחים דף פא.( 
דכיון  וז"ל:  והשיב  בספה"ע,  זמן  א"א  טעם  מה  העולם  קושית  בישוב 
דספה"ע אינו אלא לזכר בעלמא וכו', ועוד שלא מצינו ברכת זמן אלא 
בדבר שיש בו שום הנאה כגון נטילת לולב שהיא באה לשמחה ותקיעת 
שופר לזכרון וכו', ולספה"ע אין בו זכר לשום הנאה אלא לעגמ"נ לחורבן 
בית מאוויינו, עכ"ל. והובא טעם זה גם באבודרהם, ומה"ט נמי אין ראוי 
לברך זמן בכל ימי ספה"ע, ונמצא לפ"ז דיש שייכות בין ספה"ע לביה"מ. 
ומ"מ למעשה כתב המאמ"מ )שם סק"ב( שאם נזדמן לו בימי הספירה 
איזה ענין שצריך לברך עליו שהחיינו, יכול לברך לכתחילה, ופסקו המ"ב 
)שם סק"ב(, וטעמו דלא דמי לבין המצרים דשא"ה שהם ימי פורעניות, 
בספר  מלבד  הפו'  בזה  שהחמירו  מצינו  דלא  )שם(  יצחק  בפחד  וכ"כ 
)סי'  ומיהו בשו"ת לבושי מרדכי  וכ"כ בתוספ"ח על החי"א שם,  הנ"ל, 
קנ"ג( כ' שאין למנהג זה זכר בפוסקים ואחרונים, וכ"כ ביפה ללב )שם( 
ובדברי מלכיאל )חג סי' י"ג(, ואמנם לנוהגים שלא לברך שהחיינו בימי 
הספירה כ"ש שאין לברך בימי בין המצרים, שימים הללו ימי פורענות 

לכו"ע.

לו. ועתה נבוא לעמוד על דעתו של הגר"א בביאורו )סי' תקנ"א סק"ס( 
המ"א  טעם  את  ודחה  המצרים,  בבין  "שהחיינו"  מלברך  להמנע  שא"צ 
מפני שהוא זמן פורענויות וז"ל: חומרא יתירא הוא דאינן חמורים מאבל 
דחק  שהמ"א  אף  וכו',  אביו  מת  א"ל  נט:(  )ברכות  ואמרי'  המיתה,  יום 
עצמו אינו כלום, עכ"ל. ור"ל דכשם שמצינו באבל שביום המיתה על אביו 
מברך שהחיינו על בשורת הירושה הגם שהוא זמן פורענות, א"כ מעתה 
יהיה רשאי נמי לברך שהחיינו בימי ביה"מ, ולכאו' אכתי יש לחלק טובא 
גרים כדאיתא  ובפרט דהזמן קא  דיחיד לפורענות דרבים,  פורענות  בין 
במדרש איכא ובשו"ע )שם סי"ח( דבימים אלו קטב מרירי שולט, ותו לאו 
בכל גווני מיתת אביו חשוב פורענות, ותו קשה דהלא מיתת אביו ל"ח 
פורענות אלא צער של אבילות, ול"מ לדעת רש"י )סוכה כה.( דאבל אינו 
וכבר  יעו"ש,  חייב להצטער אלא רק לנהוג אבילות להראות כבוד מתו 
הרגיש בזה המ"א, וכ' להדיא דאין הטעם משום אבילות דהא לא מצינו 
שאבל אסור לברך שהחיינו, ולמה דחה הגר"א את דבריו בטענה שאינם 
כלום, הלא לכאו' חילוק מעלייתא הוא. ודוחק לומר שדחה לדבריו מפני 
טענת היד אפרים )שם( והברוך טעם שכתבו לחלק בין הדינים, דאבל 
בשעת השמיעה חל עליו חיוב ברכה ולכן לא יחמיצנה, משא"כ הכא דלא 
לברך  באבל  איסור  מצינו  כ' המ"א שלא  ומה"ט  מקרי מחמיץ הברכה, 
שהחיינו, ר"ל כל שמחמיץ הברכה, כמו שפסק השו"ע שם דעל פדה"ב 
להגר"א  ניח"ל  ולא  עי"ש,  עכ"ל  המצוה,  יחמיץ  דלא  בביה"מ  אף  יברך 
בחילוק זה, דלא משמע במ"א שזהו סיבת החילוק, ותו משמע דלהגר"א 
בחילוקו  טעם  בברוך  שחילק  מה  ]וגם  לברך  רשאי  להמתין  ביכול  גם 
כרחך  ועל  למעיין[,  כנראה  דוחק  הוא  גם  קודם הקבורה,  דמיירי  השני 
נראה שסבר הגר"א דאחר שמצינו שתקנו חז"ל ברכה על הירושה בשעת 
מיתת אביו כדקי"ל באו"ח )סי' רכ"ג ס"ג(, על כרחך שלא ראו סתירה 
והגיענו לזה"ז" למצב שאדם שרוי  נוסח הברכה שמברך "שהחיינו  בין 
ואין זמן פורענות סיבה למנוע הברכה, וכמבואר במ"ב )שם( בשם  בו, 
ימות אביו  תשובת הרשב"א )סי' רמ"ה( דאף דיותר היה מתרצה שלא 
ולא יירשנו, מ"מ יכול לברך שהחיינו, דאין ברכה זו תלויה בשמחה אלא 
ואנחה, עכ"ל  לו תועלת ממנו אע"פ שמתערב עמה צער  בדבר שמגיע 

ודו"ק. 

לז. ומיהו עמש"כ המ"א דלא מצינו באבל שאסור לברך שהחיינו, העירו 
הגליון המהרש"א והברוך טעם ועוד, למש"כ הט"ז )סי' תרע"א סק"ח( 
בשם תשו' מהר"ם מינץ )סי' מ"ג( שאבל לא יברך שהחיינו על הדלקת 
י"ל שהוא מפני  ושמא  ע"ז,  גם  חולק  הגר"א  ויל"ד האם  ביהכ"נ,  נרות 
כבוד הציבור, וכדעת הגר"א שלא הניח אבל להתפלל אפי' שחרית בר"ח 
כמובא בח"א )כלל קט"ז ס"ד(, וכן העידו בעליות אליהו )מעלות הסולם 
הערה י"ג( שמנע מאבל לעבור לפני התיבה בפורים, וכבר רמז לישוב זה 

המהרש"א בגליונו )שם( לחלק בין יחיד לציבור, ודו"ק.

אכן המהר"ם מינץ גופי' לא נחית לחילוק זה, שהוא התיר )שם( לאבל 
בהגהות  לשונו  ]והעתיק  וחוה"מ  ופורים  בחנוכה  התיבה  לפני  לרדת 
פתים  במנחת  ציין  וכבר  המ"א,  כדעת  דנקט  מוכח  ואדרבה  הגרי"פ[, 
לאשכול )סוף הל' הודאה( שמבואר מיניה כדברי המ"א, ומעתה לפי"ז 
גם אבל בביתו אם יש אחד מב"ב שידליק הוא כדי למעט הברכה, ושו"מ 
שכ"כ במזבח אדמה )הובא בילקו"מ הוצאת מ"י סי' תרע"א(, מיהו כ"ז 
בני הבית, אבל לרמ"א שכ"א מדליק  לכל  לדעת המחבר שאב מדליק 
שלא  מפדה"ב  בביתו  המדליק  האבל  גרע  דלא  מסתברא  א"כ  בפנ"ע 

יחמיץ המצוה, ודו"ק. 

לח. ואגב מוכח מכאן קצת שדעת הגר"א שמברכים על הירושה מיד 
גם אם נודע לו מהירושה קודם, ודלא כמש"כ בבאה"ט )שם סק"ז( בשם 
הלכות קטנות דאין לברך, ובשעה"צ )סק"י( כ' עליו שהוא מילתא חדתי, 
ולמעשה הניחו בצ"ע, אך כ' שלא ראה התשו' בתוכו, ועוד שיש לעיין אם 
דבריו נאמרו גם לענין ברכת שהחיינו, עי"ש. אך הוא תימא מ"ש לחלק 
סברא  יש  הרשב"א  בשם  סק"ט(  )שם  לפום מש"כ  ואולי  הברכות,  בין 
לחלק, ואמנם בעיקר ברכה זו עיין בהליכות שלמה )תפילה פכ"ג ד"ה 
ל"ג( שלמעשה רוב ההמון של יראי ה' לא נהגו לברך על ירושה אלא יחידי 
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וצ"ב טעמם, ושאלתי  זו,  סגולה, עי"ש שיראי ה' נמנעים מלברך ברכה 
לכמה רבנים ואמרו לי שלא ידעו להם הטעם, אם מפני שחששו לשעה"צ 
או מפני טע"א, אך אפשר שטעמם מפני ריבוי המחלוקות הבאות מחמת 
הירושה או מפני הצער והיגון, וכעין שכתב הרעק"א בהגהות השו"ע )סי' 
עיין בפת"ש )שם ס"ק כ"ג(  בנו, אך  ירושת  ש"ה( שאין לאב לברך על 
שיש לאב לברך אף על ירושת בנו עי"ש, ואולי משום דין אונן נמנעו לברך 
ואח"כ כבר פגה השמחה, אך בהליכ"ש )שם( כ' דמדין אונן אין להמנע 
שכ'  ב'(  דין  פי"ח  )ח"א  כשה"ח  ודלא  האמת,  דיין  כברכת  דדינו  לברך 

שלא יברך עי"ש, ואכמ"ל.

 q
בגדר איסור רחיצה בט"ב

ובו יתבאר באלו אופנים חששו לאיסור רחיצה 

ובאלו אופנים לא חששו לאיסור זה

יש להסתפק באדם שנפלו לו מעות בט"ב לתוך קערה המלאה במים, 
האם מותר להושיט ידו לתוך המים וליטול המעות, וצדדי הספק האם 
יש לחוש לאיסור רחיצה בשעה שמכניס ידו למים, או"ד כיון שאין רצונו 
ליהנות מן המים מותר, ואת"ל דמותר אכתי יש להסתפק האם הדין כן 
אף במצא מעות בתוך מים נקיים ברה"ר האם רשאי להכניס ידים למים 

וליטלם, או"ד בכה"ג יש להחמיר טפי ולחוש לאיסור רחיצה.

)עז:(  יומא  דרחיצה בט"ב במסכ'  בסוגיא  הוא  זה  נידון  תחילת  והנה 
דת"ר אסור לרחוץ מקצת גופו ככל גופו, ואם היה מלוכלך בטיט ובצואה 
רוחץ כדרכו ואינו חושש וכו', רשב"ג אומר מדיחה ידה אחת במים ונותנת 
פת לתינוק ואינה חוששת. ותו איתא בגמ' ת"ר ההולך להקביל פני אביו 
או פני רבו עובר עד צוארו במים ואינו חושש, וכן שומרי פירות עוברין 
עד צוארן במים ואין חוששין משום רחיצה כמפורש ברש"י )ד"ה ואינו(, 
וכן פירש"י )חולין קז:( על הא דמדיחה אשה ידה אחת דאע"פ שיוה"כ 
אסור ברחיצה התירו להדיח ידה אחת בפת, ולא נתפרש ברש"י כל צרכו 
מהו סיבת ההיתר, והנה בפשטות הטעם משום שלא אסרו חכמים אלא 
רחיצה של תענוג, וכל רחיצה שנועדה למטרה אחרת כגון להסיר לכלוך 
או משום רוח רעה וכן להקביל פני רבו ולשמור פירותיו לא נחשב רחיצה 
של תענוג, ודבר זה למדתי מדברי הריטב"א שכתב שלא התירו לעבור 
במים אלא רק באופן שעובר עם מלבושיו עליו, שמעשיו מוכיחים שאינו 
מכוון להנאת רחיצה, ולפיכך אין איסור רחיצה בזה, עכ"ד. למדנו מדבריו 
יהיה  ג"כ מעשים שלא  יהנה בפועל, צריך לעשות  דמלבד דצריך שלא 
בנהר,  עובר  תינח  דהא  רחיצה, אלא שאכתי קשה  להנאת  מכיון  נראה 
מה  ערום,  רוחץ  דבפשטות  בטיט,  מלוכלכות  ידיו  או  גופו  בהיה  אבל 

ההיתר, וע"כ צ"ל דהטיט והצואה מוכיחות עליו דאינו מכוין.

דהגמ'  להיפך,  הסוגיא  מן  נראה  דלכאו'  ליישב,  בזה  אין  אכתי  מיהו 
נחשבת  דמניעתם  וכלומר  עינוי,  איקרי  דרחיצה  לן  מנא  שקו"ט  )שם( 
א"נ  סכתי,  ולא  למכתב  דמצי  סכתי,  לא  דסוך  מקרא  לה  ופשיט  עינוי, 
מקרא דכתיב אצל דוד המלך "כי אמרו העם רעב ועייף וצמא במדבר", 
אחרינא,  לבסוף מקרא  לה  ואף שדריש  לאו מרחיצה,  עייף  מאי  ודרשו 
מכל מקום יש להוכיח מכאן דלא רק רחיצה של תענוג אסרו אלא כל 
רחיצה בכלל, כיון דכל רחיצה שיהיה מוציאתו מן העינוי, ואין לך ראיה 
גדולה מדוד המלך בעת שברח מפני אבשלום בנו שהיה עייף ומלוכלך 
זה  אך  לאסור,  חכמים  רצו  גופא  זה  ועינוי  הדרך,  וטורח  חולשת  מפני 
הדרך  מן  דהבא  ה"א(  )פ"ח  בירושלמי  איתא  דהא  לאומרו  א"א  ודאי 
ורגליו כהות מותר לרחצן במים, והכי קי"ל בטוש"ע )סי' תקנ"ד סט"ו(, 
וע"כ צ"ל דהך קרא דדוד לא מיירי בעייף מחולשת הדרך, אלא כדמסיק 
שמיירי בנעילת הסנדל, ושו"מ שהביאו מספר רוב דגן שכ' שאין לומר 
שהיה עייף מחולשת הדרך מפני שלא נאמר עייף מן המדבר אלא עייף 

במדבר, והיינו שהיה עייף מן הרחיצה עצמה, ועינוג זה אסרו חכמים.

וכן מבואר  וכמשנ"ת,  רחיצה של תענוג  י"ל שלא אסרו אלא  ומעתה 
בהדיא בטור )שם סט"ו( שכתב שלא אסרו אלא רחיצה וסיכה של תענוג, 
וכדאיתא בגמ' )שם( דמי שיש לו חטטין בראשו סך כדרכו ואינו חושש, 
ואמנם לכאו' זהו שלא כדברי הירושלמי )שם( שאסרו ביוה"כ בין סיכה 
של תענוג ובין אינה של תענוג, וכן פסק הרמב"ם )פ"ג משבי"ע ה"ט( 
חטטים  לו  ביש  או  בחולה  מלבד  תענוג  של  שאינה  סיכה  גם  שאסרו 
בראשו, ומלשון הטור לא משמע כן אלא כדברי התוס' )שם עו: ד"ה מנין( 
שכ' בהדיא שלא אסרו אלא סיכה של תענוג יעו"ש. אך כבר כתב הטור 
)שם ס"ט( דכל ההיתר לרחוץ רחיצת ידיו להעביר הטיט והצואה הוא רק 
באינו מכוין לתענוג, משמע קצת דאם מקיים שניהם שאינו יכול להמנע 
מלהתענג ברחיצה זו שוב אין לו היתר לרחוץ ידיו במים, אלא יקנח ידיו 
בכל מידי דמנקי, ולכאו' מסתבר דאם אין ידיו נקיות אלא במים ומתענג 

בכך דנחשב לאנוס ופטור מן התפילה. 

מיהו למעשה לא מצינו חילוק מהותי בין הרמב"ם לטור בהיתר סיכה, 
והחילוק  לו חטטין בראשו,  דגם הטור למעשה לא התיר רק למי שיש 
בינו לבין רחיצה מבואר בחכמת מנוח )על הרמב"ם שם( ובתוספת יוה"כ 
לתענוג,  שעושה  נחשב  הזוהמא  להעביר  סך  כאשר  גם  דבסיכה  )שם( 
ביאר  אחר  ובאופן  הלכלוך,  לרחוץ  לו  מספיק  הנקיון  שלצורך  משום 
עיקר  אלא  תענוג,  הרחיצה  בעצם  אין  שברחיצה  )שם(  פענח  בצפנת 
ההנאה הוא מהתוצאה של הרחיצה, ולכן כשרוחץ עצמו מן הלכלוך אין 
כאן עינוג, משא"כ בסיכת הגוף יש לו הנאת הגוף מעצם הפעולה יעו"ש 

)וע"ע בבד קודש ח"ב סי' ג'(.

למים  ידיו  להכניס  מותר  האם  לנד"ד  נחזור  זו  הקדמה  אחר  ומעתה 
לדמותו  יש  האם  הספק  וצדדי  המים,  מן  וכדו'  מעות  להוציא  בשביל 
להסרת לכלוך שהתירו משום שאינה של רחיצה של תענוג, והנה בשביל 

לפשוט ספק זה נבוא לעיין בעוד סוגיא בגמ' )שם עח.( דתני יהודה ב"ג 
עונג  הוי  הטיט  שלחלוח  מפני  ופירש"י  ביוה"כ,  טינא  ע"ג  לישב  אסור 
לחוד  העינוג  משום  אסרו  דלא  הכי  קיי"ל  לא  ]ולדינא  לרחיצה  קרוב 
אלא רק בטופח ע"מ להטפיח משום איסור רחיצה, וקמ"ל דאפי' אינו 
כ"ג  ס"ק  תרי"ג  סי'  במ"ב  כמבואר  אסור  ישיבה  ע"י  אלא  בידים  רוחץ 
ע"פ רש"י, עי"ש ודו"ק, אך צ"ע אמאי לא הזכירו הפו' דין זה בהל' ט"ב, 
והלא דבר הוא, וע"פ מה שיתבאר יל"ד אם ט"ב חמור בזה מיוה"כ, אך 
אם הוא משום איסור סחיטה יוה"כ חמור טפי, וצ"ב[, ואמר ריב"ל דין זה 
לא נאמר אלא בטינא מטפחת, ופירש"י שמקיאה מים, ואמר אביי ה"מ 
בשיעור טופח ע"מ להטפיח, ותו איתא בגמ' רבא מצטנן בכסא דכספא, 
וקאמר עלה ר"פ כסא דכספא מלא אסור להתקרר בו שמא ישפכו מים 
על בשרו ונמצא רוחץ ביוה"כ, אך כוס חסר שרי, אבל כוס חרס אידי ואידי 
כסא  אסר  ור"א  בו,  שנבלעו  המים  ופולט  שחיל  דמישחל  משום  אסור 
דכספא אפי' חסר משום דמזדריב, ופירש"י מחליק ועשוי להשמט מידו 

וישפכו המים עליו ונמצא רוחץ ביוה"כ.

ועלה איתא בגמ' זעירא ב"ח וכו', אמר ליה לר"י בריה דריב"ל תא אימא 
יוה"כ  בערב  לו  היתה  מטפחת  אבוך,  עביד  דהוה  מעלייתא  מילתא  לך 
ושורה אותה במים ועושה אותה כמין כלים נגובין, ולמחר היה מקנח בה 
פניו ידיו ורגליו, ואילו בערב ט"ב היה שורה אותה במים, ולמחר בט"ב 
מעבירה ע"ג עיניו, ולא החמיר לסוחטה כמו בערב יוה"כ, וכן כי איתא 
ראב"מ אמר בערב ט"ב מביאין לו לריב"ל מטפחת ושורה אותה במים 
ומניחה תחת מראשותיו, ולמחר בט"ב מקנח בה פי"ו, ואילו בערב יוה"כ 
נגובין,  מביאין לו מטפחת ושורה אותה במים ועושה אותה כמין כלים 
ולמחר מעבירה ע"ג עיניו, ומקשה עלה א"ל ר"י לר' ירמיה ב"ת איפכא 
אמרת לן שבט"ב סוחטו כמין כלים נגובים, ואילו לגבי יוה"כ לא אמרת 
לן שצריך לעשותו ככלים נגובים ואותבינך סחיטה, דאיך יתכן שבערב 
יבוא לידי איסור סחיטה  יוה"כ א"צ לסחוט את המטפחת והלא למחר 
בודאי, ומהלך זה עולה מפי' הראשון של רש"י )שם ד"ה איפכא( שגרס 

כן בגמ', וכן הוא גירסת הרי"ף )ב:( כמפורש שם בר"ן )ד"ה אבל(. 

ומהלך שני בסוגיא הביא רש"י )שם( בשם לשון ששמעתי וז"ל: ולשון 
]אחר[ ששמעתי הכי קאמר, איפכא אמרת לן ערב ט"ב מקנח בה ידיו, 
יוה"כ שורה אותה במים ועושה אותה כמין כלים  למחר פושטה, וערב 
כדי לסחוט,  בו  יש  עדיין  נגובים  כלים  ואותבינך סחיטה דכמין  נגובים, 
ע"י  אלא  מטפחת  שריית  התירו  לא  דבט"ב  עולה  זה  ולפירוש  עכ"ל. 
וביוה"כ  בט"ב,  רחיצה  איסור  על  יעבור  שלא  כדי  מאתמול  סחיטה 
החמירו טפי שלא התירו אלא לקנח ידיו ובכך תעשה לחה מעט, ולמחר 
אמרת  איפכא  והלא  ירמיה  לר'  ר"י  הקשה  ולפיכך  עיניו,  ע"ג  מעבירה 
ששורה  באופן  רק  התירו  וביוה"כ  מאתמול,  קינוח  ע"י  התירו  שבט"ב 
אותה במים ועושהו כמין כלים נגובים, והוא תימא דאכתי יש בה מים 
דללישנא  מעתה  ועולה  סחיטה,  איסור  לידי  ויבואו  סחיטה  שיעור  כדי 
לנגב  אפי'  התירו  דבט"ב  הוא  לט"ב  יוה"כ  בין  החילוק  ברש"י  קמא 
במטפחת שנשרתה במים ולא נסחטה, ואילו ביוה"כ לא התירו אלא א"כ 
ללישנא  דהיינו שסחטה אחר שרייתה. אבל  נגובים,  כלים  כמין  עשאה 
בתרא ברש"י אף בט"ב לא התירו אא"כ סחטה מערב ט"ב ועשאן כמין 
ולא התירו אלא  נגובים,  ביוה"כ אסרו אפילו כלים  ואילו  נגובים,  כלים 
מטפחת שלא שרה אותה במים כלל, אלא רק ניגב בה ידיו בערב יוה"כ 
גירסאות  הב'  דאלו  כ'  )שם(  יצחק  ]ובשיח  עיניו.  ע"ג  מעבירה  ולמחר 
ברש"י הם ב' דעות מפורשות בירושלמי, ואגב מכאן ראיה קצת דלא ראה 
רש"י לירושלמי, אבל בשאר הראשונים הביאו את דברי הירושלמי, ועיין 

בתורתן של ראשונים על הירושלמי יומא שם, ודו"ק[.

והטעם שביוה"כ החמירו טפי מט"ב הוא משום איסור סחיטה שישנו 
רק ביוה"כ, משא"כ בט"ב כל סיבת האיסור הוא רק משום רחיצה, וכך 
)שם  הגר"ז  וכ"כ  )שם(,  ובפרישה  המנהגים  ספר  בשם  בד"מ  פירשו 
ביוה"כ הטעם משום  ובפרישה )שם( פירשו שגם  סט"ז(, אבל במאירי 
איסור רחיצה, ולכאו' אם מטעם זה קשה דהלא גם בט"ב אסרו רחיצה, 
ובאמת בשיח יצחק )שם( הוכיח מכך שהסוגיא ביומא חולקת על סוגית 
הגמ' בפסחים )נד:( שהשוותה איסור רחיצה בט"ב ליוה"כ, דאמר ר"א 
אסור לאדם שיושיט אצבעו בט"ב כדרך שאסור להושיט אצבעו ביוה"כ, 
ולדעה זו צ"ב דבמה הם חלוקים, ועוד מהו הטעם לאסור ביוה"כ אפי' 
כלים נגובים, ובחי' מרן רי"ז הלוי הל' תענית ביאר הענין, יעו"ש ודו"ק. 

מחודשת  גירסא  שהביא  )שם(  במאירי  נמצא  בסוגיא  שלישי  ומהלך 
בגמ' וז"ל: ויש גורסין בשמועה זו שבערב ט"ב לא היה שורה במים, אלא 
מביאין לו מטפחת ומקנח בה פיו, ולמחר מעבירה ע"ג עיניו ואינו חושש, 
עכ"ל. ולגי' זו משמע דביוה"כ מותר אף לשרות ולסוחטו מבעו"י ולמחר 
מקנח בה, ונמצא דט"ב חמור מיוה"כ, ודבר זה קשה לאומרו, וכבר עמד 
משום  אלא  מיוה"כ  חמור  ט"ב  שיהא  ולא  וכ'  בהמש"ד  המאירי  ע"ז 
עינויים  שבה'  )שם(  הגרי"ז  דברי  עם  ויתבאר  עכ"ד.  אבילות,  תוספת 
שבט"ב התחדשו ב' הלכות, חדא דין תענית, ועוד דין אבלות, וכדאמרי' 

בתענית )ל.( שכל מצוות הנוהגות באבל נוהגות בט"ב יעו"ש.

ד"ה  )שם  ישנים  התוס'  מדברי  ללמוד  יש  זו  לדיעה  משמעות  וקצת 
שיש  סובר  היה  כי  וז"ל:  שכתבו  מרי,  בר  רבה  דברי  בביאור  איפכא( 
דדברי  עז.(  )עירובין  בעלמא  כדאמרי'  מיוה"כ,  יותר  בט"ב  להחמיר 
סופרים צריכים חיזוק יותר, עכ"ל. ולפי' נמצינו למידים דרבה ב"מ לאו 
מילתא דתמיהא קאמר, אלא מילתא בטעמא דקסבר דט"ב צריך חיזוק 

טפי.

והוא  באופ"א,  מיוה"כ  חמור  דט"ב  הטעם  ביאר  )שם(  הנצי"ב  ובחי' 
ס"א  תרי"א  סי'  ושו"ע  דתנן  ד"ה  עז.  יומא  תוס'  )עיין  הפוסקים  עפ"ד 
הם  אכילה  איסור  מלבד  ביוה"כ  העינויים  דכל  דסברי  סק"ג(  ובמ"ב 

מדרבנן, ונמצא מעתה דאיסור רחיצה בט"ב חמור יותר שאיסורו מדברי 
קבלה לעומת יוה"כ שאיסורו רק מד"ס, ודבריו א"ש טפי עם הגמ' בר"ה 
)יט.( שדברי קבלה כדברי תורה, וא"צ חיזוק יותר משל תורה, והלא ט' 
ודברי  צומות,  ד'  בענין  וכמשנ"ת  הפוסקים  לרוב  קבלה  דברי  הוי  באב 

התוס' ישנים צ"ב. 

תענית  בהל'  דהנה  מטפחת,  בענין  הרמב"ם  שיטת  לברר  נבוא  ועתה 
לא הביא כלל דין זה, ורק בהל' יוה"כ )פ"ג משביתת עשור ה"ה( פסק 
להלכה דבעיוה"כ מבעוד יום עושה אותה ככלים נגובים, ולמחר מותר 
להעבירה ע"ג עיניו, ונראה שגרס כגי' הרי"ף דביוה"כ מותר רק להעבירה 
על עיניו, ואילו לגבי ט"ב כתב שבערב ט"ב מביאין לו מטפחת השרויה 
במים ומקנח בה פי"ו, ולמחר מעבירה ע"ג עיניו יעו"ש, ומעתה תיקשי 
בדעת  הר"ן  לדברי  והלא  בט"ב,  זו  הלכה  הרמב"ם השמיט  למה  טובא 
הרי"ף יש קולא מיוחדת בט"ב דשרי אף בלילה לקנח בה ידיו ורגליו כדי 

להצטנן, משא"כ ביוה"כ.

דעת  ט"ב,  לגבי  דינו  מה  הרמב"ם  בדעת  המפרשים  נחלקו  ולמעשה 
ובשניהם  יוה"כ לט"ב,  בין  אין חילוק  הלח"מ )שם( דלמסקנת הסוגיא 
צריך לסוחטו מבעו"י, ולמחר מותר רק להעבירו ע"ג עיניו, ולפיכך לא 
וכ"כ  כיון שדינם שווה,  גם בט"ב  דין המטפחת  הוצרך הרמב"ם לפרש 
בשיח יצחק )שם( דמקור הרמב"ם הוא בגמ' בפסחים )נד:( דקאמר אין 
בין ט"ב ליוה"כ אלא שזה ספיקו אסור וזה ספיקו מותר, יעו"ש. וכן כתבו 
בהגהות א"י על הרי"ף )שם( והמ"א )סי' תרי"ג סקי"א(, דאל"כ תיקשי 
מ"ש לילה מיום, דאם קינוח זה מותר בלילה אף למחר יעשה כן דהא לאו 
רחיצה הוא, אלא ע"כ דלאו לילה קאמר אלא קינוח זה בערב ט"ב קאמר 

יעו"ש, ומעתה לפי"ז אין חילוק לדינא ביניהם.

אבל דעת מרכה"מ )שם( שלדינא גם הרמב"ם מסכים לדין הגמ' שיש 
לחלק בין יוה"כ לט"ב, שבט"ב מותר לשרות אפי' בלא ניגוב, אך לא ראה 
צורך לכתוב הלכה זו בהל' תענית משום שכל סיבת הסחיטה בערב יוה"כ 
הוא משום איסור מלאכה שלא יבוא לידי איסור סחיטה ביוה"כ, משא"כ 
ללמוד  יש  ולכאו' מדברי המרכה"מ  עי"ש,  זו  איסור מלאכה  אין  בט"ב 
דנחלק על הב"י שאסר לסחוט הבגד בט"ב משום איסור רחיצה, דאלת"ה 
היה לו לרמב"ם לשנות הלכה זו אף בהל' תענית בשביל להשמיענו דבר 
זה דצריך לסוחטו מבעו"י משום איסור רחיצה, ויל"ד כיון דיש אפשרות 
לסוחטו מבלי הנאת רחיצה כגון שיסחטנו ע"י כלי, כגון בתי ידיים וכדו' 

כמפו' בט"ז שם, שוב לא ראה צורך לשנותו, ודו"ק.

ולהלכה הטור )סי' תקנ"ד( הביא את נוסח הגמ' ופירשו כך וז"ל: ערב 
ט"ב מביאין לו מטפחת ושורה במים ומקנח בה בלילה פי"ו, פירוש שורה 
ידיו  בלילה  בה  ומקנח  מתנגבת  והיא  המים  מן  ומוציאה  עט"ב  במים 
כדי להצטנן, ולמחר מעבירה ע"ג עיניו להעביר הלכלוך אפי' אין דרכו 
לרחוץ עיניו בכל יום ועושה עתה לתענוג, שרי כיון שהיא נגובה, עכ"ל. 
היה  שבלילה  לומר  דא"א  משום  זה  פירוש  וטעם  וז"ל:  הב"י  עליו  וכ' 
מוציאה מן המים, דמי התירו לו להוציאה מהמים שהרי הוא נוגע במים 
בשעה שמוציאה, וכן מי התיר לו לקנח בה בלילה פי"ו כיון שבלילה הרי 
עדיין המים נוטפים ממנה, והאיך אפשר לו לקנח בה, לכך פי' שמבעו"י 
היה מוציאה, וכשבא בלילה לקנח בה כבר היתה נגובה, ועוד פירש כן 
עיניו,  על  הנגובה  זו  מפה  להעביר  צריך  היה  למה  ליה  דקשיא  משום 
הרי נתבאר לעיל שאם היה לכלוך ע"ג עיניו ודרכו לרחצם במים רוחץ 
למי שאין  הוצרכו אלא  לא  זו  פירש שמפה  לכך  ואינו חושש,  ומעבירו 
דרכו לרחוץ עיניו בכל יום וכו', עכ"ל. וכ"כ בפרישה שכן היה גי' הב"י, 
והסכים עם חידושו שצריך להוציאו מבעו"י מחמת האיסור להוציאו מן 
המים בלילה כיון שנוגע במים. ועיין בערוה"ש )שם סי"ג( מש"כ ליישב 
לפי"ז השמטת הרמב"ם דין זה בהל' ט"ב, אך תמה על הטור דאיך מותר 
להסיר  אלא  הוא  תענוג ממש  דלאו  צ"ל  דע"כ  כ'  ולכן  בט"ב,  להתענג 
שיעמומו, והניחו בצ"ע. וגם את דבריו יש להניח בצ"ע, דתימא לומר על 
אלו האמוראים שעשו כן להסיר שיעמומם, דתמוה לומר עליהם שהיו 
כביכול משועממים ביום הט"ב ]והלא קיי"ל סי' תקנ"ד סכ"ב דאין עושין 
לעשות  הרוצה  וכל  האבלות,  מן  דעתם  יסיחו  שלא  כדי  בט"ב  מלאכה 
עצמו ת"ח לענין זה עושה, וע"ע מ"ב ס"ק מ"ט, וצ"ע[. ולגודל הדוחק 
נראה ליישבו ע"פ מש"כ איהו גופיה בהל' שבת )סי' ש"ח סקט"ו( דמותר 
לטלטל כשמל"א בדרך מתעסק יעו"ש, וכדאשכחן בשלהי שבת בעובדא 

דרבה בר"ה, ודו"ק. 

ולמעשה השו"ע בהל' ט"ב לא הביא הלכה זו, אבל הרמ"א הביאו )סי' 
מן  ומוציאה  ט"ב  בערב  במים  מפה  לשרות  ומותר  וז"ל:  סי"ד(  תקנ"ד 
המים והיא מתכבדת ומקנח בה פי"ו, אפי' אינו עושה כך לתענוג שרי 
כיון שהיא נגובה, וצ"ע למה השמיטו הש"א, ואף בהל' יוה"כ השמיטו, 
והרמ"א )סי' תרי"ג ס"ט( שם פסק כראשונים דאסור לשרות מפה מבעו"י 
ולעשותן כמין כלים נגובים ולהצטנן בה ביוה"כ, דחיישי' שמא לא תנגב 
יפה ויבוא לידי סחיטה, וכ' המ"ב )שם ס"ק כ"ב( אבל מותר לקנח ידיו 
ורגליו ערב יוה"כ במפה ולמחר מעבירה על עיניו, דהיא לח קצת מקינוח 
ידים דאתמול דבזה ל"ח לסחיטה, ומקורו במ"א בשם הרי"ף, ותגדל מכך 
התמיהה על השמטת השו"ע, ומיהו גם בדעת הרמ"א יל"ע על השמטת 
הרמ"א לחידושו של הב"י והפרישה שאסור להוציא את הבגד מן המים 
בט"ב משום איסור הנאת רחיצה בט"ב, ובפרט שהרמ"א סתם דבריו לא 
גילה דעתו אימתי צריך להוציא את הבגד מן המים, ואף בשאר הפוסקים 
לא מצינו שהזכירו את חידושו של הב"י שאין להוציא את הבגד בט"ב מן 
המים, ודוחק לומר שסמכו כל הפו' עמש"כ הטוש"ע )שם ס"ז( דאסור 
לאדם שיושיט אצבעו במים בט"ב כדרך שאסור ביוה"כ, דשפיר יש מקום 
לחלק בין הושטת ידו למים לבין הוצאת בגד מן המים, ולא קאמר ר"א 
אלא דמושיט ידו למים למטרת רחיצה, וכלשון המחבר רחיצה אסורה 
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מללו  ברור  ודבריו  עכ"ד.  אסור,  במים  אצבעו  להושיט  אפי'  בט"ב, 
שמדובר שמושיט אצבעו למים כדי ליהנות מן הרחיצה, משא"כ בנד"ד 
שנוטל הבגד מן המים כדי לייבשו אין מחשבתו ומטרתו ליהנות עתה מן 

המים, אלא כדי ליהנות ממנו אח"כ כשהוא לח.

להוכיח  ויש  בזה,  נראה שדעתם להקל  והמ"ב  הפו'  ולכאו' מסתימת 
להעביר  לרחוץ  דמותר  )ס"ט(  המחבר  עמש"כ  דהנה  המ"ב,  דעת  שכן 
לכלוך, כתב המ"ב )סקי"ט( הטעם דאינו אסור אלא רחיצה של תענוג, 
וצריכות  המבשלות  דנשים  גיבורים  השלטי  בשם  המ"א  כ'  זה  ומטעם 
לרחוץ הבשר אף דממילא רוחצת גם ידיה מותר, עכ"ל. ונסתפק הפמ"ג 
)א"א סקי"א( האם מותרת לרחוץ אף בחמין למעט הנאתה, או שגם זה 
מותר לפי הענין, והכריע די"ל דוקא בצונן שרי דלאו רחיצה של תענוג, 
וק"ת על המ"ב שלא העתיקו, אלא נראה מסתימת המ"ב שדעתו להקל 
אף בחמין אם יש בו צורך עבור הבישול, וכ"כ בכה"ח )סקי"א( דמסתימת 
הפו' משמע דאין חילוק כיון שאין מכוין לרחיצת ידיו כ"א לרחוץ אותו 
ליזהר  יש  לרוחצו בחמין  דבר א"צ  אותו  נראה דאם  כ' דמ"מ  אך  דבר, 
לרחצו בצונן עי"ש, וגם אזהרה זו לא כ' המ"ב, ואפשר דאיסור רחיצה 
בחמין אינו משום איסור רחיצה אלא מדין אבילות שראוי לא להתענג 
ביום זה, וכך נראה מלשון הטוש"ע שכ' דרחיצה אסורה בין בחמין ובין 
בצונן, אך רחיצה בחמין חמור טפי דיש כאן עינוג נוסף, ואה"נ אם מתענג 
בצונן טפי יהי' ראוי לכאו' לאסור עליו בצונן, ויתבאר היטב עפ"ד הגרי"ז 
)הל' תענית ע' כ'( שכ' שחובת העינויים בט"ב הוא גם מדין עינוי וגם 
מדין אבילות יעו"ש, וכך עולה מהמ"ב )שם ס"ק ל"ב( שכ' על ההולך בין 
העכו"ם או במקום שיש רפש וטיט שהתירו לו ללכת עם נעלי עור שטוב 
הובא בדרשו שם(  )ח"ג פכ"ט,  לציון  באור  ועיין  שיניח עפר במנעלים, 
שכ' שע"פ הגרי"ז הנ"ל לא מועיל עיצה זו ליתן עפר לכל אחד כיון שיש 
ב' דינים, ומדין אבלות יש לילך יחף יעו"ש, ואפשר שלכן לא ראה המ"ב 

צורך לכותבו כאן, ועצ"ב.

ולהדיח  לרחוץ  שלא  ע"ע  להחמיר  שא"צ  נראה  הדברים  כנים  ואם 
הכלים בט"ב ולהמתין למוצאי ט"ב מחשש איסור רחיצה, אמנם משום 
היסח הדעת תדיח רק אחרי חצות כמבואר בשו"ע סי' תקנ"א ס"י, אך 
בשם הגרמ"פ כתבו דגם אחרי חצות מותר רק מה שצריך לצורך הלילה, 
]ומשכח"ל טובא בט"ב שחל בשבת,  בזה בשו"ת מחזה אליהו  והאריך 
ורוצה להדיח הכלים שנשארו משבת שלא יתרבה העיפוש והריח בבית[, 
ידים  בתי  עם  הבשר  או  הכלים  ולהדיח  להחמיר  דא"צ  נראה  וכמו"כ 
)פס"ט  גבריאל  ונטעי  אליהו  מחנה  בשו"ת  כמו שהעלה  ודלא  מניילון, 
ס"ו( ע"פ הפמ"ג הנ"ל, ומיהו מהכה"ח הנ"ל אין ראיה להצריך בתי ידים 

שלא איירי אלא לענין רחיצה בחמין וכמשנ"ת. 

לענין  ס"א(  תרט"ז  )סי'  והרמ"א  הטור  ממש"כ  יל"ע  שאכתי  אלא 
אבל  ולסוכן,  לרחצן  לגוי  לומר  דמותר  לקטנים  ביוה"כ  רחיצה  איסור 
אפי'  לומר  רוצה  )סק"ד(  המ"ב  וכ'  עכ"ל.  שרי,  בידים  אפי'  להאכילם 
ע"י  רק  לרחצן  וכ' הב"י הטעם דמותר  יעו"ש,  ביום  בו  בחמין שהוחמו 
וסיכה שהוא  ונראה מפני שהגדול בעצמו נהנה מאותה רחיצה  עכו"ם, 
בעצמו רוחץ וסך ידיו כשמרחיץ התינוק, ול"ד לאכילה שאין הגדול עצמו 
אוכל כשהוא מאכיל, עכ"ל. וכ"כ הפרישה בהדיא דלישראל אסור לרחוץ 
התינוק יעו"ש, ולפמש"כ הב"י לפנינו א"ש, דהב"י לשיטתו דיש לחוש 
להנאת רחיצה בעודו מתעסק ברחיצת בניו הקטנים, ולכאו' מדין זה יש 
להוכיח כסברתו בעובדא דריב"ל דיש לחוש להנאת רחיצה גם כשדעתו 
לצורך דבר אחר, אלא שמעתה תיקשי על המחבר למה לא גילה דעתו 
בהדיא לאיסור והזכירו רק ברמז, וביותר יש לתמוה על המ"ב למה לא 
הזכיר הלכה זו דאם אין עכו"ם אין לרחוץ הקטנים, ואדרבה מסתימת 
השו"ע נראה להיפך שהתיר לרחוץ התינוקות הקטנים אפי' ע"י ישראל, 
אף  דמותר  אלמא  סנדל,  מנעילת  חוץ  אלו  בכל  מותרים  ממש"כ  והוא 
לישראל לרחצן, וכ"כ בהדיא הב"ח )שם( דמוכח בגמ' דמותרים הגדולים 
להאכילן להשקותן לרחצן ולסוכן ושכ"כ הר"ן, ואף שכ' הטור בשם ר"י 
שמותר לומר לגוי אין ר"ל שבאין גוי אסור, אלא הדבר ברור שאם אין 
שם גוי אף הישראל עצמו מותר לרחוץ התינוק כדמוכח בגמ' כנ"ל, ולא 
גרע מההיא דתני דבי מנשיא מדיחה אשה ידה אחת במים ונותנת פת 
לתינוק ואינה חוששת, והיינו משום דכל רחיצה שאינה של תענוג שרי, 
גוי עדיף טפי  זו רביתא דינוקא הוא, אלא דאם יש  וה"ה הכא דרחיצה 
לעשות ע"י גוי, ושוב כתב דקמ"ל הטור בשם ר"י דמותר אף לומר לגוי 
ביוה"כ להעביר אש להחם חמין, והוא זה שירחצם ולא ע"י ישראל, אע"פ 
שאין על המים תורת מוקצה מ"מ יש בו קצת איסור משום מעשה יוה"כ, 
וסיים דכל זה שלא כפירוש הב"י והפרישה, עכ"ד. ומעתה י"ל דמה"ט 
סתם המ"ב ולא כתב בהדיא דבאין עכו"ם אסור לישראל לרחוץ הקטנים 
חי'  על  נחלק  לפי"ז אמאי  הוא קצת תימא  אך  על הב"ח,  מפני שסמך 
של הב"ח ואסר לומר לעכו"ם לחמם המים, הלא לפי טעמו שכ' המ"ב 
)שם( דמפני שסתם תינוק ה"ה כחולה אצל חמין למה א"כ סתם לאסור 
לומר לנכרי ]וכבר עמדו ע"כ בהערות במהדו' דרשו[, ועכ"פ חזי' מהב"ח 
וכן מסתימת המ"ב דאין מקום להחמיר ולחוש להנאת רחיצה כשעוסק 
בהנאת  למתעסק  תינוק  ברחיצת  מתעסק  בין  שנחלק  לא  אם  בד"א, 
המתעסק  משא"כ  ברחיצה,  ענין  שום  לו  אין  תינוק  דברחיצת  עצמו, 
בכלים נגובים שמטרתו כדי להתרענן בעצמו, לכן יש סברא להחמיר עליו 
כבר בתחילתו שנוטל הבגד מן המים, אך הוא דוחק דא"כ היה לו למ"ב 

להשמיענו דבר זה.

מוצאי  עד  ולהמתין  כלים  בהדחת  להחמיר  מקום  אין  לפי"ז  ומעתה 
ט"ב, אלא מותר להדיחם כבר בט"ב, ומיהו ימתין עד חצות משום היסח 
הדעת וכמשנ"ת, ומיהו אם צריך את הכלים לט"ב או שגורם לו ריח רע 
ירק למוצאי  וכמו שמצינו שהתירו חז"ל לקנוב  וכיוצ"ב מסתבר דשרי, 

יצטרך  )סק"ה( שלא  כ' המ"ב  והטעם  סי' תרי"א ס"ב,  וכדקיי"ל  יוה"כ 
לתקן הכל במוצאי יוה"כ ותהא נפשו עגומה עליו יעו"ש.

איתא  דהנה  הללו,  הב"י  לדברי  המ"ב  חשש  שלא  להוכיח  ונראה 
ביומא )עז:( דההולך להקביל פני אביו או רבו ביוה"כ או ט"ב מותר לו 
לעבור עד צוארו במים עמוקים ואינו חושש לאיסור רחיצה, והכי קי"ל 
)סי' תרי"ג, וסי' תקנ"ד סי"ב(, והטעם דאינו חושש כתבו הר"ן והמאירי 
)שם( לפי שאין כונתו לתענוג כלל אלא לדבר מצוה, וכ"כ המ"ב )שם 
ס"ק י"ד( וז"ל: ואינו חושש משום איסור רחיצה כיון דהוא )הולך( לדבר 
מצוה ואינו מכוין כלל להנאת רחיצה, וה"מ כשאין לו דרך אחרת להגיע 
ונחלקו הפו' האם כשיש לו דרך ביבשה אלא  שם למחוז חפצו, עכ"ל. 
המהרש"ל  דעת  בנהר,  ולעבור  דרכו  לקצר  לו  מותר  אם  היא  שארוכה 
)על הסמ"ג(, ט"ז ומ"א )סי' תרי"ג( דאין לו היתר לעבור בנהר, אבל דעת 
האו"ז דמותר לעבור במים דלמעט בהילוך עדיף, וכן פסק הרמ"א )שם(.

אבל המ"ב )ס"ק כ"ב וציין לכך בס"ק י"ב( כתב שהסכמת האחרונים 
דמוטב להקיף ולא לעבור בתוך הנהר עי"ש, ומעתה יל"ע האם גם בט"ב 
הדין כן, או שחלוק ט"ב מיוה"כ לענין זה, דביוה"כ מלבד איסור רחיצה 
יש איסור להרבות בהילוך, כמו בכל שבת דקיי"ל )סי' ש"א ס"ג( דמוטב 
שידלג ממה שיקיפנה מפני שמרבה בהילוך ]ועמש"כ המחבר שם ס"ד 
דהיה הולך לדבר מצוה מותר לעבור באמת המים ציין הרמ"א להל' יוה"כ 
שם, משמע דר"ל דאפי' איכא דרכא אחרינא להקיף מוטב לעבור במים 
מלהרבות בהילוך, אך כבר כ' המ"ב )שם ס"ק י"ב( דהסכמת האחרונים 
)שם( דכיון דיכול להקיף טוב להקיף מלעבור במים, ודו"ק[, וא"כ בט"ב 
כו"ע יודו דצריך להרבות בהילוך, אלא שמעתה תקשי טובא אמאי סתם 
הרמ"א וכל הפו' אחריו מה דינו בט"ב, אלא אדרבה נראה מסתימת הפו' 

טפי שבט"ב א"צ להחמיר ויכול לעבור בנהר לכתחילה, ודו"ק.

כגון  בהוצאות,  ולחסוך  בנהר  לעבור  מותר  יהיה  האם  יל"ד  ואכתי 
שיש תחבורה לאו"מ אלא שצריך להוציא הוצאות על כך, ורוצה לחסוך 
הנידון באופן שיש חשש  ואין  יהיה מותר,  גם  ולעבור דרך הנהר, האם 
דכל ההיתר  )שם(  כ"ש של הנאה דאז פשיטא דאסור, כמפורש במ"ב 
לעבור בנהר לדבר מצוה הוא רק כשאינו מכוין כלל להנאת רחיצה, ואין 
להוכיח מלשון הרמ"א )שם ס"ג( שכתב לענין נט"י לכהן העולה לדוכן 
בה  מכוין  שאינו  רחיצה  רוב  דכל  טהורות,  שהן  אע"פ  ידיו  נוטל  וז"ל: 
לתענוג מותרת, עכ"ל. מפשטות לשונו משמע לכאו' שא"צ שיכוין שלא 
יהיה לו הנאה כלל, אלא סגי כשאין רוב כונתו, ואם ביוה"כ הדין כן כ"ש 
בט"ב דלחלק מן הפו' קיי"ל טפי, ומיהו זה אינו, דכבר כתב המ"ב )שם 
סק"ח( בשם המא"מ שנתקשה על תיבת "רוב", ובפרט שבהגה"מ )פ"ב 
מהל' יוה"כ( שהוא מקור הרמ"א ליתא לתיבה זו עי"ש, וגם בסברא אין 
מהסוגיא  ג"כ  זה  ספק  לפשוט  יש  ולכאו'  ברוב.  תסגי  דלמה  מובן  לה 
)סי'  והכי קיי"ל בשו"ע  שם שהתירו לעבור במים כדי לשמור פירותיו, 
תקנ"ד סי"ג( דההולך לשמור פירותיו עובר במים עד צוארו ואינו חושש, 
אבל בחזרתו אסור, וכ' המ"ב )ס"ק כ"ה( בשם המ"א דהתירו בזה מפני 
הפסד ממון, וע"כ בחזרה דליכא בזו משום הפסד אסור עי"ש, הא חזי' 
דגם בשביל הפסד ממון התירו לעבור בנהר בין בט"ב ובין ביוה"כ, א"כ 
מעתה ה"ה מותר לעבור בנהר להקביל פני רבו כדי לחסוך בממון, ועצ"ב.

לנהר,  שנפלו  המעות  להוציא  מותר  יהיה  האם  לנד"ד  נהדר  ועתה 
ולכאו' מסתבר להתיר דלא גרע מההולך בנהר לשמור על פירותיו, וגרע 
ממוציא בגד מן המים לייבשו, דהתם מתעסק בעניני רחיצה, מיהו אכתי 
וכיוצ"ב שמטרת השמירה למנוע  בין ההולך לשמור פירותיו  יש לחלק 
הפסד שלא יבואו בע"ח או אינשי דלא מעלי ויפסידו הפירות, אבל לא 
שמענו שהתירו לעבור בנהר כדי להרויח מעות. ומעתה ה"ה בנד"ד יש 
לחלק אם נאבד לו ארנק בנהר לבין אם מצא מעות בנהר, שבכה"ג לא 
למים  ידיו  להכניס  התירו  לא  וכן  לנהר,  ליכנס  חכמים  שהתירו  מצינו 
אא"כ המעות שלו נפלו לתוך המים למנוע הפסד, אבל מצא מעות במים 
או שנודע לו על הפירות הפקר מעבר לנהר אין לנו מקור להתיר לו לעבור 
בנהר לזכות בפירות או במעות ]ומיהו במצא חפץ במים ויש בו סימן אם 
מותר ליכנס למים להשיבו לבעליו, ולכאו' אם מתענג ברחיצתו ואין לו 
טצדקי אחרינא לקחתו דפטור, דפעמים אתה מתעלם וכמו שכ' בבה"ל 
בשבת,  לטלטלו  שאסור  בדבר  השבה  חיוב  דאין  אבל(  ד"ה  רס"ו  )סי' 
ומבואר דא"צ לעשות טצדקי להשיבו לבעליו, ודו"ק[. וחילוק זה אשכחן 
טובא, לענין מי שהיה בא בדרך וקידש עליו היום דקי"ל )סי' רס"ו ס"א( 
דמוסר כיסו לנכרי, אבל אם מצא מציאה א"י ליתנה לגוי אא"כ בא לידו 
לגוי  לומר  דאסור  בשבת  ארנק  במצא  סי"ג(  )שם  מצינו  ועוד  מבעו"י, 
)סי'  בחוה"מ  מלאכה  איסור  לענין  זה  חילוק  מצינו  וכן  עבורו,  ליטול 
תקל"ז ותקל"ט ס"א(, ויתכן דגם בנד"ד לא התירו חכמים לעבור בנהר 

רק למנוע הפסד, אבל לא עבור מניעת רווח. 

הגרש"ז  הוראה  בעלי  גדולי  כמה  לפני  אלו  בספיקות  דנתי  ולמעשה 
אולמן זצ"ל, הגר"י לוקסנברג והגרי"ט זנגר שליט"א, והשיבו שמסתימת 
המים  מן  הבגד  להוציא  דצריך  הב"י  של  לחידושו  הזכיר  שלא  המ"ב 
מבעו"י משמע דלא נחית לחידושו ולא חייש לה, אך מה שכתבנו לחלק 

בין מניעת הפסד למניעת רווח מילתא דמסתברא הוא.

ואכתי נותר לנו להסתפק בערב ט"ב שחל בשבת ורוצה להחמיר כב"י 
ולהוציא את הבגד מן המים כבר בערב ט"ב, וכיון דהוא שבת הא קיי"ל 
)סי' ש"א סמ"ו( דבגד רטוב הטופח ע"מ להטפיח אסור לטלטלו גזירה 
שמא יבוא לסוחטם, ובפשטות גם המים מקבלים תורת מוקצה כמבואר 

בשעה"צ )סי' תרנ"ד שעה"צ סק"ב( בשם הביכור"י. 

ואין להקשות ממש"כ המ"ב סי' ש"ב ס"ק נ"ה שהתיר המ"ב להוסיף 
מה"צ,  טלטול  דחשיב  כיון  מוקצים,  שהמים  אע"פ  המשרה  למי  מים 
ומעתה  האסור,  דבר  לצורך  אף  בגופו  טלטול  דמותר  לשיטתו  והמ"ב 

הכלי  את  שידחוף  ע"י  הוא  המים  מן  הבגד  את  להוציא  העיצה  לפי"ז 
בגופו או ברגלו עד שיתהפך וישפכו המים מן הכלי, מיהו לדעת החזו"א 
)סי' מ"ז סי"ב( שנקט שלא התירו חכמים בגופו מעשה טלטול בהדיא 
אלא א"כ הוא בדרך הילוכו או דרך שכיבתו, וא"כ העיצה היחידה לדחוף 
הכלי עם המים הוא רק בדרך הילוכו אבל בלא"ה אסור, ומיהו ילה"ס 
אם יש בזה איסור הכנה שמכין הבגד לצורך ט"ב כדמצינו ברמ"א )סי' 
תרפ"ז( ובמ"ב )סק"ה(, ודו"ק. ומסתבר דעד כמה שאין בה איסור טלטול 
אין על פעולה זו תורת הכנה, אך בלבד שלא יאמר כן בפה כמבואר במ"ב 

)סי' ר"צ סק"ד( בשם המ"א עי"ש, ואכמ"ל.

 q
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נוה יעקב החדשה

תפילת מנחה והנחת תפילין בת"ב

בענין תפילת מנחה בת"ב מצאנו שנוהגים בזה כמה דברים של נחמה, 
יושבין על כסאות, מניחים תפילין, וכן אומרים נחם, ודברים אלו אין להם 
מקור מהגמ' אלא נהגו כן בימי הראשונים, וגם בזה זה מדברים שיש בזה 

ענין מיוחד לנהוג אותם בבית כנסת, וננסה לבאר בס"ד.

ענף א'

דבת"ב  ונראה  כתב  מרוטנבורק  והר"מ  וז"ל,  תקנ"ה  סי'  הטור  כתב 
אין להניח תפילין כמו שביום ראשון של אבל שאין יום מר יותר ממנו 
קביעות בכיה לדורות, וכתב א"א הרא"ש ז"ל אפשר שדחק למצוא טעם 
למנהג אשכנז, אבל לכאו' נראה כמו שכתבתי, עכ"ל. וכתב הב"י וכן הר"ם 
אמנם היה מניח תפילין מן המנחה ולמעלה, עכ"ל, וכן נהגו העולם שלא 
הב"י  לשון  והנה  עכ"ל.  אותן,  מניחין  ובמנחה  בשחרית  תפילין  להניח 
במנהגי  אך  הלילה,  עד  חלצן  לא  ושוב  במנחה  הניחם  שמהר"ם  נראה 
מהרי"ל )סדר תפילת ט"ב אות כ"ו( איתא מהר"י סגל היה חולץ תפילין 

שלו מיד אחר קדושה. 

ובאמת  להניחם,  אין  מנחה  שיתפלל  שעד  נראה  במהר"ם  ולכאו' 
המהר"ם אזיל לשיטתו מה שכתב הב"י ריש סימן תקנ"ט וז"ל, ליל ת"ב 
חולצין מנעליהם ויושבים לארץ כאבלים, כן כתבו הגהות מימון, גרסינן 
מנהג  למהר"ם  נראה  לכן  נוהגות בת"ב,  הנוהגות באבל  כל מצות  בגמ' 
צרפתים שאין יושבין על גבי ספסלים עד תפילת המנחה דומיא דאבל 
ונראה שיטת מהר"ם  ימי אבלו, עכ"ל.  גבי קרקע כל שבעת  שיושב על 
שעד מנחה הוי זמן אבילות, לכן יושבים על הארץ ואין מניחין תפילין 

עד הזמן הזה. 

ועיין בב"ח שהקשה על מהר"ם וז"ל, ותו קשה דא"כ עד חשיכה היה 
לו לנהוג איסור זה, כמו שהשיב הרא"ש לענין רחיצה וז"ל, על ששאלת 
אי שרי לרחוץ פניו וכו' כדי להקר סמוך למנחה קטנה, חלילה וחס אלא 
בבוקר  שנהגו  כיון  א"כ  ככולו  היום  מקצת  אמרת  דאי  אסור,  היום  כל 
קצת אבילות יפסיק איסור ת"ב, ולא הוזכר אבלות ישנה לענין זה. ונראה 
דאף מהר"ם לאו דינא קאמר אלא שהביא סמך למנהג, ולא נהגו איסור 
רק עד מנחה שאז עבר רוב היום באבילות, ומשום הכי אין לגעור באותן 
טועין  ובכאן  הכנסת,  מבית  יציאה  אחר  הספסלים  על  לישב  שנוהגים 
ההמון שנועלין מנעליהן אחר חצות, ומקצתן נוהגין היתר מיד כשיושבים 
על הספסלים, ולא ידעו לחלק בין מה שאסור מן הדין כגון נעילת הסנדל 
ובין מה שאינו אלא מנהג, עכ"ל. והנה הב"ח למד שמהר"ם לאו דווקא 
לכך  מדינא  אסורים  אינם  אלו  שדברים  כיון  בחצות  אפשר  וה"ה  נקט, 
אחר חצות מותרים, ובאמת כן כתב הד"מ והרמ"א וכמו שיבואר לקמן, 
אך באמת סתימת המהר"ם וכן דעת השו"ע שאין לישב על הספסל עד 
מנחה. ונראה סברת מהר"ם דמה שבמנחה יושבים על הספסל זה מטעם 
שיש דין להראות נחמה בת"ב, וכמו שבמנחה אומרים נחם הכא נמי יש 
ענין להראות שמתנחמים. וכן כתב בסדר היום )סדר ת"ב( וז"ל, בשעת 
מנחה נוהגין לקום מעל הארץ לשבת על גבי ספסלין במקום גבוה, והוא 
להראות נחמה באבלנו בו ביום ]ובאמת יש לעיין מה זה הדין להראות 
נחמה הרי עוד לא נבנה בית המקדש, ואפשר לומר שהכוונה שמה שאנו 
ולכך  צדקנו,  משיח  שיבוא  מאמינים  דאנו  הנחמה  כבר  זה  מתאבלים 
עתיד  לנו  שיש  הנחמה  היא  עצמה  האבילות  בת"ב  שהתאבלנו  אחרי 
ומניחין  בציצית  ומתעטפין  נחמה  פסוקי  אומרים  אנו  זה  ועל  ותקוה[, 
תפילין שנקראים פאר, מה שאין עושין כך בבוקר משום אבילות, עכ"ל. 
כל מה שמטעם מנהג  ולכך  ג',  ס"ק  בסימן תקנ"ב  דבריו המ"ב  והביא 
אז מפסיקים את זה במנחה כדי להראות נחמה. ולפ"ז י"ל דאף לדעת 
הרמ"א שאפשר לשבת על הספסל בחצות היינו לענין לישב על הספסל, 
מעשה  לעשות  אבל  הארץ,  על  לשבת  חייבוהו  לא  התפילה  שאחר 
שמראה נחמה בזה בעי דווקא במנחה, ולכך גם הרמ"א מודה שאין לומר 

נחם או להניח תפילין עד הערב.

עד  כסאות  על  יושבין  "ואין  שכתב  )ת"ב(  מנהגים  בספר  נראה  וכן 
מה  לעיין  ויש  כסאותם",  על  יושבין  "במנחה  כתב  ואח"כ  חצות",  אחר 
הוצרך לחזור ולומר שבמנחה יושבין על כסאותם, ועיין הגהות מנהגים 
שהקשה כן. וכן יש לעיין בדברי הלבוש שכתב "ואין יושבין על הכסאות 
עד אחר חצות", ובהמשך דבריו כתב "במנחה יושבין על הכסאות בבית 
כנסת", ומה בא הלבוש להוסיף, וכבר עמד בזה הגאון ר' ברוך פרנקל. 
ולמה שביארנו א"ש, שקמ"ל שבמנחה יש דין מיוחד לשבת על הכסא 
כדי להראות נחמה, ואחר חצות רשאי לישב אבל אינו חיוב, וכן משמע 
על  הספד  לעשות  מותר  מקום  ומכל  י"ז שכתב  ס"ק  תקנ"ט  סי'  במ"ב 
חכם שמת ולישב על גבי קרקע ואפילו אחר חצות, דכל ההוא יומא קבוע 
לבכיה והספד, ומבואר שאפשר לשבת על הארץ כל היום רק אין חיוב, 
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ואומרים  תפילין  מניחים  גם  ולכך  הכסא  על  לישב  צריך  במנחה  ומ"מ 
נחם. ולפ"ז נראה שלכך זמן מנחה הוי דווקא בסוף היום כדי להראות 
נשרף  שאז  ערב  לעת  הוא  הנחמה  שזמן  ובפרט  הצום,  בסוף  נחמה 
הביהמ"ק וכמו שהביא המ"ב שם בשם הגר"א, אבל אין ראוי להתפלל 
מנחה גדולה. ולפ"ז גם נראה שעיקר הדין להראות נחמה זה בבית כנסת, 
מי  ובאמת  כנסת,  בבית  הכסאות  על  יושבין  במנחה  הלבוש  כוונת  וזה 
שמתפלל בביתו אין חיוב לשבת על כסא, שכל הדין להראות נחמה זה 

בעיקר בבית כנסת.

ובזה יש לבאר מה שכתב הד"מ וז"ל, אבל המנהג לישב על גבי ספסלים 
היום  חצות  אחר  עד  דהיינו  שחרית,  של  הכנסת  בית  יציאת  אחר  מיד 
מאריכים עם הקינות בבית הכנסת, וברמ"א כתב ועכשיו נהגו לישב על 
ספסליהם מיד אחר שיצאו מבית הכנסת שחרית, ומאריכין עם הקינות 
עד מעט קודם חצות, עכ"ל. ומדבריו נראה דיש גם דין דהציבור יצא מבית 
שהציבור  כיון  חצות  אחר  בקינות  האריך  הציבור  דאם  והיינו  הכנסת, 
אם  ורק  חצות,  אחר  אפי'  כסא  על  לישב  אין  בבית  גם  אבילות  במצב 
כסא,  על  לשבת  מותר  אז  חצות  הגיע  וגם  הכנסת  מבית  יצאו  הציבור 
והיינו כמו שכתב הלבוש שבמנחה זה זמן להראות נחמה בבית כנסת, 
כנסת  עוד שבבית  וכל  כנסת,  בבית  אבילות  נמי בשחרית מראים  הכא 
מראים אבילות הוי זמן אבילות. ולפ"ז לכאו' נראה שאם הציבור התפלל 
מנחה גדולה שכבר עשו מעשה נחמה שוב אין טעם להתאבל אחר מנחה, 
ולכך ודאי נראה שאין להתפלל מנחה רק סמוך לשקיעה, שהרי גם אם 
אין חיוב כל היום להיות במצב אבילות אבל מי שרוצה להתאבל יש ענין 

להתאבל, א"כ אין להראות נחמה רק בסוף היום.

כמו  גדולה,  מנחה  שהתפללו  מצאנו  נדחה  בת"ב  ברית  בבעל  והנה 
שמובא בטור סי' תקנ"ט שהיעב"ץ היה בעל ברית והתפלל מנחה גדולה, 
אך התם באמת התפלל מנחה כיון שבא להפסיק את הצום, אך בלא"ה 

אדרבה זמן מנחה בת"ב הוא סמוך לשקיעה. 

והנה באמת היה נראה שרק היעב"ץ התפלל מנחה גדולה וכל הציבור 
התפללו סמוך לשקיעה, אך בב"י שם כתב וז"ל, וז"ל התשב"ץ מעשה היה 
בימי רבינו יעקב בן רבינו יצחק סגן לויה שהיה ברית מילה בעשרה באב, 
ותשעה באב חל להיות בשבת, ונדחה לאחר השבת כתיקון חכמים, והוא 
היה אבי הבן והמתין עד לאחר חצות וצוה להתפלל מנחה גדולה, והלך 
ולא השלימו עם  כל צרכיהם  ואכלו  ומלו הנער  בריתו,  ובעל  ורחץ הוא 
הציבור וכו', עכ"ל. ומשמע שכל הציבור התפללו מנחה גדולה, ובאמת 
אפשר ששאני התם שהוי נדחה לכך אפשר להתפלל מנחה גדולה, שרק 
הבית  נשרף  שאז  כיון  היום  בסוף  נחמה  להראות  ענין  יש  עצמו  בת"ב 
משא"כ בי' באב, ויותר נראה שאם יש מילה אז זה שמחה של כל הקהל, 
וכמו שכל הציבור לא אומרים תחנון הכא נמי כיון שהבעל ברית הוי יו"ט 
בשבילו אז כל הציבור מתפללים עמו, וכמו שמצאנו במ"א בסימן נ"ח 
שנהגו להתפלל שחרית לפני הנץ בשביל מילה, אך בלא"ה ראוי להתפלל 
רק סמוך לשקיעה ]ויש לעיין בא"י שנושאים כפים בתענית האם בכה"ג 
יוכלו לשאת כפים אם מתפללים מנחה גדולה, ולפי מה שביארנו שיש 
קפידא להתפלל סמוך לשקיעה כיון שאז זה זמן רצון של נעילה, א"כ 
יתפלל  ברית  עדיף שרק הבעל  בכה"ג  ולכאו'  כפים,  אין לשאת  בכה"ג 
שאינו  שבת"ב  וכמו  לשקיעה,  סמוך  יתפלל  הציבור  וכל  גדולה  מנחה 

נדחה כיון שמפסיק תעניתו בכה"ג מתפללים סמוך לשקיעה, וצ"ע[.

והנה במרדכי סוף תענית איתא, ואם יש תינוק למול מלין אותו אחר 
הקינות, ויש נוהגין שלא למולו עד לאחר חצות, משום דקודם חצות חל 
אבילות עליו ומילה עושין אותה בשמחה כדכתיב שש אנכי על אמרתך 
וכו', נהגו העם שלא לשחוט ולהכין סעודת מוצאי ט"ב עד לאחר חצות 
כי ינטו צלילי ערב, ור' אבי העזרי כתב דטוב להמתין מן המנחה ולמעלה, 
העושה  כל  דאמר  כר"ע  בט"ב  מלאכה  לעשות  שלא  נהגו  הזה  דבזמן 

מלאכה בט"ב כאילו עושה מלאכה ביוה"כ. 

והנה בשבות יעקב ח"ג תשובה ל"ז כתב וז"ל, הנה בודאי מה שהורה 
המורה שיתפלל מנחה גדולה יפה עשה, כיון שנדחה ט"ב על יום א' א"צ 
להשלים אפי' בחולה קצת וכו'. ולענין הנחת תפילין בודאי אם יכול לילך 
לבה"כ, או לצרף אליו מנין בביתו מנחה בזמנו אזי יצרף עמהם בהנחת 
ויכוין עם הש"ץ בחזרת התפילה עם סדר  תפילין כאילו התפלל עמהן, 
קדושה, ואח"כ יחליץ אותם קודם שיתפלל ערבית וכמ"ש הלכה למעשה 
בתשובתי ח"ב סימן כ"ד, ואם א"א כלל לצרף לו למנין אזי יתפלל ערבית 
בעוד היום וילבש התפילין ויתפלל בו ערבית ק"ש עם ברכותיה, ואח"כ 
יחלוץ התפילין קודם שיתפלל י"ח, כן נ"ל, אע"ג דכתבתי שם בתשובה 
דאין להתפלל ערבית עם התפילין, מ"מ בנידון דידן ששכח מחמת אונס 
חולי רשאי לעשות כן כדי שלא יהיה כקרקפתא דלא מנח תפילין כנ"ל, 
עכ"ל. והנה השע"ת הקשה על השבות יעקב אמאי צריך לקרוא ברכות 
ק"ש עם התפילין, ואמאי אינו יכול לקרוא ק"ש לבד קודם מעריב עם 
התפילין, ותירץ השעה"צ שת"ב אסור בת"ת לכך רק אם יתפלל מבע"י 
יש  ומ"מ  יכול סתם לקרוא ק"ש.  ואינו  יכול לקרוא ק"ש עם התפילין, 
לעיין בדברי השבות יעקב אפי' נימא שלא יכול לקרוא ק"ש אז שיקרא 
דסגי  ק"ש,  דווקא  תפילין  עם  לקרוא  דין  אין  והרי  בירמיהו,  פסוקים 
בכל מזמור כמבואר במ"ב בסימן נ"ח ס"ק ג' ]ויותר מזה יש לעיין יניח 
תפילין ולא יאמר שום פסוקים, וכי מי שהניח תפילין בלי פסוקים לא 
יצא ידי חובתו, וכמו שהקשה הדברי חמודות פ"א דברכות, וציין לדבריו 
הוי  ומבואר מדבריו שכל ההיתר ללבוש תפילין  נ"ח[.  השעה"צ בסימן 
רק בשעת תפילה, אבל בלא"ה אין היתר ללבוש תפילין בת"ב כיון שהוא 
רשאי  אז  בתפילה  עסוק  שהוא  כיון  התפילה  בזמן  ורק  באבלו,  טרוד 
להניח תפילין ]והנה כל זה בשיטת השבות יעקב, אך יש לעיין האם גם 
המ"ב הסכים לדבריו בזה או לאו, והנה בחיי אדם ובמעשה רב מבואר 

שאפשר להניח את התפילין מיד בחצות וא"צ להמתין עד מנחה, ומ"מ 
ממה שהמ"ב השמיט דברי המעשה רב והחיי אדם שהניחו תפילין מיד 
בחצות, נראה שסבר שאין להניח תפילין רק במנחה, וכפי המנהג הפשוט 
בכל ישראל[. אך באמת צ"ע, הרי במהר"ם נראה שלא חלץ את התפילין 
מיד אחר מנחה, ולכאו' סברתו דאחר מנחה הוי זמן נחמה, ושפיר יכול 
שילבש  לומר  יעקב  השבות  הוצרך  למאי  א"כ  התפילין,  עם  להשאר 
בזמן  בביתו  תפילין  להניח  יכול  הא  הש"ץ,  חזרת  לשמוע  וילך  תפילין 
נהג  שמהר"ם  ונראה  נחמה.  זמן  הוי  שכבר  מנחה  מתפללים  שהציבור 
להתפלל מנחה ומעריב רצוף, לכך נשאר עם התפילין אחר מנחה וחלץ 
את התפילין אחר ק"ש של ערבית וכמבואר בשבות יעקב ח"ב סימן כ"ד, 

אך בלא"ה אחר מנחה צריך לחלוץ את התפילין.

ענף ב

זמן סעודה מפסקת בעת"ב ובת"ב שחל בשבת

שיטת מהרי"ל והרמ"א שאוכלים שני סעודות בעת"ב

כתב במהרי"ל סדר תפילת ט' באב וז"ל, אבל בערב ת"ב אוכלין סעודת 
רק  מתפללין  ואח"כ  גדולה,  מנחה  אחר  המנחה  תפילת  קודם  הלילה 
תפילת המנחה לבד, וחוזרין לבתיהם ואוכלין סעודה מפסקת על הארץ. 
ומנהג בריינוס שבימות החמה בכל שבת סועדין סעודה שלישית דשל 
הלילה טרם תפילת המנחה, וכשחל ט' באב ביום א' או נדחה משבת היה 
נוהג מהרי"ל להתפלל מנחה מקודם ואח"כ אוכלין סעודה שלישית, כדי 
לצאת סעודה המפסקת עם אותה סעודה, עכ"ל. ובד"מ סי' תקנ"ב אות 
ג' הביא דבריו וכתב וכן הוא המנהג, אך טוב לאכול אותה סעודה קודם 
חצות או שלא יאכל כדי שבעו וכו', עכ"ל. וכן כתב הרמ"א בשו"ע )סי' 
תקנ"ב ס"ט( וז"ל, הגה ומנהג בכל גלילות אשכנז לאכול סעודה קבועה 
ונוהגין  מפסקת,  סעודה  ואוכלים  מנחה  מתפללין  ואח"כ  מנחה,  אחר 

להרבות קצת בסעודה ראשונה כדי שלא יזיק להם התענית, עכ"ל. 

שיטת המ"א שיאכל בכל סעודה תבשיל אחד

והמ"א שם פליג על הרמ"א וז"ל, לכן יש ליזהר שאף קודם מנחה לא 
יאכל רק תבשיל אחד וכ"כ בד"מ וכו', ואע"ג שאחר מנחה אוכל ביצים לא 

מיצטרפי השני תבשילין כיון שהפסיק בנתיים כנ"ל, עכ"ל. 

והנה בין לרמ"א ובין למ"א מנחה הוי הפסקה, רק דעת הרמ"א דכיון 
יכול לאכול אפי' סעודה גדולה קודם מנחה, ואילו  שמנחה מפסיק אז 
סעודות  שני  רק  לאכול  יכול  אינו  אבל  הפסקה  הוי  שמנחה  אף  למ"א 
שם  לה  יש  סעודה  כל  שבאמת  והיינו  אחד,  תבשיל  מהם  אחד  שבכל 
סעודה מפסקת ולכך רשאי לאכול בה רק תבשיל אחד, אבל יכול אחר 

שגמר סעודה מפסקת לאכול עוד תבשיל אחד ואינו מצטרף.

שיטת הפמ"ג דיכול להפסיק בין שני הסעודות 

בתפילת מנחה או בברכת המזון

או  מנחה  בתפילת  שהפסיק  כל  משמע  י"ב  ס"ק  א"א  הפמ"ג  וכתב 
זה,  שרי  חצות  אחר  ואף  ולא מצטרפי,  א'  א' תבשיל  בכל  שרי  בבהמ"ז 
הא הפסקה בלא בהמ"ז ותפילה לא מהני, עכ"ל. ומהפמ"ג מבואר שאפי' 
עומד בתוך אותה סעודה, אם התפלל מנחה באמצע הסעודה או בירך 
ברכת המזון ונטל ידים שוב רשאי לאכול תבשיל נוסף, ויש לעיין בדבריו 
אמאי מה שהתפלל מנחה בתוך הסעודה הוי הפסק ואין זה המשך של 
בסוף  והנ"מ(  ד"ה  )קה.  בפסחים  בתוס'  משמע  וכן  הקודמת,  הסעודה 
דבריו שאף אם מתפלל בתוך הסעודה מ"מ חשיב סעודה אחת. וכן מה 
שנקט שיכול לברך ברכת המזון וליטול ידיו, שוב הקשה בשעה"צ )ס"ק 
ולהתפלל מנחה דאל"ה הוי בכלל ברכה  והא דהוצרך לילך  וז"ל,  ט"ז( 
שאינה צריכה כדאיתא בשבת וכו', ולפלא הוא על הפמ"ג בא"א סקי"ב 
והלא  שרי,  ברהמ"ז  ואחר  ברהמ"ז  קודם  אחד  אכל תבשיל  דאם  שכתב 

גורם ברכה בזה שאינה צריכה. 

ביאור שיטת השעה"צ

ולכך מסיק השעה"צ וז"ל, וכוונת המ"א בסקי"ב הוא דווקא ע"י תפילת 
מנחה ובאופן שכתב המהרי"ל דעי"ז לא מקרי גורם הוא לברכה שאינה 
צריכה, ואפשר דסגי כשמתפלל בביתו עם ברהמ"ז, אבל ברהמ"ז לחוד לא 
והנה השעה"צ הבין בדעת המהרי"ל דבעי שילך  בודאי לא סגי, עכ"ל. 
מביתו שאז שפיר חשיב שני סעודות, והיינו כיון שלכתחילה אין לצאת 
שאינה  ברכה  הוי  ולא  סעודות  שני  חשיב  שפיר  לכך  הסעודה  באמצע 
צריכה, אך שוב נוקט השעה"צ שסגי שיתפלל ביתו. ויש לעיין אי מתפלל 
דין  ואין  הסעודה,  באמצע  להתפלל  שיכול  קיי"ל  הא  מהני,  מה  בביתו 
לברך ברכת המזון קודם שמתפלל, וא"כ אמאי לא חשיב ברכה שאינה 
צריכה, ואפשר שסבר השעה"צ דאף שאינו מחויב לברך קודם שמתפלל, 
מ"מ רשאי לברך קודם התפילה אף שאינו יוצא מביתו שמא ישכח לברך, 
קע"ח(  )סי'  הרמ"א  ששיטת  וכמו  צריכה,  שאינה  ברכה  הוי  לא  ולכך 
י"ל שעדיף לברך  נמי  יצא ממקומו קודם שיברך, הכא  שלכתחילה לא 

קודם שמתפלל שמא ישכח לברך אח"כ.

ביאור שיטת הרמ"א

מהרי"ל  נהג  בשבת  שחל  ת"ב  שכתב:  מהמהרי"ל  הבאנו  לעיל  והנה 
סעודה  חובת  ידי  בזה  לצאת  כדי  מנחה  אחר  שלישית  סעודה  לאכול 
מפסקת, ויש לעיין מאי שנא אם יאכל קודם מנחה או אחר מנחה, ונראה 
שסבר מהרי"ל דאף שכל עת"ב יכול לאכול סעודה מפסקת קודם מנחה, 
אבל בשבת קודם מנחה לא שייך לקרוא לזה סעודה מפסקת כיון שאין 
טעם לאכול סעודה מפסקת ואז ללכת להתפלל תפילה של שבת, לכך 

הוצרך להתפלל מנחה שאז כבר יותר קשור ליום הבא. 

וע"פ זה אפשר לבאר מה שכתבו התוס' בפסחים )קה. ד"ה הנ"מ( וז"ל, 
ותימה שלא נהגו לאכול בין מנחה למעריב וכו', ובקושי התירו ערב יוה"כ 

לאכול אחר וידוי משום שכרות, וגם תשעה באב שחל להיות בשבת ונדחה 
מפסקת  סעודה  אוכלים  עת"ב  כל  הרי  לעיין  ויש  עכ"ל.  בקושי,  התירו 
ולפי  לעיל,  שהבאנו  וכמו  מהרי"ל  במנהגי  כמבואר  למעריב  מנחה  בין 
מה שביארנו לעיל א"ש שסברו תוס' שבכל עת"ב שפיר אפשר לאכול 
סעודה מפסקת אפי' קודם מנחה, אבל בשבת שאין טעם לאכול סעודה 
מפסקת ואז להתפלל מנחה של שבת, לכך הוצרך לאכול סעודה מפסקת 
מבואר  זה  ]וכעין  ת"ב  סעודה של  שזה  שיראה  כדי  מנחה  אחר  דווקא 
בתורת חיים על השו"ע עיי"ש[. והנה בש"ג )על המרדכי( הקשה אמאי 
תוס' נקטו ת"ב שחל בשבת ולא נקטו ת"ב שחל ביום א', ואפשר לתרץ 
שתוס' קמ"ל דלא מבעיא ת"ב שחל ביום א' שהוי ת"ב מעיקר הדין לכך 
התירו לאכול אחר מנחה כיון שהוי סעודה מפסקת, אך ת"ב שחל בשבת 
שאין זה סעודה מפסקת דהרי זה באמת ת"ב, ולכך באמת יצטרך לאכול 
קודם מנחה, קמ"ל שגם בזה התירו לאכול אחר מנחה דגם לזה יש שם 

סעודה מפסקת. 

וע"פ זה יש לבאר שיטת המ"א סי' תקנ"א ס"ק ל"ז שכתב שכל עת"ב 
יעשה סעודת הברית קודם חצות, ואילו בסי' תקנ"ב ס"ק י"ד כתב שת"ב 
שחל בשבת כתב המ"א שיעשה סעודה קודם מנחה, ולא הזכיר שיעשה 
קודם חצות, והיינו שכל עת"ב אחר חצות יש שם סעודה מפסקת מחצות, 
וכמו שהבאנו דבריו לעיל שלכך גם קודם מנחה יאכל תבשיל אחד, אבל 
בשבת קודם מנחה אין לזה שם סעודה מפסקת, ולכך שפיר יכול לעשות 
סעודת הברית אפי' אחר חצות ואפי' זה הסעודה אחרונה של היום, כיון 
י"ד  ]וכן מבואר במ"א סי' תקמ"ח ס"ק  שאין לזה שם סעודה מפסקת 
שכתב משמע דצריך שיתפלל מנחה תחילה דאז חל עליו קדושת הרגל, 
והיינו שכל עוד שלא התפלל תפילת חול חסר לו בקדושת הרגל, אבל 
הרגל,  לקדושת  כבר  נחשב שנכנס  חול  א"צ להתפלל תפילת  כבר  אם 
הכא נמי כל עוד שלא התפלל תפילת שבת עדיין שם שבת עליו, משא"כ 

אם התפלל תפילת שבת נחשב הסעודה שאוכל כסעודה מפסקת[.

ולכא' יש לעיין אפי' התפלל מנחה, מ"מ הרי צריך להזכיר רצה בברכת 
האחרונים  בשם  המ"ב  שכתב  וכמו  עליו,  שבת  שם  עדיין  א"כ  המזון 
דבמוצ"ש חזון אם הוא עומד בתוך סעודת שבת רשאי לאכול בשר ויין, 
דכיון שצריך להזכיר רצה שם שבת עליו, מוכח שמה שצריך להזכיר רצה 
נחשב שהוא בתוך שבת, ובאמת בדעת המ"א א"ש שדעתו שאינו רשאי 
מספיק  לא  רצה  להזכיר  שצריך  שמה  ומוכח  בכה"ג,  ויין  בשר  לאכול 
בשביל שיחשב שם שבת עליו, אבל בדעת המ"ב יש לעיין, וצ"ל שמ"מ 
נהג  המהרי"ל  ולכך  בעלמא,  הזכרה  דהוי  מנחה  כתפילת  הוי  לא  רצה 

לאכול אחר מנחה כדי שיחשב סעודה מפסקת ולא סעודת שבת. 

ועפ"ז יש לבאר דעת הרמ"א שסבר דאף כל עת"ב אף שיכול לאכול 
אז  מנחה  אחר  סעודה  לאכול  דעתו  אם  מ"מ  מחצות,  מפסקת  סעודה 
מנחה  קודם  הסעודה  ולא  מפסקת  הסעודה  היא  מנחה  אחר  הסעודה 
פת  בלי  ראשונה  סעודה  סעודות,  שני  לאכול  שיכול  אפש"ל  ]ולפ"ז 
היא  שניה  שסעודה  דאף  פת,  עם  שניה  וסעודה  תבשילים,  מיני  וכמה 
סעודה קטנה, מ"מ כיון שרק בסעודה שניה אוכל פת לכך סעודה זו היא 
הסעודה החשובה והיא נקראת סעודה מפסקת )ובלא"ה י"ל שאם אינו 
אוכל פת אין לזה שם סעודה, ורשאי לאכול כמה מיני תבשילים אפי' 

בבת אחת, וכ"ש בזה אחר זה([.

והגאונים  הג"ה  )סי"א(  שם  שכתב  מה  לשיטתו  שהרמ"א  ואפשר 
ומקור  מפסקת,  סעודה  ואוכל  מנחה  תפילת  אחר  עד  דמתענה  כתבו 
דבריו מהראשונים הובאו דבריהם בב"י וז"ל, כתוב בנימוקי רב שרירא 
ומתפללין מנחה  שסועד טרם יבוא השמש, דקיימא לן מתענין לשעות 
תפילת תענית, וצריך להתפלל מנחה ואח"כ סועד. ויש לעיין אמאי צריך 
להתפלל מנחה תחילה. ונראה שאם לא מתפלל מנחה לא חשיב שהוא 
בתענית, וכמו שמדויק בלשונו שכתב "ומתפללין מנחה תפילת תענית", 
והיינו שהמנחה מחיל על זה שם תענית, ולכך אחר שהתפלל מנחה יש 
שאחר  מפסקת  סעודה  לענין  י"ל  נמי  והכא  תענית,  של  חשיבות  לזה 

מנחה הוי כמו יום הבא, וכמו שמבואר במ"א ריש הל' ר"ח. 

בעי  מ"מ  השלמה,  בעי  שלא  שבתענית  נראה  הפוסקים  סתימת  וכן 
להתפלל מנחה תחילה ולהתפלל עננו, וע"כ שאם לא התפלל מנחה לא 

חשיב תענית. 

 q
 הרב מתתיהו גבאי

ירושלים

לימוד אותיות אל"ף בי"ת בתשעה באב

א'

ולא  עי"ש,  ילמד אדם לכותי אותיות  סי' רל"ח כתב לא  בס' חסידים 
נימא  ואם  נ"ה.  פרק  מצוה  נר  שבועות  מס'  בשל"ה  ועי'  טעמו,  ביאר 
שאותיות א' ב' הוי כת"ת שפיר י"ל דאסור ללמד לגוי האותיות שאסור 
דאין  סק"ד  רמ"ו  סי'  יו"ד  שיו"ב  יוסף  בברכי  מבואר  וכן  תורה,  ללמדו 
צ"ו דאסור  סי'  וכן מסיק בשו"ת פרי השדה ח"ד  לגוי האותיות,  ללמד 
ללמוד עם גוי אותיות א' ב' שהוא המפתח לכל התורה, ולא מצינו בשום 
פוסק להתיר שזהו בכלל מש"כ חז"ל במסכת חגיגה אין מוסרין לו ד"ת 
עי"ש, הרי שנקט הפרי השדה שאותיות א' ב' הם בכלל ד"ת, ומש"כ בזה 
בשו"ת באר שרים ח"ד סי' ע' ובשו"ת מעשה איש יו"ד ס"ז ובשו"ת ויאמר 
יצחק ח"א סי' כ"א ובס' מרגלית הים סנהדרין נ"ט או"ד שהביא למעשה 
כיון  התם  ואולם  עי"ש,  אותיות  הגוי  שלימד  בהלל  ע"א  ל"א  בשבת 
שהוצרך ללמדו תורה לא היה יכול ללמדו ללא האותיות שבא להתגייר, 
והמהרש"א שם דבעומד להתגייר שרי ללמדו תורה עי"ש, ובארוכה בס' 
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תורתך לישראל ח"א סי' י"ג עי"ש, ועמש"כ בראיה זו בשו"ת קנין תורה 
ח"א סי' צ"ה, ובס' אותיות האלף בית עמ' כ"א להגרי"מ שטרן, ועי' בס' 
בזה  ומש"כ  אותיות,  גוי  ללמד  מותר  אם  ז'  פרט  כ'  כלל  ח"א  המקנה 
בשו"ת הלכתא מאורייתא סי' נ"ד הערה ח' ובס' תולדות נח פ"י סעי' י"א 

ובס' תורתך לישראל ח"ב סי' כ"ב ובס' אורייתא דשמואל דברים ד' ט'.

תינוקות  ללמד  דמותר  כ"א,  בב"ב  מהמבו'  בזה  להוכיח  יש  ולכאו' 
שרי  דע"כ  י"ד  סי'  חיים  מים  באר  בס'  שבע  הבאר  והוכיח  דעכו"ם, 
למסור ד"ת לעכו"ם, ודלא כהמבו' בחגיגה י"ג דאין מוסרין ד"ת לעכו"ם, 
סוגיא  וכהך  וע"כ דס"ל דשרי  ד"ז להלכה,  והשו"ע השמיטו  דהרמב"ם 
דב"ב עי"ש. אולם י"ל דכיון דאיירי בתינוקות, י"ל דאיירי במלמדם צורת 
האותיות אל"ף בי"ת, ואי"ז כד"ת אלא כהכשר ומש"ה שרי, ואה"נ אסור 
למסור ד"ת לגוי, ובעיקר השמטת הפוסקים הך דינא דאסור למסור ד"ת 

לגוי עי' בארוכה בס' תורתך לישראל ח"א ס"ד. 

ובתשובות והנהגות ח"ד סי' י"ז נשאל מאב, אם מותר לו ללמוד עם 
בנו קודם ברכה"ת א' ב', אם הוא בכלל לימוד תורה או שהוי רק הכשר 
לת"ת, והוכיח בתשוה"נ ממש"כ הרמ"א יו"ד סי' רמ"ה ס"ח דילד שמלאו 
לו ג' שנים מלמדים אותו אותיות התורה, והגר"א שם הביא מקור לדברי 
הרמ"א מדאמרו במדרש תנחומא פר' קדושים, דשלוש שנים ערלים יהיו 
לכם הכתוב מדבר בתינוק, דעד ג' שנים הוא כערל ואין שייך במצוות, 
גם  לת"ת  כהכשר  שהם  נימא  דאם  כת"ת,  הוי  ב'  א'  דאותיות  ומוכח 
שייך  בת"ת  המצוה  בגוף  שרק  אותיות,  ללמדו  יכול  שנים  מג'  בפחות 
לומר כיון שהוא ערל אין שייך במצוה, אבל א' ב' שהוא רק הכשר ללימוד 
שפיר יכול ללמדו אותיות אף בפחות מגיל שלוש, ואולם י"ל למש"כ בס' 
דרכה של תורה לידידי הגר"א טיגר סי' רמ"ה ס"ח שם, בדעת הרמ"א 
דאין קפידא ללמדו אותיות קודם ג' שנים, ומשהינן ליה לג' שנים שאז 
מבין, וקודם לכן אינו בר הבנה עי"ש, ובשו"ת אגרות משה אהע"ז ח"ג 
סו"ס י"א, ובשו"ת דברי יציב יו"ד סי' קל"ג או"ג עי"ש, ובס' אמונה ותורה 
להגר"מ שטרנבוך פ"א מת"ת ה"ו מש"כ, ובס' בתורתו יהגה ת"ת ח"א 
עמ' ז' הערה 2. וא"כ עפ"ז דדעת הרמ"א דיכול ללמוד אותיות עם בנו גם 
קודם ג' שנים כשמבין, אין מוכח, דאותיות א' ב' הם כת"ת ולהכי אין יכול 
וממילא  מבין,  התינוק  אם  ללמוד  רשאי  דאה"נ  שנים,  ג'  קודם  ללמוד 
אין מוכח דכשלומד עם בנו בעי לברך ברכה"ת. ומצאתי בס' אגן הסהר 
עמ' 561 שהביא שנחלקו הגר"ח קנייבסקי והגראי"ל שטיינמן בלומד א' 
ב' עם בנו אם צריך לברך ברכה"ת, שהגרח"ק ס"ל שמותר ללמוד וא"צ 
ברכה"ת, וכן ס"ל להגר"א גניחובסקי זצ"ל, אולם הגראי"ל ס"ל שאסור 
ובעי ברכה"ת ע"ש, אולם שאלתי להגר"ח קנייבסקי אם הלומד עם בנו 
א' ב' אם צריך ברכה"ת, והשיב דאסור ויאמר אתו ברכה"ת. ובס' אשיחה 
בזה בס'  ומש"כ  עי"ש,  יש מחמירין  ע"ז הגרח"ק,  ח"א עמ' ת"ב השיב 
ת"ת  הל'  תורה  פתחי  ובס'  י"ח,  סעי'  פל"ב  ח"א  כהלכתו  הבנים  חינוך 
פ"א ס"ח ס"ק תל"ה, וה"ז תליא אם א' ב' כת"ת או כהכשר, ואמנם י"ל 
דאף דא' ב' הוי כהכשר לת"ת גם בהכי בעי לברך ברכה"ת, כמו שנשים 
י"ד  ס"ק  מ"ז  סי'  המג"א  וכתב  מת"ת,  אף שפטורות  ברכה"ת  מברכות 
יו"ד סי' שנ"ב  משום שצריכות לידע הדינין שלה עי"ש, ובשו"ת אבנ"ז 
הקשה שהוי רק הכשר מצוה עי"ש, ובמנ"ח מ"ע ת"ל ובשו"ת בית הלוי 
ח"א ס"ו, ומש"כ בבית מתתיהו ח"ב ס"ד אות י"ז עי"ש, וא"כ ה"ה הלומד 
עם בנו א' ב', אף שהוי הכשר מצות ת"ת, לא גרע מנשים הלומדות הדינין 
שצריכות לברך ברכה"ת אף שהוי הכשר וצ"ע, ואמנם בתשוה"נ שם כתב 
מקרא  לידע  שא"א  כיון  מ"מ  כהכשר,  שהוי  נימא  אם  אף  ב'  א'  לענין 
ידיעת האותיות הוי כגוף המצוה, וכדמשמע כיו"ב בפסקי תוס'  בלעדי 
זבחים ס"ט עי"ש, וכ"כ בס' חשוקי חמד שבת ע"ג ע"א להחמיר בלימוד 
א' ב' קודם ברכה"ת. אולם בס' חוט שני ת"ת עמ' ע' כתב, שבלימוד א' ב' 
א"צ ברכה"ת שהוי כהכשר לת"ת עי"ש, וכתב לי הג"ר שמאי גרוס בעל 
שבט הקהתי שאין ללמוד א' ב' קודם ברכה"ת. ובקונ' שערי שיח עמ' ס"ו 

השיב ע"ז הגרח"ק אין ראוי. ועי' בס' כאיל תערוג יו"ד עמ' קס"ו. 

ב'

ובספר גם אני אודך ח"א סימן ע' חקר אם מותר לאב ללמוד עם בנו 
בתשעה באב אותיות א' ב', שתשעה באב אסור בתלמוד תורה אם גם 
כן האותיות הוי כתלמוד תורה, והביא מבעל הרבבות אפרים זצ"ל שלא 
הכהן  גמליאל  רבי  להרה"ג  זו  בתשובה  והאריכו  באב,  בתשעה  ילמד 
רבינוביץ בספרי השו"ת, ואלו הם: בשו"ת באר שרים ח"ז סי' י"ז שהחמיר 
בזה  ועמש"כ  בזה,  ט"ו שהחמיר  סי'  ח"ט  יצחק  ישיב  בשו"ת  וכן  בזה, 
בשו"ת ברכת ראובן שלמה ח"א סי' ס"ה, ובשו"ת דבריך יאיר ח"ד סי' 
כ"ז, ובשו"ת אשר חנן ח"א סי' ל"ד, ובס' מכתבי קהילות הקודש ח"א סי' 
קט"ו, ובספר גם אני אודך תשובות הגרמ"ש דיין ח"ב סימן ו', וראיתי בס' 
וישמע משה ח"א עמ' קפ"ז ששאל ידידי הג"ר משה פריד את הגריש"א 
זצ"ל אם מותר ללמוד א' ב' בת"ב והשיב לו שמותר, ואמנם י"ל לענין 
בת"ב  ללמוד  האיסור  ועיקר  ב',  א'  אותיות  בלימוד  שמחה  דאין  ת"ב 
אני  גם  בספר  נבנצאל  הגר"א  השיב  וכן  לב,  משמחי  ה'  פיקודי  משום 
אודך ח"א סימן ע', אולם הגר"ח קנייבסקי כתב לי שאסור ללמוד בת"ב 
א' ב', וע"כ י"ל משום דאף אסור ללמוד תורה בת"ב גם שאין לו שמחה, 
ואין לחלק בין אם שמח אם לאו ולא פלוג. ועמש"כ בזה אם מותר ללמוד 
א' ב' בת"ב, בספר חינוך הבנים כהלכתו ח"ב פ"ח סעי' י"ב, ובספר נחמת 
גם אני  ובספר  כ' עמ' קנ"ו,  ובקובץ עץ חיים   ,120 ישראל פל"ד הערה 
וייסמן ח"א סימן י"א, ובספר גם אני  אודך תשובות הג"ר אהרן שלמה 
אודך תשובות הגרח"ש סגל ח"א סימן פ"ה, ובספר דרכה של תורה הל' 
מלמדים סי' רמ"ה ס"ח ס"ק צ"ז כתב ואם נעשה בן ג' שנים בת"ב לא 
עי"ש,  למחר  הלימוד  וידחה  בלימוד  דאסור  בת"ב  האותיות  עמו  ילמד 
מובא  ע'  סימן  ח"א  אודך  אני  גם  ובספר  ס"ז  פי"ט  גבריאל  נטעי  ובס' 

תשובת הגה"ח בעל שו"ת שערי יושר זצ"ל שמותר ללמוד א' ב' בת"ב 
דאין זה אלא כהכשר לתלמוד תורה עי"ש, ומש"כ בשו"ת עקדת משה 
ח"ב סי' כ"ט. אולם בס' בנתיבות ההלכה מ"ט ת"ת עמ' 87, שהוכיח מרן 
הגראי"ל שטיינמן זצ"ל מדתנן באבות כל הלומד לחבירו אפי' אות אחת 
חייב לכבדו, ע"כ שאותיות כת"ת ממש עי"ש, ובס' כאיל תערוג יו"ד עמ' 
קס"ו, ובשו"ת מעלפת ספירים ח"ב סי' כ"א אות י"א, ובשו"ת אורחותיך 

למדני ח"ו סימן קנ"ב. 

וילהס"ת באב הנמצא עם בנו באהל המת, אם מותר ללמוד עמו אותיות 
א' ב', שאסור ללמוד ע"י קבר משום לועג לרש, ואם נימא שא"ב ל"ה 
אלא כהכשר לת"ת, ולאו מצות ת"ת באותיות, אי"ז קיום מצות ת"ת ול"ה 
לועג לרש. ובשו"ת משנת יוסף למו"ר הגר"י ליברמן במכתבו אלי, חי"ג 
סי' של"ד אות ב', מסיק שלא רק שלימוד האותיות הוי כלימוד התורה, 
אלא שיש באותיות א' ב' סודות נעלמים כמבו' בזוה"ק, והוא דבר נשגב 
שאסור  קנייבסקי  הגר"ח  לי  וכ"כ  שם.  ללומדם  שאסור  ופשוט  ביותר, 
וכתב  לרש,  ולועג  כת"ת  דהוי  נבנצאל,  הגר"א  לי  וכ"כ  קבר.  ע"י  ב'  א' 
לי הגרח"ק שאסור ללמוד עם בנו א' ב' במקום מטונף, ואזיל לשיטתו 
בכ"ז שא"ב כת"ת. ועי' בס' שיח התורה ח"ג עמ' שנ"א שהשיב הגר"ח 
קנייבסקי שהלומד א' ב' מקיים מצות ת"ת, ובס' בתורתו יהגה ת"ת ח"א 
עמ' 27 השיב הגרח"ק ע"ז בודאי. ועי' בס' נחמת ישורון פסח שבועות סי' 
ל"א. וע"ע בס' פתחי תורה הל' ת"ת פ"ב עמ' צ"א נפק"מ בזה, ומש"כ 
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עי"ש, ובס' כאיל תערוג יו"ד עמ' תמ"ח לעניין א' ב' באבל עי"ש. 

ג'

וראיתי בס' גנזי הקודש עמ' שכ"א דכתב בפשיטות שדפי א' ב' א"צ 
גניזה והוי כאותיות בעלמא עי"ש. ולכאו' אם נימא שאותיות א' ב' כת"ת 
לי  וכ"כ  גניזה,  בעי  יהא  שפיר  לגוי  וללמד  בת"ב  ואסור  ברכה"ת  ובעי 
הגר"ח קנייבסקי דבעי גניזה. ולכאו' משום דאי"ז כאותיות בעלמא אלא 
כת"ת. ונפק"מ עוד אם מותר להניח ספר אותיות ע"ג ספרים, דאם א"צ 
גניזה יהא אסור להניחם ע"ג ספרים, וכן השיב לי הגר"א נבנצאל, ומובא 
להניחם  ואסור  גניזה  דא"צ  תקפ"ה,  תשו'  ח"א  תורה  תצא  מציון  בס' 
א'  יד"נ הגר"י סקוצליס אם  ויעו"ש בעמ' תרנ"א דשקו"ט  ע"ג ספרים, 
שיינברג  הגרח"פ  בשם  והביא  לגונזם,  צריך  אם  נפק"מ  ויהא  כת"ת  ב' 
זצ"ל והגר"ש דבליצקי שא"צ גניזה ואפשר לזרוק לאשפה, ואולם בדעת 
הגר"ח קנייבסקי שיש לגנוז אותיות א' ב', י"ל ע"פ מה שהביא הגרח"ק 
בספרו שקל הקודש בהקדמה בשם החזו"א, שאע"פ שהרמב"ם העתיק 
כמש"כ  מהגויים  החודש  קידוש  של  האחרונים  שבפרקים  החשבונות 
בספי"ז, מ"מ אחר שהרמב"ם כתבם נעשה תורה ממש והלומדם לומד 
תורה, ואמרו שכל הפתקאות שכתב עליהם חשבונות של קידוש החודש 
י"ל ה"ה  ציווה לגונזם, כי אמר שיש עליהם קדושה, עכ"ל עי"ש, וא"כ 
שס"ל  החודש  קידוש  מחשבונות  גרע  ולא  גניזה,  בעי  ב'  א'  באותיות 
לחזו"א לגונזם וצ"ע. ומ"מ העולם אין מקפידים בזה וזורקים אותיות א' 
ב' לאשפה. וכיו"ב כתב לי הגר"ח קנייבסקי בדפי מראי מקומות בעלמא 
ח"ג  משה  אגרות  בשו"ת  אולם  גניזה,  דבעי  מ"מ  ורק  ד"ת  בהם  שאין 
יו"ד סי' ע"ה ס"ל שמראי מקומות א"צ גניזה, וכן בס' גנזי הקודש פ"י 
הערה כ"ז משמיה דמרן הגר"נ קרליץ שא"צ גניזה, ובשו"ת מציון תצא 
תורה ח"א שאלה מ"ג השיב ע"ז, לכאו' אין בהם קדושה, אבל כמדומני 
כוונתו להחזו"א שאמר לגנוז  ולכאו'  שהחזו"א היה מחמיר בזה עי"ש, 
שאני  בשאלות  להגרח"ק  שאלתי  וכיו"ב  החודש.  קידוש  של  חשבונות 
בזה  ועי'  גניזה,  שצריך  והשיב  ספיקות,  רק  ד"ת  בהם  שאין  לו,  שואל 

בשו"ת מציון תצא תורה שאלה מ"ד מש"כ בזה. 

וכן השיב לי הגר"ח קנייבסקי דדף שכתוב בו יום ספיה"ע שראוי לגונזו, 
ועמש"כ בזה בס' גנזי הקודש פי"ב ס"ו, ובשו"ת יורו משפטיך ח"א עמ' 
רט"ו, ובשו"ת ודרשת וחקרת ח"ו או"ח סי' פ"ט אות י"א, ובספר תספרו 
חמישים יום פ"ח סי' כ"ו, ובספר גם אני אודך תשובות הגר"מ חליוה ח"י 
סימן י"ט. וכ"כ לי הגרח"ק בדף שכתוב בו סוף זמן ק"ש בעי גניזה, ואזיל 
ינצורו  גניזה, בקונ' בריתך  לשיטתו בכ"ז. ועמש"כ לענין א' ב' אם בעי 
לידידי הגר"מ פטרפרוינד עמ' י"ט עי"ש, ובספר גם אני אודך תשובות 
פ"ג  ספרים  כבוד  יעקב  אהל  ובספר  מ"ח,  סימן  ו'  חלק  חליוה  הגר"מ 
סי' ל"א, ומש"כ בשו"ת ודרשת וחקרת ח"ו סו"ס ק', וע"ע בס' הליכות 
הברכה  עליהם  שכתוב  עטיפות  גניזה  דא"צ  בהערה  פ"כ  ח"א  שלמה 

עי"ש, ובשו"ת ויען דוד ח"י סי' קפ"ט. 

 q
פדיון הבן בתשעה באב

א'

א"ל הגר"א ירחי רב שכונת מקור ברוך מעשה שבא לפניו בפדיון הבן 
שחל בת"ב, ופסק לדחות הפדיון ללילה ולא לעשות בת"ב דאין לברך 

שהחיינו בת"ב. ונראה שיש לדון בזה, וכמו שיבואר.

אחר  אותו  מלין  למול  תינוק  יש  אם  ס"ז,  תקנ"ט  סי'  או"ח  בשו"ע 
ברכת  ומברכים  חצות  אחר  עד  למולו  ממתינין  ויש  הקינות.  שגומרים 
המילה וכו'. ומדברכין ברכת המילה בת"ב זהו גם ברכת שהחיינו, א"כ 
י"ל דה"ה פדה"ב שחל בת"ב יברך שהחיינו ויפדה, דמ"ש מילה מפדה"ב, 

דכיון שהגיע זמנה בת"ב שפיר מברך.

בין  שהחיינו  לומר  ליזהר  טוב  י"ז,  סעי'  תקנ"א  סי'  או"ח  ובשו"ע 
המצרים, ועל פדה"ב אומר ולא יחמיץ המצוה. וצ"ע מ"ט נקיט השו"ע 
דמברך שהחיינו על פדה"ב, ולא נקיט על מילה דקדים לפדה"ב. ומצאתי 
אם  מנהגים  יש  שבמילה  ותירץ  שם,  מרדכי  מאמר  בס'  כן  שהקשה 
ואה"נ  פדה"ב,  נקיט  ומש"ה  מברך  לכו"ע  ובפדה"ב  שהחיינו,  מברכין 

גם במילה לנוהגין לברך עי"ש. ואמנם בתוס' סוכה מ"ו ע"א דאין מברך 
שהחיינו במילה, אולם השו"ע יו"ד סי' רס"ה ס"ז דנהגו בכל מלכות א"י 
וכו' לברך, וא"כ צ"ע מ"ט לא כתב השו"ע שמברך שהחיינו בין המצרים 
על מילה. ואולם הרמ"א שם כתב שלא נהגו לברך שהחיינו במילה עי"ש. 

ולהשו"ע תיקשי.

על  שמברך  הזכיר  דלא  השו"ע  דעת  לי  תירץ  קנייבסקי  הגר"ח  ומרן 
בספר  והודפס  דמברך,  פשיטא  דבמילה  שהחיינו,  המצרים  בין  מילה 
פדה"ב  על  דווקא  קמ"ל  דהא  די"ל  והיינו  ש"ב.  תשו'  הגר"ח  מועדי 
מברך שהחיינו, שבפדה"ב ס"ד שידחה המצוה דפדה"ב לאחר ת"ב, או 
שיפדה בלי שהחיינו ויברך אח"כ, וזהו דקמ"ל השו"ע שלא ידחה המצוה 
שמברך  פשיטא  ובמילה  הברכה,  עם  בזמנו  הפדה"ב  ויעשה  והברכה, 
ועושה המילה, דליכא ס"ד לדחות המילה, שעובר בעשה בכל יום כשלא 
מל, כמש"כ הרמב"ם פ"א ממילה עי"ש. ואילו בפדה"ב לא הזכיר שעובר 
בכל יום, א"כ י"ל שיעשה הפדיון אחר ת"ב, קמ"ל דאפי' שאין עובר מ"מ 

לא יחמיץ המצוה ויעשה ויברך שהחיינו.

ומו"ר בתשו' משנת יוסף ח"י סי' צ' הוכיח כן מלשון השו"ע טוב ליזהר 
מלומר שהחיינו בין המצרים, ועל פדה"ב אומר ולא יחמיץ המצוה, מהו 
לשון ולא יחמיץ המצוה, שהרי אין המצוה תלויה בברכת שהחיינו, וכתב 
המשנ"י שהו"א שידחה לפדה"ב עד אחר ת"ב, כמו בפרי אם לא יתקלקל 
ישמרנו ויאכל אחר ת"ב, כמש"כ המשנ"ב סי' תקנ"א ס"ק ק"א, קמ"ל 
ועדיין הו"א שיפדה בלי שהחיינו כמובא בשע"ת סי'  שמברך בפדה"ב, 
תקנ"א ס"ק ל"ח לענין פרי, קמ"ל השו"ע שבפדה"ב יפדהו בזמנו ויברך. 
ועפ"ז י"ל דמש"ה נקיט השו"ע פדה"ב, שבמילה פשיטא שמברך דליכא 
יברך שהחיינו,  או שלא  י"ל שידחה,  ורק בפדה"ב  ס"ד לדחות המילה, 

ומש"ה נקיט השו"ע ועל פדה"ב מברך ולא יחמיץ המצוה.

י"ל איפכא, דמה שנקיט השו"ע פדה"ב הוי בדווקא, עפמש"כ  אמנם 
הלבוש או"ח סי' תקנ"א סעי' י"ז שם, שבפדה"ב שלא פדה בזמנו עובר 
כל יום בעשה כבמילה, א"כ י"ל דזש"כ השו"ע ועל פדה"ב אומר שהחיינו 
ולא יחמיץ המצוה, דקמ"ל שבפדה"ב אם לא יפדה יעבור בעשה, וזהו 
דלא יחמיץ המצוה, ובמילה פשיטא שעובר כל יום, וקמ"ל דפדה"ב הוי 
ודאי שיש לעשותה  ועפ"ז בפדה"ב שחל בת"ב  יום.  כמילה שעובר כל 
שהחיינו,  ומברכין  מילה  שעושין  השו"ע  שפסק  וכמו  שהחיינו,  ולברך 
ואחר  דכתב  י"א  סעי'  ש"ה  סי'  יו"ד  מהשו"ע  אולם  בפדה"ב.  וה"ה 
יום יפדנו מיד שלא ישהה המצוה, הרי שהוי רק שיהוי מצוה  שלושים 
כשלא פדה בזמנו, ואילו בהל' מילה יו"ד סי' רס"א ס"א כתב דאם לא 
יום כמבואר ברמ"א שם, אולם השו"ע לא הזכיר  מל עובר בעשה בכל 
כן בהדיא, וצ"ע. וכן הוכיח בשו"ת משנת יוסף חי"א סי' קע"ח מהשו"ע 
עי"ש. ולמש"כ הלבוש מלשון השו"ע ולא יחמיץ המצוה, קמ"ל שעובר 

גם בפדה"ב בכל יום, א"כ י"ל דמש"ה נקיט השו"ע פדה"ב.

מ"ט  נוסף,  תירוץ  לי  כתב  ודורשין  השואלין  בעל  שלזינגר  והגר"א 
השו"ע נקיט דמברך שהחיינו בפדה"ב ולא הזכיר מילה, דסמך עמש"כ 
בס' תקנ"ט הנ"ל שביום ת"ב שעושין מילה מברכין הברכות של מילה, 
וה"ז כולל גם ברכת שהחיינו שמברך בת"ב. ואם מברך בת"ב כ"ש בימי 
בין המצרים, ומש"ה לענין בין המצרים כתב שמברך שהחיינו על פדה"ב, 

וה"ה שמברך שהחיינו בת"ב על פדה"ב ולא ידחה המצוה.

ב'

והנה הערוך השלחן יו"ד סי' ש"ה סעי' מ"ה כשחל יום ל"א ביום ת"צ, 
חל  ואם  ל"א.  ליום  השייך  הקודמת  בלילה  אותו  שפודין  פשוט  הדבר 
ביום  לפדות  ביכולת  יש  וגם  בלילה.  התענית  לאחר  אותו  פודין  בט"ב 
בלילה,  הכל  לעשות  טוב  יותר  מיהו  בלילה.  ולעשות הסעודה  התענית 
כדי שיברך הכהן על הכוס. הרי שמטעם דצריך לשתות על הכוס כתב 
שצריך  משום  שהרי  תמוהין,  והדברים  עי"ש.  ללילה,  הפדיון  לדחות 
סי'  השו"ע  שכתב  כמו  לשתות  לתינוק  ליתן  אפשר  כוס,  על  לשתות 
תקנ"ט ס"ז במילה שחל בת"ב, וכן השו"ע סי' תרכ"א ס"ג במילה שחל 
ביו"כ יתן לתינוק. וכ"פ הרמ"א יו"ד סי' רס"ה ס"ד עי"ש. וביותר צע"ג, 
שהערוה"ש גופיה בס' תקנ"ט ס"ח כתב במילה שחל בת"ב יתן ליולדת 
או לתינוק עי"ש, א"כ מ"ט לענין פדה"ב כתב לדחות הפדיון בת"ב ולא 
יתן לתינוק. ושו"מ בתשו' בצל החכמה ח"ד סי' נ"ו או"ב שכתב להשיג 
ע"ד הערוה"ש, ממש"כ בס' נהר מצרים יו"ד הל' פדה"ב אות כ"א שבחל 
פדה"ב ביום תענית נותנין לתינוק עי"ש. ולמש"נ הערוה"ש סתר עצמו 

בזה, שבמילה בת"ב כתב שנותנין לתינוק.

אולם י"ל עוד שהערוה"ש אזיל לשיטתו ביו"ד סי' ש"ה סעי' מ"ד, דכתב 
כשיעברו ל' יום מצוה לפדותו מיד ביום ל"א שלא להשהות המצוה, ויש 
להסתפק אם עובר בעשה בכל יום כשאין פודהו כמו במילה לאחר ח' 
בכור  פדיון  הל'  הרא"ש  וכ"כ  ש"ו  סי'  הטור  דמדכתב  ונראה  לאו.  או 
ס"א, שלא ישהה המצוה, ש"מ דאין עובר, עי"ש. הרי שנקיט הערוה"ש 
שבפדה"ב אין עובר בכל יום שלא פדה, והוי רק שיהוי מצוה, ומש"ה ס"ל 
שפיר שבפדה"ב החל בת"ב לא יעשה משום שצריך לברך על הכוס, אף 
יום בעשה שלא  כל  ליתן לתינוק. אולם למש"כ הלבוש שעובר  שיכול 
פדה והוי כמילה, ודאי שעושין פדה"ב בת"ב ומברכין שהחיינו על הכוס 
ויתן לתינוק וכש"נ. וכ"כ בס' לקוטי פנחס סי' ש"ה ס"ק נ"ג בתשו' בעל 

האבני חפץ, דבפדה"ב שחל בתענית יתן לתינוק לשתות עי"ש.

מדקיי"ל  פדה,  כשלא  בעשה  יום  כל  עובר  שאין  להוכיח  יש  ולכאו' 
בשו"ע או"ח סי' של"ט ס"ד דאין פודין הבן בשבת משום דדמי למקח 
סעי'  ש"ה  סי'  יו"ד  השו"ע  וכ"פ  רס"ט.  סי'  בתרוה"ד  כמבואר  וממכר, 
י"א עי"ש, ואם נימא דכל יום שאין פודה עובר בעשה, אין דוחין משום 
שאין  מוכח  ע"כ  בעשה,  ועובר  זמנה  שהגיע  מ"ע  לבטל  דרבנן  גזירה 
עובר והוי רק שיהוי מצוה. ומצאתי שכן הוכיח בשו"ת חלקת יעקב יו"ד 
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יו"ד סי' ש"ה סעי' מ"ד  זו הערוה"ש  וכבר הקדימו בהוכחה  סי' קע"ה. 
ס"ח  שלום  דרכי  בשו"ת  עפמש"כ  זה,  לדחות  דיש  נראה  אולם  עי"ש. 
עובר  אין  לקיים  ע"מ  פדה"ב  דהמשהה  שנ"ג  תשו'  הגר"ח  מועדי  ובס' 
בעשה כשבדעתו לקיים, א"כ י"ל דמש"ה אין עובר כשלא פדה בשבת 
משום גזירת מקח וממכר, כל שבדעתו לקיים ביום א' אין עובר בעשה, 
ואה"נ כשאין בדעתו לקיים עובר. ועפ"ז י"ל דאף אם בדעתו לקיים אין 
עובר  שאין  משום  ת"ב,  לאחר  הפדה"ב  לדחות  סגי  אי"ז  ומ"מ  עובר, 
בעשה כשבדעתו לקיים, דכמו שלא מצינו לדחות המילה בת"ב לאחר 
ת"ב, ונימא שידחה ולא יברך שהחיינו, וכשבדעתו למול אין עובר, ה"ה 
שאין לדחות פדה"ב שהגיע זמנה בת"ב אף שאין עובר כשבדעתו לפדות. 
ובעיקר הדבר אם בפדה"ב עובר כל יום שלא פדה, הארכנו בבית מתתיהו 
ח"א ס"ה אות ל' עי"ש, ולא נכפול הדברים. ויעויין עוד בזה מה שהוכיח 
מרן שליט"א בספר דרך אמונה פי"א מביכורים ה"ד בביה"ל אם עובר 

בכל יום.

ג'

ושו"ר בס' לקוטי פנחס הל' פדה"ב סי' ש"ה סעי' י"א ס"ק ס"ד, דכתב 
לדון בט"ב שחל בו פדה"ב שיש חשש אודות ברכת שהחיינו, וגם שיברך 
אלא שהקשה  בלילה,  והסעודה  הפדיון  שיעשה  וכתב  הכוס,  על  הכהן 
משהה  דאם  וכתב  פדה,  כשלא  בעשה  יום  כל  שעובר  הלבוש  מדעת 
בלילה  והסעודה  יעשה הפדיון  ואם  דמי,  לקיימה מהמובחר שפיר  כדי 
בפרסום בסעודה מהמובחר יעשה בלילה עי"ש. הרי שנקט דאם משהה 
הפדה"ב כשבדעתו לקיימה אין עובר. ובס"ק ק"ז הביא הלקוטי פנחס 
ונדחה ליום א',  מעשה מבעל הפני מבין שהיה כהן בת"ב שחל בשבת 
ולא השלימו התענית האב והכהן כמבו' בשו"ע כי יו"ט שלהם, ובמוצאי 
ת"ב בערב היה הפדיון והסעודה ביחד בפרסום. הרי שהפני מבין דחה 
עובר  אין  הפדיון  לקיים  שדעתו  כיון  דס"ל  י"ל  ולמש"נ  לערב,  הפדיון 
82 נקט שהפני  ובס' פסקי תשובות סי' תקנ"ט סק"י מס'  כשלא פדה. 
מבין עשה הפדיון בת"ב. והמעיין בלקוטי פנחס מפורש שעשה הסעודה 
והפדיון בערב, ומה שלא השלימו התענית זהו מפני שהוא יו"ט שלהם 
אף שלא נעשה בפועל הפדיון. ועיין בבאר היטב סי' תקנ"ט ס"ק ט"ו בזה.

ובתשו' גור אריה יהודא יו"ד סי' קט"ז כתב לדון בבכור שחל יום ל"א 
בת"ב, שיעשה הפדיון בלילה שאחר ט"ב, אף להמבו' במג"א סי' תקס"ח 
סק"י ע"פ הש"ך יו"ד סי' ש"ה ס"ק י"ב, שאם חל פדיון ביום ת"צ נוהגין 
לפדות ביום התענית ולעשות הסעודה בלילה. וכתב הגאו"י שלא דייק 
לשון הש"ך שכתב יש לפדותו בליל ל"א של יום התענית, מיהו שמעתי 
שנוהגין לפדות ביום התענית ולעשות הסעודה בלילה שאחר התענית. 
דנהוג  והיכא  נוהגין,  שיש  אלא  גמור,  מנהג  שהוא  הש"ך  כתב  לא  הרי 
נהוג, אבל היכא דלא נהוג אין להרחיק הפדיון מהסעודה, ופודין בליל 
פודין  זו  בליל  הסעודה  לעשות  שא"א  ובט"ב  התענית.  יום  של  ל"א 
לפדות  אין  בת"ב  אבל  בת"צ,  דכ"ז  דנ"ל  הגאו"י  וכתב  ביום שלאחריו, 
טוב  תקנ"א  סי'  או"ח  בשו"ע  שהרי  בט"ב,  שהחיינו  יברך  דאיך  ביום, 
ליזהר מלומר שהחיינו בין המצרים, ובפדה"ב אומר ולא יחמיץ המצוה, 
הזה,  לזמן  שהחיינו  לומר  נכון  אין  גופא  בט"ב  אבל  המצרים,  בין  כ"ז 
וביותר בט"ב נחשבים כאבלים, ומסיק דחל יום ל"א בט"ב יעשה הפדיון 
והסעודה בליל י', עי"ש. ופסקו בערך שי סי' תקנ"א סעי' י"ז. והמהרש"ם 
בדע"ת סי' תקנ"א סעי' י"ז הקשה ע"ד מדפסק השו"ע יו"ד סי' שע"ט, 
דאם כולם אבלים לא מיקרי פרהסיא, עי"ש מש"כ נכדו הגר"ש שבדרון 
זצ"ל. וכן בשו"ת האלף לך שלמה להגר"ש קלוגר או"ח סי' שמ"ט השיג 
ע"ד הגאו"י, שעיקר הדבר דאין לברך שהחיינו בין המצרים היא חומרא, 
לעשות  מותר  שבעה  תוך  אבל  דגם  יברך  גם  ובט"ב  אומר,  ובפדה"ב 
פדה"ב. ומסיק הגר"ש קלוגר שיעשה הפדיון סמוך לערב ויברך שהחיינו 
והסעודה בלילה עי"ש. ועיקר הדבר שאבל עושה פדה"ב ומברך שהחיינו, 
כ"כ בשו"ת באר שמואל סי' ע"ב עי"ש, ובשו"ת פרי השדה ח"ב סי' מ"ג 

מש"כ.

ע"ד הגאו"י, שבמילה פסק השו"ע הנ"ל שמברכין ברכת  ילה"ק  אכן 
מברך  שאין  השו"ע  כתב  מדלא  גם שהחיינו,  כולל  וה"ז  בת"ב,  המילה 
והן אמנם  זמנה בט"ב שמברך,  שהחיינו בט"ב, א"כ ה"ה פדה"ב שחל 
שבס' טהרת השלחן סי' תקנ"ט ס"ח הסתפק במילה שחל בט"ב אם יברך 
דאין  להדיא  השו"ע  הזכיר  מדלא  שמברך  פשוט  אולם  עי"ש,  שהחיינו 
מברך. וכ"פ בשו"ת שבט הלוי ח"י סי' פ"ד או"ג, שמברך במילה שהחיינו 
כשחל בת"ב עי"ש. וכ"פ מרן הגר"נ קרליץ בס' יד בבין המצרים פל"ה 
ס"ו, ויכול לברך אף קודם חצות עי"ש. א"כ להסוברים שבפדה"ב עובר 
כל יום בעשה כמבו' בס' תניא רבתי סי' צ"ח ועוד, דמ"ש ממילה שעובר, 
וכן הקשה הגר"ש קלוגר בחכמת שלמה סי' ש"ה מ"ש מילה מפדה"ב 
שצ"ג  מ"ע  שיק  ובמהר"ם  מ"ט  בכורות  בכורים  ראשית  ובס'  עי"ש, 
ובשו"ת פרי השדה ח"ב סי' מ"ז ובס' טל תורה בכורות מ"ט ובס' תורת 
עובר  סי' קמ"ח אם  יוסף ח"י  ובשו"ת משנת  ה'  סי' תקס"ח אות  חיים 
בכל יום, וכמו שנקט הלבוש הנ"ל, א"כ שפיר גם בפדה"ב שחל בת"ב 
שעושה הפדיון ומברך, ושו"מ בס' פדיון הבן כהלכתו פ"ט סעי' י"ד הערה 
מהסוברים  בת"ב,  פדה"ב  לעשות  דאין  השיטות  על  להעיר  שכתב   ,41
שעובר כל יום בעשה, שודאי יעשה בת"ב. וא"כ נהי שהגאו"י ס"ל שאין 
עובר כל יום בעשה, מ"ט לא ניחוש לסוברים שעובר בעשה, ופשוט שיש 
לעשות פדה"ב בת"ב. וכבר הורה כן מרן הגר"ח קנייבסקי, והודפס בס' 
מועדי הגר"ח תשו' ש"נ, ובתשו' שנ"א כתב שיברך למחרת. אכן הפדה"ב 
פשיט"ל שיעשה, ודלא כמו שהביא בשמו בס' ברכת השיר והשבח סי' 
ס"א אות ו' שיעשה הפדיון בלילה כדי להסמיך לסעודה עי"ש, ובס' אוצר 
סי' קצ"ז  יו"ד ח"ב  יציב  וכ"פ בשו"ת דברי  כ"ב,  פי"ז הערה  פדיון הבן 

שיעשה הפדיון למחרת עי"ש, ובשו"ת יד נתן ח"ג סי' מ"א מש"כ.

למנהגנו  ט"ו  סעי'  פט"ו  המצרים  בין  שלמה  בהליכות  ראיתי  והלום 
זמן  שהגיע  אף  נדחה,  בת"ב  פודין  שאין  ה"ה  בת"ב,  בכור  פודין  שאין 
פדיונו בשבת, עי"ש בדבר הלכה ס"ק כ"ד, וכ"כ בס' ט"ב שחל ביום א' 
להגר"ש דבליצקי הערה קל"ז שמעולם לא ראה פדיון הבן בת"ב, עי"ש. 
וממה שלא ראה אי"ז מוכח שמא עושין הפדיון בבית ללא פירסום, מפני 
יום ת"ב. ושו"ר בשו"ת ברוך השם או"ח סי' ס"ב שנשאל על פדה"ב שחל 
בת"ב, והביא הוראת רב אחד שהורה שיעשה בת"ב ולא ידע שאלה בזה, 
וכתב בשו"ת הנ"ל עפמש"כ בסידור היעב"ץ שבכל ת"צ שחל בו פדה"ב 
יש לעשות הפדיון בלילה להסמיך הסעודה לפדיון, א"כ כ"ש בת"ב יעשה 
בלילה עי"ש. אולם פשוט שבכל ת"צ עושין הפדיון ביום התענית ואין 
דוחין ללילה, וה"ה י"ל בת"ב. אכן לכאו' יש להוכיח ממש"כ שלא כתב 
השו"ע בסי' תקנ"ט שעושין פדה"ב בת"ב כמש"כ על מילה, וצ"ע. וא"ל 
שהחיינו,  ומברך  בת"ב  בפדה"ב  כהן  עצמו  שהוא  הקהתי,  השבט  בעל 
פשיט"ל  וכן  לסעודה.  להסמיך  כדי  לשקיעה  סמוך  הפדה"ב  ועושין 
בשו"ת באר אליהו סי' רכ"ד שעושין פדה"ב בת"ב עי"ש, ובשו"ת קנה 
יד בבין המצרים פל"ה ס"י הביא ממרן  בושם ח"ג סי' ל"ח. אולם בס' 
הגר"נ קרליץ שיעשה פדה"ב בת"ב סמוך ללילה, ואין מברכין על הכוס, 

ועושין הסעודה בלילה ואז מברכין שהחיינו עי"ש.

ד'

והנה המטה אפרים סי' תקפ"א ס"ק מ"א כתב, אם חל יום ל"א בשבת 
יותר  יכול לדחות  וביום שאחריו תענית עשי"ת, כיון שעבר זמן הפדיון 
יכול לאחרו  זמנו  כיון שעבר  עי"ש. הרי שס"ל למט"א שפדה"ב של"ב 
אחר התענית, ועפ"ז בפדה"ב של"ב אין לעשות בת"ב כיון של"ה בזמנו. 
אולם צ"ע ממש"כ הלבוש הנ"ל שעובר כל יום בעשה, ודאי שאין רשאי 
יד  בס'  ואכן  ובת"ב,  בתענית  יעשה  של"ב  פדה"ב  וגם  הפדיון,  לדחות 
יוסף שבת סי' של"ט ברביד הזהב אות ו' תמה ע"ד המט"א, הא יום ל"א 
הוא זמן קבוע, ומ"ט יכול לדחות יותר. וכתב בקצה המטה שם שמקור 
דברי המט"א זהו מהמג"א סי' תקס"ח סק"י שפדה"ב בעבר זמנו יכולין 
לדחותו. אכן י"ל שלדעת הלבוש שעובר כל יום, אין יכול לדחות. וכ"פ 
תענית  א'  וביום  בשבת  ל"א  יום  בחל  צ"ז  סי'  יו"ד  סופר  שבט  בשו"ת 
שבעה עשר בתמוז, יפדה ביום ויברך שהחיינו והסעודה בליל ל"ב עי"ש, 
ובשו"ת מהר"ם בריסק ח"א סי' ס"א ובשו"ת לחם שלמה יו"ד ח"ב סי' 
הלוי  שבט  ובשו"ת  קכ"ט  סי'  יו"ד  מהדו"ת  מרדכי  לבושי  ובשו"ת  נ"ד 
הגר"ח  ומרן  קע"ד.  סי'  יו"ד  יעקב  חלקת  ובשו"ת  י"א  אות  ע'  סי'  ח"ו 
קנייבסקי כתב לי על פדה"ב של"ב בת"ב, אין ראוי. והודפס בס' מועדי 

הגר"ח תשו' שנ"ב.

וילנא כשיש  והנה החיי אדם כלל א' בנשמת אדם כתב, מנהג בק"ק 
יעקב  תולדות  בשו"ת  וכ"כ  שם.  אוכלים  הבכורים  של"ב,  אפי'  פדה"ב 
או"ח סי' י"ד שנהגו ע"פ הגר"א לאכול גם בפדה"ב של"ב ער"פ עי"ש, 
ובשו"ת מקור חיים סי' ל"ו ובס' תענית בכורים עמ' ק"פ. הרי שפדה"ב 
של"ב הוי סעודת מצוה לפטור הבכורים בער"פ, וע"כ שגם פדה"ב של"ב 
הוי כזימניה, וה"ה יכול לעשות פדה"ב של"ב בת"ב, כמו שיכול לעשות 
נפק"מ בפדה"ב  וראה מש"כ  יום בעשה.  כל  דעובר  בת"ב  מילה של"ב 
בין המצרים  ומש"כ בהליכו"ש  ל',  של"ב בבית מתתיהו ח"א ס"ה אות 

פט"ו סעי' ט"ו דה"ל ס"ק כ"ד, וצ"ע.

וראיתי בתשו' חשב האפוד ח"א ס"ג שנשאל במילה של"ב אם רשאי 
בחל  תקנ"ט  סו"ס  השע"ת  ממש"כ  והוכיח  שידחה,  או  בת"ב  לעשות 
אסיק  ולא  לאכול,  הברית  בעלי  רשאים  אם  נדחה  בט"ב  של"ב  מילה 
אדעתיה שמילה של"ב תדחה אחר ת"ב, וציין השע"ת למג"א סי' תקס"ח 
יו"ד סי' קס"ו  נובי"ת  וכתב לדון ע"פ שו"ת  זימניה,  שמילה כל שעתא 
שמילה של"ב רק זריזין, וחזינן שבת"ב אין זריזין במילה שדוחין המילה 
עד אחר קינות, א"כ יש להמתין לעשות המילה עד למחר. וכתב לדון ע"פ 
הרמב"ם שעובר כל יום שלא מל א"כ אין לדחות המילה, והביא מבעל 
החשב  מסיק  וכן  בת"ב.  של"ב  מילה  לעשות  שפסק  ישראל  השארית 
האפוד שם עי"ש. ויעויין בשו"ת תולדות יעקב או"ח סי' י"ד דגם סעודת 
כזימניה,  שהוי  וע"כ  עי"ש.  בכורות  מתענית  הבכור  פוטר  של"ב  מילה 
וה"ה שיעשה בת"ב. אולם הנובי"ת יו"ד סי' קס"ו כתב שאין פוטר הבכור, 
שמילה של"ב הוי רק זריזין, אכן דבריו נסתרים מהרמב"ם שעובר כל יום 
שלא מל, א"כ הוי זימניה ושפיר פוטר. וכ"כ לי הגר"ח קנייבסקי שסעודת 

מילה של"ב מסתבר שפוטר מתענית בכורות.

 q
באיסור להניח תינוק בחיקו לאבל ובתשעה באב

א'

תינוק  יניח  לא  רבתי אבל  באבל  תנא  רב פפא  ע"ב, אמר  כ"ו  במו"ק 
ונמצא מתגנה על הבריות עי"ש.  בתוך חיקו מפני שמביאו לידי שחוק 
הרי דמה שאין אבל מניח תינוק בחיקו, זהו שעי"ז יכול להתגנות בפני 
לאבל  איסור  דליכא  סוגיא  מהך  ונראה  שחוק.  לידי  כשיבוא  הבריות 
משום  תינוק  להחזיק  דאין  טעמא  אמרי'  מ"ט  דא"כ  בשמחה,  להיות 
דנמצא מתגנה בפני הבריות, ולא סגי במה שיבוא לידי שחוק. ומצאתי 
שכן הוכיח מהך סוגיא בשו"ת אהל משה להגר"א הורוויץ זצ"ל ח"ב ס' 
קמ"ב, דע"כ דאין השמחה איסור בפ"ע לאבל, דא"כ מ"ט אמרי' טעמא 
דלא יחזיק תינוק דלא יתגנה בפני הבריות, ולא אמרו בפשיטות דאבל 
אסור בשמחה וע"י שמחזיק תינוק יבוא לידי שחוק, וע"כ דאין השמחה 
איסור בעצם לאבל, וכן מוכח ברבינו חננאל מו"ק כ"ו שם דכתב אבל לא 
יניח תינוק בחיכו מפני שמביאו לידי שחוק ונמצא מתגנה על הבריות, 
הרי שרק לפני רבים אסור מפני שמתגנה על הרבים, ונפיק דאה"נ אם 
נמצא ביחידות ללא אנשים יכול להחזיק תינוק בחיכו, ואף שיכול לבוא 

לידי שחוק עמו, מ"מ כל שאינו מתגנה בפני הבריות ליכא איסור שמחה 
לאבל. ועמש"כ בזה בשו"ת שלמת חיים להגרי"ח סופר זצ"ל סי' תרכ"ג, 
וכן הוכיח מדברי ר"ח שאין השחוק עצמו אסור לאבל בשו"ת אורחותיך 
למדני ח"א סי' צ"ו אות ד' עי"ש, וגם בתשובות והנהגות ח"ב סי' רנ"א 
בפני  שמתגנה  מפני  תינוק  להחזיק  דאין  בטעם  הגמ',  בדברי  תמה 
וכן תמה מרן הגר"נ  עי"ש,  והרי האיסור בעצם השחוק לאבל  הבריות, 
וכבר  קרליץ בס' חוט שני אבילות סי' שצ"א ס"א אות כ"ט שם עי"ש, 
הק' כן בעל התורה תמימה בספרו תוספת ברכה פר' כי תצא כ"ב עי"ש. 

בשר  לאכול  מותר  שאבל  דקיי"ל  כיון  סוגיא  להך  שס"ל  י"ל  ולכאו' 
ולשתות יין וכמבו' בשו"ע יו"ד סי' שע"ח ס"ח, וכן מפורש בסנהדרין ע' 
ע"א דשרי לאבל יין עי"ש, ובטור או"ח סי' תקנ"ב דאף מצוה להשקות יין 
לאבל עי"ש. ולכאו' צ"ע הא כתיב יין ישמח לבב אנוש, וכן אכילת בשר 
ויין, וא"כ  דשרי לאבל הא אמרי' בפסחים ק"ט אין שמחה אלא בבשר 
ממה שיוצאין יד"ח שמחת יו"ט בבשר ויין, היאך שרי לאבל באכילת בשר 
ושתיית יין, הא עי"ז יבוא לידי שמחה, ואבל אסור בשמחה, והיאך יאכל 
דאין השמחה אסורה  ומוכח  לידי שמחה,  ויבוא  יין  וישתה  האבל בשר 
לאבל בעצם, ולהכי הוצרכו בגמ' לטעמא דאין האבל מחזיק תינוק בחיכו 
ולא אמרו בטעם  בפני הבריות,  נמצא מתגנה  לידי שחוק  שע"י שיבוא 
שלא יחזיק תינוק, שעצם השמחה אסורה לאבל, כדחזינן דשרי לאבל 
שואל  בשו"ת  ואכן  לשמחה,  יבוא  שעי"ז  אף  בשר  ולאכול  יין  לשתות 
ונשאל ח"ג סי' רכ"ב הביא מנהגם בג'רבא שאין האבלים אוכלים בשר 
ואבל אסור בשמחה,  ויין  דאין שמחה אלא בבשר  ואפי' בשבת, משום 
עי"ש.  י"ז  סי'  פכ"ג  הדס  עלי  ובס'  עי"ש,  מנהגא  הך  ששלל  ויעו"ש 
ושאלתי להגר"ח קנייבסקי איך שרי לאבל בשר ויין וה"ז משמח, וכתב 

לי, מרגיע, והיינו שאי"ז משמח אלא מרגיע, וצ"ע. 

ומצאתי בס' נשמת ישראל אבלות ח"א פ"ד עמ' ש"מ שמ"ז, שהוכיח 
ויין שאין איסור לאבל להיות בשמחה עי"ש,  ממה שאבל מותר בבשר 
ואולם צ"ע ממש"כ השו"ע יו"ד סי' שפ"ד ס"א דאבל אסור בתורה כל 
שבעה, וכתב הש"ך שם סק"א, והטעם דכתיב פקודי ה' ישרים משמחי 
לב עי"ש, וא"כ מ"ש ת"ת דאסור לאבל דה"ז משמח, משתיית יין ואכילת 
איתא  ע"ב  ט"ו  מו"ק  בגמ'  ואמנם  לאבל אף שה"ז משמח,  בשר דשרי 
טעם אחר לאיסור אבל בת"ת מדאמר ליחזקאל האנק דום עי"ש, וצ"ע. 

ב'

והנה בשו"ע יו"ד סי' שצ"א ס"א, אבל אסור בשמחה, לפיכך לא יקח 
תינוק בחיכו כל שבעה, שמא יבוא לידי שחוק עי"ש, וכן ברמב"ם פ"ח 
יכנס  ואל  לידי שחוק,  יביאנו  בחיקו שלא  תינוק  יאחז  ולא  ה"כ  מאבל 
הרמב"ם  שכלל  הרי  עי"ש.  וכיו"ב  המשתאות  בתי  כגון  שמחה  למקום 
דינא דלא יחזיק תינוק בחיקו בהדי הדינים שלא יכנס למקום שמחה, 
וא"כ חזינן דאבל אסור בשמחה והוי איסור בעצם, שלא יבוא לידי שמחה, 
ומה"ט לא יחזיק תינוק, וכתב החכמת אדם כלל קס"ו דין א', דבר פשוט 
ולפיכך לא  הוא דאבל אסור בשמחה שהרי השמחה הוא היפך האבל, 
וכ"כ  עי"ש,  לידי שחוק  יבוא  כל שבעה שמא  בחיקו  תינוק  יקח האבל 
הלבוש יו"ד סי' שצ"א ס"א שם יעו"ש, וא"כ עפ"ז נפיק דאף אם נמצא 
בביתו יחידי עם התינוק לא יחזיקו בחיקו, ולמש"כ רבינו חננאל הנ"ל 
לא יחזיק תינוק בחיקו רק בפני רבים שלא יתגנה בפני הבריות, ונפיק 
שאם נמצא יחידי יכול להחזיק דאין השמחה אסורה בעצם לאבל, וכ"כ 
הך נפק"מ בשו"ת אורחותיך למדני הנ"ל ח"א סו"ס צ"ו עי"ש, וכן בס' 
עטרת אבי מו"ק כ"ו ע"ב דלהטור יו"ד סי' שצ"א שאבל אסור בשמחה 
עי"ש,  שרואה  מי  שאין  חדרים  בחדרי  אפי'  זהו  תינוק,  יקח  לא  ולהכי 
אם  ר"פ,  עמ'  שצ"א  סי'  אבילות  שלמה  בארות  בס'  נפק"מ  הך  וכ"כ 
מניח התינוק בחיקו בחדרי חדרים לטעם שלא יתגנה בפני הבריות שרי, 
ולטעם שאבל אסור בשמחה גם ביחידי אסור, ועפ"ז צע"ג מ"ט השמיט 
הרמב"ם הנ"ל והשו"ע, טעם המובא בגמ' שלא יחזיק תינקו בחיקו, שלא 
יתגנה בפני הבריות, וכן הק' בס' חוט שני אבילות יו"ד סי' שצ"א שם, 
שם,  כ"ו  מו"ק  אבי  עטרת  בס'  וראיתי  הנ"ל,  למדני  אורחותיך  ובשו"ת 
דכתב הא דאמרי' בגמ' לא יניח תינוק בחיכו מפני שמביאו לידי שחוק 
חדא  תינוק,  נטילת  לאסור  טעמים  ב'  דיש  הבריות,  על  מתגנה  ונמצא 
משום שחוק דהיינו איסור שמחה, ועוד משום שמתגנה על הבריות וצ"ע, 
וכן כתב הך נפק"מ אם יהא שרי ליקח תינוק בחיקו בסתר, בס' תוספת 

ברכה פר' כי תצא כ"ב. 

ג'

החזקת תינוק בחיקו בתשעה באב

והנה בשו"ע או"ח סי' תקנ"ד סעי' כ"א, יש מי שאומר שלא ילך ויטייל 
בשוק, כדי שלא יבוא לידי שחוק וקלות והיתול, וכתב ע"ז הגר"א שם 
כמ"ש בפ"ג דמו"ק ולא יניח תינוק בחיקו עי"ש, הרי דס"ל כמו דאיסור 
שמחה לאבל ומה"ט לא יחזיק תינוק בחיקו, ה"ה בתשעה באב דאסור 
בשמחה מש"ה לא ילך בשוק ויטייל בת"ב, וה"ה נפיק שלא יחזיק תינוק 
בחיקו בת"ב שלא יבוא לידי שחוק וכמו באבל, וכ"כ לעניין ת"ב שלא 
יחזיק תינוק בתשובות והנהגות ח"ב סי' רנ"א עי"ש, וכן מבו' בפלא יועץ 
ערך תשעה באב וכמש"כ בשו"ת אדרת תפארת ח"ג סי' י"ז ובח"ד סי' 
מ"א אות ה' עי"ש, וכן השיב מרן הגר"ח קנייבסקי בס' אשיחה ח"ב עמ' 
שנ"ג אם מותר להחזיק תינוק בת"ב בחיקו, והשיב ע"ז אין ראוי, וכיו"ב 
בספרי מועדי הגר"ח ח"ב תשו' תי"ב, אם מותר לשחק עם תינוק בת"ב, 
והשיב אין ראוי עי"ש, וכן נקט בס' קרא עלי מועד עמ' ע"ט הערה ל"א, 
ובס' נטעי גבריאל ביהמ"צ פע"ט סעי' ט"ז ובס' נחמת ישראל פל"ז ס"י 
סעי'  פי"ט  ביהמ"צ  קמנצקי  להגר"ש  הלכות  קובץ  בס'  נקט  וכן  עי"ש, 
כ"א שכתב לא יחזיק תינוק בחיקו כמו באבל עי"ש, ובשו"ת אבני דרך 

ח"ח סי' תכ"א. 
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פ"ח,  עמ'  עשר  השבעה  השורש  בשמחות  שרשים  בס'  ראיתי  אולם 
החזקת  לבין  דאסור,  לאבל  בחיקו  תינוק  בהחזקת  בהכי  לחלק  שכתב 
תינוק בת"ב, דהא הרמב"ם פ"ה מאבל ה"ה, כתב, ומנין שהאבל אסור 
בשאילת שלום שנאמר האנק דום וכו', אם בשאלת שלום נאסר לאבל 
ק"ו שהוא אסור להרבות דברים ולשחוק שנאמר דום, ולא יאחז תינוק 
בחיקו  תינוק  נטילת  שאיסור  הרי  עי"ש.  שחוק  לידי  יביאנו  שלא  בידו 
דום  ליחזקאל  רחמנא  מדאמר  ע"א  ט"ו  במו"ק  וכמבו'  דום,  מדין  הוא 
איסור  אין  העם  לשאר  ממילא  לת"ח  רק  נאמר  דום  בת"ב  א"כ  עי"ש, 
של נטילת תינוק עי"ש, והיינו דמבו' ברמב"ם פ"ה מתעניות הי"א דרק 
עי"ש,  תקנ"ד  סי'  או"ח  הב"ח  וכ"כ  בט"ב,  שלום  זל"ז  נותנין  אין  ת"ח 
לכל  ליתן שלום  כ"ב כתב שודאי אסור  סי' תקנ"ד ס"ק  ואולם במג"א 
אדם בת"ב, וכתב החת"ס שם שכדברי הב"ח מפו' ברמב"ם הנ"ל, דרק 
לת"ח  רק  שבת"ב  נפיק  עפ"ז  א"כ  בת"ב,  שלום  בשאילת  אסור  לת"ח 
יהא אסור בהחזקת תינוק בחיקו בת"ב, אבל לשאר כל אדם יהא שרי 
בהחזקת תינוק בחיקו, ועי' בארוכה בס' נטעי גבריאל בין המצרים ח"ב 

בחלק הסימנים סי' י"ב מש"כ בארוכה בהחזקת תינוק בת"ב יעו"ש. 

ד'

ודאי דשרי,  בימי אבילות  תינוק  בעניין לרחוץ  דידן,  בנידון  י"ל  אולם 
דלא יבוא לידי שחוק בעת הרחיצה דטריד לרחוץ התינוק, ועיקר החשש 
מסויים  ובזמן  בסתמא,  בחיקו  תינוק  להחזיק  זהו  שחוק,  לידי  שיבוא 
בזה יכול לבוא לשחוק עמו ולא כשמחזיקו בכדי לרוחצו או לעשות עמו 
פעולות אחרות, וכיו"ב כתב דשרי להחזיק תינוק ולהרגיעו, או כשבוכה 
ובס' נטעי  י"ב,  ויברך דוד ח"ב בקונ' נחמת שרה סי'  ומתגעגע, בשו"ת 
גבריאל אבילות פרק קי"ג ס"ט, וכן השיב הגר"ח קנייבסקי לעניין ת"ב 
וכן בס' קרא עלי  דשרי להחזיקו כשבוכה בס' אשיחה ח"ב עמ' שנ"ג, 
מועד עמ' מ"ט הערה ל"א בשם הגר"נ קרליץ עי"ש, וכן בס' קובץ הלכות 
להגר"ש קמנצקי ביהמ"צ פי"ט סעי' כ"א עי"ש, וכ"כ בס' נשמת ישראל 
אבלות ח"א פ"ד עמ' שמ"ז, שדווקא בחיקו, אבל דרך עמידה ליקחו בידו 
דכל  בחיקו,  ליקחו  אף  בוכה  התינוק  ואם  מותר,  להרגיעו  מועט  לזמן 
עיקרו אי"ז אלא גזירה שמא יבוא לשחוק, וד"ז ל"ש אלא שמחזיקו בזמן 

מסויים, ובזמן מועט יכול ליזהר שלא יבוא לשחוק עי"ש. 

הך  ל"ש  ודאי  שנולד  קטן  בתינוק  שאיירי  דידן  בנידון  י"ל  וביותר 
תינוק  אבל  גדול,  בתינוק  שייך  דכ"ז  שחוק,  לידי  עמו  שיבוא  איסורא 
שנולד שלא יכול לבוא לידי שחוק עמו רשאי אף להחזיקו בחיכו ללא 
שרוחצו, וכן מצאתי בס' נשמת ישראל אבלות ח"א עמ' שמ"ט, דהאיסור 
רק בתינוק גדול קצת ששייך לשחוק עמו, ולא בתינוק קטן מאד שאינו 

שוחק כשלוקחים ומחזיקים אותו עי"ש. 

 q
בענין זימון לחולים האוכלים בתשעה באב ויום כיפור

א'

יש לדון בשלושה חולים שאוכלים בתשעה באב וביו"כ משום פיקו"נ, 
איסור  דבר  אכל  אם  ס"ב  קצ"ו  סי'  או"ח  ובשו"ע  בזימון.  חייבים  האם 
במקום סכנה מברכין, וכתב הפרמ"ג מ"ז סק"א ואם שלושה אכלו איסור 
במקום סכנה או אחד מהם אין מזמנין עליו. וכן משמע משו"ע דמברכין, 
עליו  כיון שמברכין  כתב  ס"ב שם  הלבוש  אולם  ג"כ.  מזמנין  כתב  ולא 
סכנה  כמקום  דהוי  ביו"כ  האוכלים  בשלושה  ה"ה  לכאו'  וא"כ  מזמנין, 
ה"ז תליא בהך פלוגתא דהלבוש והמג"א בשלושה שאכלו איסור במקום 
איסור  שבאכל  כתב  ט',  אות  קצ"ו  סי'  החיים  והכף  מזמנין.  אם  סכנה 
בפיקו"נ לכתחילה לא ישב בין האוכלים, כדי שלא יתחייב בזימון, וא"כ 
ה"ה בשלושה חולים האוכלים ביו"כ בסכנה לכתחילה לא יאכלו כאחד 
שלא יתחייבו בזימון. וכ"כ בס' שש"כ פל"ט סעי' ל"א ע"פ הכה"ח עי"ש. 
דאינו  ע"ז  שהקשה  רל"ה  סי'  נוראים  ימים  ישראל  מועדי  בס'  וראיתי 
דומה לסי' קצ"ו, דשם מיירי דאוכל במקום סכנה חפצא דאיסור, ובהכי 
י"ל דגם אין מזמנין, משא"כ ביו"כ דהמאכל הוא היתר ורק הזמן אסור, 
י"ל דס"ל כמש"כ הקובץ  והנה ע"ז  י"ל דלכו"ע מזמנין כשאכלו.  בהכי 
שיעורים פסחים אות קצ"ז שהוכיח שיו"כ הוי איסור חפצא עי"ש, ומש"כ 
בקובץ הערות סי' ל"ב ובס' עמק ברכה יוה"כ אות ב' ובשו"ת התעוררות 
תשובה ח"ג לאו"ח סי' תרי"ב ובשו"ת חלקת יואב או"ח ס"א אם יו"כ הוי 
איסור גברא או חפצא, וא"כ שפיר ה"ה באוכלים ביו"כ די"ל שלא יזמנו, 

ועמש"כ כאן בס"ו אות י"ב.

אמנם י"ל עוד, דהא כתב המשנ"ב סי' קצ"ו סק"א עמש"כ השו"ע אכל 
איסורו  אין  דאפי'  מזמנין,  מדרבנן  אלא  אסור  שאין  אע"פ  איסור,  דבר 
על  גם  מזמנין  דאין  הרי  זה,  דבר  ע"ע  אסר  שהוא  משום  אלא  בעצם 
אכילת היתר אף שאסר ע"ע ול"ה איסור בעצם. וחזינן שלענין זימון אין 
לחלק בין איסור חפצא לגברא, וה"ה י"ל דהאוכלים ביו"כ אף אם נימא 
ול"ה  ע"ע  גם היכא שאסר  דאין מזמנין  אין מזמנין,  גברא  איסור  שהוי 
הלכה  מהחקר  הביא  קצ"ו  סי'  חיים  אורחות  בס'  אולם  בעצם.  איסור 
שבאיסור מחמת היום ולא בעצם מזמנין. ועיין בשו"ת שואלין ודורשין 

ח"א ס"י מש"כ בזה.

אולם ראיתי בשו"ת משנה הלכות ח"ז סי' כ"ה דנשאל מבעל השואלין 
ודורשין, אם אפשר לצרף לזימון מי שאכל קודם הבדלה, דכיון שמבו' 
והמאכל  ע"ע  שאסר  כגון  בעצם  איסור  באין  אף  מזמנין  דאין  במשנ"ב 
היתר, וא"כ ה"ה באיסור אכילה קודם הבדלה אין מצטרף, וכתב המשנ"ה 
אלא  גמור  היתר  הוא  שהמאכל  כיון  הבדלה  קודם  שאוכל  מי  שודאי 
מברך  קידוש  קודם  דהאוכל  ופשוט  לאכול,  שאסור  זמן  הוא  שהזמן 
בעצם  ולא  צדדי  איסור  והוי  באכילה,  איסור  עשה  אלא  וסוף  תחילה 
ומזמנין עליו. ומש"כ המשנ"ב שאין האיסור בעצם, היינו ל"ה פת של ע"ז 

או כיו"ב, אלא שהאוכל אסר ע"ע, ול"ה איסור בעצם לכל העולם אלא 
איסור  הוי  שלדידיה  כיון  מזמנין  אין  ומש"ה  בעצם,  איסור  הוי  לדידיה 
בעצם, אבל לאכול קודם הבדלה וקידוש אין איסור בפת ולכו"ע מזמנין. 
ועפ"ז נפיק דשפיר יש לחלק בין אוכל דבר איסור בעצם, לבין אוכל היתר 
בזמן אסור דקיל ומזמנין. ויעויין בשו"ת אגרות משה ח"ד סי' ס"ט סק"ו 
שהסתפק באוכל במזיד לפני הבדלה אם מזמנין, ומסיק שבידע שאסור 
אין לזמן. והגרח"ק כתב לי אם האוכל קודם הבדלה וקידוש אין מזמנין, 

אין ראוי אם אכל באיסור. 

והנה כשאוכל בשוגג איסור דרבנן יל"ד עפמש"כ הנתיה"מ סי' רל"ד 
מתתיהו  בבית  כן  והארכנו  דאיסור,  חפצא  ל"ה  בשוגג  דרבנן  דאיסור 
ח"א סי' כ' עי"ש. ובמזיד ס"ל לאגר"מ דאין לזמן באיסור דרבנן כשאכל 
]וצ"ע  לזמן.  יש  הזמן  מחמת  שבאיסור  חילק  שלא  הרי  הבדלה,  קודם 
שלא הביא דברי המשנ"ב הנ"ל[. אכן למש"כ המשנ"ה דיש לחלק דאם 
היתר  שהמאכל  כיון  ביו"כ  באוכל  ה"ה  מזמנין,  לכו"ע  היתר  המאכל 
מזמנין, ועיקר הדבר לחלק שביו"כ כיון שאוכל היתר בזמן איסור, לבין 
אוכל איסור, מבו' בב"ח או"ח סי' ר"ד סק"ז, עמש"כ הב"י דמברך באוכל 
איסור במקום סכנה כמו שמברך באוכל ביו"כ, וכתב הב"ח דשאני התם 
דלכו"ע  י"ל  היתר  בשעת  איסור  אכל  אבל  איסור,  בשעת  היתר  דאכל 
י"ל  ועפ"ז שפיר  אין מברכין, הרי שנקט הב"ח שיו"כ הוי איסור גברא, 
אין  בסכנה  איסור  שבאכל  להסוברים  אף  מזמנין,  ביו"כ  דהאוכלים 
וכ"כ לי הגר"א שלזינגר בשלושה האוכלין ביו"כ מזמנין, וע"ע  מזמנין, 

בשו"ת שואלין ודורשין ח"ד עמ' תרפ"ה.

ב'

של  להזכיר  צריך  ביוה"כ  שאוכל  חולה  ס"י  תרי"ח  סי'  בשו"ע  והנה 
יוה"כ בברכת המזון, שאומר יעלה ויבוא בבונה ירושלים, וכתב המשנ"ב 
ס"ק כ"ט הטעם כיון שבהתירא אכל הו"ל יו"כ כמו לדידן יו"ט, ומקורו 
האוכל  דחולה  כתב  סק"י  שם  הט"ז  אולם  עי"ש.  הרא"ש  בשם  מהב"י 
מצוה  שיש  במקום  אלא  אזכרה  אשכחן  דלא  יעו"י,  מזכיר  אין  ביו"כ 
באכילתו, עי"ש. ועפ"ז י"ל דלהט"ז שאין מזכיר יעו"י ה"ה שאין מזמנין, 
ולהשו"ע שמזכיר שפיר יל"ד שמזמנין ביו"כ. וכן הביא לתלות בשו"ת יד 
מרדכי ס"ו אות ג' לנידון דידן. וכתב היד מרדכי דגם להט"ז שאין מזכיר 
יעו"י היינו משום דסדר היום שלא לברך ברכהמ"ז, וכשתיקנו לומר יעו"י 
ביו"כ לא היה תקנה בשביל ברכהמ"ז, ואפי' שצריך לאכול אין היום גורם 
להזכיר יעו"י. אכן לענין זימון מהיכ"ת לא לומר זימון, וגם הט"ז מודה 
שמזמנין עי"ש. וכן העלה בשו"ת באר שרים ח"ו סי' מ"ח או"ב בג' חולים 
שאוכלים ביו"כ, דפשטות ההלכה בשו"ע בס' תרי"ח דחולה האוכל ביו"כ 
צריך להזכיר יעו"י וודאי מברך, וא"כ פשיטא דג' האוכלים מזמנים. וכ"כ 

בשו"ת רבבות אפרים ח"ד סי' ק"נ אות ו' עי"ש.

חולים  שיש  בבי"ח  נשאל  ש"ד  סי'  או"ח  יצחק  שיח  בתשו'  אולם 
מסוכנים ואוכלים ביו"כ בחדר אחד, אם צריכים לזמן, וכתב דבסי' קצ"ו 
איסור מחמת  דבר  ובאוכל  מברכין,  סכנה  במקום  איסור  דבר  אכל  אם 
הזמן קיל כמש"כ תוס' בגיטין ז', וה"ה ביו"כ האיסור מחמת זמן, והביא 
כהטור  שפסק  ולהמג"א  יזמנו,  שלא  וה"ה  יעו"י  יזכירו  שלא  להט"ז 
עפמש"כ  לדון  יצחק  השיח  שהביא  אלא  יזמנו.  ה"ה  יעו"י  שמזכירין 
המג"א או"ח סי' ת"ע בי' בכורים המתענים בער"פ יזכיר ש"ץ עננו בין 
בחודש  בציבור  כיון שאין רשאים להתענות  ס"ל  והמג"א  לרופא,  גואל 
ביו"כ אף שהותר  בג' האוכלים  וא"כ ה"ה  יעשו פרסום לדבר.  ניסן לא 
לאכול לא יזמנו ביחד, שהוי פרסום עי"ש. וכ"פ הגר"י זילברשטיין בס' 
שבת שבתון סי' קל"ו יעו"ש. אכן בס' נהרות איתן ח"ג סי' כ"א נשאל ג"כ 
מביה"ח בג' האוכלים ביו"כ אם יזמנו, ומסיק שלכתחילה לא ישבו ביחד 
וכמש"כ הכה"ח הנ"ל, לענין אוכלים איסור בפיקו"נ, וכדי שלא יתחייבו 
בזימון, אולם אם אכלו כבר ביחד יזמנו, וכן הסכים אחד מגדולי ההוראה.

וכן בס' כיצד מזמנין פ"ח הכ"ה דג' האוכלים ביו"כ מצטרפים לזמן, 
אולם בס' תורת הזימון פ"ט ס"ב דג' האוכלים ביו"כ לא יזמנו עי"ש, ובס' 

רץ כצבי ירח האיתנים סי' ט"ו שהאריך בזה.

ושאלתי למרן הגר"ח קנייבסקי בג' האוכלים ביו"כ אם יזמנו, וכתב לי 
בזה"ל אולי וצ"ע, ומובא בספרי מועדי הגר"ח ח"א תשו' תע"ה עי"ש. הרי 
שהסתפק בזה. וכן הסתפק הגרש"ז זצ"ל בהליכות שלמה יו"כ פ"ו סעי' 
י"ג. יתכן שאין ראוי שיאכלו כאחד, ואם עשו ילהס"ת אם חייבים בזימון, 
ועניתם אלא  ובשש"כ הנ"ל מובא ספק הגרש"ז, הואיל והתורה אמרה 
שמפני הכרח הם צריכים לאכול אפשר דאין ראוי לקבוע יחד, ואם קבעו 
אולי אי"ז חשיב קביעות כה"ג ששמח לצום ומצטער על ביטול המצוה 

אם הוי קביעות עי"ש, ובס' נהרות איתן ח"ד עמ' רצ"ח.

ג'

זימון בת"ב ובסעודה מפסקת

שלושה  ישבו  שלא  ליזהר  יש  ס"ח,  תקנ"ב  סי'  או"ח  בשו"ע  והנה 
לאכול בסעודה המפסקת כדי שלא יתחייבו בזימון, אלא כל אחד ישב 
ג'  ישבו  אם  אף  ובדיעבד  י"ט  ס"ק  המשנ"ב  וכתב  לעצמו,  ויברך  לבדו 
ט',  ס"ק  שם  מהמג"א  הוא  המשנ"ב  ומקור  קביעות.  דל"ח  יזמנו  לא 
יזמנו כמו בסעודה  יל"ד בשלושה האוכלים ביו"כ שבדיעבד לא  ועפ"ז 
אם  ס"ו שבדיעבד  הערוך השולחן שם  אולם  קביעות,  דל"ח  המפסקת 
ישבו בסעודה מפסקת יזמנו. וכ"פ מוח"ז זצ"ל בשו"ת דברי שלום ח"ד 
סו"ס ע"ח עי"ש. וא"כ י"ל שה"ז נפק"מ לג' חולים שאכלו באחד ביו"כ 
אם  מפסקת  בסעודה  מח'  בהך  תליא  וה"ז  בדיעבד,  יזמנו  אם  ובת"ב 
בדיעבד מזמנין. ובתשו' רבבות אפרים ח"ז סי' ע"ד או"ב נשאל מביה"ח 
וכתב דלא גרע מסעודה מפסקת  יזמנו,  בג' חולים האוכלים בת"ב אם 
שלא יאכלו ולא יזמנו עי"ש. אכן למש"כ הערוה"ש שבדיעבד יזמנו, ה"ה 

בת"ב וביו"כ. וגם בשו"ת יד מרדכי הנ"ל כתב בג' חולים האוכלים בת"ב 
דלא יזמנו, דלא גרע מסעודה המפסקת שכתב המג"א דאין מזמנין דלא 
מיקרי קביעות, וה"ה בת"ב. וכן השיב הגר"ח קנייבסקי בס' מועדי הגר"ח 
תשו' שנ"ד בג' חולים האוכלים בת"ב לא יזמנו. ואף שלענין יו"כ הסתפק 
אם יזמנו וכנ"ל, בת"ב לא יזמנו, וי"ל דלא גרע מסעודה מפסקת דפסק 
המשנ"ב דבדיעבד לא יזמנו, וה"ה בת"ב. וע"ע בס' כיצד מזמנין פ"ד סעי' 
כ"ג כ"ד, ובס' נהרות איתן ח"ג סי' כ"א, ובס' רץ כצבי ירח האיתנים סי' 

ט"ו מש"כ לחלק בין ת"ב ליו"כ.

פת  כזית  בשוגג  אכל  כתב,  כ"ד  סעי'  תר"ב  סי'  אפרים  המטה  והנה 
אין  בהיתר  שאכלו  אנשים  יש  אם  מ"מ  ברכהמ"ז,  לברך  חייב  בתענית 
מדבריו  ומשמע  לעצמו,  מברך  כ"א  רק  ברכהמ"ז  לומר  עליו  מזמנין 
ה"ה  וא"כ  מזמנין,  שפיר  פיקו"נ  משום  בהיתר  בתענית  דהאוכלים 
ביו"כ בג' האוכלים. אכן י"ל דשאני ד' תעניות שבמקום חולי לא אמרו 
ויעויין  מזמנין.  לכו"ע  בתענית  האוכלים  חולים  בג'  ושפיר  להתענות, 
קניבסקי  הגר"ח  בשם   6 הערה  ס"ב  פ"ט  הזימון  תורת  בס'  זו  בסברא 
מש"כ בזה. וע"ע בס' נהרות איתן ח"ד עמ' רצ"ט ובשו"ת שבט הקהתי 

ח"ב סי' ע"ט.

 q
הנחת תפילין של יד בתשעה באב

א'

אבל אין מניח תפילין מהל' אבילות או מהל' תפילין

המצוות  בכל  חייב  אבל  רב  אמר  זבדא  בר  אבא  א"ר  ע"ב,  ו'  כתובות 
האמורות בתורה חוץ מן התפילין שנאמר בהן פאר, ופרש"י ואבל מעולל 
בעפר קרנו וראשו, ואי"ז פאר לתפילין, וכעי"ז בברכות י"א ובפרש"י שם 
כיון שמצטער  מדיני התפילין,  זהו  תפילין,  מניח  אבל  דאין  הרי טעמא 
כ"ה ע"א פרש"י  אי"ז פאר לתפילין, אולם רש"י בסוכה  ומעולל בעפר 
בטעם שאין אבל מניח תפילין שנאמר בהם פאר, וכשמניח תפילין מראה 
בעצמו שאין אבל, הרי שהוא דין בהל' אבילות, אם מניח תפילין מתפאר 
והוי חסרון באבילות, וכבר הקשו בסתירת רש"י בטעמא שאבל אין מניח 
תפילין, אם זהו מדין התפילין או מדין אבילות, ואיכא נפק"מ טובא בזה 

וכמו שיבואר.

אמנם י"ל דע"ד רש"י ל"ק שסתר עצמו, דרש"י פירש הסוגיות ודייק 
פאר,  בהם  שנאמר  המצוות,  בכל  חייב  אבל  אמרי'  דבכתובות  בלשונו, 
מדין  האיסור  דגוף  משמע  הרי  דיחזקאל,  מקרא  ע"ז  ילפותא  וליכא 
ולהכי פירש דאי"ז פאר לתפילין, אולם בסוגיא  התפילין דאיקרי פאר, 
דסוכה דאמרי' אבל אין מניח תפילין, פרש"י שנאמר בהן פאר וכדלקמן, 
והיינו מדאמר רחמנא ליחזקאל פארך חבוש עליך, את הוא דמחייבת אבל 
כו"ע פטורי, וכן הוא במו"ק ט"ו דיליף לאיסור אבל בתפילין מיחזקאל, 
וכמו דיליף שאר דיני אבילות מקראי ביחזקאל, הרי דאיסור תפילין מדיני 
אבילות, ולהכי פרש"י איסור הנחת תפילין דאם מניח מראה שאינו אבל, 
הרי שפרש"י ע"פ הסוגיות ול"ק ע"ד, ומצאתי כן לתרץ בס' עדת יעקב 
ח"ג עמ' שמ"ז, ואכן י"ל דס"ל לרש"י כשני הטעמים, והוא דין בתפילין 
ודין באבילות, ובשו"ת משנת יוסף ח"ט סי' י"ח כתב שרש"י אין סותר 
עצמו, ששני הטעמים אמת, וכ"כ לי מרן הגר"ח קנייבסקי בסתירת דברי 
רש"י בזה"ל, שני הטעמים נכונים, וע"ע בשיעורי הגר"ד פוברסקי זצ"ל 
צופים  נופת  ובס'  פ"ט  סי'  מועד  לשלמה  אשר  ובס'  ע"ז,  אות  כתובות 

מו"ק ס"ו בסתירת רש"י באופ"א, ובשו"ת בנין אב ח"ה סי' ל"ז.

ואכן מוכח כן דעת השו"ע שהעתיק פטור ואיסור הנחת תפילין לאבל 
ביום ראשון, בהל' תפילין או"ח סי' ל"ח ס"ה, ובהל' אבילות ביו"ד סי' 
ש"פ ס"א עי"ש, וכן הטור שם הביא זה גם בהל' תפילין ובהל' אבילות, 
וכתב מו"ר בבד קודש מועד א' ס"ט דע"כ ס"ל לטור, דשני דינים נאמרו 
בזה, חדא מאיסורי אבילות וכהסוגיא דמו"ק, ועוד פטור מדיני התפילין, 
וכפרש"י תרי טעמי בזה, וכתב הבד קודש שם לתרץ משה"ק התוס' בדעת 
מדאמר  דיליף  מבואר  במו"ק  הא  לתפילין,  פאר  שאי"ז  שפירש  רש"י 
אבילות  באיסורי  דקאי  סוגיא  דהך  וע"כ  עליך,  חבוש  פארך  ליחזקאל 
ס"ל דאיסור הנחת תפילין הוי מדיני אבילות, אולם רש"י כתב עוד טעם 
ופטור מדיני התפילין, וזהו שס"ל לטור ולשו"ע שהוא דין גם בתפילין 
וגם בהל' אבילות, אולם הרמב"ם העתיק דינא דאבל אסור בתפילין ביום 
וכתב  והשו"ע,  כהטור  תפילין  בהל'  כן  כתב  ולא  ה"ט,  מאבל  בפ"ד  א' 
בס' מנחת אליהו ח"ג ס"ח אות ה' דע"כ ס"ל לרמב"ם שהוא דין בהל' 
אבילות, וליכא חסרון מדיני התפילין כשמניח בהיותו אבל, וע"כ כפרש"י 
בסוכה דכשמניח מראה שאין הוא אבל, ולא משום דאי"ז פאר לתפילין, 
ע"ז  אות  כתובות  זצ"ל  פוברסקי  הגר"ד  בשיעורי  הרמב"ם  בדעת  וכ"כ 
כדמוכח שהעתיק בהל' אבל ולא בהל' תפילין, וכן בס' משנת יעקב פ"ד 
ואן מוכח  י"ל שלא רצה הרמב"ם לכפול ההלכות,  ואמנם  מאבל ה"ט, 

שהוי רק מהל' אבל.

ב'

אבל אם מניח תפילין בחוה"מ

והנה המג"א סי' תקמ"ח סק"ה כתב, דאבל ביום ראשון בחוה"מ מניח 
תפילין, וכתב לטעם שכתב הרא"ש דאבל אסור בתפילין משום שהוא לו 
יום מר, ואבל מעולל בעפר קרנו, וזה ל"ש בחוה"מ דאין נוהג בו אבילות 
נוהג אבילות  עי"ש, אולם הפרמ"ג סי' ע"א מ"ז סק"ה כתב דאף שאין 
מ"מ יום מר הוא לו וגם בחוה"מ לא יניח' וכ"כ בתשו' שבות יעקב ח"ב 
ביום  זהו תליא בטעמא שאין אבל מניח תפילין  ולכאו'  סי' כ"ה עי"ש, 
אבל,  שאין  בעצמו  מראה  תפילין  דכשמניח  בסוכה  רש"י  דלמש"כ  א', 
בחוה"מ שאין נוהג אבילות שפיר מניח תפילין, ולמש"כ רש"י בכתובות 
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שהוא מדיני התפילין דאי"ז פאר, שפיר י"ל גם בחוה"מ נהי שאין נוהג 
יניח,  לא  התפילין  ומדין  קרנו  בעפר  ומעולל  לו  מר  יום  מ"מ  אבילות, 
וכתב  ל"ד,  סי'  זצ"ל  רוזובסקי  הגר"ש  לרבינו  שמואל  זכרון  בס'  וכ"כ 
שממשמעות הרמב"ם שהוא מדיני אבילות מניח תפילין בחוה"מ שאין 
נוהג אבילות, ומשא"כ אם נימא שהוא מדיני התפילין כיון שיום מר לו 
ובס'  וכ"כ לתלות בס' אשר לשלמה מועד סי' פ"ט  פטור להניח עי"ש, 
עטרת חן להגר"צ דרבקין ח"א סי' י"ז ובס' גבורת יצחק ברכות י"ז ע"ב, 

וע"ע בס' שלמי יוסף מו"ק סי' נ"ט ענף ד'.

הגרב"ד  מרן  דמו"ר  משמיה  ס"ו  מו"ק  צופים  נופת  בס'  הביא  וכן 
פוברסקי שא"ל נפק"מ בהך חקירה בטעמא שאין אבל מניח תפילין, אם 
יניח דמ"מ  זהו מדיני התפילין שאי"ז פאר גם בחוה"מ להמניחים, לא 
מצטער, אולם אם זה מדין האבילות שמראה שאין אבל בחוה"מ שאין 
נוהג אבילות שפיר יניח, ויעויין בבד קודש מועד ברכות סו"ס ט' מש"כ 
בהך פלוגתא, ולהלן נדון בזה, והגר"ח קנייבסקי כתב לי אם להמניחים 
תפילין בחוה"מ ונעשה אבל, יתכן שיניח תפילין בחוה"מ, ומובא בספרי 
מש"כ,  כ"ג  סי'  מו"ק  הלוי  צבא  בס'  וע"ע  רצ"א,  תשו'  הגר"ח  מועדי 

ובשו"ת תורת רפאל ח"ב ס"א.

מו"ר  עמש"כ  אלי,  במכתבו  י"ח  סי'  ח"ט  יוסף  משנת  בתשו'  ומו"ר 
הגרב"ד פוברסקי שליט"א לתלות אם אבל מניח תפילין בחוה"מ דתליא 
בטעמא דאבל אין מניח תפילין, אם זהו מדיני התפילין או מדיני אבילות, 
והן באבילות, כדמוכח מרש"י  הן בתפילין  דין  זה  דלכו"ע  י"ל  דלעולם 
ליה  מבעי  לביתו  שחוזר  הקבורה  דאחר  למג"א  וס"ל  וכנ"ל,  והטוש"ע 
ליתובי דעתיה, כמו מי שטבעה ספינתו בים כמבו' בסוכה כ"ה ע"א שבעי 
ליתוביה דעתיה מהצער ולהניח תפילין, והשבו"י ס"ל כיון שיום מר לו 
לא מצי לכוון דעתו, ומדין מצטער פטור מהתפילין, וכמבו' בשו"ע או"ח 
ולא  דעתיה  ליתוביה  שחייב  דמנ"ל  בדב"ק,  ויל"ע  עי"ש,  ס"ט  ל"ח  סי' 
להצטער כשמת אביו או בנו ל"ע, ושאני שטבעה ספינתו בים שהם בענין 
כשמת  דעתיה  ליתוביה  שחייב  מצינו  ולא  דעתיה,  ליתוביה  חייב  ממון 
לו בן, או אב שבמציאות מצטער ויום מר לו, ומדיני התפילין ל"ה פאר, 
ולהלן נוכיח כן מהצל"ח. ויעויין בס' נופת צופים מו"ק ס"ו שכתב לדחות 
דברי מו"ר הגרב"ד לתלות אם בחוה"מ אבל מניח תפילין דתליא בטעמא 
דאבל אין מניח וכנ"ל, וכתב דחז"ל לא פטרו כ"א לאבל שחייב להתאבל 
כה"ג מתעולל בעפר קרנו, אולם במועד דליכא אבילות אע"ג שמצטער 

הוי כטבעה ספינתו בים שחייב בתפילין עי"ש.

ג'

שקו"ט אם אבל מניח תפילין בחוה"מ

והנה בברכות י"ז תנן, מי שמתו מוטל לפניו פטור מהתפילה ומהתפילין 
ומק"ש, ומכל המצוות האמורות בתורה. והרשב"א הקשה שם הא דקתני 
מהתפילין מאי איריא מוטל לפניו, אפי' כל יום ראשון נמי דאבל אסור 
בתפילין, ותירץ הרשב"א דאגב גררא נקטינן עי"ש, וכקו' הרשב"א כבר 
הקשה הירושלמי פ"ג דברכות שם, ותירץ ג"כ דאגב גררא נקיט עי"ש, 
והקשה הרעק"א במשניות ברכות שם הא נפק"מ טובא בחוה"מ שאין 
נוהג בו אבילות שפיר מניח תפילין, ואילו מדין מתו לפניו בעי להתעסק 
בקבורתו ופטור, וכן הקשה הצל"ח רפ"ג בברכות י"ז ע"ב ע"ד הרשב"א, 
קמ"ל  א"כ  בחוה"מ,  תפילין  מניח  דאבל  תקמ"ח  סי'  המג"א  דלמש"כ 
במוטל לפניו פטור אפי' בחוה"מ, והרשב"א ס"ל בתשו' ח"א סי' תר"צ 
שחוה"מ בלא"ה לאו זמן תפילין כדעת השו"ע או"ח סי' ל"א ס"ב, אולם 
להרא"ש הלכות קטנות תפילין דין ט"ז, וכ"פ הרמ"א שם שחוה"מ זמן 
תפילין א"כ קושיא ליתא, והביא שהירושלמי הקשה כן, ולהרא"ש שנוהג 
מתו  ומדין  תפילין,  מניח  אבילות  נוהג  שאין  בחוה"מ  בחוה"מ,  תפילין 
לפניו פטור, וע"כ יהא מוכח דלא כהמג"א שבחוה"מ אבל מניח תפילין, 
מעולל  שאבל  כיון  מ"מ  בחוה"מ,  אבילות  נוהג  שאין  דנהי  י"ל  ושפיר 
בעפר קרנו והוא לו יום מר, אין טעם המרירות משום אבילות, אלא מרוב 
צער של יום ראשון, וזה שייך גם בחוה"מ, נהי שאין נוהג אבילות, מ"מ 
יום מר לו ואין מניח תפילין, הרי שס"ל לצל"ח דכיון שיום מר לו וצער 
לו אין מניח תפילין, ולא אמרי' דבעי ליתובי דעתיה כטבעה ספינתו בים, 
ובענין  תפילין,  להניח  בכדי  דעתיה  ליתובי  אמרי'  ממון  בענין  רק  שזה 
אבילות לא מצינו שחייב ליתוביה דעתיה, ושפיר אין מניח תפילין דיום 

מר לו, ודו"ק.

המג"א שסתר משנתו,  בדעת  סי' תקמ"ח שם הקשה  הרעק"א  והנה 
ואילו  נוהג אבילות בחוה"מ,  כיון שאין  שבחוה"מ כתב שמניח תפילין, 
יניח תפילין דאיקרי פאר, אף  בסי' תרצ"ו ס"ק ט"ז כתב שבפורים לא 
שאין נוהג אבילות בפורים כמש"כ הרמ"א שם, וכן הק' הרעק"א בתוס' 
רעק"א פ"ג מ"א עי"ש, ומש"כ לתרץ בזה בס' זכרון שמואל סי' ל"ד אות 
ז', ובס' אשר לשלמה מועד סי' פ"ט צ', ובס' ביכורי ארץ ברכות סי' נ"ח, 
ובס' מאור למלך כתובות ס"ה, ובס' עטרת חן ח"א סי' י"ז, ובס' מצעדי 

גבר כתובות סי' י"ד אות ו', ובס' עינים למשפט ברכות י"א. 

וראיתי בס' מועדים וזמנים ח"ה סי' שמ"ד שכתב לתרץ דחלוק חוה"מ 
שיש דין להיות בשמחה ואסור להתאבל גם בלב, ממילא אין הוא מעולל 
בעפר קרנו וליכא חסרון בפאר, ואילו בפורים מה שמצינו שאסור בהספד 
וכדו', היינו רק על הפעולה בפועל ולא שיש מצוה לשמוח בלב, וכיון שכן 
ס"ל למג"א דלא מיקרי פאר, דיום מר לו ומצטער בלבו בפורים, ומש"ה 
לא יניח עי"ש, וכן תירץ סתירת המג"א בס' שלמי יוסף מו"ק סו"ס נ"ד 
עי"ש, ועפ"ז נפיק מהמג"א בעיקר טעמא שאין אבל מניח תפילין דאקרי 
ובחוה"מ  וכמש"כ שם,  אין מניח  ומש"ה בפורים  ומדיני התפילין,  פאר 
ושפיר אי"ז חסרון בפאר,  שחייב לשמוח בלב ל"ה מעולל בעפר קרנו, 
ועפ"ז י"ל דה"ט ס"ל למג"א שמניח תפילין בחוה"מ כיון שחייב לשמוח 
גם בלב אי"ז חסרון בדיני התפילין, ולא מטעמא דהו"ל ליתובי דעתיה 

כמו טבעה ספינתו ביום, אלא מדין היו"ט בעי לשמוח בלב, ושפיר מקרי 
המג"א,  בסתירת  מש"כ  קי"ב  סי'  ח"ט  יוסף  משנת  בתשו'  וע"ע  פאר. 
ובשו"ת דברי דוד ח"ב סי' ע"ב, ובשו"ת אבני שהם ח"ד סי' נ"ח, ובשיעורי 
הגרב"ד פוברסקי כתובות ו' ע"ב אות פ"ח, ובס' הליכות שלמה פסח פ"ט 
ס"ו דה"ל או"ט, ובשו"ת מנחת שמואל ח"ד יו"ד סי' כ"ג, ובס' משמרת 

שלום ערך פורים או"ד.

ד'

חתן שמת לו מת אם מניח תפילין

ובתשו' באר יצחק להג"ר יצחק אלחנן זצ"ל או"ח סי' כ"ג בהגהה, כתב 
דחתן שמת לו מת אחר החופה שיושב שבעה אחר שבעת ימי המשתה, 
חייב להניח תפילין ביום א', והוכיח כן מהירושלמי הנ"ל דהקשה בהא 
לא  ומ"ט  פטור,  אבל  ראשון  יום  כל  הא  מהתפילין,  פטור  לפניו  דמתו 
תירץ הירושלמי נפק"מ בחתן שמת לו מת דאין נוהג בו אבילות, ושפיר 
מניח תפילין ביום א', וע"כ מוכח דעת הירושלמי דגם חתן אסור להניח 
הרשב"א  ע"ד  הקשה  ס"ט  ברכות  א'  מועד  קודש  בד  בס'  וגם  תפילין. 
להניח  שרי  יהא  אבילות  בו  ואין  כרגל  שדינו  בחתן  נפק"מ  דהא  הנ"ל 
תפילין, ולהכי איצטריך טעמא דמוטל לפניו, וכתב דאולי הנחת תפילין 
דנהי  י"ל  הנ"ל  הצל"ח  ולמש"כ  עי"ש,  דאסור  בפרהסיא  כאבילות  הוי 
שאין נוהג אבילות בחתן, מ"מ הוי יום מר לו, ומעולל בעפר קרנו, ושפיר 

אי"ז פאר לתפילין.

אכן בס' גשר החיים ח"א סוף פי"ח אות י"ב כתב דחתן שמת לו מת בז' 
ימי משתה שלו שלא חל עליו אבילות, החלטנו בודאות שיניח תפילין, 
לא מיבעיא להמג"א שאבל בחוה"מ מניח תפילין, אלא אפי' להשבו"י 
שבחוה"מ אין מניח דעכ"פ מעולל בעפר קרנו, חתן שאני שאינו רשאי 
להיות מעולל בעפר קרנו, דהוא רשאי וצריך להיות בשמחה ביום ראשון, 
הוא  והכא  מהתפילין,  הדעת  היסח  משום  דפטורו  הלבוש  לטעם  וגם 
מבולבל מהצער, אבל כיון שא"צ להצטער ה"ז ק"ו מטבע ספינתו בים, 
שחייב ליתוביה דעתיה. וע"ע בס' אשר לשלמה מועד סי' צ' מש"כ בזה, 
ובס' מאור למלך כתובות ס"ה, והיינו די"ל בחתן שצריך להיות בשמחה 
והגר"ח  בתפילין,  דחייב  י"ל  ומש"ה  מהצער,  דעת  ולהסיח  אשתו  עם 

קנייבסקי כתב לי שאין חתן מניח תפילין.

ה'

מאבד עצמו לדעת שמת אם מניחין תפילין

ומו"ר מרן הגרב"ד פוברסקי בס' בד קודש מועד א' ברכות ס"ט כתב 
בו  נוהג  סי' שמ"ה שאין  יו"ד  לדון במאבד עצמו לדעת דקיי"ל בשו"ע 
והוכיח מקושיית  א',  ביום  להניח תפילין  דיהא שרי  ה"ה  א"כ  אבילות, 
הרשב"א בהא דאמרי' מתו לפניו פטור מתפילין, הא כל יום ראשון אבל 
פטור, ומ"ט לא תירץ נפק"מ במאבד עצמו לדעת שאין נוהג בו אבילות 
שפיר מניח תפילין, ולהכי איצטריך טעמא דמתו לפניו, וכתב הבד קודש, 
הא דאבל פטור מתפילין הוי מלבד דין באבילות גם דין פטור מתפילין 
מהל' תפילין, משום דאבל מעולל בעפר קרנו ואי"ז פאר וכמש"כ רש"י, 
א"כ דין זה אינו תלוי כלל בחלות שם אבל, אלא כל שמת לו מת הוא 
ואין  לתפילין  פאר  ואי"ז  א',  ביום  מרירותי'  ועיקר  בעפר,  בכלל מעולל 
מצות תפילין נוהג בו עי"ש, וכן נקט בתשובות והנהגות ח"א סי' תש"ד 

לענין מאבד לדעת.

ומרן הגר"ח קנייבסקי כתב לי, האם מאבד עצמו לדעת מניחים תפילין 
כיון  והיינו  שמותר,  מסתבר  כתב  אבילות,  בו  נוהג  שאין  כיון  א',  ביום 
שהנחת תפילין הוא מדיני האבילות שמראה שאין אבל, במאבד לדעת 
שאין נוהג אבילות בו מותר בהנחת תפילין, ויש לדון לטעמא שהוי דין 
בתפילין דל"ה פאר, נהי שאין נוהג בו אבילות, מ"מ במציאות מצטערים 
עליו ביותר, וכגון מי שבנו התאבד ל"ע ודאי הוא בצער, ויום מר לו ואי"ז 
פאר לתפילין. וכתב לי הגאון רבי שמאי גרוס שליט"א בעל שבט הקהתי, 
בים  ספינתו  וכטבע  מהצער  דעתיה  ליתובי  הו"ל  לדעת  במאבד  דאף 
שמניח תפילין, וה"ה במאבד לדעת, ולמש"נ לעיל מוכח ממש"כ הצל"ח 
דבחוה"מ אין מניח תפילין אף שאין נוהג אבילות, דיום מר לו ומצטער, 
הרי שאין בעי ליתובי דעתיה מצער המת, ורק בצער ממון אמרי' שבעי 
ליתובי ולא מצינו בצער מת וכש"נ. ומח"ס חיים וחסד כתב לי על מאבד 
לדעת שמניחין תפילין, ומובא מכתבו בגליון יתד המאיר טבת תשע"ו סי' 
נ"ג, וכן נקט בתשובות והנהגות ח"א סי' תש"ד. ועמש"כ בשו"ת ברכת 
ובדעת  צ"ו,  סי'  ח"ח  ודורשין  שואלין  ובשו"ת  כ"ז,  סי'  יו"ד  ח"ו  יהודה 

נוטה תפילין תשו' תשנ"ה.

ו'

מחלל שבת שמת אם מניחין תפילין

והלום ראיתי בתשובות והנהגות ח"ד סי' רס"ה, בנידון מי שאביו מחלל 
יו"ד סי' ש"מ ס"ח שאין מתאבלין  שבת בפרהסיא ומת, שמבו' ברמ"א 
על מי שרגיל לעשות עבירה, והיינו מומר לתאבון וכ"ש על מחלל שבת 
בפרהסיא, א"כ שאין מתאבלין עליו מהו בתפילין ביום א', וכתב התשוה"נ 
לדמות למח' בחוה"מ אם מניח תפילין כיון שאין אבילות בחוה"מ יניח, 
והשבו"י כתב שלא יניח דמ"מ יום מר, א"כ ה"ה במת אביו אף שמחלל 
שבת יש לבן רגש לאביו ומר לו ומצטער עליו, וכתב שקשה להכריע במח' 
זו, ומסיק כשהמיתה והקבורה בו ביום יש לצדד לפטור אותו כשמרגיש 
קשר לאביו ומצטער ומתאונן עליו עי"ש, הרי שס"ל לתשוה"נ אף שאין 
נוהג אבילות בפועל במחלל שבת, מ"מ לענין תפילין כיון שיום מר לו 
ומצטער באביו לא יניח, ולא אמרי' דהו"ל להסיח דעתיה כטבעה ספינתו 
בים, שזהו רק בצער ממון, ולא בצער המת שבמציאות יש צער, ועפי"ד 
ה"ה יל"ד במאבד לדעת שלא יניחו תפילין, שבמציאות איכא צער, אף 

שאין נוהגין אבילות בפועל וכש"נ, ודלא כמו שמסיק ידידי בשו"ת אבני 
אבילות,  נוהג  שאין  תפילין  יניחו  לדעת  שבמאבד  קל"ה  סי'  ח"ט  דרך 
ואין דבריו מוכרחין. וע"ע בתשובות והנהגות ח"ב סי' תקפ"ג מש"כ עוד 
במת  לי  כתב  קנייבסקי  והגר"ח  עי"ש,  שבת  מחלל  במת  תפילין  לענין 

אביו מחלל שבת לא יניח תפילין.

מחקרי  שו"ת  בעל  שליט"א  שעיו  משה  רחמים  הג"ר  ידידי  לי  וכתב 
ארץ, לחלק בין מאבד לדעת למחלל שבת בפרהסיא, בזה"ל: נראה שיש 
לחלק בין מאעל"ד לבין מחלל שבת, דבמחלל שבת צריך להסיח דעת 
מפטירתו, וכמו דאיתא במסכת שמחות פ"ב ה"י כל הפורש מדרכי צבור 
אין מתעסקין עמו בכל דבר, אחיהם וקרוביהן לובשין לבנים ומתעטפים 
ושותין ושמחים שנאבד שונאו של מקום, שנאמר הלא  ואוכלין  לבנים 
משנאיך ה' אשנא ובתקוממיך אתקוטט תכלית שנאה שנאתים לאויבים 
היו לי, ע"כ. הרי שיש מצוה לשמוח ולהסיח דעת מהאבלות כיון שהיה 
משנאי ה', וא"כ יש להניח תפילין, ואם מר לו מוטל עליו להסיח דעתו 
ולהשתדל לשמוח. ומה שכתב בספר תשובות והנהגות שם שמצוי שיש 
לו רגש ומר לו ומסיח דעת, י"ל נהי דמצוי להצטער עליו, אבל מ"מ מוטל 
ספינתו  על  כמצטער  דהוי  תפילין,  ולהניח  מהצער  דעתו  להסיח  עליו 

שאבדה שאין זה פוטר עצמו מהנחת תפילין.

אבל במאעל"ד אין חיוב להסיח דעת מהצער, ואדרבא כתב מרן בשו"ע 
ברכת  עליו  ואומרים  בשורה  עליו  שעומדין  א'  סעיף  שמ"ה  סימן  יו"ד 
אבלים וכל דבר שהוא כבוד לחיים. וא"כ האבלים עצמם אין להם חיוב 
להסיח דעת מהאבלות, וא"כ נהי שאין מתאבלין עליו, אבל יום מר אכתי 
יום מר, ואין לו להסיח דעת מהצער, ואינו יכול לשמוח  יש לומר דהוי 
בהנחת תפילין ולא הוי פאר, דכל מה שהוא כבוד לחיים נוהג, וא"כ גם 

בהנחת תפילין יש לפטור, ואין מחייבין אותם להסיח דעת.

תפילין,  להניח  צריכין  קרוביו  שמת  רשע  אדם  לענין  שנראה  באופן 
צריכים  אינן  קרוביו  במאעל"ד  אבל  במותו,  לשמוח  עליהם  שמוטל 
להסיח דעת מהאבילות והוי להו יום מר, ופטורים מהנחת תפילין. וגם 
בטעם שאבל  ד"ה שנאמר,  ע"א(  כה  )דף  בסוכה  רש"י  לפי מה שכתב 
פטור מתפילין משום דאבל לאו בר פאר הוא, וכשמתפאר מראה בעצמו 
שאינו אבל, משמע שהנחת תפילין תלויה בדיני אבילות, מ"מ י"ל כיון 
שעומדין עליו בשורה ואומרים עליו ברכת אבלים וכבוד לחיים, שפיר יש 
לומר דאין לו להניח תפילין ביום ראשון דהוי בכלל כבוד לחיים, עכ"ל. 

וע"ע בס' נשמת ישראל אבילות ח"א עמ' ר"ה.

ז'

אם אבל אין מניח תפילין משום היסח הדעת

והנה הלבוש או"ח סי' ל"ח ס"ה כתב, אבל ביום ראשון שאירע האבילות 
אסור להניח תפילין, משום דטריד לבו במרירות אבלותו, דכתיב ואחריתה 
כיום מר, וכיון שטריד כ"כ ודאי יסיח דעתו מהם עי"ש. וכ"כ בס' מלא 
הרועים ערך היסח הדעת, בטעמא שאין אבל מניח תפילין כיון שיום מר 
לו ומצטער יסיח דעתו מהתפילין, וזהו טעם חדש שלא הוזכר בגמ', וכבר 
הקשה כן על הלבוש הפרמ"ג סי' ל"ח מ"ז סק"ג, שבגמ' מו"ק ובברכות 
לא נאמר הך טעמא, וכתב שעפי"ד בחוה"מ אין מניח משום שמצטער 
ומסיח דעתו מהתפילין, וכן עפ"ז ה"ה בחתן אחר החופה שמת לו מת לא 
יניח, אף שאין נוהג באבילות, וכ"כ הגשה"ח הנ"ל, וה"ה עפ"ז י"ל במאבד 
לדעת ובמחלל שבת שמת שאין נוהגים בהם אבילות, מ"מ י"ל שלא יניח 
תפילין ביום א', למש"כ הלבוש דפטור אבל בתפילין משום היסח הדעת 
כיון שמצטער, וזה שייך אף שאין נוהג בפועל באבילות. וכעי"ז כתב לי 
בעל שו"ת ברכת יהודה, על מאבד לדעת שה"ז בכלל מצטער שאין דעתו 
מיושבת פטור מתפילין, כמש"כ השו"ע או"ח סי' ל"ח ס"ט. אולם דברי 
בגמ' דאבל אסור בתפילין משום שנאמר  הלבוש תמוהין, דמ"ט אמרו 
בהם פאר ויליף מיחזקאל, ומ"ט צריך לזה תיפו"ל מאיסור היסח הדעת 

דיליף מציץ כמבו' ביומא ז' ע"ב דאסור להסיח דעת מהתפילין יעו"ש.

ח'

הנחת תפילין של יד בתשעה באב

נוהגין שלא  ומקצת חכמים  והנה הרמב"ם פ"ה מתעניות הי"א כתב, 
להניח בו תפילין של ראש, והיינו בת"ב, וצ"ע שבאבל גופיה שאין מניח 
תפילין כמש"כ הרמב"ם פ"ד מאבל ה"ט, לא חילק הרמב"ם בין תפילין 
ס"ל  בת"ב  ומ"ט  שניהם,  מניח  אין  האבילות  ומדין  ראש,  לשל  יד  של 
למקצת חכמים לא להניח רק תפילין של ראש ושל יד שרי, ואמנם כבר 
הקשו מ"ט אבל אסור בתפילין של יד ביום א', הא רק של ראש מיקרי 
פאר ולא של יד, ועיין בזה בס' מכתבי תורה סי' כ"ט, ובשו"ת מהרי"ל 
הביא  וכן  ט"ו.  סי'  השדה  דודאי  ובשו"ת  ח',  אות  כתבים  ח"ב  דיסקין 
להקשות בשו"ת הר צבי יו"ד סי' רצ"ב, והביא גם להרמב"ם בהל' ת"ב 
שחילק בין של יד לשל ראש, וא"כ צ"ע מ"ט באבל גופיה לא חילק כן, וכן 
הקשה בס' מועדים וזמנים ח"ה סי' שמ"ד, וע"ע בס' נופת צופים מו"ק 
ס"ו, ובשיעורי צבא הלוי כתובות ו' ע"ב, ובמו"ז שם כתב שלא ראה מי 
שהקשה כן, וכבר הק' כן הפרמ"ג סי' תקנ"ה א"א סק"א. והגרח"ק כתב 
לי דעת הרמב"ם שסמך עמש"כ בהל' ת"ב, וה"ה לאבילות יש לחלק בין 
יד לראש. ועמש"כ בקובץ קול התורה פ"ב עמ' רנ"ח ובס' משנת יעקב 

פ"ה מתעניות הי"א.

דע"כ  הרמב"ם,  דעת  שתירץ  י"א  ברכות  למשפט  עינים  בס'  וראיתי 
ס"ל להרמב"ם הא דאבל אסור בתפילין, זהו גם מדין אבילות שמראה 
שאין אבל, וגם מדין התפילין משום היסח הדעת כיון שמצטער ומעולל 
לא חילק  לענין אבל  ומש"ה  ותפילין אסור בהיסח הדעת,  בעפר קרנו, 
בין תפילין של יד וראש, ושניהם אסורים, ונהי דרק של ראש איקרי פאר 
והוי חסרון באבילות, מ"מ מדין התפילין אין להניח של יד, ומשום היסח 
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מהל'  רק  התפילין  איסור  בת"ב  ואילו  הצער,  משום  מהתפילין  הדעת 
אבילות, ול"ש היסח הדעת משום צער דהוי אבילות ישנה, ומש"ה ס"ל 
למקצת חכמים להניח תפילין של יד דאי"ז חסרון באבילות, ורק בשל 
צ"ע  העינים למשפט  דברי  אולם  פאר,  דמיקרי  אבל  ראש מראה שאין 
בדעת הרמב"ם, שהרמב"ם העתיק דינא דאבל אסור בתפילין רק בהל' 
אבל, הרי שהוי רק דין באבילות, ובהל' תפילין לא הזכיר שאבל אסור 
בתפילין, כמו שפסקו הטור והשו"ע, ע"כ לא ס"ל שהוא דין בהל' תפילין 

משום היסח הדעת, וצ"ע.

ובס' בד קודש למו"ר מועד ב' סוכה סי' ס"ב הביא להסוגיא בכתובות ו' 
ע"ב דאבל אסור בתפילין שנאמר פאר, והעין משפט שם ציין להרמב"ם 
ברמב"ם  מבו'  מתפילין  ובפ"ד  ה"ט,  מאבל  ובפ"ד  הי"ג  מתפילין  פ"ד 
דמצטער ומי שאין דעתו מיושבת עליו פטור מהתפילין, וע"כ ס"ל להעין 
משפט בדעת הרמב"ם הא דאבל אסור בתפילין ל"ה רק מהל' אבל כמו 
שהזכיר הרמב"ם כן בהל' אבילות, אלא גם מהל' תפילין, כיון שמצטער 
אין דעתו מיושבת לא להסיח דעת מתפילין ומש"ה אין מניח ביום א', 
וכתב הבד קודש שזהו שס"ל לטור ולשו"ע שהעתיקו כן גם בהל' אבל 
וגם בהל' תפילין, ס"ל דתרוויהו ביה, גם מהל' אבילות שמראה שאין הוא 
אבל, וגם מהל' תפילן שמסיח דעתו, ונפיק עפ"ז כסברת הלבוש בטעמא 
והא דאיצטריך  שאין אבל מניח תפילין משום היסח הדעת מהתפילין, 
צריכי.  ותרווייהו  הוא אבל,  זהו מהל' אבל שמראה שאין  טעמא דפאר 
למילף  איצטריך  מ"ט  הלבוש,  דעת  לתרץ  לי  כתב  קנייבסקי  והגר"ח 
היסח  משום  הלבוש  כסברת  דיחזקאל  טעמא  היינו  דאה"נ  מיחזקאל, 

הדעת. וע"ע בס' בד קודש למו"ר מנחות סי' ס'.

ט'

בענין אבל בתפילין בערב פסח

ולכאו' י"ל עוד נפק"מ בהך חקירה בטעם שאין מניח תפילין, אם הוי 
מהל' אבילות או מהל' תפילין, למש"כ הרמ"א יו"ד סי' שצ"ט ס"ג דערב 
פסח אחר חצות אין נוהג אבילות מזמן שחיטת הפסח עי"ש, א"כ אבל 
ביום א' שחל בער"פ אם יניח תפילין, שכיון שאין נוהג אבילות בער"פ 
שפיר י"ל שיניח תפילין, למש"כ רש"י בסוכה שאין מניח ביום א' שמראה 
בעצמו שאין הוא אבל, כיון שאין נוהג אבילות בער"פ יכול להניח, ואולם 
למש"כ רש"י בכתובות שהוא מהל' התפילין כיון שהוא בצער, י"ל כיון 
לי  וכתב  יניח,  ולא  לתפילין  פאר  אי"ז  א'  ביום  בצער  במציאות  שאבל 
מו"ק  הלוי  צבא  בס'  בזה  ועמש"כ  בער"פ,  יניח  קנייבסקי שלא  הגר"ח 
סי' כ"ג. וא"ל מו"ח שליט"א שדעת אביו הגה"ח רבי שלום יצחק מזרחי 
זצ"ל בעל דברי שלום שלא יניח כיון שיום מר לו, וכ"כ לי בעל שו"ת שבט 
יניח בער"פ, כמו שס"ל להלכה שבחוה"מ אין אבל מניח,  הקהתי דלא 
יניח  חצות  אחר  בער"פ  פסק  ס"ו  פ"ט  פסח  הליכות שלמה  בס'  אולם 
תפילין עי"ש, אכן בס' נטעי גבריאל אבילות סי' קכ"ד ס"ה פסק שלא 
יניח עי"ש. וכתב לי הגר"א נבנצאל, לענ"ד מניח. ובס' משמרת הפסח סי' 
ע"ד הביא בשם הגריש"א זצ"ל שלא יניח עי"ש, ובשו"ת מציון תצא תורה 

שאלה תרמ"ב ובשו"ת מנחת שמואל ח"ד סי' כ"ג.

 q
בענין שיור אמה על אמה זכר לחורבן

א. בב"ב ס' ע"ב אלא אמרו חכמים סד אדם ביתו בסיד ומשייר בו דבר 
יוסף אמה על אמה. רב חסדא אמר כנגד הפתח  וכמה אמר רב  מועט, 
עי"ש. והרמב"ם פ"ה מתעניות הי"ב, משחרב בית המקדש תקנו חכמים 
באותו הדור שאין בונין לעולם בנין מסוייד ומכוייר כבני המלכים, אלא 
טח ביתו טיט וסד בסיד, ומשייר מקום אמה על אמה כנגד הפתח בלא 
סיד עי"ש. והטור או"ח סי' תק"ס כתב משחרב הבית תקנו שבכל דבר 
שיהיה בו זכר לחורבן הבית, וע"כ אמרו סד אדם את ביתו בסיד ומניח 
בו אמה על אמה בלא סיד זכר לחורבן. והטור לא הזכיר שיניח אמה על 
אמה, וכתב ע"ז בב"י שם, דאגב שיטפיה נשמט לטור עי"ש. אולם הב"ח 
שם כתב דס"ל להטור דרב יוסף דקאמר אמה על אמה פליג ארב חסדא, 
דכל היכא דמשייר אמה על אמה סגי אפי' שלא כנגד הפתח, ופסק כר' 
יוסי עי"ש. ובשו"ע או"ח סי' תק"ס ס"א, משחרב ביהמ"ק תקנו חכמים 
שאין לעולם בנין מסויד כבנין המלכים, אלא טח ביתו בסיד וסד בסיד, 

ומשייר מקום אמה על אמה כנגד הפתח בלא סיד עי"ש.

אמה אם בכל חדר וחדר

ליקוטי  בס'  דלמש"כ  כתב  שם  ס"א  תק"ס  סי'  רבה  האליהו  והנה 
וחדר,  חדר  בכל  אמה  להניח  שצריך  אפשר  חדר,  נקרא  דבית  מהרי"ל 
ואולם בשו"ת שאילת יעבץ סי' קס"ט דבאמה על אמה פעם אחת סגי 
לכל חדרי הבית, אע"פ שיש לו חדרים רבים עי"ש. ומובא בשערי תשובה 
אחד  בחדר  דסגי  פסק  סק"ג  תק"ס  סי'  יוסף  והברכי  שם,  תק"ס  סי' 
בשו"ת  וכן  עי"ש.  אמה  על  אמה  הבית  חדרי  לכל  וא"צ  אחד,  ובמקום 
יעבץ שסגי בכניסה לבית,  סי' ס"א הסכים לדברי השאילת  מגדל השן 
ואולם בס' מנהגי חת"ס עמ' צ"ג שעשה החת"ס אמה בכל חדר וחדר, וכן 
החזו"א עשה בכל חדר וחדר כמובא בס' אורחות רבינו ח"ב עמ' קמ"ו, 
ושכן ס"ל לבעל הקהילות יעקב זצ"ל עי"ש, ובס' דרך שיחה ח"א עמ' 
עי"ש,  אחד  בחדר  דסגי  ס"א  פ"ל  ח"ג  לציון  אור  ובשו"ת  עי"ש.  תר"ט 
ובס' חוט שני אבילות על ירושלים עמ' ש"ע, וכן בס' הליכות אבן ישראל 
ח"א עמ' שפ"ה שהגר"י פישר זצ"ל לא עשה בכל חדר עי"ש. ואולם בס' 
נהג  שכן  וכנ"ל  חדר.  בכל  שעשה  קפ"ו,  עמ'  ח"א  סופר  אמרי  הליכות 
החת"ס, ומש"כ בזה בשדי חמד אסי"ד מערכת ז' אות י"ב ובשו"ת קנין 
תורה ח"א סי' קי"ז ובשו"ת דברי פנחס ח"א סי' מ"א אות ה' ובס' הבית 
הגר"ח  מועדי  ובספרי  ט'.  סי'  ח"ג  ישרים  מראות  ובשו"ת  ס"ג  י"ט  סי' 
ח"א תשו' שנ"ט שאלתי למרן הגר"ח קנייבסקי, אם צריך אמה על אמה 

בכל חדר, והשיב החזו"א ס"ל בכל חדר, וכן מובא בס' אלא ד' אמות של 
הלכה פנ"ד ס"ב, שכך נוהג מרן. ומש"כ בשו"ת באר אברהם ח"א סי' מ"ג 
אות ד', ומש"כ בס' שערי ציון ח"א עמ' קנ"ג בשם מרן. ומוח"ז הגה"ח 
רבי שלום יצחק מזרחי זצ"ל בעל דברי שלום, לא שייר אמה בכל חדר 
שטיינמן  הגראי"ל  שמרן  רפ"ח,  עמ'  מועדים  תערוג  כאייל  ובס'  וחדר. 
אם  פליגי  במאי  פלוגתא  בהך  ויל"ע  עי"ש.  חדר  בכל  אמה  עשה  זצ"ל 
סגי במקום אחד, או בעי לעשות אמה בכל חדרי הבית. ועמש"כ בשו"ת 
וכן  פ',  סי'  )ביטון( ח"א  ובשו"ת חשב האפוד  ישרים ח"ג ס"ט,  מראות 
השיב הגרח"ק בס' עלי שיח עמ' ק"ע שבעי לעשות בכל חדר. ועי' בס' 
דור המלקטים סי' תק"ס ס"א ובשו"ת אחוזת הלוי ח"ב סי' ס"ט אות ו' 

ובשו"ת ישיב יצחק חמ"ה סי' כ"ג.

שיור אמה אם הוי דין אגברא או אבית

ולכאו' י"ל בזה, דהנה בהא דא"ר חסדא דמשייר בה כנגד הפתח, כתב 
מול  שיהא  בכדי  הפתח  כנגד  שיהא  דטעם  ע"ב  י'  תענית  מלוניל  הר"י 
האדם בבואו ובצאתו, וע"י כך יזכור את אבילות ירושלים בכל עת, יעו"ש. 
זוכר אבילות  דין אגברא שיהא  זהו  זכר חורבן  הרי שטעם שיור בביתו 
להלכה  טעמא  הך  וכ"כ  ובצאתו.  בבואו  ביתו  בפתח  כן  ויזכר  החורבן, 
הלבוש סי' תק"ט ס"א, משחרב ביהמ"ק תיקנו חכמים שבכל דבר שיש 
דכתיב אשכחך  ואסמכוה אקרא  לחורבן הבית,  זכר  בו  יהיה  בו שמחה 
ירושלים וכו'. ואמרו לא יסייד אדם כל ביתו בסיד, אלא סד אדם ביתו 
בסיד ומניח בו אמה על אמה בלא סיד כנגד הפתח, כדי שיראהו תמיד 
כשיוצא ונכנס ויזכור החורבן ויתאונן עליו וכו', יעו"ש. וכעי"ז כתב החיי 
אדם כלל קל"ז סק"א עי"ש, וכן הכף החיים סי' תק"ס סק"נ עי"ש. וא"כ 
לשייר אמה  צריך  ולהכי  בלבו,  החורבן תמיד  שיזכור  דלהך טעמא  י"ל 
החורבן,  אבילות  לזכור תמיד  וחדר  חדר  בכל  בעי  י"ל שיהא  על אמה, 
ואולם בבן יהוידע ב"ב ס' ע"ב שם, כתב דהא דבעי לשייר אמה בביתו 
מעין  יעשה  אדם  גזרו שכל  ביהמ"ק,  חורבן  כנגד  לחורבן, שתיקנו  זכר 
יבנה  והיינו שהוי דין לבית שלא  חורבן מעט בביתו בשיור אמה עי"ש. 
בית שלם בלא שפגמו מעט ושלא יהא שלם, וא"כ י"ל דסגי שפגם הבית 
בכניסה לביתו וא"צ שיהא בכל חדר וחדר, דכל שפגם כבר אמה בביתו 
תו אין הבנין שלם, וזהו שתיקנו כנגד החורבן זכר לחורבן שיעשה חורבן 
מעט בביתו. ומצאתי שכ"כ לבאר בס' דברי שלום ]יודייקין[ ח"ב סו"ס 
ט' עי"ש ובקובץ על יד חי"ג עמ' ס"א. וע"ע בשו"ת באר שרים ח"ה ס"ו, 
אם יוצא בשיור אמה כנגד הפתח. ובשו"ת גור אריה יהודא ח"א סי' ל"ג 
ובשו"ת משכנות הרועים סי' י"ח ובשדי חמד אסי"ד מערכת ז' אות י"ב, 
ובשו"ת מראות ישרים ח"ג ס"י ובשו"ת חשב האפוד ]ביטון[ ח"א סי' פ' 

ובס' פנינת המקדש פ"א סעי' ל"ב ובשו"ת אחוזת הלוי ח"ב סי' ס"ט.

בית  כשיש  מהו  וחדר,  חדר  בכל  אמה  להניח  שא"צ  נימא  אם  ויל"ד 
עם שני קומות אם בעי להניח בכל קומה וקומה, או סגי בפתח הבית. 
המחזה  בעל  בשם  ל"ח שהביא  סעי'  פ"א  המקדש  פנינת  בס'  ומצאתי 
אליהו שסגי בפתח הבית עי"ש. ולפמשנ"ת י"ל כיון שהוא דין בבנין הבית 
לפוגמו שלא יהא שלם, אף בשני קומות סגי בפתח הבית להניח אמה, 
וסו"ס אין ביתו שלם אף שיש בו שני קומות, דאם נימא שהוא דין אגברא 

לזכור חורבן הבית, יל"ד שבעי להניח בכל קומה וקומה.

כיסוי האמה בארון

דבעל  משמיה  קמ"ז  עמ'  ח"ב  רבינו  אורחות  בס'  בהמבו'  י"ל  ובהכי 
זצ"ל, שהתיר להניח ארון לא מחובר לקיר, אף שעי"ז  יעקב  הקהילות 
הלבוש  לטעם  צ"ע  ולכאו'  לחורבן.  זכר  שהניח  אמה  על  אמה  מסתיר 
א"כ  אמה,  שיור  ע"י  החורבן,  תמיד  שיזכור  אמה  שמניח  דטעם  הנ"ל, 
במקום  ארון  להניח  דאין  להחמיר  וכ"כ  יזכור.  לא  האמה  רואה  כשאין 
האמה בס' אשרי האיש פע"ג ס"ב ובס' ארח כהלכה ח"א עמ' תקל"ח 

בשם בעל שבט הקהתי.

ובספרי מועדי הגר"ח ח"א תשו' שס"א שאלתי להגרח"ק אם יש ארון 
המכסה האמה, אם צריך לעשות אמה במקום אחר, והשיב המנהג להקל, 
ובתשו' שס"ב שאלתי לו לטעם הלבוש שיזכור החורבן, שכשמכוסה לא 
יזכור, והשיב כיון שיכול להזיזו סגי עי"ש. וצ"ע בזה. וגם בס' שאלת רב 
ח"א עמ' שע"ה השיב מרן שיכול לתלות תמונה אף שעי"ז מסתיר האמה 
ובס'  ובס' גם אני אודך תשו' הגרמ"ר שעיו ח"א סי' פ"ט עי"ש,  עי"ש. 
אבלות החורבן פ"ד יעו"ש, ובס' פנינת המקדש פ"א סי' ס"ז, ובס' מנחת 
איש חג ומועד פס"א ס"ג, ובקונ' תודיעני אורח חיים להג"ר אברהם בן 

חיים הל' זכר לחורבן עמ' ח' נקט של"מ לכסות האמה בארון עי"ש.

זהו  אמה  על  אמה  שיור  שהחיוב  זצ"ל  להקה"י  דס"ל  י"ל  ולפמש"כ 
בבנין  דין  והוא  בית שלם,  לו  שיהא  ולא  מועט,  בדבר  ביתו  את  לפגום 
הבית. ולהכי כל שפגם ביתו בשיור אמה תו אין הבית שלם, וסגי בהכי 
תמונה  או  ארון  שיש  אף  בביתו,  עשה  כשכבר  אמה  שיור  יד"ח  לצאת 
שמכסה האמה, דאין הארון מתקן פגימת הבית שכבר נפגם, וסו"ס הבית 
ידידי הגר"מ פטרפרוינד בדבריו  וראיתי כעי"ז שכתב  ואינו שלם.  חסר 
די"ל  קופשיץ,  הגר"נ  בשם   ,2 הערה  קי"ז  סי'  חי"ג  דרך  אבני  שבשו"ת 
שעיקר התקנה לשייר אמה על אמה הוא דין במעשה הסיוד והצביעה של 
הבית, דכשבא לסייד ולצבוע צריך לשייר, א"כ כששייר כהלכתו והשיור 
נעשה כדין שרי לכסות אמה, דסו"ס השיור נעשה כהלכה עי"ש. ולהנ"ל 
י"ל דסו"ס הבית פגום זכר לחורבן, וזהו עיקר התקנה לעשות חורבן מעט 
זכר לחורבן  זו בשיור אמה  ועי' בחקירה  וכמש"כ הבא"ח הנ"ל.  בביתו 
ובס' משנת  בס' כהונת רפאל להג"ר רפאל קוק זצ"ל או"ח ס"ז עי"ש, 
יהושע שמחות סי' ט"ז. ושו"ר בשו"ת חשב האפוד ]ביטון[ ח"א סי' פ', 
דכתב לחקור בשיור אמה, אם הוא דין על בעה"ב או על הבית עצמו, ויהא 
נפק"מ אם שייר אמה והסתיר בארון, שאם זה דין לבית יצא, ואם הוי דין 

אגברא שיזכור החורבן ל"מ ע"י כיסוי עי"ש.

ירושלים  ומצאתי בס' חוט שני לרבינו מרן הגר"נ קרליץ אבילות על 
שהשאיר,  אמה  על  האמה  במקום  קבוע  ארון  להניח  שכתב  ש"ע  עמ' 
נראה שאין איסור בזה, כיון ששייר כדינו, ועכשיו אין מתכוין להסתירה, 
צריך  אז  שייר  איסור שלא  כשעבר  שדווקא  אחר,  במקום  לקלוף  וא"צ 
שבבית  מובא  ס"ג,  פכ"ד  הלכה  של  אמות  ד'  אלא  ובס'  עי"ש.  לקלוף 
מרן הגר"ח קנייבסקי אין מקפיד שארון יכסה האמה עי"ש. ובס' שערי 
ציון ח"א עמ' קנ"ה בשם מרן, ובס' ירושלים במועדיה ביהמ"צ עמ' רל"ד 
החמיר הגר"א נבנצאל אף ליתן תמונה של הכותל המערבי במקום אמה, 
ואף לכתוב שם זכר לחורבן עי"ש, כמש"כ בזה בשו"ת אבני ישפה ח"א 
סי' קט"ז, ובס' ישועת דניאל ביהמ"צ סי' תק"ס סק"ז, ובס' שונה הלכות 
תורת המועדים סי' תק"ס סק"ד, ובשו"ת יוסף לקח ח"ב סי' נ"ח, וכ"כ 
לתלות יד"נ הגר"נ קסנר בס' בנתיבות ההלכה מ"ד אם שיור אמה הוי דין 

בגברא או בבית, ונפק"מ אם יכול לכסות האמה בארון עי"ש.

השוכר בית אם צריך להניח אמה

סי' ס"א נשאל במי ששוכר חדר קטן המחובר  ובתשו' מגדל השן  ב. 
לחדר גדול של בעה"ב, אם השוכר חייב לעשות זכר לחורבן בחדר הקטן 
ששכר. וכתב המגדל שן, שמעיקה"ד אין חיוב לא על המשכיר ולא על 
לצורך עצמו רק לשם מקח  בונה  כיון שאין  חייב  אין  השוכר, המשכיר 
וממכר. וכיון שהמשכיר פטור ממילא גם השוכר פטור, כיון שהמשכיר 
לא עשה איסור כשלא שייר אמה על אמה עי"ש. ובשו"ת אגרות משה 
או"ח ח"ג סי' פ"ו הסכים דמי שבונה בית ע"מ למוכרו אין חייב להשאיר 
אמה עי"ש. וכן בשו"ת דבר יהושע ח"ב סי' ע"ג, אולם כתב הדבר יהושע 
שהשוכר עצמו חייב לעשות זכר לחורבן כיון שאי"ז חיוב על הבית אלא 
חובת הדר, ומסתמא יש לו רשות לקלוף עי"ש. ובס' אורחות רבינו ח"ב 
לחורבן,  זכר  אמה  לגרד  השוכר  מחוייב  אם  החזו"א,  בשם  קמ"ח  עמ' 
והשיב שאסור לשוכר לגרד בלי רשות מהמשכיר, ואם אין בעה"ב נמצא 
צריך  דירה  השוכר  אם  ח"א  הגר"ח  מועדי  ובספרי  עי"ש.  השוכר  פטור 
להניח אמה על אמה, והשיב הבעה"ב חייב עי"ש. והגר"א נבנצאל בס' 
ירושלים במועדיה ביהמ"צ עמ' רל"ה, דהשוכר דירה חייב בהנחת אמה, 
ויבקש רשות מבעה"ב עי"ש. ומש"כ בס' בירור הלכה ח"ג סי' תק"ס דיש 
חיוב לשוכר לשייר אמה עי"ש. ומש"כ בזה בשו"ת דברי פנחס ח"ו סי' 
מ"א אות י"ג, ולמו"ר בשו"ת משנת יוסף חי"ג סי' קפ"ד, ובשו"ת ודרשת 
וחקרת ח"ד סי' כ"ב או"ג, ובס' הבית סי' י"ט סי' י"ז, ובתשובות והנהגות 
חייב  דשוכר  י"ד  סעי'  פ"כ  לחזו"א  והנהגות  דינים  ובס'  קכ"ו,  סי'  ח"ו 
בשיור אמה. ובס' הבית שם בשם הגר"י פישר זצ"ל ששוכר דירה חייב 
לשייר אמה, ואולם א"ל מו"ל הליכות אבן ישראל שלא הזכיר כן בספרו, 
סי'  פ"א  המקדש  פנינת  בס'  וע"ע  בזה.  סותרות  שמועות  שיש  משום 

פט"ו, ובשו"ת וישב יוסף ]סופר[ ח"א סי' כ"ז.

ולפמש"כ י"ל אם שוכר דירה חייב להניח אמה ה"ז תליא בתרי טעמי 
דשיור אמה, אם זהו דין כשבונה בית צריך לפוגמו זכר לחורבן, וזהו דין 
בבנין הבית שלא יבנה בית שלם, א"כ י"ל שזהו דין על בעה"ב ומחובת 
המשכיר לשייר אמה ולפגום הבית. אולם אם נימא כמש"כ הלבוש דשיור 
אמה שיזכור חורבן הבית בצאתו ובבואו, א"כ י"ל שהוי חובת הדר, ומי 
שגר בבית זה צריך להניח אמה אף שאין הבית שלו בכדי שיזכור אבילות 
החורבן. ומצאתי בשו"ת משנה הלכות חי"א סי' תס"ה שהביא להפרמ"ג 
סי' תק"ס א"א סק"ד, שהדר בשכירות בבית עכו"ם, אם סד בכל שנה 
לחורבן  דזכר  פשוט  והטעם  המשנ"ה,  וכתב  אמה.  להניח  צריך  לעצמו 
הוא על הדר ולא הבית, שאין שייך זכרון על הבית אלא על הדר שיהא 
לו לזכר, יעו"ש. ובשו"ת משנה הלכות ח"ה סי' ע"א לענין בונה בית ע"מ 
למכור אם צריך לשייר אמה עי"ש. ובשו"ת אבני ישפה ח"א סי' קט"ז 
ענף ב', דחיוב שוכר בזכר לחורבן, וכתב ומצינו דיש חיוב מצות הבית על 
בו טעם המצוה שכתב הלבוש שיזכור  יש  וגם  ומעקה,  השוכר כמזוזה 
את חורבן ביהמ"ק, שגם השוכר נתחייב לזכור את החורבן, אע"פ שהוא 
לא הבעלים על הדירה. וכתב האבני ישפה להקשות ע"ז אם נימא הטעם 
שיור אמה משום שצריך לזכור החורבן, מ"ט הלוקח חצר מסויידת ה"ז 
בחזקתה כמבו' בב"ב ס' ע"ב, והרי אינו זוכר החורבן, יעו"ש. וע"כ דאף 
לטעם שיזכור חורבן הבית אי"ז עיקר הטעם, ותרוויהו ביה, וודאי שדין 
שיור אמה הוי דינא בבנין הבית שלא יהא שלם, וכמש"כ הלבוש שם. 
וחז"ל אמרו שמשייר בו אמה כלומר שמניחו כך מקולקל ובלי תיקון, כדי 
לגנות הבית ולשבר לבו שמתוך כך יזכור החורבן עי"ש. וע"כ דיסוד הדין 
דשיור אמה זהו בבנין הבית לפוגמו שלא יהא שלם, ולהכי הלוקח חצר 

מסויידת ה"ז בחזקתה משום שנעשה בהיתר.

ואשר עפ"ז י"ל דהא דפליגי רב יוסף ור' חסדא בשיור אמה, וכמש"כ 
סגי  או  הפתח,  כנגד  דווקא  בביתו  אמה  להניח  צריך  אם  הנ"ל,  הב"ח 
להניח אמה בבית. והטור לא הזכיר שיניח כנגד הפתח, ומשום דפליגי 
ר"י ור"ח אם בעי לשייר כנגד הפתח דווקא. וכתב בס' דברי שלום הנ"ל 
דפליגי בהנ"ל, דר' יוסף ס"ל דסגי שמניח אמה בביתו וא"צ כנגד הפתח, 
דס"ל שהתקנה הוי בבנין הבית שלא יבנה בשלימות, שלא יראה עצמו 
כשלם. ולהכי ליכא נפק"מ היכן יניח שיור אמה, דסו"ס אין הבית שלם 
דווקא,  הפתח  כנגד  להניח  דבעי  ס"ל  חסדא  ור'  אמה,  בשיור  כשפגמו 
משום שיהא זיכרון תמידי בחורבן הבית עי"ש. וא"כ י"ל דלהטור שלא 
הזכיר שיהא כנגד הפתח, ע"כ ס"ל שהוא דין בבנין הבית שלא יהא שלם, 
להשו"ע  ואילו  הבית,  בנה  שלא  כל  פטור  שיהא  בית  בשוכר  י"ל  א"כ 
אגברא  דין  נוסף  ע"כ  הפתח  כנגד  אמה  שיור  דבעי  דהזכירו  והרמב"ם 
שיהא זוכר תמיד חורבן הבית בצאתו ובבואו, ובהכי י"ל דהשוכר יהא בעי 
להניח שיור אמה שיזכור אבלות החורבן, ועמש"כ עוד בדין שוכר דירה 
בס' שערי ציון ח"א עמ' קנ"ד ובס' אבלות החורבן פ"ב עי"ש ובס' שונה 
הלכות תורת המועדים סי' תק"ס סק"ה ובשו"ת יוסף לקח ח"ב סי' נ"ח. 
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ושאלתי להגר"א נבנצאל אם שוכר דירה צריך לשייר אמה, והשיב לכאו' 
כן. וע"ע בשו"ת דברי דוד ח"א סי' ל"ג, ובס' ויען שמואל ז' עמ' שצ"ד.

והלום ראיתי בתשו' קנין תורה ח"א סי' קי"ז בדין שיור אמה על אמה, 
והביא  נזהר,  אינו  שבעצמו  בדבר  בזה  דעה  להודות  לו  שקשה  וכתב 
להמעשה מהמוכיח שביקר אצל בעל הדברי חיים זצ"ל, והעיר לו שאין 
הקנ"ת  והוכיח  אמה.  שיור  לקלף  מיד  הב"ח  והורה  אמה,  שיור  בביתו 
דס"ל להב"ח שא"צ לשייר אמה עי"ש. ואולם בשו"ת משנה הלכות ח"ה 
סי' ע"א הוכיח אדרבא ממעשה זה שס"ל להב"ח חיוב שיור אמה. וראיתי 
בס' הבית סי' י"ט הערה י"ב שכתב לבאר דעת הב"ח, שהוי בדירה שאינה 
שלו, ומעיקה"ד ס"ל להב"ח שאין חייב בשיור אמה בדירה שכורה, רק 
חנוך  יד  לשו"ת  ובהגהות  עי"ש.  בביתו  אמה  שייר  ע"ז  לו  כיון שהעירו 
סי' י"ח ובשו"ת דברי פנחס ח"א סי' מ"א אות י"ט, מש"כ בדעת הב"ח 
חיים מועדים  ובס' הליכות  ע"א,  סי'  ישראל ח"א  ובשו"ת שובה  עי"ש. 
וזמנים עמ' רמ"ז, דאין להקל בעשיית אמה בשם בעל הדברי יציב זיע"א 
עי"ש. ואולם בס' לקט הלכות להגרח"ש סגל ח"ג עמ' ש"צ, הביא שבעל 
להורות נתן זצ"ל לא הניח אמה בביתו, וכן בעל האמרי חיים זצ"ל עי"ש. 
וע"ע בשו"ת משכנות הרועים סי' י"ח. ואולם מצינו הרבה טעמים להקל 
תורה  ובדעת  שם,  ס"ב  תק"ס  סי'  במשנ"ב  עי'  אמה,  שיור  בדין  בזה"ז 
למהרש"ם סי' תק"ס שם, וכן בס' אורחות חיים שם סק"ד עי"ש, ובשו"ת 
בשו"ת  ציון  את  בזכרנו  בס'  ומש"כ  שס"ג,  סי'  ח"ג  תשובה  התעוררות 
ובס' שערי ציון מועדים ח"א עמ' ק"נ, ובשו"ת משנה  דורשי ציון ס"ב, 
הלכות ח"ה סי' ע"א, ובשו"ת דרך יהושע ח"ב סי' ע"ג, ובכה"ח סי' תק"ס 
וכל  עולם  עד  נכון  בית  אותו  בביתו,  אמה  שהשאיר  מי  דכל  י"א,  ס"ק 
סופר  להגרי"ח  ביעקב  עדות  בס'  בזה  ומה שהביא  עי"ש.  עליה  הדרים 
ועי' בס' חינוך הבנים  ח"ב סי' ע"ג, ובשו"ת ברכת יהודה ח"ב סי' מ"ג, 
כהלכתו ח"ב פפ"ו ס"ז בקטן שיש לו בית מחנכין אותו להניח אמה עי"ש.

ומה הוא  סי' קכ"ו, דאף שחיוב לשייר  והנהגות ח"ו  ושו"ר בתשובות 
דווקא בשעה שסד בסיד, מ"מ חזינן שרצון חז"ל שיעשה זכר לחורבן, 
קנה  אם  אף  וע"כ  לפניו,  לחורבן  זכר  תמיד  שיהא  מצוה  איכא  ושפיר 
בית מסוייד מנכרי מצוה לעשות זכר לחורבן בביתו. וה"ה בשוכר דירה 
מסויידת אף ששכר מישראל, דכתבו הפוסקים שמעיקה"ד פטור לקלוף 
הכתלים כיון שאין הבית שלו, מ"מ מצוה איכא לשייר ובהכי סגי שיצבע 
בשחור, כיון שאין בזה חיוב מתקנת חז"ל אלא מצוה בכל גוונא שנזכר 
ובס'  נ"ג,  סי'  ח"א  אורן של חכמים  ומש"כ בשו"ת  עי"ש.  עי"ז החורבן 

מסורת משה ח"ג עמ' ק"ס.

שיור אמה בבית הכנסת ובית מדרש

כתב,  בביתו,  שיור אמה  בדין  סק"ב,  סי' תק"ס  או"ח  המג"א  והנה  ג. 
א"א  שם  והפרמ"ג  עי"ש.  המנהג  וכן  ענין,  בכל  שרי  בביהכנ"ס  משמע 
שם  ובביהו"ל  עי"ש.  אמה  שיור  בלא  שרי  המדרש  בית  דה"ה  סק"ב 
הביא כן להלכה יעו"ש. ואינו מבואר מ"ט ביהכנ"ס וביהמ"ד א"צ שיור 
תורה  בדעת  ואכן  ובצאתו.  בבואו  החורבן  אבלות  לזכור  בעי  הא  אמה, 
למהרש"ם סי' תק"ס ס"א, הביא משו"ת מהר"ם בן ברוך החדשות סי' 
ויותר צריך היכרא שבני  ש"א, שהסד אפי' ביהכנ"ס צריך לשייר אמה, 
אדם רגילין לבוא לשם תדיר עי"ש. וכן מבו' בס' יוסף אומץ אות תתצ"ב 
שאצלם השאירו אמה זכר לחורבן בביהכנ"ס יעו"ש. ואולם בשו"ת לב 
חיים ח"ג סי' קכ"ח דבביהכנ"ס א"צ לשייר אמה עי"ש, וכן בערוך השלחן 
סי' תק"ס כ"ה. אכן בשו"ת מהר"ם מרוטנבורג סי' של"ג שגם בביהכנ"ס 
בעי לשייר אמה עי"ש. ומש"כ בזה בשו"ת דברי פנחס ח"א סי' מ"א אות 
ט"ו, ובס' עדות ביעקב להגרי"ח סופר ח"ב סי' ע"ג, ובשו"ת משנה הלכות 
חי"א סי' תס"ג, ובשו"ת חמדת צבי ח"ב סי' כ"א אות י', ובס' הבית סי' 
י"ט ס"ק כ"ז, ובס' ישועת דניאל ביהמ"צ סי' תק"ס הערה 2, ובס' פנינת 
המקדש פ"א סי' מ"ו, ובשו"ת באר אברהם ח"א סי' מ"ג אות ד', ובשו"ת 
אבני דרך ח"ד סי' ע"ח. ושאלתי למרן הגר"ח קניבסקי אם צריך לשייר 
אמה בביהכנ"ס, וכתב לי לא נהוג. ויל"ע במאי פליגי אם בעי לשייר אמה 
לעשות  שא"צ  קע"א  עמ'  שיח  עלי  בס'  הגרח"ק  השיב  וכן  בביהכנ"ס, 

הביהכנ"ס.

ולפמש"נ י"ל דפליגי טובא בגדר התקנה בשיור אמה, אם זהו דין בבניית 
הבית לפגום ביתו ולא להשאירו שלם זכר לחורבן. ובהכי י"ל שודאי זהו 
דין בביתו הפרטי, דבעי לשייר בו אמה בכדי שלא יהא ביתו בשלימות, 
וזהו ל"ש בביהכנ"ס וביהמ"ד, דליכא דין בביהכנ"ס השייך לרבים לפגום 
בבנין שלא יהא שלם, וזהו דין בבית וכמש"כ המג"א. ואולם י"ל דשפיר 
יהא בעי להניח שיור אמה בביהכנ"ס וכמש"כ במהר"ם מרוטנבורג הנ"ל 
ודעימיה, ומשום שיהא זוכר אבלות החורבן גם בביהכנ"ס בבואו ובצאתו, 
וזהו שייך אף בביהכנ"ס, ובס' דרכי חיים ושלום אות  וכמש"כ הלבוש, 
תרפ"ב, שהגה"ק ממונקאטש זצ"ל עשה אמה על אמה בביהכנ"ס יעו"ש.

המג"א,  בכוונת  לבאר  כתב  ס"ו  סי'  ח"ג  אלעזר  מנחת  בתשו'  ואולם 
וביהמ"ד,  בביהכנ"ס  ולא  חול  של  בבנין  רק  נתקן  זהו  אמה  שיור  דדין 
שהוא בנין של מצוה עי"ש. ועפ"ז נפיק דבשאר מקומות השייכים לציבור 
יהא בעי לשייר אמה כשאי"ז בנין של מצוה, ובס' חוט שני אבילות על 
ירושלים עמ' ש"ע כתב אולמות שמחה ובתי מלון, נראה דהם פטורים 
משיור אמה, דהחיוב הוא דווקא בית דירה, ויעו"ש על בית המרחץ דאין 
ולמש"כ המנח"א בדעת המג"א  עי"ש.  דירה א"צ לשייר אמה  ע"ז שם 
בבא למעט רק ביהכנ"ס שהוי בנין של מצוה יהא בעי בחנויות או בתי 
מלון לשייר אמה. ובספרי מועדי הגר"ח ח"א תשו' שס"ג שאלתי למרן, 
עי"ש.  צריכה  הישיבה  והשיב  בישיבה,  בפנימיה  אמה  לשייר  צריך  אם 
ומש"כ בזה בשו"ת משנה הלכות חי"א סי' תס"ג, ובס' ירושלים במועדיה 
ביהמ"צ עמ' רל"ד נקט הגר"א נבנצאל שצריך שיור אמה בפנימיה עי"ש, 
סי'  ובס' שונה הלכות תורת המועדים  עי"ש,  ובס' אבלות החורבן פ"ב 

כ"ג,  סי'  חמ"ה  יצחק  ישיב  בשו"ת  וע"ע  הגרח"ק.  בשם  סק"ב  תק"ס 
דרך  ובס'  ס"ה,  פע"ג  האיש  אשרי  ובס'  ס"ו,  ח"א  יוסף  וישב  ובשו"ת 
שיחה ח"א עמ' תר"ט, ולהנ"ל אם נימא בכוונת המג"א דא"צ לשייר אמה 
בביהכנ"ס, שזהו דין רק בבנין ביתו שצריך לפוגמו שלא יהא שלם, זהו 
תורת  הלכות  שונה  בס'  ועי'  הפרטי.  ביתו  ואי"ז  ציבור  של  בבנין  ל"ש 
המועדים סי' תק"ס סק"ב די"ל להמג"א אף באולמות שמחה א"צ לשייר, 
שהוי מקום שעושין בו סעודת מצוה עי"ש, וצ"ע בזה. וע"ע בס' פנינת 

המקדש פ"א סי' מ"ט.

לבאר  דכתב  נ"ג,  סי'  ח"א  רובין  להגר"א  איתן  נהרות  בשו"ת  ושו"ר 
בכוונת המג"א למעט ביהכנ"ס משיור אמה זהו מחמת קדושת המקום, 
דבמקום  לחורבן,  זכר  לעשות  א"צ  ובהכי  מעט,  מקדש  הוי  דביהכנ"ס 
קדושה  עקירת  סימן  ולעשות  ממנו  לגרע  ל"ש  שלימה  קדושה  שיש 
שיור  לעשות  א"א  ולהכי  ממנו,  יותר  גדולה  קדושה  אפי' שהיא  אחרת 
במקום שהוא ג"כ קדוש. וכתב עפ"ז נפק"מ, שבשאר מקומות ציבוריים 
באולמות שמחה, ואולמות לימודים של בתי ספר שאין בהם קדושה יהא 
בעי לשייר אמה, ויעו"ש בנהרות איתן שהביא משמיה דהגר"ד לנדו בעל 
הזכר טוב די"ל דמיעוט שמיעט המג"א ביהכנ"ס דאי"ז בית, זהו אף למי 
שביהכנ"ס לו צד דירה כת"ח עניים שביתם זהו ביהכנ"ס וא"כ הוי בכלל 
ול"ה בכלל  ולתורה,  זהו לתפילה  ביהכנ"ס  בית קורה, מ"מ כל שעיקר 
ביתו, ולהכי א"צ לשייר בביהכנ"ס עי"ש. ומש"כ בשו"ת עולת יצחק ח"ג 
סי' ק"ס, דמנהג תימן להקל בשיור אמה בביהכנ"ס. ומש"כ בס' עדות 
ביעקב להגרי"ח סופר ח"ב סי' ע"ג, ובס' בניית בית כנסת כהלכה סי' ס"ב 
ובשו"ת  עי"ש,  קסטר  הגר"נ  מש"כ  מ"ד  ההלכה  בנתיבות  ובס'  יעו"ש, 

דברי בניהו חכ"ז סי' ל"ט.

שיור אמה בביתו בסוכה

והנה השערי תשובה סי' תק"ס סק"א הביא משו"ת שאילת יעבץ הנ"ל, 
יעב"ץ  השאילת  כתב  ומ"מ  וכנ"ל,  וחדר  חדר  בכל  אמה  לשייר  שא"צ 
כשהוספתי לעצמי חדר נאה לשם מצות סוכה הנחתי כנגד הפתח איזה 
אותו  שטחין  הסיד,  ע"ג  לכתלים  שעושים  כדרך  מסוייד  בלתי  טפחים 
בו עי"ש. ולכאו' צ"ע מ"ט החמיר בזה השאילת יעבץ כיון שס"ל שא"צ 
לשייר אמה בכל חדר וחדר וכנ"ל, א"כ מ"ט לא סגי בשיור אמה שיש כבר 
בפתח ביתו. וגם יל"ד אם נימא שא"צ לשייר בביהכנ"ס אמה משום שהוי 
בנין  בבניית סוכה בביתו א"צ לשייר מחמת שהוי  בנין של מצוה, ה"ה 
של מצוה ומשום קדושת הסוכה. ואכן בתוספת חיים על החיי אדם כלל 
קל"ז סק"ב, כתב דנ"ל דכמו שא"צ זכר לחורבן בביהכנ"ס וביהמ"ד, ה"ה 
בסוכה של ימי החג שרי עי"ש. ומובא בכף החיים סי' תק"ס סק"ב, אולם 
עי"ש.  להחמיר  יש  השנה  ימות  בשאר  בסוכה  יושב  דאם  הכה"ח  כתב 
ואכן בשו"ת מנחת אלעזר ח"ג סי' ס"ו או"ג, כתב לבאר בדברי השאילת 
יעבץ, שעשה שיור אמה כשהוסיף חדר לסוכה, שעשה כן לחומרא כיון 
שהוי בנין של מצוה כביהכנ"ס, ומש"ה שייר רק איזה טפחיים ולא אמה 
על אמה. וכתב בס' הבית סי' י"ט הערה כ"ז, דעפ"ז א"צ להשאיר אמה 
זכר לחורבן בסוכה אף אם גר שם בשאר ימות השנה עי"ש וצ"ע, ועמש"כ 
בשו"ת באר אברהם ח"א סי' מ"ג אות ד', ובס' פנינת המקדש פ"א סי' נ'.

אמה על אמה בירושלים

ד. ונשאלתי מהרה"ג רבי מרדכי ציון מח"ס שו"ת השואל ועו"ס, אם 
ולכאו'  כיון שרואה את החורבן.  צריך להניח אמה על אמה בירושלים, 
כ"ו  במו"ק  כמבו'  המקדש  מקום  על  קריעה  בדין  שמצינו  כמו  כוונתו 
ע"ב. וכ"פ השו"ע או"ח סי' תקס"א ס"ב שצריך לקרוע כשרואה מקום 
המקדש. והאליהו רבה סי' תקס"ו כתב שהגר בירושלים אין חייב לקרוע. 
ואולם בשו"ת הרדב"ז ח"ב סי' תרמ"ו דחייב לקרוע אף שדר בירושלים. 
והברכ"י סי' תקס"א דלא נהגו כן, ובשו"ת אגרות משה ח"ה או"ח סי' ע' 
או"ג כתב ע"ד דאם לא היה ל' יום קורע. ואולם בס' ארץ ישראל ח"א 
סי' כ"ב ס"ט כתב שמעולם לא קרע במקום המקדש כיון שנולד וגר כל 
ימיו בירושלים עי"ש. ומש"כ בזה בשו"ת ישכיל עבדי ח"ח סי' כ"ה או"ח, 
ובשו"ת דברי יואל או"ח סי' ל' אות ו', ובשו"ת ברכת יהודה ח"א סי' מ"ה, 
ובשו"ת אלקבץ ח"ב ס"ז, ובספרי מועדי הגר"ח ח"א תשו' תכ"ד שאלתי 
יום.  לשלושים  אחד  והשיב  לקרוע,  צריך  בירושלים  שגר  מי  אם  למרן 
ועי' בס' מעדני שלמה הנדמ"ח עמ' קע"ב, ובקובץ אוצרות ירושלים ח"ח 
עמ' שצ"ב ובס' הר הקודש עמ' ע"א ובס' הליכות שלמה תפילה פכ"ג 
יוסף ח"י סי' צ"ד או"ג, ובס' הליכות  116, ולמו"ר בשו"ת משנת  הערה 
הגר"י  בשם  של"ו  עמ'  יהודה  בכרמי  ובס'  שצ"ג  עמ'  ח"א  ישראל  אבן 
ובס'  או"ז  ס"מ  ח"ב  פנחס  דברי  בשו"ת  ועמש"כ  שחייב,  זצ"ל  שפירא 
מאור החיים סי' תקס"א ס"ב ובשו"ת מחקרי ארץ ח"ז סי' קכ"ח ובס' זהר 
הרקיע סי' כ"ט אות י"ג, ובספר הלכות קריעה להג"ר אברהם בן חיים סי' 
כ"ז, ובס' בשובי לירושלים עמ' קס"ד, ובקובץ מה טובו אהליך יעקב ח"ב 
עמ' י"ד, ובס' קרא עלי מועד עמ' ק', ובשו"ת נחלת לוי ח"א יו"ד סי' כ"א, 
ובשו"ת מחקרי ארץ ח"ז סי' קכ"ח, ובקונ' אחר כתלנו סי' י"א, ובס' שערי 
ציון מועדים סי' י"א או"ב, ובס' בזכרנו את ציון עמ' מ"ו, ובס' אומר לציון 
סי' תקס"א ס"ב, ומש"כ הג"ר יעקב מדר בקובץ יתד המאיר תמוז תשע"ו 
סי' קמ"ו, ובספרו שו"ת לב ים ח"א ס"ט. והגר"א נבנצאל כתב לי, שהגר 

בירושלים א"צ לקרוע.

אמנם י"ל אף להסוברים לפטור תושבי ירושלים מחיוב קריעה, כתב 
בס' מועדים וזמנים ח"ז סי' רנ"ז דזהו משום שיסוד ענין הקריעה במקום 
חורבן  תמיד  שרואה  בירושלים  והגר  נפש,  ועגמת  צער  המקדש משום 
עיר הקודש לפניו אין מצטער כ"כ שרואה את חורבן המקדש. אולם בדין 
יבנה  הבית שלא  בבנין  דין  זהו  לעיל  לפמש"נ  לחורבן,  זכר  אמה  שיור 
ירושלים  שתושבי  מצינו  לא  וא"כ  מעט,  שפוגמו  ע"י  אלא  שלם,  ביתו 
פטורים מעשיית זכר לחורבן, וכמו שכל ההלכות דמבו' בשו"ע סי' תק"ס, 

דחתן שנושא אשה לוקח אפר מקלה ונותן בראשו במקום הנחת תפילין, 
אבלות  לזכור  אלה  וכל  חופה,  בשעת  כוס  לשבור  שנהגו  שם  והרמ"א 
החורבן, וזהו גם למי שגר בירושלים שלא מצינו לחלק בזה. וה"ה בדין 
שיור אמה בביתו זהו אף למי שגר בירושלים שלא יבנה ביתו בשלימות, 
ובעי לפגום בביתו משום אבלות החורבן. ורק הקריעה במקום המקדש, 
לו  שאין  בירושלים  שגר  במי  של"ה  י"ל  ועגמ"נ,  צער  משום  שיסודה 
קע"ז,  עמ'  לירושלים  בשובי  בס'  אחז"ר  כן  ושו"מ  וכאב.  צער  הרגשת 
יוסף, בין קריעה על  שכתב כן לחלק מו"ר הגר"י ליברמן בעל המשנת 
עי"ש,  בירושלים  אמה  להניח  לדין  ירושלים,  לתושבי  המקדש  מקום 

ומש"כ בס' פנינת המקדש פ"א סי' ט"ו.

אולם בס' הבית עמ' תפ"ד בשם הגר"מ הלברשטאם זצ"ל בעל דברי 
שבירושלים  העברי  לב  בעל  זצ"ל  שלזינגר  הגרע"י  בשם  שאמר  משה, 
א"צ לעשות זכר לחורבן כיון שרואים החורבן בעינים עי"ש. ולפמש"נ י"ל 
שס"ל כסברת הלבוש, בטעם שיור אמה על אמה, שיזכור החורבן בבואו 
הבית,  בבנין  דין  ואי"ז  החורבן,  אבלות  לזכור  אגברא  דין  והוי  ובצאתו, 
ולהכי י"ל שהגר בירושלים שרואה החורבן א"צ לשייר אמה, ואולם בס' 
ארץ ישראל להגרי"מ טיקוצינסקי זצ"ל סי' כ"ג, שזקני הישוב נוהגין דין 
4, שהגאון הנ"ל  שיור אמה. וכתב בס' פסקי תשובות סי' תק"ס הערה 
מנהג שלא  היה  אם  ואילו  ירושלים.  גאוני  ומקורבם של  ביתם  בן  היה 
לשייר אמה בירושלים, היה מביא כן בספרו, וע"כ שגם בירושלים נהגו 
בשיור אמה עי"ש, ולהנ"ל י"ל כיון שזהו דין בבנין הבית שלא יהא שלם, 
חייבים בשיור אמה.  בירושלים, שגם הם  נפק"מ בהכי במי שדר  ליכא 
ואולם במדרש תלפיות ערך קנין נראה שדין שיור אמה הוו רק בחו"ל 
ולא בא"י, ובס' פסקי תשובות סי' תק"ס הערה צ' שכן מוכח במהרש"א 
ב"ב ס' שם, וכתב בשו"ת אז נדברו ח"ז סי' ע"ג דאין לחלק בהכי בין א"י 
לחו"ל עי"ש, ובשו"ת דברי פנחס ח"א סי' מ"א אות ט"ז ובס' הבית סי' 
י"ט ס"א, ובס' נטעי גבריאל ביהמ"צ פצ"ט אות ה' הביא טעם שדווקא 
בא"י נוהג זכר לחורבן עי"ש. ובאז נדברו הנ"ל כתב שם, שצריך להיות 
היפך, שבא"י א"צ לשייר זכר לחורבן, מאחר שאנו רואים בעינינו חורבן 
הבית  חורבן  לזכרון  יותר  זקוקים  בחו"ל  והגרים  השכינה,  וגלות  הבית 

עי"ש, ובס' פנינת המקדש פ"א סעי' י"ד.

ושו"ת בתשובות והנהגות ח"ו סו"ס קכ"ו שכתב, ומיהו כאן בירושלים 
נהגו שאין בני ירושלים אבלים רק על ביהמ"ק, אלא דינם כאונן שמתו 
מוטל לפניו, ולכן לא מנגנים בשני כלי שיר בנישואין, וע"כ ראוי להחמיר 
אם אפשר לקלוף בכתלים אמה על אמה, אף במקום שמן הדין פטורים, 
ירושלים  על  המתאבל  וכל  ימיני,  תשכח  ירושלים  אשכחך  אם  ויקויים 
זוכה לראות בשמחתה עי"ש. הרי שס"ל איפכא דתושבי ירושלים צריכים 
להחמיר ביותר משאר תושבי הארץ בקילוף אמה, וכדחזינן שנהגו מנגנין 
בשני כל שיר, יעו"ש. ומש"כ בשו"ת ודרשת וחקרת ח"ו סי' פ"ג או"ב, 
לעשות  צריכין  המקדש  מקום  ורואים  העתיקה  בעיר  הגרים  אלו  דאף 
אמה עי"ש. ובשו"ת חיי הלוי ח"י סי' פ"ו או"ג, דגם בירושלים בעי להניח 
אמה על אמה עי"ש. ובס' נטעי גבריאל ביהמ"צ פצ"ט ס"ג כתב בעיה"ק 
ירושלים אין המנהג לעשות זכר לחורבן שרואים החורבן בעינים עי"ש. 

ולהנ"ל זהו ליתא.

והלום ראיתי למו"ר הגה"ח בשו"ת משנת יוסף חי"ד סי' שי"א, שכתב 
ומקום  ירושלים  את  כשרואה  הבגדים  קריעת  ולענין  וכש"נ.  כן  לחלק 
המקדש, מצאנו להחיד"א בברכ"י סי' תקס"א סק"ב שהמנהג להקל. וכן 
הוא בימינו אצל תושבי ירושלים החדשה. מ"מ יש לחלק דשאני התם 
שהוא מדין צער על החורבן, ותלוי הדבר אם ראה כבר בתוך ל' יום או 
לא. ולכן נהגו עפ"ז תושבי העיר החדשה להקל ולא לקרוע כי נחשבים 
כתושבי ירושלים שמרגישים הצער תדיר יותר מתושבי א"י, אבל טעם 
וזה  שיור אמה על אמה הוא כדי שנזכור החורבן בכל עת ע"י ראייתו, 
שייך גם לתושבי העיר החדשה שאינם רואים החורבן לנגד עינם יעו"ש.

לכתוב זכר לחורבן ותמונת מקום המקדש

ה. והנה היפה ללב ח"ב סי' תק"ס סק"א, כתב דלא סגי במה שעושין 
קצת אנשים צורה מרובעת, וכותבין על גביה זכר לחורבן בית המקדש, 
מופה"ד  מזקינו  רב  מעשה  שהביא  י"ח,  סו"ס  חנוך  יד  ובשו"ת  יעו"ש. 
עי"ש.  למקדש  זכר  אמה  אותה  על  אשורית  בכתב  כותב  שהיה  זצ"ל, 
ואולם אם עושה בביתו ציור הכותל המערבי אין יוצא יד"ח זכר לחורבן, 
וכמש"כ בס' נימוקי או"ח סי' תק"ס עי"ש, ומה שהביא בזה מעשה רב 
קט"ז  סי'  ח"ג  ישפה  אבני  ובשו"ת  יעו"ש.  י"ב  סעי'  י"ט  סי'  הבית  בס' 
ענף א', נשאל אם מועיל תמונה של הכותל המערבי במקום שיור אמה, 
נגד  סי' תק"ס,  או"ח  להלבוש  והביא  בראיית התמונה,  החורבן  שיזכור 
הצובעים אמה על אמה בצבע שחור ואינם משיירים, וצובעים שחור על 
הסיד, וכתב הלבוש, דצביעת שחור על הסיד אינו מגנה הבנין, ומייפהו 
כשאר ציורים נאים, וחז"ל אמרו משייר בו אמה כלומר שמניחו מקולקל 
ובלי תיקון בכדי לגנות הבנין ולשבר לבו שמתוך כך יזכור החורבן, וכ"פ 
מצא  שם  הא"ר  ואולם  בשחור.  לצבוע  דל"מ  סק"ג  תק"ס  סי'  המג"א 
סיד,  ציור  יניח בלא  סוף תענית,  עפי"ד האגודה  לצובעים בשחור  סמך 
או מראה שחור רק בלא תיקון עי"ש. והמשנ"ב סי' תק"ס סק"ג, שיש 
מקומות שעושים שחור וכותבים ע"ז זכר לחורבן. וכתב בשעה"צ סק"ח, 
דאף שהחיי"א כלל קל"ז מחמיר בזה, מ"מ אין למחות במקילין עי"ש. 
ומש"כ בזה בס' דעת תורה למהרש"ם סי' תק"ס ס"א ובבאר היטב סק"ב 
עי"ש ובשו"ת התעוררות תשובה ח"ג סי' שס"ג ובשו"ת אגרות משה ח"ג 
או"ח סי' פ"ו ובשו"ת ויצבר יוסף ]שוורץ[ סי' י"ד אות י"ב ובשו"ת משנה 
הלכות ח"ה סי' ע"ג ובשו"ת אור לציון ח"ג פ"ל ס"א ובשו"ת יד חנוך סי' 
]ביטון[ ח"א סי' פ' ובשו"ת אורן של חכמים  י"ח ובשו"ת חשב האפוד 
ח"א סי' נ"ד ובשו"ת דברי פנחס ח"א סי' מ"א או"ט ובס' הבית פי"ט סעי' 
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י"א ובשו"ת אבני לוי ח"א סי' ל"ב ובס' עריכת השלחן ח"ח סי' תק"ס 
ס"ה ובשו"ת קנין תורה ח"א סי' קי"ג ובס' גם אני אודך תשו' הגר"ב דדון 
ובספרי  סי' שע"ח מש"כ אם מהני לצבוע בשחור במקום האמה,  ח"א 
מועדי הגר"ח ח"ב תשו' תכ"א השיב מרן, אם יכול לצבוע בצבע שחור 

במקום האמה, והשיב יתכן וטוב להחמיר עי"ש, ובקונ' גם אני אודך.

אמה  לשייר  במקום  תמונה  שתולים  דמה  שם,  ישפה  האבני  וכתב 
כו"ע מודים שאסור, אף להמתירים לצבוע בשחור במקום האמה עי"ש. 
ואולם בשו"ת קנין תורה ח"א סו"ס קי"ז, הביא שבהיותו בבית הגאב"ד 
שאמלוי הי"ד לכאו' ]בעל לחם שלמה[ ראה אצלו ע"ג הפתח צבוע תיבת 
ירושלים. וכתב הקנ"ת, שרצה לצאת בזה זכר אמה על אמה, וכמש"כ 
וכותב זכר  המהרשד"ם הנ"ל בדע"ת סי' תק"ס, דאף אם צובע בשחור 
חמד  ובשדי  עי"ש.  דשרי  י"ל  אבילות  לשם  שהוא  דעתיה  גלי  לחורבן, 
אסי"ד מערכת ז' אות י"ב יעו"ש. ולכאו' צ"ע מש"כ הקנ"ת בדעת בעל 
הלחם שלמה הנ"ל, דסגי לכתוב ע"ג הפתח זכר לירושלים לצאת זכרון 
החורבן, דא"כ מ"ט תיקנו לשייר אמה, ולא שיכתוב זכר לחורבן, ועי"ז כך 

יזכור החורבן בבואו ובצאתו וכמש"כ הלבוש הנ"ל.

דין  זכר לירושלים בביתו, דאי"ז רק  יכתוב  יוצא אם  ודאי שאין  וע"כ 
אגברא לזכור חורבן הבית, אלא דין בבנין הבית שלא יבנהו שלם, אא"כ 
פוגמו מעט בשיור אמה, וכמש"כ להדיא הלבוש הנ"ל, במניחו מקולקל 
החורבן  יזכור  כך  שמתוך  לבו  ולשבר  הבנין,  לגנות  בכדי  תיקון  ובלא 
ביתו  לבו במה שאין  זהו במה שנשבר  זכירת החורבן  דגדר  הרי  עי"ש. 
שיכתוב  במה  ולא  לחורבן,  זכרון  מתקיים  ובהכי  מקולקל,  אלא  שלם 
זכר לחורבן, אף שעי"ז יזכיר לו אבלות החורבן, וה"ה דל"מ ליתן תמונת 
אלא  החורבן,  לזכור  בלבד  אגברא  דין  דאי"ז  וכיו"ב,  המערבי  הכותל 
הכותל  תמונת  בדין  בזה  עוד  ועמש"כ  יהא שלם.  שלא  ביתו  בבנין  דין 
המערבי במקום אמה, בשו"ת שובה ישראל ח"א סו"ס ע"א ובשו"ת אבני 
לוי ח"א סי' ל"ב ובשו"ת דברי פנחס ח"א סי' מ"א אות י"א ובס' אבלות 
החורבן פ"ב יעו"ש. ועי' בשלחן גבוה סי' תק"ס או"ד דאסור לצייר סביב 
ובשו"ת  יעו"ש,  לו בעת שרואה האמה  ישבר  ציורים בכדי שלא  האמה 
ערוגות הבושם ח"ב או"ח סי' קע"ט, ושו"ר בנשמת אדם כלל קל"ז סק"ג, 
דהוכיח דאם מהני שיכתוב זכר לחורבן, מ"ט תיקנו שיור אמה, שיכתוב 
זכר לחורבן, עי"ש וכנ"ל, ובשו"ת אבני דרך ח"ד סי' ע"ח. ובס' נזר החיים 
עמ' רל"ג השיב הגר"ח קנייבסקי, שאסור לעשות ציור הכותל המערבי 
במקום אמה, שבעי להיות ריק עי"ש, ובס' פנינת המקדש פ"א סעי' ס"ג.

בענין קריעה על ראיית מקום המקדש

ועל אמו  ואלו קרעין שאין מתאחין, הקורע על אביו  במו"ק כ"ו ע"א 
וכו'. והקורע על הרי יהודה, ועל המקדש על ירושלים, וקורע על מקדש 
ומוסיף על ירושלים. ובסוף העמוד שם, א"ר רבי אלעזר הרואה ערי יהודה 
בחורבנן אומר ערי קדשך היו מדבר וקורע. ירושלים בחורבנה אומר, ציון 
אשר  אומר  בחורבנו  המקדש  בית  וקורע,  שממה  ירושלם  היתה  מדבר 
הללוך אבותינו היה לשריפת אש וכל מחמדינו היה לחרבה וקורע יעו"ש. 
ולכאו' יש לדקדק בתחילת הסוגיא אמרי' רק ואלו קרעין שאין מתאחין, 
שאסור לאחותם כבתחילה, ואין מבו' בברייתא זו חיוב הקריעה בקו"ע, 
ורק שאותם הקרעים אינם מתאחין, ועמד בזה בשו"ת בצל החכמה ח"ה 
סי' י"ב אות ה', וכתב דאפשר דהך וקורע על המקדש ומוסיף על ירושלים 
אינה מהברייתא, אלא הגמ' הוסיפה על הברייתא, שהרי בברייתא במס' 
שמחות פ"ט לא קתני הך וקורע על המקדש ומוסיף על ירושלים, ואפשר 
הברייתא  ובתחילת  זל"ז.  הסמיכן  והש"ס  אחר  במקום  ברייתא  שהיא 
שנזכר ס"ת שנשרף ורואה ערי יהודה, הוי רק בדין הקרעין שנקרעו כבר, 

ולאשמועינן שאין מתאחין יעו"ש.

הבא בחוה"מ למקום המקדש אם קורע

ובתשו' לבושי מרדכי מהדו"ת או"ח סי' קע"ג נשאל, ברואה ערי יהודה 
דאף  שם  השואל  וכתב  לקרוע,  צריך  אם  בחוה"מ  וביהמ"ק  וירושלים 
שדין קריעה על מקום המקדש הוי כקריעה על אביו ואמו, מ"מ י"ל שהוי 
דאבילות  שם  הלבו"מ  ע"ז  וכתב  בחוה"מ,  לקרוע  ואין  ישנה  כאבילות 
סי'  או"ח  הרמ"א  ולמש"כ  ע"ב.  כ"ו  במו"ק  כמבו'  לחוד  וקריעה  לחוד 
ה"נ  קרובים,  על  בחוה"מ  לקרוע  יש  מנהג  שאין  שבמקום  ס"ו  תקמ"ז 
הכי שיש  דינא  ידוע  מנהג  אין  אם  יהודה,  ערי  ראיית  על  קריעה  לענין 
לקרוע, וכתב הלבו"מ שם, דכיון דבברייתא מו"ק כ"ו הנ"ל נשנו שמועות 
רעות וס"ת שנשרף, כולם בחדא מחתא עם הרואה ערי יהודה, מסתמא 
חד דינא לכולהו, וכיון דמבו' בפרמ"ג סי' תקמ"ז שהעומד בשעת יציאת 
והרואה ס"ת שנשרף הרי חמור ממנו,  גם בחוה"מ,  נשמה חייב לקרוע 
מחתינהו  מחתא  דבחדא  וכיון  בחוה"מ,  גם  לקרוע  שצריך  בודאי  וא"כ 
ע"ז  וכתב  כבזו.  זו  הלכה  יהודה,  ערי  הרואה  עם  שנשרף  ס"ת  הרואה 
בחדא  בברייתא  דמבו'  הא  ה',  אות  י"ב  סי'  ח"ה  החכמה  בצל  בשו"ת 
מחתא הרואה ס"ת שנשרף ורואה ערי יהודה בחדא, זהו רק בדין שאין 
מתאחין ובבגדים שנקרעו אינן מתאחין, ולא לענין שיהא חיוב קריעתן 
שוה דלא מיירי מיניה בברייתא כלל, וא"כ אין מוכח שהרואה ערי יהודה 
בחוה"מ קורע עי"ש. ומש"כ ע"ד בס' מאור החיים סי' תקס"א ס"ה עמ' 

תקפ"ג, ובס' הלכות קריעה סי' ל"ד, ובס' מחיה מתים עמ' רל"ד.

ישראל  רבבות  שנהגו  במה  עורר  קס"ו  סי'  ח"ה  והנהגות  ובתשובות 
והרי  המקדש,  ראיית  על  קורעין  ואין  בחוה"מ,  המערבי  לכותל  לעלות 
בשו"ע או"ח סי' תרמ"ז ס"ו שחייבין לקרוע בחוה"מ על קרוביו, והרמ"א 
שם שנהגו לקרוע רק על אב ואם. אבל במקום שאין מנהג יש לקרוע 
וא"כ  קרובים.  שאר  על  אפי'  בחוה"מ  שקורעין  שעיקה"ד  כולם,  על 
כ"ש ברואה המקדש אחר ל' יום, לכאו' מבטל מצות קריעה שאין קורע 
על  בחוה"מ  לקרוע  לפטור  יש  שמעיקה"ד  שם  בתשוה"נ  ודן  בחוה"מ, 
אביו  לו  על שמועה שמת  קורעין  שאין  בשו"ע  מפורש  המקדש, שהרי 

ואמו קודם ל' יום, וקריעה על מקום המקדש שהיא אבילות ישנה עדיף 
אין  יום  ל'  לאחר  השמועה  דשאני  לדון  וכתב  יום.  ל'  לאחר  משמועה 
מבטל לגמרי מצות קריעה רק דוחים הקריעה לאחר המועד, והכא שאין 
קורע בחוה"מ מבטל לגמרי מצות קריעה, והביא מגדול אחד זצ"ל שעורר 
בזה, ויעץ להמנע מלבוא במועד שמבטל מצות קריעה, יעו"ש. ובס' זכרון 
בצלאל להגר"ש דבילצקי זצ"ל בקונ' אחר כתלנו סק"ו, כתב חול המועד 
ראשונים  חבל  על  ולסמוך  להקל  נהגו  אך  הדין,  מעיקר  בקריעה  חייב 
שפסקו שאין שום דין קריעה בחוה"מ עי"ש. וכ"פ בשו"ת אור לציון ח"ג 

פ"ל ס"ה, דבחוה"מ אין קורעין על ראיית מקום המקדש.

ובס' חוט שני אבילות על ירושלים עמ' שע"ו, כתב, אמנם בחוה"מ אין 
המתים  כל  על  לקרוע  יש  מנהג  שאין  דבמקום  דאיתא  דאע"ג  לקרוע, 
קורעין  אין  ישנה  אבילות  אבל  חדשה,  אבילות  דווקא  היינו  בחוה"מ, 
סי'  ח"ד  למדני  אורחותיך  ובשו"ת  עי"ש.  הקריעה  זמן  שיעבור  ואע"פ 
ס"ו מש"כ אם בעי לקרוע בחוה"מ עי"ש. ואולם בס' חידושים וביאורים 
להגר"ח גריינמן זצ"ל סי' ש"מ סי' ל"א אות מ"ד, לחייב בקריעה בראיית 
מקום המקדש בחוה"מ עי"ש. וכ"כ בס' נועם מלך סי' תקס"א ס"ה או"ד 
עי"ש, ומש"כ בזה בס' מאור החיים סי' תקס"א ס"ה ס"מ עי"ש, ובספרו 
אומר לציון ס"מ, ובס' זוהר הרקיע סי' כ"ט אות י"א, ובס' מנחת איש חג 
ומועד פס"א סעי' כ"א, ומש"כ הגר"א דבורקס בקובץ אליבא דהלכתא 
צ"ו עמ' מ"ו עי"ש, ובשו"ת דברי בניהו חכ"א סי' כ"ו, וכן נקט בס' מנחת 
שלמה מו"ק כ"ו ע"א, שמעיקה"ד חייבים בקריעה בחוה"מ, ועדיף שלא 

יבוא בחוה"מ עי"ש.

אולם בתשו' מנחת שלמה ח"א סי' ע"ג כתב לפטור מקריעה בחוה"מ, 
ראיית  על  קריעה  מ"מ  בחוה"מ,  קורעין  ואם  אב  מיתת  שעל  דאע"פ 
המקדש לא משוינן ממש למיתת אביו ואמו, כי אם למלקט עצמות של 
אביו ואמו, וראיית המקדש שהיא אבילות ישנה דומה יותר לאבילות של 
ליקוט עצמות שהוא ג"כ אבילות ישנה עי"ש. ובס' הליכות שלמה תפילה 
עמ' ק"צ, וכן בשו"ת רבי עקיבא יוסף ]שלזינגר[ סי' קע"ה פוטר לקרוע 
ובס' עיר הקודש והמקדש להגרי"מ  על מקום המקדש בחוה"מ עי"ש. 
טיקוצינסקי זצ"ל ח"ג פי"ז עמ' ר"כ שהמנהג שלא לקרוע בחוה"מ עי"ש, 
פ"ג  החורבן  אבלות  ובס'  להקל.  שיש  ע"א  עמ'  ישראל  ארץ  בס'  וכ"כ 
דבחוה"מ  הי"ז  דבילצקי  להגר"ש  הארץ  כל  משוש  ובקונ'  עי"ש,  ס"ה 
פטור מקריעה עי"ש. וכ"כ בס' הליכות אבן ישראל ח"א עמ' שצ"ד, ובס' 
זיע"א,  יציב  הדברי  בעל  בשם  ר"מ  עמ'  וזמנים  מועדים  חיים  הליכות 
שבחוה"מ אין קורעין, וכ"כ בשם הגר"ש דבילצקי זצ"ל בס' ישורון מ"א 

עמ' קע"ז עי"ש.

ומו"ר בשו"ת משנת יוסף חי"א סי' צ"א כתב על דין קריעה בחוה"מ 
ימי המועד הם מועדים לשמחה  וכתב דלכאו'  בראיית מקום המקדש, 
חגים וזמנים לששון, ובימי שמחה וששון איך נקרע ונתאבל, וכתב דה"ז 
תליא בטיבה של קריעה על המקדש, אם היא כקריעה על אביו ואמו, כיון 
שקורע ומגלה לבו, א"כ היא בצד שמאל כעל אב ואם, ואז לכו"ע קורעין 
סי'  או"ח  השו"ע  שלפי"ד  קרובים,  שאר  כעל  שהקריעה  או  בחוה"מ, 
תקמ"ז ס"ו, וביו"ד סי' ש"מ ס"ו, שקורע על כל ז' קרובים, והרמ"א מביא 
והכה"ח או"ח סי' תקמ"ז  ואם,  מנהג אשכנז לקרוע במועד רק על אב 
ס"ק ל' ובס' גשר החיים פ"ד סי' כ"ד, שהמנהג בירושלים שאין קורעין 
ואם.  וא"כ הקריעה על המקדש הוי כעל אב  ואם,  במועד אלא על אב 
ואם כעל אב ואם קורעין במועד, ואם כשאר קרובים אין קורעים במועד, 
ובשו"ת  עי"ש,  המקדש  בראיית  קורעין  אין  בחוה"מ  שהמנהג  וסיים 
משנת יוסף חי"ב סי' ק"ו יעו"ש, ובס' משנתו של רבי עקיבא ס"א, ובס' 

הרימו מכשול עמ' של"ה.

דגם  קל"ט,  עמ'  ו'  אות  ואבילות  אנינות  עניני  ברכה  עמק  בס'  אכן 
ל"א  סעי'  ש"מ  סי'  יו"ד  הרמ"א  למש"כ  ול"ד  לקרוע,  חייבין  בחוה"מ 
ואמו,  מאביו  חוץ  בחוה"מ  קרוביו  שאר  על  קורעין  שאין  דנוהגין 
דמעיקה"ד כתבו הפוסקים דהלכה כרוב הגאונים שקורעין בחוה"מ, ומה 
שנהגו להקל הוא משום שיכול לקרוע לאחר המועד. ועפ"ז אם לא יקרע 

על מקום המקדש, שוב לא יקרע אחר המועד לכו"ע חייבין לקרוע.

ובספרי מועדי הגר"ח ח"א תשו' שע"ב שאלתי למרן הגר"ח קניבסקי, 
הבא למקום המקדש בחוה"מ אם צריך לקרוע, והשיב כמדומה שבחוה"מ 
יש  דבחוה"מ  הביא ממרן,  עמ' קס"ח  ח"ב  ציון  ובס' שערי  קורעין,  אין 
המקדש  למקום  כשמגיע  גופיה  ומרן  עי"ש.  לקרוע  שלא  להקל  מקום 
ואולם בקריעה על מת קורע בחוה"מ, כמובא בס'  בחוה"מ אינו קורע, 
הגרב"ד  מרן  מו"ר  ואולם  ל"א.  סעי'  פפ"ג  הלכה  של  אמות  ד'  אלא 
בגדיו לאחרים, דס"ל לחוש  פוברסקי כשמגיע למקדש בחוה"מ מקנה 
יוסף  רבי  הרה"ג  תלמידו  שא"ל  ]כפי  בחוה"מ  אף  קריעה  דין  דאיכא 

שטראוס[.

ובס' הליכות אבן ישראל ח"א עמ' שצ"ד בשם הגר"י פישר זצ"ל שהבא 
באסרו חג למקום המקדש אינו קורע עי"ש. אולם בספרי מועדי הגר"ח 
ח"א תשו' שע"ה השיב ע"ז מרן, מי שהגיע למקום המקדש באיסרו חג 
השבועות לכאו' צריך לקרוע עי"ש. וכן בקונ' משוש כל הארץ להגר"ש 

דבילצקי זצ"ל הי"ז, שבאסרו חג קורע יעו"ש.

הבא למקדש בפורים ור"ח וחנוכה אם יקרע

ב. ובתשו' בצל החכמה ח"ה סי' י"ב, נשאל בבא למקום המקדש ביום 
הפורים אם יקרע, וכתב דכתיב לעשות אותם ימי משתה ושמחה, ואמרו 
במגילה ה' ע"ב, מלמד שאסורים בהספד, א"כ לכאו' אין לקרוע משום 
צערא ומבטל השמחה שהוא מחוייב בה באותו היום, וכתב דזה ליתא 
חוה"מ  ואפי'  עליהם,  לקרוע  שחייב  קרוביו  לכל  בפורים  קורע  שהרי 
ומבו'  ס"ב,  תקכ"ט  סי'  או"ח  בשו"ע  וכמבו'  מה"ת  בו  השמחה  שחיוב 
להתאבל  שחייב  קרוביו  על  בו  שקורעין  ס"ו  תקמ"ז  סי'  או"ח  בשו"ע 

ראיית  על  בחוה"מ  קורעין  אם  הנ"ל  מרדכי  להלבושי  והביא  עליהם, 
ירושלים  חכמי  גדולי  אצל  וחקר  שבירר  שם  י'  באות  וסיים  המקדש, 
זכרון  בס'  ואולם  עי"ש.  הפורים  ביום  קורעין  שאין  שהמנהג  ואמרו 
בצלאל להגר"ש דבילצקי זצ"ל בקונ' אחר כתלנו אות ח' דפורים חייב 
בקריעה. וכן השיב מרן הגר"ח קנייבסקי בספרי מועדי הגר"ח ח"א תשו' 
שע"ג עי"ש. וכן השיב מרן בס' שערי ציון ח"ב עמ' שכ"א, שצריך לקרוע 
בפורים עי"ש. ומש"כ בס' מאור החיים סי' תקס"א ס"ה סי' מ"א עי"ש. 
ובדברי בזה עם הרה"ג רבי גמליאל הכהן רבינוביץ מח"ס גם אני אודך 
מור  בס'  עפמש"כ  דזה  ואמר  בפורים,  המקדש  מקום  על  קריעה  בדין 
וקציעה סו"ס תרצ"ה, דכתב דנ"ל שא"צ ליזהר בסעודת פורים לעשות 
עי"ש,  ידע  דלא  עד  בפוריא  לבסומי  דחייב  כיון  ירושלים,  לאבלות  זכר 
קט"ו  הערה  נ"ב  עמ'  אמר  לבנימין  ובס'  בפורים.  לקרוע  דא"צ  ומיניה 
הגרח"ק  ובשם  בפורים,  בקריעה  להקל  דאפשר  נבנצאל  הגר"א  בשם 

שצריך לקרוע עי"ש, ובס' מחיה מתים עמ' רל"ו.

ימי  הם  החנוכה  דימי  ה"ג,  מחנוכה  פ"ג  ברמב"ם  להמבו'  וילהס"ת 
והים של שלמה ב"ק פ"נ סי' ל"ז דסעודות חנוכה  והלל עי"ש.  שמחה 
סי'  ח"ב  מתתיהו  בבית  בזה  שהארכנו  ומה  יעו"ש.  מצוה  סעודות  הם 
י"ג אות ז', א"כ הבא למקדש בימי החנוכה אם יקרע, להרמב"ם שהם 
ימי שמחה ממש, א"כ אולי יפטר מקריעה בימי החנוכה ובימי הפורים, 
דכתב הבצה"ח הנ"ל לפוטרם. ואולם להמבו' בשו"ע או"ח סי' תר"ע ס"ב, 
ריבוי הסעודות שמרבים בהם, הם סעודת הרשות שלא קבעום למשתה 
ושמחה עי"ש. א"כ להשו"ע ימי חנוכה לא נקבע כימי שמחה, א"כ שפיר 
ימי  שהם  להרמב"ם  ואולם  יקרע.  החנוכה  בימי  למקדש  שהבא  י"ל 
אשרי  ובס'  המקדש.  כשרואה  החנוכה  בימי  יקרע  אם  ילהס"ת  שמחה 
די"ל  והיינו  עי"ש.  לקרוע  צריך  שבחנוכה  הי"ז,  פע"ג  ומועד  חג  האיש 
להרמב"ם  אולם  שמחה,  ימי  ל"ה  חנוכה  שימי  להלכה  השו"ע  למש"כ 
ודעימיה שחנוכה ימי שמחה יל"ד דלא יקרע, וצ"ע. ועי' בקונ' שמן המור 
פט"ו ס"ח, ובס' מנחת איש חג ומועד פס"א סי' כ"א, ובס' מחיה מתים 

עמ' רל"ז.

וכיו"ב יש לדון להמבו' ביראים סי' רכ"ז, שבראש חודש חייב בשמחה 
דאיקרי מועד, כדכתיב קרא עלי מועד, וכעין יו"ט שחייב לאכול בו בשר 
ולשתות בו יין עי"ש. ובר"י מלוניל שבת כ"ד עי"ש, ומש"כ בזה בס' ימי 
שמחה הנדמ"ח סי' ס"ו עי"ש. א"כ הבא למקדש בר"ח אם חייב לקרוע 
כיון דחייב בשמחה, וכן מבו' בטור סי' ת"כ שר"ח חנוכה ופורים כולן ימי 
שמחה הן, הרי שמצוה לשמוח בהן, וכן השיב הגר"ח קנייבסקי כן בס' 
ימי שמחה הנדמ"ח עמ' תר"ה יעו"ש, ואמנם בשו"ע או"ח סי' תי"ט מצוה 
זהו מחמת מצות השמחה בר"ח  ואינו מבו' אם  להרבות בסעודת ר"ח, 
או מחמת דין כבוד, ובס' ימי שמחה הנ"ל עמ' תר"ו השיב ע"ז הגרח"ק 
בדעת השו"ע דזהו משום כבוד ר"ח עי"ש. ובס' אורחות רבינו ח"א ר"ח 
עמ' כ"ד, שהקהילות יעקב זיע"א היה שותה יין בר"ח, ובס' ימי שמחה 
שם נשאל הגרח"ק בטעמו, אם זה מחמת מצות שמחה בר"ח או כבוד 
פ"מ  הלכה  אמות של  ד'  אלא  בס'  וכן  עי"ש.  שניהם,  ע"ז  והשיב  ר"ח, 
ס"ה, שבר"ח שותה מרן מעט יין עי"ש. א"כ יל"ד להיראים הנ"ל שר"ח 
חייב בשמחה, אם הבא למקדש בר"ח אם יקרע. ובספרי מועדי הגר"ח 
ו' השיב מרן, אם להיראים דר"ח חייב בשמחה אם ר"ח הוי  ח"ב תשו' 
פנ"ח לשבע ברכות, והשיב אינו שמחה גמורה עי"ש. ובבית מתתיהו ח"ב 
סי' י"ג אות ז' מש"כ בזה עי"ש. ומש"כ בזה אם קורע בר"ח בס' ראשי 
חודשים כהלכתם פ"ו סי' כ"ה, ובס' הליכות אבן ישראל ח"א עמ' שצ"ד 

שבר"ח קורע עי"ש, ובס' מחיה מתים עמ' קט"ו.

ואכן בספרי מועדי הגר"ח ח"א תשו' שע"ג, השיב מרן דקורע בר"ח, וכן 
מובא באורחות רבינו ח"ב עמ' קמ"ט, שהקהילות יעקב זיע"א הלך עם 
מרן בר"ח לכותל וקרעו עי"ש. ולהנ"ל דס"ל שר"ח אינה שמחה גמורה 
שפיר יש לקרוע, וכן השיב מרן בס' שאלת רב ח"א עמ' שמ"ו שקורעין 
בר"ח, וכן בס' הליכות אבן ישראל ח"א עמ' שצ"ד שיקרע בר"ח עי"ש. 
וכ"כ בס' זכרון בצלאל עמ' שס"ו עי"ש. ובס' אשרי האיש פע"ג סעי' י"ג, 
ובשו"ת משנת יוסף ח"י סי' צ"ד כתב שיש מקילין כשבאים לכותל בר"ח 
והר הקודש לא מוזכר שפטור  שלא לקרוע, אבל בספרים ארץ ישראל 
בר"ח עי"ש. ומש"כ בזה יד"נ הגר"א דבורקס בקובץ אליבא דהלכתא פ' 
עי"ש. ואמנם בס' הליכות שלמה תפילה עמ' ק"צ, אם להקל בקריעה 
במקום המקדש בימים שאין אומרים תחנון, דנשאל בזה בעל המנחת 
שלמה זצ"ל, והשיב לא להקל ולא להחמיר עי"ש. ובאורחות רבינו הנ"ל 
אומרים  שאין  ובימים  בר"ח  גם  דקורעין  החזו"א  בשם  הגרח"ק  בשם 
ובס' הלכות  עי"ש,  והלבנה פ"ט ס"א  בס' החודש  ומש"כ  עי"ש.  תחנון 

קריעה סי' ל"ג.

בט"ו  למקדש  בהבא  לדון  כתב  רי"ט  עמ'  ח"א  בשירה  אכילה  ובס' 
בשבט אם יקרע, דמבו' בשו"ע או"ח סי' קל"א ס"ו שנהגו שלא ליפול 
על פניו בט"ו בשבט עי"ש. ובשו"ע או"ח סי' תקע"ב שיש איסור תענית 
בט"ו בשבט, א"כ מהו בדין קריעה במקום המקדש בט"ו בשבט, וכתב 

שודאי נוהג אבילות בט"ו בשבט, וה"ה קריעה על חורבן ביהמ"ק עי"ש.

ובס' ירושלים במועדיה להגר"א נבנצאל ביהמ"צ עמ' רמ"ה נשאל אם 
המנהג  ועיו"ט  שבת  ערב  בכל  ע"ז,  והשיב  חצות,  אחר  בער"פ  קורעים 
שלא לקרוע אחר חצות עי"ש. אולם בס' אורחות רבינו ח"ב עמ' קמ"ט 
בשם החזו"א שצריך לקרוע בערב שבת עי"ש, ובס' הר הקודש עמ' ח' 
יעו"ש. וכ"כ בס' הליכות אבן ישראל ח"א עמ' שצ"ד שצריך לקרוע בע"ש. 
וכ"כ הגר"ש דבילצקי זצ"ל בס' זכרון בצלאל בקונ' אחר כתלנו אות ח', 
דגם בערב שבת ועיו"ט אחר חצות צריך לקרוע כשראה מקום המקדש, 
וכוונתו דבער"פ אחר  ורק בערב פסח אחר חצות פטור מקריעה עי"ש. 
חצות אין נוהג אבילות, וכמש"כ הרמ"א יו"ד סי' שצ"ט עי"ש. ומש"כ בזה 
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נפק"מ בבית מתתיהו ח"ב סו"ס ל"ו עי"ש, וע"ע בס' דרך שיחה ח"ב עמ' 
פ"ב. וא"כ בער"פ אין לקרוע שאין נוהג אבילות, ובערבי שבתות וימים 
טובים צריך לקרוע אף אחר חצות עי"ש. ומש"כ ע"ז בשו"ת אבני ישפה 
ח"ב סי' נ"ה ענף ג' עי"ש, וכ"פ בס' חוט שני אבילות על ירושלים עמ' 
שע"ו, יש לקרוע גם בערב שבת אחר חצות, ואין מקור למה שאומרים 
שלא לקרוע אז עי"ש. ואולם בס' ארץ ישראל להגרי"מ טיקוצינסקי זצ"ל 
עמ' ע"א כתב שלא נהגו לקרוע בערב שבת עי"ש. ובשו"ת משנת יוסף 
ח"י סי' צ"ד, ובס' אשרי האיש ח"ג פע"ג סי' י"ט, ומש"כ בס' מאור החיים 
סי' תקס"א ס"ה סי' ל"ט עי"ש. ובספרי מועדי הגר"ח ח"א תשו' שע"ח 
לקרוע  צריך  בע"ש  המקדש  למקום  כשהגיע  קנייבסקי,  הגר"ח  השיב 
עי"ש. ועי' בשו"ת אגרות משה ח"ה או"ח סי' ל"ז ובח"ג יו"ד סי' נ"ב אות 
ובס' הכותל המערבי עמ' צ"ח,  ובשו"ת מנחת שלמה ח"א סי' ע"ג,  ד', 
ובס' מאור החיים סי' ס' תקס"א עמ' תקע"ז עי"ש, ובס' זוהר הרקיע סי' 
י"ב, ובשו"ת שולחן הלוי פט"ז או"ד, ובס' הלכות קריעה סי'  כ"ט אות 
ל"ב, ובס' פנינת המקדש פ"נ סעי' צ"ב, ובשו"ת דברי בניהו חכ"א סי' כ"ו.

ובתשו' מהרי"ל דיסקין קו"א ס"ה אות קפ"ה הסתפק ברואה המקדש 
בשבת אם יקרע במוצ"ש עי"ש, ובס' זוהר הרקיע סי' כ"ט אות ח', ומטו 
בשם מרן הגרי"ז הלוי זצ"ל מבריסק שהבא למקום המקדש בשבת צריך 
לקרוע במוצ"ש, והו"ד בס' הרב מבריסק ח"ב עמ' 21 יעו"ש. ולכאו' י"ל 
שס"ל כיון דאל"ה דאיסור קריעה בשבת, אין שבת זמן מופקע מאבילות 
החורבן, ומעיקה"ד היה צריך לקרוע בשבת, ואריה דרביע עליה לקרוע, 
חזינן  בזה  מופקע  שבת  שאין  הדבר  ועיקר  בשבת,  לקרוע  צריך  ולהכי 
לענין אחר, שמברכין ברכת אשר יצר אתכם בדין כשרואה קברים בשבת, 
וכמש"כ בשו"ת מהרי"א אסאד יו"ד סי' שע"א ובס' פתח הדביר סי' רכ"ד 
סעי' י"ד עי"ש. וכן ס"ל להחזו"א כמובא בס' דינים והנהגות לחזו"א פ"ז 
סי' ל' עי"ש. א"כ שיכול לומר צידוק הדין בשבת, י"ל דגם בשבת אינו 
בספרי  ואולם  במוצ"ש,  לקרוע  צריך  ולהכי  החורבן  מאבילות  מופקע 
למקום  שהבא  קניבסקי  הגר"ח  השיב  שע"ד  תשו'  ח"א  הגר"ח  מועדי 
המקדש בשבת א"צ לקרוע במוצ"ש עי"ש. וכ"כ בס' הליכות אבן ישראל 
בשו"ת  ומש"כ  יעו"ש.  ע"ג  סי'  שלמה  מנחת  ובשו"ת  שצ"ד,  עמ'  ח"א 
אגרות משה ח"ה סי' ל"ז או"ד, ובס' הר הקודש עמ' י"א. ובס' ירושלים 
במועדיה ביהמ"צ עמ' רמ"ה דפטור במוצ"ש עי"ש. ומש"כ בזה בשו"ת 
בארו של אברהם ח"ב סי' ל"ח, ובס' מאור החיים סי' תקס"א עמ' תקע"ו 
זכרון  בס'  ואכן  בזה,  קפ"ה  סי'  קו"א  דיסקין  מהרי"ל  ובשו"ת  עי"ש, 
בצלאל להגר"ש דבילצקי עמ' קמ"ו, דאף שאין קורעין בשבת צ"ל ברוך 
דיין האמת עי"ש. ועי' בס' שובי לירושלים עמ' קס"ט ובס' זוהר הרקיע 
ובקונ'  עי"ש,  בשבת  במוצ"ש שנפטר  המת  על  קריעה  דדין  ס"י מש"כ 
משנתו של רבי עקיבא שבסו"ס הר הקודש ס"ב, ובשו"ת נחלת לוי ח"א 

יו"ד סי' כ"א אות י"א, ובס' הלכות קריעה סי' ל'.

חתן ובעל ברית אם יקרע במקום המקדש

סי' קמ"א נשאל, בבעל ברית שלא  יוסף ח"ט  ומו"ר בתשו' משנת  ג. 
היה ל' יום במקום המקדש והגיע לכותל אחר הברית אם חייב לקרוע, 
או"ד יו"ט שלו ואינו קורע. והביא לשו"ע יו"ד סי' שמ"ב, דמת אביו של 
גדול,  הפסד  יהא  ידחו  ואם  מוכן,  כבר  כשהכל  החופה  לפני  אפי'  חתן 
אינו נוהג אבילות אלא נכנס לחופה ונוהג בשבעת ימי המשתה ואח"כ 
ימי אבילות, וכ"ש במת בתוך שבעת ימי המשתה שאינו נוהג באבילות, 
וא"כ חתן המגיע בימי המשתה למקום המקדש אינו קורע שאם אבילות 
חדשה נדחית כ"ש אבילות ישנה. וכתב המשנ"י, דבעל ברית הוא אצלו 
כיו"ט, וכמבו' בשו"ע או"ח סי' תקנ"ט ס"ט, שבט' באב שנדחה מתפלל 
מנחה בעוד היום גדול ואינו משלים תעניתו, לפי שיום טוב שלו הוא. וכן 
בשו"ע או"ח סי' קל"א ס"ד, דבמנחה כשמתפללים אצל התינוק הנימול 
אומרים תחנון ]אחר הברית[, ובמשנ"ב שם ס"ק כ"ה דה"מ בציבור, אבל 
לאחר  אפי'  במנחה  לעולם  אומרים  אין  והמוהל  והסנדק  הברית  בעלי 
ברכהמ"ז, דיו"ט שלהם הוא. ומשם נלמד לנידון דידן, לפטור בעל הברית 
אפי' אחר הברית מקריעה, עי"ש. ואולם שאלתי למרן הגר"ח קנייבסקי 
בספרי מועדי הגר"ח ח"א תשו' שע"ו, בעל ברית המגיע למקדש ביום 
בבעל  נבנצאל  להגר"א  שאלתי  וכן  מסתמא,  והשיב  יקרע,  אם  הברית 
ואולי  כן.  יקרע, והשיב  ברית שמגיע קודם לברית למקום המקדש אם 
משום שהוי קודם הברית, ואה"נ אחר הברית לא יקרע, וצ"ע. ועי' בזה 
בס' מחיה מתים עמ' רמ"ד. וא"ל מח"ס הלכות קריעה הג"ר אברהם בן 
חיים שבעל ברית קורע, וביאר זה במכתבו אלי, דשאני חתן די"ל שאין 
קורע במקום המקדש באמצע ימי השבע ברכות שלו, דלחתן יש דין רגל, 
ורגל דוחה אבילות, אבל אבי הבן הסנדק והמוהל נהי שזה להם כיו"ט, 
אבל אין להם דין רגל, וכמו שנוהג בהם דיני אבילות בפרהסיא כך נוהג 

בהם דין קריעה על חורבן ביהמ"ק.

אם  ברכות  בשבע  דחתן  שע"ז,  תשו'  ח"א  הגר"ח  מועדי  בס'  ואולם 
צריך לקרוע במקום המקדש והשיב קורע. וכן השיב מרן בס' ישמח לב 
נישואין ח"א עמ' שע"ז עי"ש. ואולם בס' זכרון בצלאל בקונ' אחר כתלנו 
החופה  לפני  חופתו  ביום  דחתן  זצ"ל,  דבילצקי  הגר"ש  כתב  כ"ה  אות 
חייב לקרוע, ואחר החופה אחר כלות ז' ימי המשתה פטור מלקרוע עי"ש. 
ובס' ירושלים במועדיה ביהמ"צ עמ' רמ"ז השיב הגר"א נבנצאל דחתן 
וכלה בין ביום הנישואין, ובין בשבעת ימי המשתה פטורים מלקרוע על 
מקום המקדש עי"ש. ואולם בשו"ת מציון תצא תורה ח"א תשו' תשט"ו 
למקום  ברכות  השבע  בימי  שהגיעו  וכלה  בחתן  נבנצאל  הגר"א  נשאל 
המקדש אם צריכים לקרוע, והשיב איני יודע עי"ש. הרי שהסתפק בזה, 
עמ'  לירושלים  בשובי  ובס'  קט"ז,  עמ'  קריעה  הלכות  בס'  בזה  ומש"כ 
קע"ב. ואולם דעת בעל המנחת שלמה זצ"ל בס' שלמי שמחה עמ' שס"ו 
שא"צ לקרוע עי"ש, ובס' אשרי האיש ח"ג פמ"ג סעי' י"ט, ובס' הנישואין 

כהלכתם פט"ו סעי' י"ח, ובשו"ת אבני ישפה ח"ב סי' כ"ה ענף ד', ובס' 
הכותל המערבי עמ' פ"ד, ובקונ' אומר לציון סי' מ"ג, ובספרו מאור החיים 
סי' תקס"א סעי' מ"ג עי"ש. ובס' אפריון לשלמה להגרי"א דינר פי"ב ס"ה 
דחתן אין קורע עי"ש, ובס' נטעי גבריאל נישואין פע"ד ס"ג, ועי' בשו"ת 
בנישואין  בחתן  אודך,  אני  גם  למח"ס  בתשו'  קס"ג  סי'  ח"ט  דרך  אבני 
שניים אם קורע במקום המקדש עי"ש. וע"ע בס' מחיה מתים עמ' ר"ל, 
ובס' זכרון יצחק פ"ו סעי' מ"ט כתב  נישואין פע"ד,  ובס' נטעי גבריאל 
לקרוע  חייב  החופה  ובערב  מלקרוע,  פטור  חופתו  ימי  בשבעת  שחתן 

עי"ש, ובס' גם אני אודך תשו' הג"ר יקותיאל ליברמן סי' ק"נ.

זצ"ל  וראיתי בס' שלמי שמחה עמ' שס"ד בשם בעל המנחת שלמה 
על  אמה  בביתו  בעצמו  הקילוף  יעשה  שלא  ברכות  השבע  בימי  בחתן 
אמה, אלא יבקש מאחר לעשות, שהרי גם הנחת האפר לחתן אחר עושה 
לו ולא הוא בעצמו עי"ש. ובס' חכו ממתקים ח"ב עמ' קס"ד עי"ש. ואולם 
ראיתי בקונ' אהל יעקב ליד"נ הגר"י סקוצילס שבע ברכות פ"ט סעי' ט"ו 
ס"ק י"ז, שהביא מהגר"א נבנצאל, דאף בימי השבע ברכות יכול לעשות 
והגר"ש  לאחר,  שיתן  הקהתי  שבט  בעל  ודעת  בעצמו,  הקילוף  החתן 
בשו"ע  להמבו'  בזה מתרתי,  לדון  ויש  להקל,  יש  דאולי  זצ"ל  דבילצקי 
אה"עז סי' ס"ד ס"א דחתן אין עושה מלאכה כל שבעת ימי המשתה, אם 
קילוף אמה הוי כעשיית מלאכה להקל לחתן לעשות אם לא. ועוד יל"ד 
כיון דחתן בשבעת ימי המשתה יום טוב שלו הוא, אין לו לעשות מעשה 
צער ואבילות בהיותו חתן, ולמש"כ במועדי הגר"ח דחתן קורע במקום 
המקדש, כ"ש שיכול לעשות קילוף אמה על אמה בביתו, ואל"ה נימא 

דאי"ז כעשיית מלאכה.

וילהס"ת בנער בר מצוה שמגיע למקום המקדש קודם הבר מצוה אם 
בר  בחתן  מהו  קורע,  אינו  ברכות  השבע  בימי  דחתן  להסוברים  יקרע, 
והנה הקצות  יפטר לקרוע במקום המקדש.  ג"כ  מצוה דמקרי חתן אם 
השלחן בדה"ש סי' ס"ה ס"ק ט"ו, כתב שמנהג הספרדים שאין אומרים 
תחנון כשיש נער בר מצוה בביהכנ"ס, וכ"כ בס' נתיבי עם סי' קל"א ס"ד 
שחתן בר מצוה כחתן שאין אומרים תחנון, וכ"כ בס' דרכי חיים ושלום 
סי' קצ"ב, ובשו"ת נאה משיב סי' כ"ב, ובשו"ת ישכיל עבדי ח"ד סי' י"א, 
ובשו"ת מים חיים סי' כ"ב עי"ש, ובשו"ת מקוה המים ח"ג סי' י"ב, וכן 
משפטי  בשו"ת  ואולם  רל"ג,  עמ'  ח"א  סופר  אמרי  הליכות  בס'  ראיתי 
עוזיאל או"ח מה"ת סי' י"א כתב שאין לזה מקור שלא לומר תחנון כשיש 
בר מצוה, וכ"כ בשו"ת ציץ אליעזר חי"א ס"ז. וכ"כ לי הגר"ח קנייבסקי 
אם אומרים תחנון כשיש חתן בר מצוה, והשיב שאומרים עי"ש. וראיתי 
סי'  או"ח  השו"ע  ממש"כ  שהוכיח  ט"ז  סי'  ח"י  נתן  להורות  בשו"ת 
קל"א דאין אומרים תחנון בברית מילה, ולא הזכיר חתן בר מצוה, וע"כ 
שאומרים ביום בר מצוה עי"ש. והנה אי"ז מוכח, דהא השו"ע לא הזכיר 
שאין אומרין תחנון בפסח שני. והאליהו רבה סי' קל"א ס"ק י"ד והפרמ"ג 
סי' קל"א מ"ז ס"ק ט"ו שאין אומרים, והערוך השלחן סי' קל"א ס"ק י"א 
תמה מ"ט השו"ע לא הזכיר שבפסח שני אין אומרים עי"ש. ואכן בספרי 
בפסח  תחנון  אומרים  אם  למרן  שאלתי  ק"ע  תשו'  ח"א  הגר"ח  מועדי 
היינו שהחזו"א  בזה,  ויעו"ש מה שציינתי  אומר,  זצ"ל  והשיב מרן  שני, 
אמר תחנון בפסח שני, וכן מובא בס' אלא ד' אמות של הלכה פט"ו סעי' 
כאיל תערוג תפילה  בס'  ואמנם  שני,  אומר תחנון בפסח  ט' שהגרח"ק 
וכן  שני,  בפסח  תחנון  לא אמר  זצ"ל  הגראי"ל שטיינמן  ר"ו שמרן  עמ' 
בס'  וכן  אמר,  לא  אגרות משה  ק"ח שבעל  עמ'  ח"ב  בס' מסורת משה 
הליכות אמרי סופר ח"ב עמ' קכ"ט שלא אמר עי"ש, ובשו"ת ויברך דרך 
תפילה ח"ב סי' תס"ב, ובהגדש"פ מחשבת בצלאל עמ' מ"ו, ומש"כ בזה 
בשו"ת אור ישראל ח"א ס"ח, ובס' פסחא זעירא עמ' ל"ג, ובס' קרבן פסח 
כהלכתו עמ' רע"ב, ולכאו' ס"ל להחזו"א ממה שלא הזכיר בשו"ע שאין 
הזכיר  י"ל ממה שלא  וה"ה  ע"כ שאומרים.  שני,  בפסח  תחנון  אומרים 
בשו"ע שאין אומרים תחנון ביום בר מצוה ע"כ שאומרים, ואכן בשו"ת 

שואל ונשאל ח"ג סי' תקי"ג דאומרין תחנון ונפ"א בבר מצוה עי"ש.

ואכן בשו"ת משנה הלכות ח"א סי' מ"ה פשיט"ל בתו"ד שאין בר מצוה 
פוטר מתחנון דאי"ז כיו"ט עי"ש, ובשו"ת אז נדברו חי"א סי' מ"א כתב 
ח',  הערה  פ"מ  לנער  חנוך  ובס'  עי"ש,  תחנון  לומר  האשכנזים  שמנהג 
ובס' אשי ישראל פכ"ה הערה ע"ט, ובס' חינוך הבנים כהלכתו ח"א פי"ב 
סי' כ"ג, ובס' אוצר בר מצוה פ"י, ובס' עבודת עובדיה פי"ד ס"ח, ובשו"ת 
בירורי חיים ח"ג סו"ס ט"ו, ובשו"ת אליבא דהלכתא ח"א סי' י"ט, ובשו"ת 
ח"ג  מרוקו  מנהגי  אבות  עטרת  ובס'  תנ"ז,  סי'  חי"ב  תפילה  דוד  ויברך 
פל"א ס"ד, ובקונ' דבר מצוה פ"כ ס"א, ומש"כ בשו"ת שרגא המאיר ח"ו 
ויברך  י"ז, ובשו"ת  סי' קס"ד או"ג, ובקונ' בר מצוה כהלכתו פי"א סעי' 
ובשו"ת  יוסף ח"א ס"ד,  נצח  ובשו"ת  עי"ש,  סי' תנ"ז  חי"ב  דוד תפילה 
רבבות אפרים ח"א סי' של"ז, ובס' שיח תפילה להגר"י טשזנר עמ' רי"ג, 
ובשו"ת מנחת יצחק ח"ח סי' י"א, וכן השיב הגרח"ק בס' הליכות חיים 
ח"א עמ' נ"א שאומרים תחנון ביום בר מצוה, ואי"ז פוטר הציבור עי"ש. 
ובס' מגן אבות עמ' קל"ב, ובס' הקטן והלכותיו ח"ב פפ"ג סעי' י"ח, ובס' 
מתנה לבר מצוה ס"ג ס"י, ובשו"ת אבני דרך ח"ח סי' ק"ז, ובשו"ת ויברך 
דוד תפילה ח"ב סי' תנ"ז מש"כ אם אומרים תחנון בחתן בר מצוה. וא"כ 
להסוברים שאומרים תחנון בחתן בר מצוה, ודאי שחתן בר מצוה שהגיע 
למקדש צריך לקרוע, ויל"ד להפוטרים מתחנון ביום בר מצוה אם צריך 
ושו"ר בס' מחיה מתים עמ' רמ"ב מש"כ  ביום שהגיע למקדש.  לקרוע 
בזה אם חתן בר מצוה יקרע, והביא למש"כ בס' אורחות רבינו ח"ב עמ' 
שאין  בימים  גם  זהו  המקדש  על  הקריעה  שחיוב  החזו"א  בשם  קמ"ט 
אומרים תחנון וכנ"ל עי"ש. ובס' נטעי גבריאל בר מצוה פכ"ג סעי' י"א 
בגדי שבת  עם  להקל  ויש  לקרוע,  צריך  לכותל  העולה  מצוה  בר  שנער 
דעת  יחוה  בשו"ת  מתחנון  פוטר  מצוה  בר  חתן  אם  מש"כ  וע"ע  עי"ש. 
]חזן[ ח"ג ס"ז, ובשו"ת משנה הלכות חי"ג סי' י"ח, ובס' מאיר עוז ח"ה 

סי' קל"א ס"ד, ובס' משנת בר חיובא סי' י"א, ובס' אוצר בר מצוה פ"י, 
ובס' אדרת שמואל עמ' ל"ו, ובס' משכנות אפרים סי' קע"ו בהערה.

מצוה  בר  שנעשה  במי  למרן  ש"ז שאלתי  תשו'  ח"ב  הגר"ח  ובמועדי 
בימי בין המצרים אם מותר לו להסתפר לכבוד הבר מצוה, והשיב צ"ע, 
סי' מ"ה פשיט"ל שאסור דאין  ואולם בשו"ת משנה הלכות ח"ו  עי"ש. 
בר מצוה כיו"ט עי"ש. וכ"כ בשו"ת דברי שלום ]קרויז[ ח"ג ס"ו. ואולם 
בשו"ת בית אבי ח"ב סי' נ"ח ובשו"ת רבבות אפרים ח"א סי' של"ז וח"ב 
סי' קנ"ה אות כ' שמותר לחתן בר מצוה להסתפר בימי ביהמ"צ לכבוד 
הבר מצוה, וכ"ז ה"ז תליא בגדר בר מצוה אם הוי כחתן ממש. ועמש"כ 
עוד לענין תספורת בימי הספירה בשו"ת רבבות אפרים ח"ח סי' רכ"ח, 
ובשו"ת אלישיב הכהן ח"ב סי' נ"ב, ובשו"ת מחקרי ארץ ח"ה סי' ק"ג, 
נפתלי  להג"ר  כהן  מעדני  ובקונ'  פ"ט,  סי'  ח"ז  יהודה  ברכת  ובשו"ת 
קופשיץ ח"ו סי' כ"ז, מש"כ בגדר בר מצוה אם הוי כחתן וכיו"ט. וא"כ 
ה"ז נפק"מ אם חתן בר מצוה שכבר נעשה בן י"ג אם יקרע. וא"ל מח"ס 
הלכות קריעה הג"ר אברהם בן חיים שודאי חתן בר מצוה קורע. ועמש"כ 
בזה בס' נטעי גבריאל בר מצוה פכ"ג סעי' י"א, וכ"כ לי הגר"א שלזינגר 
בעל שואלין ודורשין, שחתן בר מצוה קורע בכותל, ולא מיקרי חתן רק 
לי  וכ"כ  וודאי שקורע.  פוטר מתחנון,  ואין  מצוה,  סעודת  במה שעושין 
הגר"א נבנצאל שחתן בר מצוה קורע, אבל אם הגיע עם בגדי הבר מצוה 
אולי יש לפטרו, כמו שנהגו שלא לקרוע בע"ש אחר חצות אם באים עם 

בגדי שבת.

קטן בקריעה במקום המקדש

ד. ובס' אורחות רבינו ח"ב עמ' קנ"ד מובא בשם הגה"ק בעל הקהילות 
זיע"א, בקטן שהגיע לחינוך, שהגיע למקום המקדש, ל"ש חינוך  יעקב 
בס'  וכ"כ  נפש.  עוגמת  משום  לקרוע  אותו  מחנכין  באבילות  ורק  בזה, 
ירושלים עמ' שע"ה, דקטן לפני הבר מצוה פטור  חוט שני אבילות על 
מקריעה עי"ש. וכ"כ בס' ירושלים במועדיה ביהמ"צ עמ' רמ"ז, דהשיב 
ע"ז הגר"א נבצנאל, אם קטן קורע על החורבן, והשיב נראה שלא. וכן בס' 
וישמע משה ח"ה עמ' קי"ב בשם הגריש"א זצ"ל דקטן פטור מקריעה 
עי"ש, ובס' אשרי האיש ח"ג מועדים פע"ג סי' כ"א עי"ש, ובשו"ת רבבות 
אפרים ח"ח סי' קע"ד יעו"ש. ואולם בס' זכרון בצלאל להגר"ש דבילצקי 
זצ"ל בקונ' אחר כתלנו סק"ג, כתב דגם קטנים שהגיעו לחינוך חייבים 
אות  ויחי  פר'  שאלה  העמק  ובס'  ש"מ,  סי'  יו"ד  לטור  והביא  בקריעה, 
עגמ"נ,  לחינוך מקרעין להם מפני  הגיעו  י"ג, משמע אף בקטנים שלא 
אך מדברי המג"א סי' תקס"א סק"ו משמע דאף קטנים שהגיעו לחינוך 
פטורים, וכתב שכמדומה שכך נהגו עי"ש. ובשו"ת אבני ישפה ח"ב סי' 
ובספרי  יעו"ש.  זצ"ל,  דביליצקי  הגר"ש  עם  בזה  דשקו"ט  ה'  ענף  נ"ה 
אם  לחינוך  שהגיע  בקטן  למרן  שס"ו שאלתי  תשו'  ח"א  הגר"ח  מועדי 
יש לחנכו לקרוע במקום המקדש, והשיב ע"ז, אם הגיע לחינוך, ובתשו' 
שס"ז שאלתי לו ממש"כ בס' אורחות רבינו הנ"ל דל"ש חינוך קטן על 
קריעה במקום המקדש, והשיב ע"ז לא שמעתי, ובפעם אחרת השיב ע"ז 
מרן  השיב  רי"ג  עמ'  ומשקה  דולה  בס'  ואולם  עי"ש.  הבגד  לו  נתן  אם 

שא"צ לחנך קטן על קריעה במקום המקדש עי"ש.

על  בקריעה  לקטן  חינוך  דל"ש  זיע"א  יעקב  הקהילות  דעת  ובביאור 
המקדש, ורק באבילות מחנכין אותו לקרוע משום עגמ"נ, וכמבו' במו"ק 
את  לקטן  ומקרעין  ופרש"י  נפש,  עגמת  מפני  לקטן  ומקרעין  ע"ב  י"ד 
מפני  ולא  וכנ"ל,  המת  בכבוד  וירבו  הרואין  שיבכו  עגמ"נ  מפני  בגדיו 
שהוא אבל עי"ש. וכ"כ בטור יו"ד סי' ש"מ סעי' כ"ז. ואולם הרי"ץ גיאות 
המובא בטור שם, כתב ואם הגיע לחינוך קורעין לו כדרך שמחנכין אותו 
גיאות דהא דאמרי' דמקרעין לקטן  והיינו דס"ל להרי"ץ  לשאר מצוות, 
משום עגמ"נ, זהו בקטן שלא הגיע לחינוך, ובקטן שהגיע לחינוך נוהג 
בו מצות חינוך לאבילות ככל המ"ע שמחנכין קטן, וכן נקט הרדב"ז פ"ח 
או"ט,  רס"ד  מ"ע  המנ"ח  ואכן  עי"ש.  שם  הרמב"ם  בדעת  ה"ד  מאבל 
הקשה מה קמ"ל דמקרעין לקטן משום עגמ"נ, הא בקטן שהגיע לחינוך 
מצוה לחנכו בכל המצוות, וה"ה למצוות אבילות על המת. ויעו"ש שרצה 
לחדש, דליכא חיוב חינוך אלא במ"ע חיובית כתפילין וציצית דלכשיגדל 
יהא צריך לזה ולהכי מחנכין אותו, אבל אבלות אפשר דלא יתרמי ליה 
לכשיגדל, עי"ש שדחה ד"ז, ומש"כ עוד מ"ט ליכא חיוב חינוך באבילות 
בס' מנחת אשר מועדים ד' צומות סי' מ"ב, ובשו"ת עמק הלכה להגר"ט 
אדלשטיין זצ"ל ח"א סי' ס"ב ר"ל כיון שקטן אין לו דעת להתאבל, ודעתו 
וצערו ועגמת נפשו אינה נחשבת כלל, וגם אם ינהג במנהג אבילות אינו 
מקיים בכך מצוה עי"ש. וכתב בס' רץ כצבי עניני קטן ח"א סי' י"ז אות 
ט"ז, דרק לענין קריעה קורעין לקטן, שיראו אחרים ויצטערו וירבו בכבוד 
המת וכנ"ל, אולם בקריעה על מקום המקדש, שה"ז נועד לאדם עצמו 
שיצטער על החורבן, להכי אין חיוב לחנך קטן שהיא מצוה על הרגשת 
הלב, וקטן אינו בר דעת להצטער על החורבן עי"ש, ובס' רץ כצבי אבילות 

סי' י"ז, ובשו"ת ויען הכהן ח"ב סי' ל"ט עי"ש.

הכהן  אליעזר  רבי  הרה"ג  לידידי  כהלכתו  הבנים  חינוך  בס'  ואולם 
רבינוביץ ח"ב פפ"ו ס"א סק"א, כתב לפקפק בזה דל"ש חינוך בקריעה 
על מקום המקדש, ורק באבילות משום עגמ"נ, דהא רוב הפוסקים ס"ל 
שיש חיוב קריעה לקטן שמת אביו משום חינוך למצוות, וכמו שהאריך 
בספרו חינוך הבנים כהלכתו הל' שמחות עי"ש. וה"נ י"ל בדין קריעה על 
המקדש בהגיע לחינוך שייך דין חינוך לקריעה עי"ש. ובשו"ת אמרי דוד 
]רחמים[ סי' כ"ב, ומש"כ בס' נטעי גבריאל ביהמ"צ פרק ק' סעי' ט"ו, 
ובס' הלכות קריעה להג"ר אברהם בן חיים סי' כ"ה, ובס' פנינת המקדש 

פ"נ סי' נ"ד, ובס' מחיה מתים עמ' רכ"ו.

עירו  שמנהג  כ"ז,  סי'  יו"ד  ח"ג  פעלים  רב  בשו"ת  למש"כ  לדון  ויש 
בגדאד דנשים אין קורעות על המת עי"ש. ומש"כ לבאר המנהג בשו"ת 
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תפארת יוסף יו"ד סי' ט"ז יעו"ש, ומש"כ בזה בס' זוהר הרקיע סי' י"ז, 
א"כ גם נשים המגיעות למקום המקדש לא יקרעו.

ואולם בס' אורחות רבינו ח"ב עמ' קמ"ט, שבעל קהילות יערקב זיע"א 
אמר לאשתו לקרוע במקום המקדש עי"ש. וכך נהגה אשת מרן הגר"ח 
קניבסקי כמובא בס' בזכרנו את ציון, וכן השיב מרן בספרי מועדי הגר"ח 
ח"א תשו' שס"ה דנשים המגיעות למקום המקדש צריכות לקרוע עי"ש. 
הגר"א  השיב  וכן  שע"ה,  עמ'  ירושלים  על  אבילות  שני  חוט  בס'  וכ"פ 
אבלות  ובס'  עי"ש,  רמ"ה  עמ'  ביהמ"צ  במועדיה  ירושלים  בס'  נבצנאל 
החורבן פ"ג מאור חיים סי' י"א, ובקונ' אומר לציון סי' תקס"א סעי' כ"ו 
עי"ש, ובשו"ת רבבות אפרים ח"ח סי' קע"ד, ובקונ' אחר כתלנו ס"ג, ובס' 
הלכות קריעה סי' כ"ו, וכן בס' הליכות חיים מועדים וזמנים עמ' רמ"ג 
בשם בעל הדברי יציב זיע"א, שנשים חייבות בקריעה במקום המקדש 
תקס"א  סי'  המלקטין  דור  ובס'  צ"ח,  סי'  מתים  מחיה  בס'  וכ"כ  עי"ש. 

סק"ז.

בן הסמוך על שלחן אביו אם יקרע

ה. ובתשו' להורות נתן ח"ב סי' ל"ט, נשאל בבן הסמוך על שלחן אביו, 
ובגדיו הם של אביו, אם רשאי לקרוע בבואו למקום המקדש, דשמא אין 
ל"ד,  סעי'  ש"מ  סי'  יו"ד  לשו"ע  והביא  שלו.  שאינו  בגד  לקלקל  רשאי 
והלך  חולה,  שהוא  אבא  את  שאבקר  חלוקך  השאילני  לחבירו  באומר 
ומצאו שמת, קורעו ומאחהו ומחזיר לו חלוקו ומשלם לו דמי קרעו, ואם 
לא הודיע לו ה"ז לא יגע בו, הרי שאסור לקרוע בגד שאינו שלו. והכא 
אף אם הודיע לאביו שהולך למקום המקדש י"ל דאסור לקרוע, דדווקא 
התם התירו לקרוע, דבודאי נתן לו רשות כדי שלא יתבייש וכמש"כ הט"ז 
יקרע,  לא  בושה אם  ליכא  מ"ח, אבל הכא  ס"ק  והש"ך שם  שם סק"כ 
שהרי מבו' בשו"ע או"ח סי' תקס"א ס"ה דבהולך ובא לירושלים תוך ל' 
יום  יום אינו קורע, וא"כ יתלו הרואים שגם הוא רואה המקדש תוך ל' 
ואינו חייב בקריעה וליכא בושה, וא"כ אם נימא דאסור לו לקרוע, א"כ לא 
קיים מצוה כלל אם קרע וכמבו' בשו"ע יו"ד סי' ש"מ סעי' כ"ט, דהקורע 
בחלוק גזול לא יצא יד"ח קריעה, ואע"ג דמצות קריעה על המת רק מצוה 
בעבירה,  הבאה  מצוה  ביה  שייך  מ"מ  סק"נ,  בש"ך שם  וכמבו'  מדרבנן 
וכמבו' ברש"י פסחים ל"ה ע"ב עי"ש. וע"ע בשו"ת אבני נחושת ח"ב סי' 

מ"ג, ובשו"ת אמרי יושר ח"ב סי' רכ"ד או"ג.

אולם יש לדון בזה, די"ל אף אם קרע הבן במקום המקדש בבגד של 
אביו יצא יד"ח, שמצות קריעה על המקדש הוי מדרבנן, ובהכי ל"ה מצוה 
בעבירה במצוה דרבנן, וכמבו' בשו"ע או"ח סי' תרמ"ט, בגזל לולב ביום ב' 
יוצא יד"ח שהוי מ"ע מדרבנן, וכבר הקשה החלקת יואב בקבא דקשייתא 
קו' צ"ו בסתירת השו"ע, אם במ"ע מדרבנן אמרי' מצוה הבאה בעבירה. 
ומה שתירץ ע"ז מו"ר מרן הגרב"ד פוברסקי, והו"ד בקובץ המאור כסלו 
ע"ג,  ניסן תשע"ט עמ'  חיים  עץ  ובקובץ  עי"ש,  טבת תשע"ט עמ' מ"ח, 
ובבית מתתיהו ח"א ס"ג ענף ב' אות י' הבאנו רבים מהאחרונים שעמדו 
קנייבסקי  הגר"ח  מרן  ע"ז  שתירץ  והבאנו  השו"ע,  בסתירת  זו  בקושיא 
שקריעה עיקרו דאורייתא עי"ש. ולכאו' מקורו מפר' וישב שיעקב קרע 
על יוסף עי"ש. אולם ראיתי בס' מאור החיים סי' ש"מ ס"א סק"ו, שהביא 
ראשונים רבים דס"ל דקריעה על המת מה"ת, ושכ"כ הרמב"ן והריטב"א 
ובס'  עי"ש,  ועוד  תש"א  עמ'  שמחות  מס'  המנהיג  ובס'  ע"ב  כ"ו  מו"ק 
העמק שאלה פר' ויחי שאילתא ל"ה או"ב, דקריעה מדברי קבלה עי"ש. 
וא"כ י"ל דמש"ה הקורע בחלוק גזול על המת לא יצא, דמצות קריעה על 
המת עיקרו דאורייתא, ואילו מצות קריעה על מקום המקדש הוי מצוה 
מדרבנן, ובהכי ס"ל לשו"ע בסי' תרמ"ט בגזל לולב ביום ב' דיצא יד"ח. 
ועי' עוד בשו"ת להורות נתן ח"ז סי' פ"ד מש"כ על סתירת השו"ע במצוה 
בעבירה במצוה דרבנן, ובספרו קבא דתירוצא קו' צ"ו עי"ש, ובס' זוהר 
הרקיע סי' כ"ז, ומש"כ בס' מצוה הבאה בעבירה לידידי הגר"י אדלר עמ' 

קפ"ג עי"ש.

ובלהורות נתן הנ"ל ח"ב סי' ל"ט או"ג, כתב דלקושטא דמילתא נראה 
פשוט שבן יכול לקרוע בבגד שנותן לו אביו, כי מה שנתן לו אביו הוא 
ה"ז  הגדולים  לבניו  שהנותן  ס"ג,  רנ"א  סי'  ביו"ד  וכמבו'  צדקה,  מדין 
כחפצו,  בו  לעשות  ורשאי  המקבל,  קנאו  כבר  א"כ  עי"ש,  צדקה  בכלל 
ובשו"ע אהע"ז סי' כ"ח סעי' י"ז, באורח שיושב אצל בעה"ב ונוטל חלקו 
שהוא  דעת  על  אלא  לו  נתנו  דלא  אמרי'  ולא  מקודשת,  הוי  בו  וקידש 
עצמו יאכלנו, וכ"ש הכא שהבן מקיים מצוה ובודאי ניח"ל לאביו, והביא 
בממוניה  מצוה  דליעבד  לאיניש  ניח"ל  בגדרי  ס"ב  או"ח  חת"ס  לשו"ת 
עי"ש. והנה בדין ניח"ל לאיניש למיעבד מצוה בממוניה, הארכנו בבית 
מתתיהו ח"ג ס"א, והודפס גם בס' גם אני אודך ח"ב ס"ט, ויעו"ש באות 
ע"ב בשואל ס"ת  כ"ט  ב"מ  דבגמ'  ניח"ל במקום פסידא,  ג', אם אמרי' 
סי'  או"ח  ובשו"ע  עי"ש,  ניח"ל  אמרי'  ולא  לאחר,  ישאילנו  לא  מחבירו 
מצוה  למיעבד  לאיניש  ניח"ל  ל"ש  הכא  וא"כ  עי"ש,  סק"י  ובמג"א  י"ד 
בממוניה כשעי"ז קורע הבגד ומפסידו אף שמקיים מצוה, וצ"ע. ועי' בס' 
מאור החיים סי' תקס"א עמ' תקצ"ז, וע"ע בשו"ת מעולפת ספירים ח"ב.

על  הסמוך  בבן  בזה,  נשאל  ג"כ  ע"ד  סי'  ח"ה  המאיר  שרגא  ובשו"ת 
שלחן אביו וכל הבגדים הם מאביו, אם יקרע כיון שאין הבגד של הבן 
אלא של אביו, והביא למתני' בערכין כ"ד ע"א שאין לאביו בכסות בנו, 
וכיון שנתן לבניו שייך להם, ואביו אין יכול להקדיש אותם עי"ש. וא"כ 
וכן מבו' בשו"ע חו"מ סי' צ"ז סעי' כ"ח,  יכול לקרוע הבגד.  שפיר הבן 
שאין בעל חוב גובה מכסות אשתו ובניו של לוה, וה"ז של הבנים עי"ש, 
וכתב  לבנים.  שייך  שהבגדים  חזינן  וא"כ  י"ג,  ס"ק  צ"ז  סי'  ובקצוה"ח 
בהן,  ללבוש  רק  האב  אותו  הקנה  שלא  לומר  אפשר  רק  שם,  השה"מ 
אבל לא לקרוע אותם דאדעתא דהכי נתן לבן, וא"כ אם לא אמר בפירוש 

שלא יקרע הבגדים, בודאי גם אביו רוצה שיקיים בנו המצוות, ורק אם 
אמר האב בפירוש שלא יקרע דאדעתא דהכי לא הקנה לו, אע"פ דאב 
שאמר לבנו שלא יקיים אפי' מצוה מדרבנן אינו צריך לשמוע לאביו, מ"מ 
בנידון זה דאמר שלא מקנה לו הבגדים רק ע"מ שלא יקרע א"צ לקרוע, 
כיון שהבגדים אינם שלו לענין קריעה יעו"ש. ובס' חוט שני אבילות על 
ירושלים עמ' שע"ד כתב בבן הסמוך על שלחן אביו איכא ספק אם יכול 
ירושלים במועדיה  לקרוע, ועל כן יבקש רשות מאביו עי"ש. אולם בס' 
ביהמ"צ עמ' רמ"ט השיב הגר"א נבנצאל דבן הסמוך על שלחן אביו א"צ 
ליטול רשות מההורים וחייב לקרוע. וכן מובא שנקט בעל המנחת שלמה 
זצ"ל כמובא בקונ' בנתיבות ההלכה י"ב עמ' 33 עי"ש, ובס' הליכות אבן 

ישראל ח"א עמ' שצ"ג כתב שיקרע עי"ש. 

ובתשובות והנהגות ח"ה סי' קס"ה כתב, ומה שפוסק גדול אחד שבחור 
ישיבה פטור מקריעה מפני שהבגד שייך לאביו, תמוה הדבר, דמסתברא 
שנתן לו במתנה והבגד שלו לגמרי, וכמו באתרוג שאם נותן לבנו הסמוך 
על שלחנו הוי שלו לצאת בו, כך הבגדים שלו. אבל בלא"ה נראה שמדין 
צדקה חייב אדם לדאוג לחבירו לספק לו צרכיו הגשמיים, וכ"ש הרוחניים 
שיוכל לקיים מצות חז"ל לקרוע, יעו"ש. ובספרי מועדי הגר"ח ח"א תשו' 
שס"ח שאלתי למרן בבן הסמוך על שלחן אביו אם יקרע, והשיב אם יודע 
שהולך לשם. וראיתי בס' תורת המועדים שונה הלכות סי' תקס"א ס"ק 
י"א או"ג, בשם מרן, דאע"פ שמבו' בערכין כ"ד הנ"ל ובשו"ע חו"מ סי' 
צ"ז סעי' כ"ה שהבגדים שייך לבנים, מ"מ י"ל שלא נתן להם את הבגדים 
על דעת שיקרעו, ואין לומר דניח"ל שיקיים קריעה, דחזינן שהמשאיל 
בגדים לחבירו אם אין יודע שהולך לבקר חולה גוסס אסור לקרוע, ורק 
הלכות  בס'  ומש"כ  עי"ש.  לקרוע,  יכול  לכותל  שהולך  אביו  יודע  אם 
קריעה סי' ל"ז, ובס' פנינת המקדש פ"ז סי' נ"א, ובשו"ת דברי דוד ח"ו 
סי' ל"ט, ובשו"ת אליבא דהלכתא ח"ב סי' רכ"א, ובשו"ת תשובות ישראל 
לידידי הג"ר ישראל טוייב ח"ד עמ' תנ"ט, ובקובץ מה טובו אהליך יעקב 
]היו"ל ע"י מכון גם אני אודך[ ח"ד עמ' ק"ו בשם הגר"ש דבילצקי זצ"ל 

שחייב לקרוע אף שהבגד של אביו עי"ש.

קרע בגד שעטנז אם יצא

רופא  אודות  ובספרי מועדי הגר"ח ח"ב תשו' תכ"ה, שאלתי למרן  ו. 
שבאים  דתיים  כ"כ  שאינם  דאנשים  קדישא,  חברא  מראש  שנשאל 
לבית הטהרה ללוות המת, ומנהגם שם לעשות להם קריעה, אבל נמצא 
להם  לעשות  נבדקו משעטנז, אם  לא  לפעמים שבגדיהם של האבלים 
מצות קריעה אם לאו. והאריך בדיני מצוה הבאה בעבירה, והביא להשדי 
חמד מערכת המ' כלל ע"ז ס"ק כ"ו, האיך יוצא פו"ר בבן ממזר, הא הוי 
ולהכי  עבירה,  ע"י  אף  יוצא  התוצאה  שעיקרה  דבמצוה  בעבירה,  מצוה 
יוצא יד"ח פו"ר דסו"ס יש לו בנים, וכתב השב ורפא דה"נ י"ל דמצות 
קריעה על המת יוצא אף בבגד שעטנז, דנתקיימה תכלית מצות קריעה 
עי"ש, והיינו דקי"ל כמש"כ רש"י במו"ק י"ד הנ"ל, דתכלית מצות קריעה 
שעי"ז יבכו הרואין ויתרבה בכבוד המת, א"כ יוצא אף ע"י שעטנז, והנה 
ביסוד זה במצוה הבאה בעבירה דהיכא שהמצוה התוצאה יוצא בעבירה, 
הארכנו בבית מתתיהו ח"א ס"ג אות כ"ז, ובענף ב' שם או"ז עי"ש. אולם 
יל"ד ממש"כ השו"ע יו"ד סי' ש"מ סעי' כ"ט, שאין יוצא בקרע בגד גזול, 
ולכאו' משום מצוה בעבירה, והא נתקיימה תכלית מצות קריעה על המת, 
יהודה שם.  י"ל כמש"כ השבט  וע"כ  יוצא.  ומ"ט אין  יבכו הרואין  ועי"ז 
וכ"כ לי הגרח"ק שבדין קריעה על המת בעי לקרוע בבגד שלו דווקא, 
י"ל  שבהכי  בעבירה,  מצוה  משום  ל"ה  ואה"נ  בגזל,  יוצא  אין  ומש"ה 
ויבכו  המצוה  תכלית  נתקיימה  שבהכי  וכהנ"ל  עבירה  ע"י  אף  שיוצא 
ולא  יד"ח,  י"ל בקרע על המת בגד שעטנז, שיצא  ועפ"ז שפיר  הרואין, 
מיפסל מפסולו דמצוה בעבירה דנתקיימה תכלית מצות קריעה ועיקרה 
יד"ח,  יצא  לא  שעטנז  בגד  המקדש  במקום  בקרע  י"ל  וא"כ  התוצאה, 
דמצות קריעה על המקדש הוי מצוה אגברא להצטער על החורבן, וע"י 
עבירה אין יוצא משום מצוה בעבירה. ואולם י"ל שבמ"ע מדרבנן יוצא 
אף בעבירה וכנ"ל, ושאלתי להגר"א נבנצאל בקרע בגד שעטנז במקום 

המקדש אם יצא, והשיב לא.

ואכן בס' השעטנז להלכה פ"ט סי' ט"ו כתב דהקורע בגד שעטנז על 
המת לא יצא יד"ח, ול"ד לקרע בגד בשבת שיצא כמבו' בשו"ע יו"ד סי' 
יוצא משום מצוה בעבירה  גזול שאין  ש"מ סעי' כ"ח, דדמי לקרע בגד 
בבגד  האיסור  שעטנז  בקרע  וה"נ  הבגד,  בגוף  האיסור  שבגזול  משום 
עי"ש. ובס' מאור החיים סי' ש"מ סעי' כ"ט ס"ק רע"ו מש"כ בזה בקרע 
בגד שעטנז על המת, ובס' זהר הרקיע סי' כ"ז אות ד', ובס' מחיה מתים 

עמ' ק"ל, וע"ע בשו"ת שערי חיים ח"ב סי' קכ"ד.

ולכאו' י"ל בזה עוד עפמש"כ בשו"ת גנת ורדים ח"א כלל ב' סי' כ"ה, 
דלא קפדינן במצוה הבאה בעבירה, אלא היכא שיש במצוה ההיא סרך 
קדושה בלולה דהוקצה למצוותו, כציצית וכו', ולא במצוה שאין בה סרך 
קדושה כמעקה עי"ש. וא"כ י"ל דקורע על המת או במקום המקדש בבגד 
שעטנז ל"ה מצוה בעבירה משום שאין בבגד סרך קדושה, ול"ה מצוה 
בעבירה, ובבית מתתיהו ח"ב סי' ל"ח כתבנו להקשות ע"ד הגנת ורדים, 
מהשו"ע בקרע על המת בגד גזול לא יצא, ואם נימא דאין יוצא משום דבעי 
לקרוע בבגד שלו, כ"ז בקריעה על המת, ואין מוכח על קריעה במקדש 
שבעי משלו. ובשו"ת באר שרים ח"ד סי' נ"ו הקשה על הגנת ורדים מגזל 
מצה שאין יוצא משום מצוה בעבירה, אף שאין בה סרך קדושה. ואולם 
יש לדון בזה, מהמבו' בט"ז או"ח סו"ס קס"ז דאין ליתן לגוי מצה לאכול 
סי'  ראש  בשמים  בשו"ת  ואולם  קדושה.  בה  שיש  ונראה  עי"ש.  בפסח 
קס"ט דשאר מצות בפסח שרי ליתן לגוי עי"ש, ובס' ענפי משה פסח סי' 
קנ"ט, ובשו"ת השואל ח"ב סי' ל"ד, ובס' נתיבי המנהגים פסח עמ' רס"א, 
ובספרו מרגניתא טבא עמ' של"ג, ומה שכתבתי בשו"ת אבני דרך חי"ג 

סי' ל"ד עי"ש. והגר"ח קנייבסקי כתב לי שאין ליתן לגוי מצות בפסח, ולא 
מבו' אם זהו משום שיש בהם קדושה.

סומא אם קורע במקום המקדש

ז. וראיתי בשו"ת ציץ אליעזר חט"ז סי' ל"ט שנשאל בסומא שבא מחוץ 
כיון דאיתא לשון  חייב לקרוע כשרואה מקום המקדש,  לירושלים, אם 
לקרוע.  חייב  אין  רואה  שאינו  וסומא  ברואה,  תלוי  הדבר  א"כ  הרואה, 
והביא מס' טל חיים מו"ק י"ט, בסומא שהיה עומד בשעה שנשרף ס"ת 
ולא  ס"ת,  הרואה  איתא  כ"ו,  מו"ק  שבגמ'  כיון  וכתב  לקרוע,  חייב  אם 
קאמר העומד, א"כ בראיה תליא מילתא, ואף דבאבל רבתי פ"ט נאמר 
ביכול  ע"כ  הרואה,.  לדברי הש"ס דאמרו  בכדי להשוות  בלשון העומד, 
בו, משא"כ  בילה מעכבת  לבילה  הראוי  כל  כדין  מילתא,  תליא  לראות 
עי"ש.  בו  מעכבת  הראיה  לראות,  יכול  ואין  לבילה  ראוי  שאינו  בסומא 
וכתב הצי"א, דה"ה בסומא שאין רואה מקום המקדש אין חייב לקרוע, 
בדין  קע"ב  אות  אבילות  מערכת  חמד  השדי  כתב  כיו"ב  והנה  עי"ש. 
קריעה בשעת יציאת נשמה, דסומא אינו קורע עי"ש, ובס' מאור החיים 
סי' ש"מ ס"ה ס"ק ע"ו, ובקונ' פוקח עורים יו"ד סי' י"ט, ובס' זוהר הרקיע 
ס"ט, ובס' נועם מלך סי' ש"מ עמ' פ"א, ובשו"ת צפיחית בדבש סי' ס"ו 
בדין ראיה על ס"ת שנשרף דתליא בראיה. וגם בס' זכרון בצלאל להגר"ש 
שלא  בסומא  להקל  דיש  י"ט,  ס"ק  כתלנו  אחר  בקונ'  זצ"ל  דבילצקי 
לקרוע עי"ש. וכ"כ הגר"א נבנצאל בס' ירושלים במועדיה ביהמ"צ עמ' 
רמ"ה דנראה שסומא פטור מקריעה עי"ש. אולם בספרי מועדי הגר"ח 
ח"א תשו' שס"ט, שאלתי למרן הגר"ח קנייבסקי, אם סומא שבא למקום 
המקדש יקרע כיון שאין רואה, והשיב ע"ז יתכן עי"ש. ומש"כ בס' הלכות 
קריעה סי' ל"ה, ובס' בשובי לירושלים עמ' קס"ו, ובס' פנינת המקדש פ"ז 

סעי' י"ח, ובס' מחיה מתים עמ' רכ"ד.

גם  מ"מ  המקדש,  מקום  הרואה  בלשון  דאיתא  דאף  בזה  י"ל  וע"כ 
בירושלמי פ"ט מברכות ה"ב אמרי' הרואה את הלבנה בחידושה אומר 
וכתב  הט"ז.  מברכות  פ"י  הרמב"ם  וכ"פ  עי"ש.  חדשים  מחדש  ברוך 
המג"א סי' תכ"ו ס"א מתשו' רש"ל סי' ע"ז שסומא מברך ברכת לבנה, 
וכ"פ המשנ"ב סי' תכ"ו סק"א, ואולם בהגהת רעק"א שם הביא דמלישנא 
דהרואה משמע דסומא אין מברך עי"ש. והארכנו בזה בס' גם אני אודך 
ח"ג ס"י יעו"ש. וא"כ ע"כ אף דאמרי' הרואה, וסומא מברך ברכת לבנה 
כשאינו רואה, חזינן דאין הראיה מעכבת, וה"ה שפיר י"ל דסומא שאין 
חוט  בס'  עפמש"כ  י"ל  הדברים  ובביאור  יקרע.  המקדש  מקום  רואה 
שני אבילות על ירושלים עמ' שע"ד דמש"כ המשנ"ב סי' תקס"א סק"ז 
דמשהגיע לצופים צריך לקרוע אע"פ שעדיין לא ראה אותה, ומבו' שלא 
הראיה בפועל מחייבת את הקריעה אלא העמידה במקום שיכול לראות, 
חורבן  על  להתעורר  הרגש  את  מחייב  ההוא  במקום  שהעמידה  והיינו 
ירושלים ולקרוע, וכתב החוט שני עפ"ז לדון בסומא שיודע שעומד ליד 
מופקע  שסומא  דאפשר  וכתב  רואה,  שאין  אף  לקרוע  שחייב  המקדש 
לגמרי מלראות ואין לו התעוררות על חורבן ירושלים, וממילא הוא פטור 
מלקרוע, משא"כ מי שיכול לראות אם יפקח את עיניו אין זה שולל ממנו 
את פעולת ההרגשה שנמצא במקום הזה עי"ש. וא"כ זהו שס"ל לגרח"ק 
דיתכן דאף סומא שאין רואה חייב לקרוע, דאין הראיה בפועל מחייבת 
את הקריעה, אלא העמידה במקום המקדש והידיעה שנמצא שם מחייב 
וכיו"ב ס"ל למרן הגר"ח קנייבסקי בסומא ששומע  קריעה על החורבן. 
ונמצא שם, שיברך ברכת ברוך שחלק מחכמתו  חכם גדול הדור מדבר 
ליראיו, ומובא בס' וישמע משה ח"ג סי' ס"ו הערה ל"ב עי"ש. וע"כ דאין 
לשון  דאיתא  ואף  החכם,  את  וחש  היכא שמרגיש  בזה  מעכבת  הראיה 
הרואה חכמי ישראל כמבו' בברכות נ"ח., אפ"ה י"ל שסומא מברך ברוך 
אני  גם  בס'  הראיה  בברכת  סומא  בדין  בזה  שהארכנו  מה  ועי'  שחלק, 
אודך ח"ג ס"ד עי"ש, ובס' גם אני אודך להרה"ג רבי גמליאל רבינוביץ 
ח"ב סי' נ"ב מש"כ, ובארוכה בס' שער העין סי' י"ג מש"כ בסומא בברכת 
הראיה יעו"ש. ובס' גשר החיים ח"א פכ"ט סעי' י"ז, בסומא שהגיע לבית 

קברות אין מברך אשר יצר אתכם בדין, דאיתא הרואה קברי ישראל.

ועיקר הדבר מבו' בב"ח סי' תקס"א דבהגיע לצופים קורע אף שאינו 
רואה רק שומע עי"ש. וכתב בשו"ת שואלין ודורשין ח"ג סי' כ"ב דעפי"ז 
בזה  ומש"כ  עי"ש,  לקרוע  צריך  המקדש  מקום  רואה  שאין  סומא  ה"ה 
סי'  לציון  אומר  ובקונ'  עי"ש,  פ"ה  סי'  או"ח  ח"ג  משה  אגרות  בשו"ת 
תקס"א סעי' כ"ז, ובספרו מאור החיים סי' תקס"א ס"ד סעי' כ"ז עי"ש, 
ובשו"ת אבני ישפה ח"ב סי' נ"ה, וע"ע בס' דרך האתרים הנדמ"ח ליד"נ 

הגר"א מימון ח"א סי' ס"ד, ובשו"ת דברי שלמה ח"ב ס"ה.

המקדש  מקום  ברואה  לדון  כתב  כ"א  סי'  ח"ב  ציון  שערי  ובתשו' 
בשידור חי, ובא תוך שלושים יום למקום המקדש, אם צריך לקרוע כיון 
שכבר ראה מקום המקדש, והביא למש"כ הגר"א נבנצאל בס' ירושלים 
במועדיה ביהמ"צ עמ' רמ"ד, דאף אם רואה מקום המקדש ע"י משקפת 
תשו'  והביא  חי,  בשידור  אף  אינטרנט  ע"י  כשרואה  וכ"ש  לקרוע,  א"צ 
אם  אף  לקרוע  בעל מעשה חשב, שחייב  זצ"ל  הלפרין  יצחק  לוי  הג"ר 
ראה המקדש בשידור חי ובא תוך ל' יום למקום המקדש יעו"ש. וכ"כ בס' 
דרך האתרים ליד"נ הגר"א מימון בנדמ"ח ח"א סי' ס"ד, דהרואה מקום 
המקדש דרך מצלמת אינטרנט א"צ לקרוע עי"ש. ובס' מאור החיים סי' 
דרך  בראיה  עמ' קע"א  לירושלים  ובס' בשובי  עי"ש,  כ"ח  סעי'  תקס"א 

מחשב, בשם הגרח"ק דאי"ז ראיה עי"ש.

וע"ע בס' כרם אליעזר לידידי הרה"ג רבי אליעזר רבינוביץ נגעים סי' 
מ"ב מ"ד, מה שהאריך בראיה דרך זכוכית ומשקפת אם הוי ראיה עי"ש. 
וכן בשו"ת הלכתא מאורייתא ליד"נ הרה"ג רבי בנימין כהן ח"א סו"ס ט"ו 

יעו"ש, ומש"כ בשו"ת דברי שלמה ח"ב ס"ה.



קי |  ביני עמודי

לעצום עיניו ליפטר מקריעה

על  אבילות  שני  חוט  בס'  קרליץ  הגר"נ  מרן  לרבינו  ראיתי  והלום  ח. 
ירושלים עמ' שע"ד דכתב, פשוט דהמגיע למקום המקדש, ועוצם עיניו 
וחייב  כלל,  מועיל  דאי"ז  קריעה,  מחיוב  להפטר  כדי  המקום  מלראות 
הידיעה  אלא  המקדש,  מקום  ראיית  של  ענין  ואי"ז  כדין,  לקרוע  הוא 
שיודע שעומד במקום שהיה כאן בית המקדש וכעת הוא חרב, וע"ז אנו 
דומה  וה"ז  עיניו,  עוצם  שהוא  לי  ומה  לקרוע,  חייבים  וע"ז  מתאבלים 
לאדם שהיה בלויה של אדם שנפטר, ושואלים אותו מדוע לא בכית עליו, 
והוא משיב להם לא ראיתי את המת, והרי לא הראיה מחייבת לבכות על 
אדם כשר אלא הידיעה עי"ש. ואולם ראיתי בס' זכרון בצלאל להגר"ש 
דבילצקי זצ"ל בקונ' אחר כתלנו אות י"ט, מי שנכנס בעינים עצומות או 
בתוך קרון יש להקל שלא לקרוע, וכתב כיון דאמרי' הרואה את ירושלים 
ה"נ שלא יקרע, דבראיה תליא מילתא עי"ש. וה"ז תליא בהנ"ל אם סומא 

קורע.

אולם יש לדון בזה עוד ע"פ המבואר בקידושין ל"ג ע"א, יכול יעצום 
עיניו מקמיה דלימטיה זמן חיובא, דכי מטי זמן חיובא הא לא חזי ליה 
דקאים מקמיה, ת"ל תקום ויראת, ופרש"י יש לך לירא מן היוצר היודע 
מחשבותיך שאתה מבקש תחבולות ליפטר מהמצוות עי"ש. הרי שאסור 
להפקיע עצמו מהמצוות, וע"ז קאי קרא ויראת. ואולם בשו"ת בית דוד 
ח"א סי' ר"ל דרק בקימה דגלי לן קרא אסור להפקיע ממצות קימה ולא 
בשאר מצוות, וכתב דמלשון רש"י שם מוכח דהוי בכל המצוות דאסור 
להפקיע, והארכנו בכ"ז בבית מתתיהו ח"ב ס"ח אם שרי להפקיע עצמו 
ו' שם כתבנו נפק"מ למצות קריעה על המקדש, אם  מהמצוות. ובאות 
ממצות  ליפטר  בכדי  להחזיר  ע"מ  מתנה  לאחר  הבגד  להקנות  שרי 
בספרי  ואכן  מהמצוות,  עצמו  להפקיע  דאין  בהכי  תליא  וה"ז  קריעה, 
הבגד  להקנות  מועיל  אם  למרן,  ש"ע שאלתי  תשו'  ח"א  הגר"ח  מועדי 
מתנה ע"מ להחזיר ועי"ז לא יקרע, והשיב לא. וכן מובא מבעל הקהילות 
שהוי  לאחר  להקנות  דל"מ  קכ"ד  עמ'  יעקב  תולדות  בס'  זיע"א  יעקב 
מועדים  בס'  וכ"כ  עי"ש.  נ"ז  סי'  ח"א  שדך  פאת  בשו"ת  וכ"כ  הערמה. 
וזמנים ח"ז סי' רמ"ז, דאומדנא דמוכח דמה שמקנה ליפטר מהקריעה 
מעדני  בס'  וכן  עי"ש.  דל"מ  ע"ח  סי'  ח"ז  הלוי  בשו"ת שבט  וכן  עי"ש. 
שלמה הנדמ"ח עמ' קע"ח ס"ל לבעל המנחת שלמה זצ"ל דל"מ להקנות 
הבגד עי"ש. וכ"כ בס' שפתי איל ]היו"ל ע"י מכון גם אני אודך[ עמ' ל"ו 
בשם מרן הגראי"ל שטיינמן זצ"ל עי"ש. ובשו"ת רבבות אפרים ח"ז סו"ס 
שונה  המועדים  תורת  ובס'  עי"ש.  דל"מ  קנייבסקי  הגר"ח  בשם  קמ"ה 
הלכות סי' תקס"א, ובס' שערי ציון ח"א עמ' קס"ד, ובס' דולה ומשקה 
עמ' ר"י, ובס' נחמת ישראל עמ' ר"ס, ובס' אשרי האיש ח"ג פע"ג סעי' 
נבנצאל  הגר"א  השיב  רמ"ח  עמ'  ביהמ"צ  במועדיה  ירושלים  ובס'  י"ג, 
והנהגות  ובתשובות  עי"ש.  כן  עושה  היה  לא  מקרוביו  אחד  על  שודאי 
פ"ל  ח"ג  לציון  אור  בשו"ת  וכן  עי"ש,  סי' קס"ה  ובח"ה  קל"א  סי'  ח"ד 
ס"ה עי"ש. ואולם בס' ראשי חודש כהלכתם ס"ו סי' כ"ה ס"ק ל"ט וכן 
בשו"ת ברכת יהודה ח"א סי' מ"ה הערה צ', הביאו בשם בעל אור לציון 
עמ'  ישראל  אבן  הליכות  ובס'  וצ"ע.  עי"ש,  הבגד  להקנות  להקל  זצ"ל 
שצ"ג וכן בס' בכרמי יהודה מהגר"י שפירא זצ"ל עמ' של"ו דל"מ, ומש"כ 
בשו"ת ישא יוסף ח"ג או"ח סי' קמ"ט, ובס' מועדים לישראל סי' ק"ע, 
ובקונ' אומר לציון סי' תקס"א סעי' ל"א, ובספרו מאור החיים שם סי' 
זוהר הרקיע  ובס'  עמ' ק"א,  ובקובץ המאור תשרי חשוון תשע"ט  ל"א, 
סי' כ"ט אות ו', ובשו"ת שולחן הלוי ח"א עמ' קנ"ב, ובס' הלכות קריעה 
סי' ל"ו, ובס' מחיה מתים עמ' רכ"א, ובשו"ת אבי עזרי ח"א יו"ד סי' ס"ד, 
ובס' חוט שני אבילות על ירושלים עמ' שע"ד, כתב אם מקנה לאחר הוי 
כמכניס עצמו לאונס ע"י שאין לו מה לקרוע, עי"ש. ועי' מה שהארכנו 
בבית מתתיהו ח"א סי' ט"ו אם שרי להכניס עצמו לאונס בביטול מ"ע 
עי"ש. ובחוט שני אבילות על ירושלים עמ' שע"ו, כתב דמי שיודע שלא 
בשו"ת  בשמו  הביא  וכן  לשם.  יבוא  שלא  עדיף  המקדש  במקום  יקרע 
רבבות אפרים ח"ח סי' קע"ד עי"ש. וכן השיב מרן בספר מועדי הגר"ח 
ח"א תשו' שע"א עי"ש. ובס' הרימו מכשול עמ' של"ה ובקונ' גם אני אודך 
ומש"כ  עי"ש,  לקרוע  וחייב  בזה"ז  בקריעה  להקל  דאין  מ"ג  תשו'  ח"א 
סי'  יציב ח"א  דברי  ובשו"ת  ל"ג,  סי'  בית מרדכי  טעמים להקל בשו"ת 
סי'  ח"ה  והנהגות  ובתשובות  ק"י,  סי'  ח"ו  הלכות  משנה  ובשו"ת  פ"ט, 
סו"ס  יששכר  אהל  ובשו"ת  רנ"ז,  ח"ז  וזמנים  מועדים  ובספרו  קס"ה, 
ל'  סי'  ח"א  יואל  דברי  ובשו"ת  סקכ"ו,  חי"ב  יוסף  משנת  ובשו"ת  נ"ד, 
ו', ובס' שערי נחמה עמ' קכ"ד, ובס' זהר הרקיע סי' כ"ט אות ה',  אות 
ובשו"ת אורחותיך למדני ח"א סי' ק', ובשו"ת אלקבץ ח"ב ס"ז, ובשו"ת 
דברי פנחס ח"ב ס"מ, ובשו"ת אבני דרך ח"ד סי' פ', ובס' מעדני יום טוב 
בגדיו כשמגיע  פוברסקי מקנה  ואולם מו"ר מרן הגרב"ד  ס"ז.  סי'  ח"א 
למקום המקדש לאחרים ]כפי שא"ל תלמידו הרה"ג רבי יוסף שטראוס[. 
וע"ע בשו"ת מחקרי ארץ לידידי הגרמ"ר שעיו ח"ז סו"ס קכ"ח, ומש"כ 
בתשובות והנהגות ח"ז סי' ס"ח, ובס' פנינת המקדש פ"ז סי' מ"ח. וראיתי 
שהביא  סק"י  מ"א  סעי'  תקס"א  סי'  הלכות  שונה  המועדים  תורת  בס' 
משמיה דמרן הגר"ח קנייבסקי, דל"מ להפקיר הבגד ליפטר מקריעה על 
שהרי  לקרוע,  בשביל  שלו  בגד  שיהא  דין  שאין  משום  המקדש,  מקום 
גם בבגד שאול קורעים בו, וא"כ צריך לקרוע הבגד אף שהפקיר הבגד 
יעו"ש. אולם בס' אשרי האיש פע"ג סעי' י"ג דאפשר להפקיר הבגד בפני 
ג' בני אדם עי"ש. ובשו"ת אבן ישראל להגר"י פישר זצ"ל ח"ח סי' מ"ג 
דל"מ להפקיר בגדיו בפני ג' עי"ש. והנה אם בעי לקרוע בבגד שלו לענין 
קריעה על המת, כתב בס' שבט יהודה סי' ש"מ סעי' כ"ט בטעם השו"ע 
שם, דהקורע בחלוק גזול אין יוצא יד"ח קריעה על המת, דאי"ז משום 
מצוה הבאה בעבירה, דבמ"ע מדרבנן יוצא אף ע"י עבירה וכמבו' בשו"ע 
או"ח סי' תרמ"ט, שיוצא בלולב הגזול ביום ב'. אלא שבמצות קריעה על 

המת בעי לקרוע בבגד שלו דווקא שעי"ז יצטער טפי. וכ"כ לתרץ סתירת 
השו"ע בשו"ת תבואת שמש או"ח סי' ס'. וכ"כ מרן גופיה בספרי מועדי 
הגר"ח ח"ב תשו' תקצ"ו לתרץ סתירת השו"ע. וטעם שאין יוצא בקרע 
על המת בגד גזול, דמצות קריעה בעי בשלו עי"ש. וא"כ לענין קריעה על 
מקום המקדש ס"ל למרן שחייב לקרוע אף שהפקיר הבגד, דא"צ לקרוע 
בבגד שלו, וצ"ע. וכ"כ באבן ישראל שם דל"מ להפקיר, וגם בבגד שלו 
נקט שמהני  נ"ט  סי'  ח"ג  ישפה  אבני  בשו"ת  אולם  עי"ש,  לקרוע  חייב 
להפקיר ע"ש. ובס' דולה ומשקה עמ' ר"י השיב מרן דל"מ להפקיר, ועי' 

בס' פנינת המקדש פ"ז סעי' מ"ו.

אונן אם חייב בקריעה על המקדש

ט. וראיתי בס' מאור החיים סי' תקס"א ס"ה סי' מ"ו ס"ק פ"ה שכתב 
מקום  את  ראה  ולא  הזיתים,  בהר  מתו  לקבור  הנוסע  באונן  להסתפק 
המקדש ל' יום, אם חייב לקרוע על מקום המקדש, שהרי מחוייב בלא"ה 
ממצות  פטור  וה"ה  מהמצוות,  פטור  דאונן  י"ל  או"ד  מתו,  על  לקרוע 
קרוביו.  על  קריעה  במצות  אלא  חייב  ואינו  המקדש,  מקום  על  קריעה 
שהוי  כיון  קריעה,  במצות  שעוסק  אף  המקדש  מקום  על  בקריעה  ולא 
על  אבילות  סימני  ולהראות  להצטער  נפרדת  ומצוה  אחריתא  מילתא 
חורבן ביהמ"ק, והביא למש"כ בשו"ת שם משמעון או"ח סי' ל', דאונן 
צידוק  כעין  הוא  זו  שברכה  משום  בדין,  אתכם  יצר  אשר  ברכת  מברך 
הדין, ואף שאינו על אותו המת המוטל לפניו אלא על שאר מתים שכבר 
קבורים שם, יעו"ש. וא"כ י"ל ה"נ בקריעה על המת דאונן יקרא עי"ש. 
לרש,  לועג  בספרי  בדין הארכתי  יצר אתכם  אונן מברך אשר  והנה אם 
פטור  דאונן  י"ב  סעי'  רכ"ד  סי'  מבוטשאטש  אברהם  מהאשל  והבאנו 
מברכת אשר יצר אתכם בדין, והסתפק בזה בס' חוט שני ברכת הודאה 
עמ' קפ"ז אם יברך עי"ש. ומש"כ בזה בשו"ת מנחת שלמה ח"א סי' צ"א 
אות ו', ובס' מעדני שלמה הנדמ"ח עמ' רצ"ג, ובשו"ת שבט הקהתי ח"ו 
סי' קל"ב, ובשו"ת קנין תורה ח"ג סי' כ"ז כתב שאונן אין מברך ברכת 
אשר יצר אתכם בדין, ומש"כ בזה בס' מאיר עוז ח"ח סי' רכ"ד סעי' י"ב, 
ובס' מאור החיים סי' ש"מ עמ' ס"ו, ובס' ברכת שמואל סו"ס רכ"ד עי"ש. 
וכ"כ בכף החיים סי' רכ"ד ס"ד שאין אונן מברך, ושאלתי למרן הגר"ח 
קנייבסקי אם אונן מברך אשר יצר אתכם בדין, והשיב לא, וע"ע מש"כ 
בזה בס' רץ כצבי אבילות סי' כ"ח עי"ש, ובקובץ מה טובו אהליך יעקב 
]שיו"ל ע"י מכון גם אני אודך[ ח"א עמ' מ"א בשם הגר"ש דבילצקי זצ"ל 
דאונן אין מברך אשר יצר אתכם בדין עי"ש, ובס' נתיבי הלכה ברכות סי' 

רכ"ד סעי' כ"א.

ושאלתי למרן הגר"ח קנייבסקי אם אונן הרואה מקום המקדש אם צריך 
לקרוע כיון דאונן פטור מהמצוות, והשיב שצריך לקרוע, ואולם הגאון רבי 
שמאי גרוס בעל שבט הקהתי כתב דלכאו' אונן פטור מלקרוע כשרואה 
מקום המקדש. וכ"כ בס' אבלות החורבן פ"ג ס"ה בשם הגר"ש דבילצקי 
זצ"ל דאונן פטור מלקרוע. וכ"כ בס' ירושלים במועדיה ביהמ"צ עמ' רמ"ז 
בשם הגר"א נבנצאל, שאונן פטור מלקרוע דאונן פטור מהמצוות, ורק 
לאחר הקבורה יקרע עי"ש. ואולם שאלתי להגר"א נבנצאל אם אונן יקרע 
וכתב לי מח"ס שו"ת שערי  יודע.  והשיב איני  כשרואה מקום המקדש, 
ציון, שישב ע"ז עם הגר"א נבנצאל, והעלה דקודם הקבורה פטור לקרוע, 
ורק אחר הקבורה יקרע. וכתב לי הג"ר אברהם בן חיים חבר ב"ד אהבת 

שלום, דאונן פטור מלקרוע דפטור מהמצוות.

קריעה אחת על אביו ועל מקום המקדש

וילהס"ת אם נימא דאונן צריך לקרוע כשרואה מקום המקדש, אם יכול 
או  מקום המקדש,  על  קריעה  יד"ח  ג"כ  לצאת  אביו  על  אחת  בקריעה 
דהוי מצוות חבילות. ואולם מבו' במו"ק כ"ו ע"ב שיוצא בקריעה אחת על 
אביו ועל אמו. וכ"פ השו"ע יו"ד סי' ש"מ סעי' כ"ד שיוצא בקריעה אחת 
על אביו ואמו כאחד עי"ש. והקשה בשו"ת צבי תפארת סי' פ"ד מ"ט ל"ה 
מצוות חבילות בקריעה אחת על אביו ואמו. ותירץ, דעיקר תכלית מצות 
קריעה על המת, שיבכו הרואים וכמש"כ רש"י במו"ק הנ"ל, ובהכי ל"ה 
עי"ש.  הרואים  דיבכו  בקריעה  המצוה  תכלית  נתקיימה  דסו"ס  חבילות 
הגר"ח  מרן  זו  קושיא  שתירץ  הבאנו  ל'  אות  ס"ב  ח"א  מתתיהו  ובבית 
קנייבסקי, מ"ט ל"ה חבילות בקריעה אחת על אביו ואמו, כיון שהוא ענין 
אחד ל"ש חבילות. ועפ"ז כשקורע בקריעה אחת על אביו, וגם על מקום 
תפארת  הצבי  ולמש"כ  חבילות,  מצוות  הוי  אחד,  ענין  שאי"ז  המקדש 
לתרץ דליכא חסרון דאין עושין מצוות חבילות, שהמ"ע התוצאה כקריעה 
על  אחת  בקריעה  לצאת  דיכול  י"ל  ה"ה  א"כ  הרואין,  שיבכו  המת  על 
מקום המקדש, וכן על מיתת אביו בחדא, דסו"ס יבכו הרואין ע"י הקריעה 

ובהכי ל"ה חבילות.

וכמו"כ י"ל עפמש"כ הרמב"ם פכ"ט משבת, ולא יברך ויקדש על כוס 
אחד, שאין עושין שני מצוות בכוס אחד, שמצות קידוש וברכהמ"ז מה"ת 
עי"ש. וכתבו רבים מהאחרונים בדעת הרמב"ם, והבאנו כן בבית מתתיהו 
ח"א ס"א אות ט"ו, שס"ל להרמב"ם דמצוות חבילות הרי רק בשני מצוות 
מה"ת, ולא במצוה אחת מה"ת ומצוה אחת מדרבנן. וא"כ י"ל אם נימא 
קריעה  ומצות  הנ"ל,  ראשונים  וכהנך  מה"ת  המת  על  קריעה  שמצות 
על המקדש מדרבנן, אי"ז חבילות, דחדא מה"ת וחדא מדרבנן, וגם י"ל 
מצוות  דאין  הדין  דעיקר  או"ב  משבת  פ"ב  ישראל  בתפארת  עפמש"כ 
חבילות, זהו רק היכא שעושה שני מעשים בב"א דבהכי נראה כמשא, 
בזה  והארכנו  עי"ש.  מצוות  שני  יד"ח  ויוצא  ולא כשעושה מעשה אחד 
בבי"מ שם אות י"ח. א"כ הכא שיוצא בקריעה אחת ובמעשה אחד שני 
מצוות בחדא אי"ז חבילות. וכן למש"כ האור שמח פי"א מטומאת צרעת 
ה"ו, שדין מצוות חבילות ל"ה אלא במצוות שבגופו דא"א ע"י שליח, ולא 
במצוות דשייך ע"י שליח עי"ש. וגם בזה הארכנו בבי"מ שם אות ב' עי"ש. 
א"כ במצות קריעה על המת ועל המקדש דשייך ע"י שליח ל"ה חבילות.

ושו"מ בס' טל חיים להגרח"מ ריינהולד זצ"ל מו"ק י"ט, שהסתפק במי 
שמת לו אביו שצריך לקרוע, וברגע זה ראה ס"ת שנשרף או שמע ברכת 
השם, אם יוצא בקריעה אחת על שניהן, או דבעינן קריעה על כל אחד 
קריעה  קורע  אם  ואמו  אביו  במתו  ע"ב  כ"ו  במו"ק  למח'  והביא  ואחד, 
אחת על שניהן או על כל אחד ואחד, וכתב דעד כאן י"ל שיוצא בקריעה 
אחת זהו באבילות על אביו ואמו, והכא בקריעה על מות אביו שהוא מפני 
אבדן אדם. ודין קריעה במגדף שהוא מפני חילול השם, פשיטא דלכו"ע 
בעי ב' קריעות, וכתב דמ"מ אין חייב לקרוע על ס"ת שנשרף, או על ברכת 
וככל  וה"ה שפטור ממצות קריעה  השם, משום דאונן פטור מהמצוות, 
המצוות ]וכתב לי הגר"א נבנצאל באונן ששמע גידוף, שיקרע כשתגמר 

אנינותו[.

ועיקר הדבר דל"ה חבילות בב' קריעות, מבו' בס' אורחות רבינו ח"א 
עמ' ש"כ, שיוצא בקריעה אחת גם על ירושלים וגם על המקדש, עי"ש. 
וע"כ בזה של"ה חבילות, כנ"ל מכמה טעמי, או שהוי במעשה אחד, או 
הלוי  ברית  בעל  מחפוד  איתמר  הג"ר  לי  וכתב  וכש"נ.  אחד  ענין  שהוי 
ימים  לצום  בנדר  י"א,  סעי'  תקס"ח  סי'  השו"ע  ממש"כ  בזה  להוכיח 
רצופים, ואירע בהם תענית חובה, עולה לו, הרי שמעשה אחד של תענית 
עולה לשני חיובים שלו, וה"נ קריעה אחת על מתו עולה גם על מקום 

המקדש ול"ה חבילות.

ויש לדון אם כשרואה מקום המקדש בהר הזיתים ע"י קבר אם יקרע, 
כיון שהוי לועג לרש בקיום המצוה שם. וכתב לי הגר"א נבנצאל דאולי 
אין בכך משום לועג לרש כי אינו ניכר על מה קורע עי"ש. והיינו לסברת 
בעל קהילות יעקב זיע"א בס' ברכת פרץ פר' תרומה, שדין לועג לרש הוי 
ומה שהארכנו  עי"ש.  ניכר  ולא כשלא  מצוה  כשניכר שעושה לשם  רק 
בזה בבית מתתיהו ח"ב ס"ה אות עי"ש. וכ"כ לי הג"ר אברהם בן חיים 
חבר ב"ד אהבת שלום, דאין לועג לרש בקריעתו כי לא מוכח מזה שהוא 
למי  ודמיא  הזה,  במקום  צערו  מתוך  כקורע  יותר  ונראה  מצוה,  מקיים 

שלובש כיפה בבית קברות.

קריעה מעומד

והנה הרמב"ם פ"ה מתעניות הי"ז, כל הקרעים האלו כולם בידו ומעומד 
ובס'  עי"ש.  מעומד  דקורע  ס"ד  תקס"א  סי'  או"ח  בשו"ע  וכ"פ  עי"ש. 
זכרון בצלאל להגר"ש דביליצקי זצ"ל בקונ' אחר כתלנו אות י"ב, כתב 
דהקריעה הוא מעומד, ואם קרע מיושב חוזר וקורע, וכתב וזה צריכים 
ליזהר הנוסעים בכלי רכב, שלא יקרעו מיושב. ומקור דברי הרמב"ם דבעי 
מעומד  על המת שיהא  קריעה  בדין  כ',  מו"ק  מגמ'  זהו  מעומד  לקרוע 
יעו"ש. וה"נ בדין קריעה על מקום המקדש בעי שיהא מעומד. ויש לדון 
יקרע  עכ"פ  אם  לעמוד  יכול  ואין  גלגלים  בכסא  הנמצא  נכה  או  בזקן 
מיושב, ובשו"ת קנה בושם ח"ב יו"ד סי' ק"ב כתב לענין קריעה על המת, 
דכיון שהשו"ע יו"ד סי' ש"מ דלא יצא כשקרע על המת מיושב, אם יקרע 
החולה מיושב הוי בל תשחית עי"ש. ואולם בס' בית מועד ח"א פ"ה ס"ה, 
כתב דחולים שאינם יכולים לעמוד דעדיף טפי שיקרעו מיושב מאם שלא 
דנאמר  קריעה  מצות  בקיום  תנאי  אינו  עמידה  שדין  וכתב  כלל,  יקרעו 
דאם קרע מיושב ל"ה קריעה, ובעי לקרוע מעומד, ואם קרע מיושב לא 
יצא, אולם כ"ז היכא דיכול לקרוע, אבל היכא דא"א כזקן או חולה לא 
עמ'  ס"א  ש"מ  סי'  החיים  מאור  ובס'  עי"ש.  קריעה  מצות  מיניה  פקע 
וכן ראיתי בשו"ת תשובות ישראל לידידי הג"ר ישראל טויב  נ"ג עי"ש. 
ח"א עמ' שנ"ג, דצ"ע לפטור לגמרי מקריעה שאין יכול לעמוד. ויעו"ש 

שהסתפק בקטן משותק אם קורעין לו מיושב משום עגמת נפש, עי"ש.

אולם בס' שבט יהודה סי' ש"מ שם כתב להסתפק אם דווקא מתים 
קריעה  חיובי  שאר  אבל  מעומד,  לקרוע  צריך  עליהם  להתאבל  שראוי 
כהעומד בשעת יציאת נשמה או על חכם א"צ מעומד, או שמא אף באלו 
בעי לקרוע מעומד, ורק קריעת רשות שאינה חיוב א"צ עמידה. וכתב בס' 
סי' תקס"א ס"ד  נ"א דממש"כ השו"ע  עמ'  סי' ש"מ ס"א  מאור החיים 
יהודה  בדין קריעה על מקום המקדש בעי מעומד, מוכח דלא כהשבט 
עי"ש, ומש"כ בס' בנתיבות ההלכה מ"ד עמ' 704, ואולם אכתי יש לצרף 
בזקן וחולה שאינם יכולים לעמוד לענין קריעה במקום המקדש להקל 
לקרוע מיושב, כיון שאינם יכולים לעמוד. וכ"כ לי הגר"א נבנצאל שיקרע 

מיושב.

ושו"מ בשו"ת קנין תורה ח"ג סי' ק"ח, שכתב בדין חולה שאינו יכול 
לקרוע מעומד על המת, וכתב שהוי דיעבד גמור, מדאין לו עצה להיות 
יכול  שאין  כה"ג  יצא,  לא  מיושב  קרע  אם  דקיי"ל  למאן  ואפי'  עומד, 
לעמוד אין סברא לפוטרו מקריעה לגמרי יעו"ש. ובס' זוהר הרקיע להג"ר 
אדיר כהן בחלק הסימנים ס"א אות ד' מש"כ בזה יעו"ש, וע"ע בס' פנינת 

המקדש פ"ז סי' ס"ד.

קריעה ע"י גוי

ויש לדון בזקן ונכה שמגיע למקום המקדש בכסא גלגלים, ואין יכול 
לקרוע בעצמו, אם הגוי הנמצא עמו יכול לקרוע לו בגדו, אם יוצא יד"ח 
קריעה ע"י גוי, ובס' טל חיים מו"ק י"ט ע"א כתב בדין קריעה על המת 
ע"י קטן או גוי, ומסיק שיוצא יד"ח קריעה ע"י גוי, ובס' טל חיים מו"ק 
י"ט ע"א, כתב בדין קריעה על המת ע"י קטן או גוי, ומסיק שיוצא יד"ח 
קריעה, דעד כאן לא אמרי' אין שליחות לעכו"ם אלא במעשה שאפשר 
א"כ  שליחות,  יש  אמרי'  להתבטל  שא"א  במעשה  משא"כ  להתבטל, 
ה"נ בקריעה כיון שנקרע הבגד א"א למעשה להתבטל, לכן אמרי' דיש 
שליחות ויצא ע"י עכו"ם וקטן עי"ש. והו"ד להלכה בשו"ת ציץ אליעזר 
חט"ז סי' ל"ט או"ב עי"ש. וכ"כ בס' מאור החיים סי' ש"מ ס"א וס"ג עמ' 
מ"ד עי"ש. וא"כ לכאו' ה"ה י"ל בדין קריעה על מקום המקדש שיוצא 

ע"י גוי.
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אולם י"ל דשאני קריעה על המת שעיקרה משום שיבכו הרואים וירבו 
נתקיימה  גוי  ע"י  גם  א"כ  ע"ב,  י"ד  מו"ק  רש"י  וכמש"כ  המת,  בכבוד 
אולם  המת.  כבוד  ויתרבה  הרואים  יבכו  ועי"ז  דקריעה,  המצוה  תכלית 
בדין קריעה על מקום המקדש דיסודה דין אגברא להצטער על החורבן 
ע"י הקריעה, אולי ל"מ ע"י גוי, ורק במ"ע שעיקרה התוצאה י"ל דמהני 
ע"י גוי, ועי' מה שהארכנו בבית מתתיהו ח"א ס"ו אות י"ז המצוות שמהני 

ע"י גוי, יעו"ש.

המקדש  במקום  בקריעה  מבשלוחו  יותר  בו  מצוה  אמרי'  אם  ויל"ד 
שיקרע בעצמו ולא ע"י שליח, ולענין קריעה על המת כתב הברכ"י סי' 
ש"מ ס"ק י"ב דעדיף שיקרע ע"י אחר משום עגמת נפש טפי ע"י אחרים, 
וכ"כ בשו"ת הלכות קטנות ח"א סי' קט"ז עי"ש. ובס' נועם מלך סי' ש"מ 
ס"א סק"ה, הקשה מ"ט לא נימא מצוה בו יותר מבשלוחו שיקרע בעצמו 
עי"ש. ומש"כ בזה בס' מאור החיים סי' ש"מ ס"א אות ב' עמ' מ' עי"ש. 
הנ"ל  רש"י  עפמש"כ  לתרץ  כתבנו  ט"ז  אות  ס"ב  ח"ב  מתתיהו  ובבית 
המת,  בכבוד  וירבו  הרואים  יבכו  שעי"ז  משום  המת  על  קריעה  דעיקר 
התוצאה,  שעיקרה  במ"ע  מבשלוחו  יותר  בו  דמצוה  דינא  ליכא  ובהכי 
ויעו"ש שהארכנו ביסוד זה. וא"כ עפ"ז בדין קריעה על מקום המקדש 
בצער  להצטער  אגברא  דין  שהוי  בעצמו,  שיקרע  בו  מצוה  שפיר  י"ל 
ובס'  בו.  מצוה  משום  בעצמו  שיקרע  י"ל  ושפיר  הקריעה,  ע"י  החורבן 
שיקרע  על המת  קריעה  בדין  אף  כתב  או"ג,  ל"ו  סי'  יו"ד  הד"ט  עיקרי 
בעצמו משום מצוה בו יותר מבשלוחו עי"ש. ומש"כ בזה בס' זוהר הרקיע 
חלק הסימנים ס"ב אות ב', אם יש לחלק בין קריעה של מת לתעניות 

המקדש  פנינת  ובס'  עי"ש,  קי"ט  סו"ס  ח"ה  תורה  קנין  ובשו"ת  עי"ש, 
פ"נ סעי' ס"ה.

 q
 הרב משה כהן

תל ציון

דיני שהחיינו בימי בין המצרים

א. מי"ז בתמוז עד ט' באב
הימים שבין צום שבעה עשר בתמוז, לבין צום תשעה באב, נקראים 
ימי בין המצרים1, ונוהגים להמנע מלאכול פרי חדש, ומללבוש בגד חדש, 
כיון  אלא  אבילות,  ואין הטעם משום  ברכת שהחיינו2,  לברך  כדי שלא 
שימים אלו הם ימי פורענות וצרה לישראל איך יאמר שהחיינו וקיימנו 

והגיענו לזמן הזה3. ויש שמקילין לברך שהחיינו בימי בין המצרים4.

ב. ליל י"ז בתמוז
בין המצרים אינם מתחילים אלא מזמן התענית,  ודיני  ומנהגי  מאחר 
מותר לברך שהחיינו בליל י"ז בתמוז5, ויש שהחמיר אף בליל י"ז בתמוז6.

ג. י"ז בתמוז שחל בשבת
י"ז בתמוז שחל בשבת הצום נדחה ליום א' שאחר השבת, ומותר לברך 
שהחיינו בשבת זו7, ויש שהחמירו דלנוהגים שלא לברך בשאר שבתות 

שבימי בין המצרים שאף בשבת זו לא יברכו שהחיינו8.

ד. שבתות שבימי בין המצרים

בשבתות שבין י"ז בתמוז לתשעה באב כתבו הפוסקים שמותר לברך 
שהחיינו9, ויש שמחמירים אף בשבתות אלו שלא לברך שהחיינו10, ויש 
שכתב שדווקא על פרי חדש יברך שהחיינו, אבל על בגד חדש לא יברך11.

ה. ר"ח אב

דדווקא  שכתב  ויש  שהחיינו12,  לברך  מותר  אב  שבר"ח  שכתבו  יש 
לספרדים מותר, אבל לאשכנזים אף בר"ח אב אין לברך שהחיינו13.

ו. תשעה באב שחל בשבת

תשעה באב שחל בשבת הצום נדחה ליום א' שאחר השבת, ויש שכתב 
ולברך  בזה  להקל  שמצוה  שכתב  ויש  זו14,  בשבת  שהחיינו  לברך  לא 

שהחיינו בשבת זו15.

ז. במוצאי תשעה באב, ובעשירי באב

נכון ליזהר שלא לומר שהחיינו במוצאי תשעה באב, מליל עשירי באב 
עד ליל י"א באב, מאחר והוא יום מר שהיתה בו שריפת רוב ההיכל, והוא 

גמר החורבן והפורענות16, והמיקל יש לו על מי לסמוך17.

ח. מוצאי תשעה באב דחוי

לכל הדעות מברכים שהחיינו במוצאי תשעה באב שהוא דחוי18.

1 ימים אלו נקראים בין המצרים ע"ש הפסוק באיכה )פרק א' פסוק ג'( "כל רודפיה השיגוה בין המצרים", ואמרו 
במדרש )איכה שם( שהם הימים שבין י"ז בתמוז לט' באב, שבהם נכנסו האויבים לירושלים, ופרעו פרעות בישראל 
עד ט' באב שהחריבו את ביהמ"ק, וכתב הראבי"ה )הלכות תענית עמ' תר"ס( שכל ימים אלו ראוי שלא לשמוח בהם.

2 בספר חסידים )סימן תת"מ( כתב, יש מן החסידים הראשונים שלא היו אוכלים פרי חדש בין י"ז בתמוז לט' באב, 
כי אמרו, איך נברך עליו שהחיינו וקיימנו והגיענו לזמן הזה, והוא זמן פורענות. ובשו"ת בנימין זאב )סימן קס"ג( כתב 
בשם הכל בו, יש שמסתפקים אם לברך שהחיינו על פרי חדש בימי בין המצרים, כי החסידים אינם רוצים לאכול פרי 
חדש בימים אלה, כי אינם רוצים לומר בימי אבל וצער שהחיינו והגיענו לזמן הזה. וכ"כ הב"י )סימן תרנ"א( בשם 

תשובה אשכנזית, והיא תשובת מהרי"ל )סימן ל"א(, והוא מדברי האגודה במס' ברכות בשם הכל בו.

3 כ"כ במג"א )סימן תקנ"א ס"ק מ"ב(, והמשנ"ב )ס"ק צ"ח(, שאין הטעם משום אבילות, שהרי לא מצינו שאבל יהיה 
אסור לומר שהחיינו, אלא כיון שהוא זמן פורענות אין כדאי לומר שהחיינו וקיימנו והגיענו לזמן הזה, ובגר"א )סעיף 
י"ז( ג"כ סבר שהטעם לא משום אבילות, שהקשה על השו"ע דחומרא יתירא היא שלא לומר שהחיינו, דאינן חמורים 
מאבל יום המיתה דאמרינן בברכות )נ"ט:(, וכן נפסק בשו"ע )סימן רכ"ג סעיף ב'(, אמרו לו מת אביו והיה לו ממון 
ליורשו ואין לו אחים, מברך שהחיינו, ומשמע שס"ל שאין הטעם משום אבילות, אלא משום פורענות, וזה דלא כמש"כ 
בשו"ת בנימין זאב בשם הכל בו שכתבנו בהערה 2, דס"ל שימים אלו הם ימי אבל וצער. ועיין ברוח חיים )סימן תקנ"א 

אות ט'( שדן אם איסור ברכת שהחיינו בימים אלו מטעם אבילות, או מטעם שהוא זמן פורענות עי"ש.

4 הנה השו"ע )סימן תקנ"א סעיף י"ז( כתב טוב ליזהר מלומר שהחיינו בימי בין המצרים על בגד חדש או על פרי 
חדש, ומדבריו שכתב טוב ליזהר משמע שאין זה איסור ממש, אלא רק חומרא בעלמא שטוב ליזהר בכך, אך אין 
בזה איסור, והאיר ה' עיני ומצאתי בשדי חמד )חלק ט' כללי הפוסקים סימן ט"ז אות ג', ד', ה', עמ' 184-183( שכתב 
בשם הפוסקים שכשכתוב יש ליזהר היינו דווקא לכתחילה, ומן הדין אסור ולא משום חסידות בעלמא מדלא כתבו 
טוב ליזהר, ומשמע כשכתבו בלשון טוב ליזהר זה רק חסידות בעלמא, וכ"כ בחזו"ע )ארבע תעניות עמ' קל"א( דמה 
)בעמ' קל"ב(  ידו שנית  והניף  וליכא אפילו איסור דרבנן,  זהירות בעלמא,  זה רק  ליזהר  שכתב השו"ע בלשון טוב 
וכתב דאין בזה אלא חומרא בעלמא, וכן המעיין בגר"א על השו"ע יראה שכתב חומרא יתירא מה שכתב שיש ליזהר 
מלומר שהחיינו וכו' דאינן חמורים מאבל וכו', ומשמע שהבין בכוונת השו"ע דאינו אלא חומרא בעלמא. והנה בספר 
לקט יושר )עמ' ק"ז( כתב שבעל התרומת הדשן היה נוהג לברך שהחיינו בימי בין המצרים משום שאין מעבירין על 
המצוות, וכמו שדרשו חז"ל במכילתא )פרשת בא( "ושמרתם את המצות", מצוה הבאה לידך אל תחמיצנה, עכ"ד. 
ונלענ"ד דכנראה שסמך על מה שכתב השו"ע רק בלשון טוב ליזהר, דאין זה איסור גמור אלא רק חסידות בעלמא, 
ועיין בספר יוסף אומץ )סימן נ"ח( שהאריך שלשון השו"ע מדויק שאינו איסור אלא רק טוב ליזהר. וכ"כ בשו"ת אור 
לציון )חלק ג' פרק כ"ה שאלה ג'(. ועיין בט"ז )סימן תקנ"א ס"ק י"ז( שלפי מה שהתיר הרמ"א לברך שהחיינו בימי 
בין המצרים על פרי חדש שלא ימצא לאחר תשעה באב, מטעם זה עצמו יש להתיר לברך שהחיינו על פרי חדש אף 
בכל יום בימי בין המצרים, דשמא ימות ח"ו קודם שיקיים מצוה זו, וכמו שאמרו בגיטין )כ"ח.( שמא ימות חיישינן. 
ע"כ. ומ"מ אף דהשו"ע כתב רק בלשון טוב ליזהר, וכן הספר חסידים כתב יש מהחסידים הראשונים שלא היו אוכלים 

פרי חדש וכו', מ"מ המנהג שלא לברך ברכת שהחיינו בימי בין המצרים.

5 בספר פני מבין )חלק ב' דף מ"ט.( כתב לענין י"ז בתמוז שחל בשבת ונדחה, שיכולים לברך שהחיינו בליל שבת, 
ס"ק  )סימן תקנ"א  ובמג"א  לברך שהחיינו,  יכולים  בחול  אפילו  בתמוז  י"ז  דבליל  כתב  אפרים  משום שהרב מטה 
מ"ב( והאליה רבה כתבו שבשבת שחל בו י"ז בתמוז יש להקל לברך שהחיינו, כיון דלא התחילו במנהגי בין המצרים 
ובתענית של י"ז בתמוז, לפי"ז בליל י"ז בתמוז שרי בברכת שהחיינו, כיון שעדיין לא חל אבילות של ימי בין המצרים, 
וכ"כ בשו"ת לב אריה )סימן ו'(, שלפי דברי המג"א והאליה רבה שאין מניעת ברכת שהחיינו מתחילה אלא משעת 
התענית, וכ"כ בשו"ת פרח שושנה )סימן פ"ט(, שאין מנהגי בין המצרים נוהגים בליל י"ז בתמוז, וממילא שפיר אפשר 

לברך שהחיינו בליל י"ז בתמוז.

6 החיד"א בשו"ת חיים שאל )חלק א' סימן כ"ד(, וכתב שכן הוא המנהג בארץ הצבי )כוונתו לארץ ישראל(, שאין לומר 
שהחיינו מליל י"ז בתמוז, ועיין פסקי תשובות )חלק שישי עמ' ע"ב( שהביא מכמה פוסקים שהסכימו שיש לנהוג 
כל דיני בין המצרים מצאת הכוכבים דליל י"ז בתמוז. עי"ש. וכן פסק בשו"ת אור לציון )חלק ג' פרק כ"ה שאלה ג'( 
שאין לברך שהחיינו אף בליל י"ז בתמוז, ובביאורים הביאו דלפי הרמב"ן מעיקר הדין היו צריכים להתענות גם בלילה 

כתשעה באב.

י"ז בתמוז שחל להיות בשבת, כתבו האחרונים שמותר לברך  7 כתב החיד"א בברכי יוסף )סימן תקנ"א ס"ק י"א( 
שהחיינו )וכוונתו למג"א, ואליה רבה בסימן תקנ"א ס"ק מ"ב(, וכ"כ מהר"ם זכות בתשובה כתב יד )והוא באגרות 
הרמ"ז סימן ט"ו(, שיש לברך שהחיינו ביום י"ז בתמוז שחל בשבת, כי אפילו בין המצרים הגמורים היתה הסברא 
רווחת שבכל השבתות שבנתיים ראוי לברכה, דקיי"ל אפילו בתשעה באב שחל להיות בשבת שמעלה על שולחנו 
כסעודת שלמה, עכ"ד. ובשו"ת נופת צופים )או"ח סימן ט"ז( כתב בשם החמדת ימים שאף לסברת האר"י ז"ל שאסר 
ונדחה לאחר השבת מותר לומר  י"ז בתמוז בשבת  יום  בין המצרים, מ"מ אם חל  ימי  לומר שהחיינו בשבתות של 
שהחיינו, דאתחולי פורענותא בשבת לא מתחלינן, ועיין שו"ת שואל ונשאל )חלק א' או"ח סימן מ"ב( דעשה ספק 

ספיקא להתיר לברך שהחיינו בשבת זו.

8 כ"כ הכנסת הגדולה בתשובה )או"ח חלק ב' סימן ע'(, והביאו החיד"א בברכי יוסף )שם(, וכתב דדעתו כהמתירים 
לברך, אולם בשו"ת חיים שאל )סימן כ"ד( כתב החיד"א, דנפל טעות סופר בברכי יוסף וצריך לומר ודעתי כמוהו, 
היינו דס"ל לחיד"א כהכנסת הגדולה שאסר לברך שהחיינו אף בשבת זו, וכתב שאין ראיה מתשעה באב שחל בשבת 
שמעלה על שולחנו כסעודת שלמה, שהרי כאן הטעם שאין לומר שהחיינו בימי בין המצרים, כיון שכל יום מהם הוא 

יום רע ומר, ולכן גם בשבתות אין לומר שהחיינו, וה"ה בי"ז בתמוז שחל בשבת, שהזמן רע ומר אין לומר בו שהחיינו, 
ושכן משמע מדברי מהר"ח הכהן בספר טור ברקת, עכ"ד. וכ"כ בספר בגדי ישע )סימן תקנ"א ס"ק מ"ב(.

ובשדי חמד )ערך בין המצרים אות א'( הביא בשם ספר זכור לאברהם )סימן מ"ט( שכתב, שאפילו מי שמתיר לומר 
שהחיינו בשבתות שבתוך ימי בין המצרים, בי"ז בתמוז שחל להיות בשבת שעיצומו של היום ההוא רע ומר, אין לומר 

בו שהחיינו )אך הביא השד"ח דברי האחרונים המתירים, וכתב והכי מסתברא(.

9 כ"כ בספר חסידים )סימן תת"מ( ויש שמברכים על פרי חדש בשבתות שבין י"ז בתמוז לתשעה באב, וכתב המטה 
משה )סימן תרצ"ז( שהמיקל לברך בשבתות שבתוך ימי בין המצרים לא הפסיד, שכן כתב בספר חסידים, וכן פסק 
הלבוש )ח"א כלל קל"ג סימן ח'( להתיר לברך בשבתות אלו, וכ"כ הברכי יוסף )סימן תקנ"א ס"ק י'( בשם הרמ"ע 
מפאנו, וכ"כ הגאון ר' יוסף יוזפא ביוסף אומץ )סימן תתס"א(, וכ"כ בשו"ת כתב סופר )או"ח סימן ק"ג(, ובשו"ת כתב 
סופר )יו"ד סימן ק"ה( כתב וכן אנו עושים הלכה למעשה, וכן מורים לאחרים, ועיין עוד בשו"ת בית יהודה במנהגים 
)דף ק"ט.(, ובחוות יאיר במקור חיים )סימן תקנ"א(, דהעלו דיש לברך שהחיינו בשבתות שבימי בין המצרים. ובשו"ת 
אבני נזר )סימן תכ"ח( כתב להתיר לברך שהחיינו על פרי חדש בשבתות דלא דחי מצות עונג שבת, והיינו שיברך 
ברכת הפרי ושוב יהיה חייב לאוכלו ויברך שהחיינו. ואם כבר בירך את ברכת הפרי על פרי אחר שלפניו, יאכל הפרי 

החדש בלא ברכת שהחיינו.

10 האר"י ז"ל בשער הכוונות )דף פ"ט ע"ב( כתב שאפילו בשבתות שבתוך ימי בין המצרים יש להחמיר, וכן בשו"ת 
בית דוד )או"ח סימן שכה( כתב שמנהגם להחמיר גם בשבתות שבינתיים, והחיד"א בשו"ת חיים שאל )חלק א' סימן 
כ"ד( הביא דברי הטור ברקת, שגם השבתות שבתוך ימי בין המצרים, אין לברך בהם שהחיינו, והמברך בהם שהחיינו 
טועה מדרך השכל. וכתב ע"ז החיד"א, ובמחכ"ת הרי בספר חסידים כתב לומר שהחיינו בשבת, אלא שההולכים אחר 
דברי האר"י ז"ל אין מברכים שהחיינו גם בשבתות שבנתיים. ועיין שו"ת קנין תורה )חלק ו' סימן ל"ב( בשם ספר 
תורת חיים )סימן תקנ"א סעיף ל"ה(, והערוך השולחן )סעיף ל"ח( דכתבו דאף למתירים, מ"מ בשבתות שמר"ח אב 

ואילך יש להימנע מכך.

11 כ"כ באליה רבה )סימן תקנ"א ס"ק מ"ב( לחלק דדווקא בפרי חדש יש להקל לברך שהחיינו בשבתות אלו, אבל 
במלבוש חדש שיש בו שמחה יתירה אין להקל, ולכן אסר ללבוש בגד חדש בשבתות שבתוך ימי בין המצרים. ובשו"ת 
דעת סופר )סימן כ"ו( הסתפק בזה למעשה, אך כתב החזו"ע )ארבע תעניות עמ' קל"ד( דהעיקר כדברי האחרונים 
שמתירים לברך שהחיינו בכל אופן בשבתות שבנתיים, בין על פרי חדש, ובין על בגד חדש, ובפרט כשיש צורך בדבר 
משום כבוד השבת, וכ"כ בשו"ת מטה לוי )סימן ג'( דבמלבוש חדש אין טעם להחמיר, אלא שכתב החזו"ע )שם( 
דלאחר ר"ח אב שממעטים בשמחה, אין ללבוש בגדים חדשים אף בשבת לפי מה שכתב הרמ"א )בסימן תקנ"א סעיף 

ו'(, ואף שלפי השו"ע ס"ל להקל, ואין איסור רק בשבוע שחל בו ט' באב, מ"מ נכון להחמיר.

וכן  בין המצרים,  ימי  נוהגים כאן לברך שהחיינו בשבתות שבתוך  )דף ק"ט.( כתב  יהודה במנהגים  12 בשו"ת בית 
שמעתי ממורי ז"ל שהוא הדין ביום ר"ח אב שדינו כשבת, והחיד"א במורה באצבע )אות רל"ג( כתב שבר"ח נהגנו 
לאכול בשר לכבוד ר"ח, וכ"כ בשו"ת קול אליהו )או"ח סימן מ"ה( שכן המנהג בעיה"ק ירושלים ת"ו, ולפי"ז ה"ה 

לענין שהחיינו.

13 כ"כ בתורת חיים )סימן תקנ"א ס"ק ל"ד( שדווקא למנהג הספרדים שאוכלים בשר בר"ח אב שרי לאכול פרי חדש 
ולברך עליו שהחיינו, אבל למנהג האשכנזים שאוסרים אכילת בשר בר"ח אב, אין להקל בברכת שהחיינו על פרי חדש.

י'( בשם הרמ"ע מפאנו, שתשעה באב שחל בשבת אוכל הפרי בלא ברכת  יוסף )סימן תקנ"א ס"ק  14 כ"כ הברכי 
שהחיינו.

15 כ"כ היוסף אומץ )סימן תתס"א( שנראה לו שמצוה להקל בזה לברך שהחיינו אפילו בתשעה באב שחל בשבת, 
שהרי אמרו חז"ל בתענית )כ"ט:( תשעה באב שחל בשבת אוכל בשר ושותה יין ומעלה על שולחנו אפילו כסעודת 
שלמה בשעת מלכותו, וכמו שפסק השו"ע )סימן תקנ"ב סעיף י'(, הרי שאין לנהוג שום ענין של אבילות בשבת, ולכן 

גם ברכת שהחיינו יש לברך בשבתות שבתוך י"ז בתמוז לתשעה באב.

16 החיד"א בשו"ת יוסף אומץ )סימן נ"ו(, ובמחזיק ברכה )סימן תקנ"ח ס"ק ב'(, ובמורה באצבע )סימן ח' אות רמ"א(, 
כתב שהנוהגים להחמיר כדברי הפוסקים שלא לומר ברכת שהחיינו על פרי חדש מיום י"ז בתמוז והלאה, נכון שיזהרו 
שלא לומר שהחיינו גם בליל עשירי באב וביום עשירי, שמאחר שהוא יום מר, שהיתה בו שריפת רוב ההיכל, וכמש"כ 
השו"ע )סימן תקנ"ח סעיף א'( בט"ב לעת ערב הציתו אש בהיכל ונשרף עד שקיעת החמה ביום עשירי, ואיך נוכל 
לומר שהחיינו וקיימנו והגיענו לזמן הזה, והוא גמר החורבן והפורענות, וכ"כ בשו"ת קב חיים )סוף סימן ס"ג(, ובאשל 
אברהם )מבוטשאטש סימן תקנ"ח( כתב, פעם אחת נסעתי עם הגאון רבי לוי יצחק מברדיטשוב, מחבר קדושת לוי, 
ובמוצאי תשעה באב נתנו לי לברך שהחיינו על פרי חדש, ולא עלה בלבי להרהר אחר מעשה אנשים חשובים שהיו 
עמו במחיצתו, וכעת ראיתי מה שכתב בשו"ת מהרש"ל )סימן צ"ב(, ולפי הטעם שכתב שם ללמוד מהימים שבין ר"ח 
אב לתשעה באב, נראה שנכון וראוי להמנע מברכת שהחיינו גם בעשירי באב, וכן פסק בשו"ת אור לציון )חלק ג' 
פרק כ"ה שאלה ג'( שאין לברך שהחיינו עד לאחר עשרה באב, והניף ידו שנית )בפרק כ"ט שאלה כ"ו(, שאין לברך 

כל יום עשירי באב.

17 המאמר מרדכי )סימן תקנ"א ס"ק ט"ו( צידד להקל בזה, מכיון שענין ברכת שהחיינו בבין המצרים שנוי במחלוקת 
האחרונים, וקצת אחרונים ס"ל דשפיר דמי לברך שהחיינו בימי בין המצרים, אין להקפיד כל כך גם במוצאי תשעה 

באב. אולם בספר מועד לכל חי )סימן י' אות צ"ג( כתב, שדברי המאמר מרדכי תמוהים.

18 כך פסק בשו"ת מהרש"ם )חלק ד' סוף סימן קמ"ח(, וביפה ללב )חלק ו' סימן תקנ"ח(, ובשו"ת התעוררות תשובה 
)או"ח סימן שס"ב(, ובשו"ת שבט הלוי )חלק ו' סימן ע' אות י'(, וכן העלה החזון עובדיה )ארבע תעניות עמ' תט"ו(.



קיב |  ביני עמודי

ט. עשירי באב שחל ביום שישי

ביום  שחל  באב  בעשירי  לשבת,  סמוך  שבת  בערב  חדש  בגד  הלובש 
שישי, רשאי לברך עליו ברכת שהחיינו19.

י. ברית מילה ופדיון הבן בימי בין המצרים

ברית מילה או פדיון הבן שאירעו בימי בין המצרים מברכים שהחיינו, 
כיון שהיא מצוה בזמנה, ואי אפשר לדחות את הברכה לאחר מכן20.

יא. ברית מילה בתשעה באב

את  שסיימו  אחר  התינוק  את  מלין  באב  בתשעה  שחלה  מילה  ברית 
הקינות, ויש שנוהגים להמתין עד אחר חצות, ואז מלין אותו21, ומברכים 

שהחיינו בברית22.

יב. ברית מילה דחויה שחלה בתשעה באב.

באב,  בתשעה  למולו  ראוי  כשהתינוק  דחויה,  מילה  ברית  לדחות  אין 
אלא מלין אותו בתשעה באב, ומברך אבי הבן ברכת שהחיינו על מילת 

בנו23.

יג. פדיון הבן בתשעה באב

פדיון הבן שחל בתשעה באב יש אומרים שיש לקיימו במוצאי תשעה 
באב24, ויש אומרים שיש לקיימו בזמנו )ואת הסעודה יעשו בלילה(25, 
צאת  )לפני  ערב  לפנות  באב  בתשעה  הפדיון  לעשות  הספרדים  ומנהג 
הפדיון  לערוך  והנוהגים  הצום26,  במוצאי  עושים  הסעודה  ואת  הצום( 

דיברך  אומרים  ויש  שהחיינו27,  יברך  דלא  אומרים  יש  באב  בתשעה 
שהחיינו אף שהיום תשעה באב28, וכן הלכה.

יד. ברית מילה ופדיון הבן בעשירי באב
על  שהחיינו  מברכים  באב  בעשירי  שאירעו  הבן  ופדיון  מילה  ברית 

המילה, או על פדיון הבן29.

טו. לפטור פרי חדש בשהחיינו שעל המילה או על פדיון הבן
אבי הבן שמברך שהחיינו על מילת בנו או על פדיון בנו, רשאי להעמיד 

לידו פרי חדש ולכוין לפוטרו מברכת שהחיינו, ויאכלו ענוים וישבעו30.

טז. לפטור את השומעים בשהחיינו שעל 
המילה או פדיון הבן לאכילת פרי חדש

יש אומרים שיכול אבי הבן לפטור בברכת שהחיינו שעל המילה, או 
שעל פדיון בנו, את השומעים ויכוונו לצאת ידי חובה, ורשאים לאכול פרי 

חדש31, ויש אומרים שאינו רשאי לפטור את האחרים32.

יז. אכילת פרי חדש ללא ברכת שהחיינו
יש אומרים שהאיסור לברך שהחיינו על פרי חדש הוא רק בברכה, אבל 
אומרים  ויש  שהחיינו33,  ברכת  ללא  הפרי  לאכול  המצרים  בבין  רשאי 

שאין לאכול פרי חדש כלל בימים אלו34.

יח. בירך בטעות על פרי חדש האם יברך שהחיינו
ובימים  ונזכר שהוא פרי חדש  מי שבירך ברכת הנהנין על פרי חדש, 
אלו אין לברך שהחיינו על פרי חדש, יש שכתב שאינו רשאי לברך עליו 

לברך  שרשאי  הפוסקים  הכריעו  אך  שהחיינו35,  ללא  ויאכלנו  שהחיינו 
עליו ברכת שהחיינו36.

יט. אכל פרי חדש ולא בירך שהחיינו 
אם יברך לאחר בין המצרים

ולא בירך עליו ברכת שהחיינו  מי שאכל פרי חדש בימי בין המצרים 
בחושבו שאסור לברך, לאחר בין המצרים יאכל פרי חדש אחר ויברך עליו 

שהחיינו, ויכוין לפטור גם את הפרי הזה37.

כ. פרי חדש שיגרע טעמו אם ימתין עד אחר תשעה באב

פרי חדש שאם ימתין לברך עליו שהחיינו עד לאחר תשעה באב, יגרע 
טעמו ויפסד, יברך עליו שהחיינו בבין המצרים38.

כא. פרי חדש שספק אם ימצאנו לאחר תשעה באב

עוד  אם  ספק  באב  תשעה  ואחר  מועט,  זמן  בשוק  הנמצא  חדש  פרי 
ימצא בשוק, מותר לברך עליו שהחיינו39, וטוב להניחו עד השבת שאז 

מותר לברך שהחיינו40.

כב. פרי חדש שודאי לא ימצאנו לאחר תשעה באב

ימצאנו  לא  לידו,  כשהגיע  שהחיינו  עליו  יברך  לא  שאם  חדש  פרי 
לאחר תשעה באב, מותר לאוכלו בבין המצרים ולברך על אכילתו ברכת 

שהחיינו41.

ודבר פשוט הוא מאחר ואף למה דאיתא בגמ' תענית )כ"ט.( אמר ר' יוחנן אלמלי הייתי באותו הדור לא קבעתיו )את 
הצום( אלא בעשירי, מפני שרוב ההיכל נשרף בעשירי, מ"מ במוצאי ט"ב דחוי שזה יוצא יום י"א באב כבר לא היה בו 

שריפת ההיכל, ושפיר מברכים בו שהחיינו כבשאר ימים.

19 כ"כ בשו"ת אור לציון )חלק ג' פרק כ"ה שאלה ג', בביאורים(.

20 כ"כ בשו"ע )סימן תקנ"א סעיף י"ג(, בשם המהרי"ל )סימן ל"ח אות ב'(, וכ"כ בשו"ת בנימין זאב )סימן קס"ג(, 
ובשו"ת יפה נוף )סימן צ"ז(, וכן פסק בשו"ת אור לציון )חלק ג' פרק כ"ה שאלה ג'(.

21 כ"כ הרוקח )סימן קי"ג(, וכ"כ החזו"ע )ארבע תעניות עמ' שצ"ג(. ועיין שדי חמד )בין המצרים סימן ב' אות י"ד(. 
ובהליכות שלמה )בין המצרים עמ' תל"ז( כתב שבברית מילה בתשעה באב הנערכת קודם חצות היום וכו', וכתב בדבר 
הלכה שם, כמו שכתב הרמ"א )בסימן תקנ"ט סעיף ז'( דהמנהג כסברא ראשונה שכתב השו"ע דמלין אחר הקינות 
ואין ממתינין עד אחר חצות, וכ"כ הדרכי משה )סימן תקנ"ט ס"ק י"א(, והטעם שעושין מיד אחר הקינות משום זריזין 

מקדימין למצוות.

22 כ"כ במועד לכל חי )סימן כ"ד( ובדעת תורה )סיף סימן תקנ"א(. ודלא כמש"כ הגור אריה יהודה )יו"ד סימן קט"ז( 
דאין לברך שהחיינו.

23 הנה המג"א )או"ח סימן תקס"ח ס"ק י'( כתב שאסור להניח התינוק ערל, ובמשנ"ב )סימן רמ"ט ס"ק י"ב( כתב 
שאם היה התינוק חולה ביום השמיני ונדחית מילתו, מותר לעשות סעודת המילה בערב שבת, דחשיבא כמילה בזמנה, 
דכל שעתא ושעתא זמנה הוא, דאסור להניחו ערל אפילו יום אחד, וכ"כ השע"ת )סוף סימן תקנ"ט(, שאין לדחות 
אפילו יום אחד במילה שלא בזמנה, וכן פסק האור זרוע )סוף יו"ד אבילות אות י"ב(, במי שהיה לו בן למול, וחלה 
התינוק, ונדחית מילתו, וכשנעשה בריא וראוי למולו מתה אמו של אבי הבן, חייב למולו ולא ישהה את המצוה כלל, 
וכתב שהמקור לזה בשו"ת בית דוד )יו"ד סימן קפ"ד( שכתב מעשה באחד שהיה לו בן למולו מילה שלא בזמנה, 
ומתה עליו אמו ביום שנעשה התינוק בריא, ושמעתי שהרב מהרש"י הורה שלא למולו עד יום שלישי לאבלו, והוא 
תימא, דהא קי"ל אבל חייב בכל המצוות, ולמה ידחה המצוה שלשה ימים. עכ"ל הבית דוד. ואע"פ שיש לו לעשות 
המילה בשמחה, מ"מ כל יומא זמניה הוא שאסור להניחו ערל, וכן הביא השלמי ציבור )דף קפ"ז.( את דברי הבית דוד 
להלכה, ובשו"ת חשב האפוד )חלק א' סימן ג'(, העלה שתינוק שהיה חולה ונדחית מילתו, וביום תשעה באב הוכשר 
למולו, אסור לדחות המילה למחרת תשעה באב, כדי לעשות המילה בשמחה, אלא ימול בתשעה באב, והביא ראיה 
מדברי המג"א שהזכרנו שאסור להניח התינוק ערל אפילו יום אחד. ולפי האמור מאחר והתינוק ראוי למולו בתשעה 
באב, ומה שמקיימים את המצוה של המילה בתשעה באב דזהו כעת זמנה שפיר מברך על המילה שהחיינו, כיון דא"א 

לדחות את הברכה לאחר מכן.

)ואע"פ דהמעיין בשו"ת מעשה אברהם )יו"ד סימן מ"ח( יראה שנשאל באבי הבן שהיה אבל, והתינוק שהיה צריך 
למולו חלה, ונדחית מילתו והתינוק נעשה בריא, ואבי הבן עודנו בתוך שבעה לאבלו, האם רשאי לדחות מילתו עד 
לאחר ימי אבלו, כדי שיעשה המילה בשמחה, והעלה שכיון דבלאו הכי היא מילה שלא בזמנה, עדיף טפי לעשותה 
לאחר ימי אבלו כדי לעשותה בשמחה ובטוב לבב ובבגדים נאים, ולעשות סעודת מילה בשירים ותשבחות, ונסתייע 
מדברי התרומת הדשן )סימן ל"ה( שמותר לדחות ברכת הלבנה למוצ"ש כדי שיברך עליה כשהוא מבושם בבגדים 
נאים, עכ"ד. ומבואר מדבריו דמילה דחויה שרי לדחותה עוד, וא"כ אף הכא עדיף שיעשה המילה לאחר תשעה באב, 
אבל כבר דחהו בחזו"ע )ד' תעניות עמ' ת"ג( דלפי האחרונים הנ"ל אין לדחות מילה דחויה דאסור להניחו ערל, ואין 
ראיה מברכת לבנה עי"ש. ועוד דמילה שלא בזמנה חמורה יותר ממילה בזמנה כיון דבמילה בזמנה הזמן שלה כל 

היום השמיני, משא"כ מילה שלא בזמנה כל שעה ושעה החיוב שלה עיי"ש, ואכמ"ל(.

24 כ"כ ערוך השולחן )יו"ד סימן ש"ה אות מ"ה(, וגור אריה יהודה )יו"ד סימן קט"ז(, ובהליכות שלמה )בין המצרים 
עמ' תמ"ד(, וכן מנהג האשכנזים ואף בתשעה באב דחוי. ובספר תשעה באב שחל ביום ראשון להגר"ש דבליצקי כתב, 
נער הייתי וכו' ומימינו לא שמענו שיעשו פדיון הבן בתשעה באב בין נדחה ובין לא נדחה, אלא עושים במוצאי תשעה 

באב, או למחרת ביום.

25 כ"כ בשו"ת האלף לך שלמה )סימן שמ"ט(, והש"ך )יו"ד סימן ש"ה ס"ק י"ב( כתב שאין לפדותו ביום התענית 
ולעשות  ביום התענית  לפדות  מיהו שמעתי שנוהגין  כה"ג,  פרסומי  דליכא  בלילה שאחר התענית  סעודה  ולעשות 

הסעודה בלילה שאחר התענית. וכ"כ המג"א )או"ח סימן תקס"ח ס"ק י'( דיעשה הסעודה בלילה.

26 כ"כ בספר שובע שמחות )חלק ב' עמ' של"ה(.

27 כ"כ בספר גור אריה יהודה )יו"ד סימן קט"ז(.

28 כ"כ בספר דעת תורה )סימן תקנ"א סעיף י"ז(.

29 פשוט, דאף במילה או פדיון הבן שאירעו בבין המצרים כתבו הפוסקים דיש לברך שהחיינו בברית מילה, או בפדיון 
הבן, וכ"כ בספר כי בא מועד )סימן תקנ"ח אות י"ח(. ואף שבספר גור אריה יהודה )יו"ד סימן קט"ז( כתב דאין לערוך 
כלל פדיון הבן בתשעה באב ואפילו בתשעה באב נדחה, דאין לברך שהחיינו ביום זה, מ"מ בשו"ת האלף לך שלמה 
)סימן שמ"ט( דוחה דבריו וכתב דאין איסור לברך שהחיינו לצורך מצוה עוברת. ובספר ליקוטי פנחס )על הלכות פדיון 
הבן סימן ש"ה אות ק"ז( הביא מעשה רב מהגאון בעל קדושת יו"ט שהיה נוכח אצלו פדיון הבן בתשעה באב נדחה, 

והגאון בעל פני מבין היה הכהן והיו שם הרבה רבנים ועשו הפדיון.

30 בשו"ת צפחית בדבש )סימן ל"ג( דן בדבר המברך שהחיינו במילת בנו, או בפדיון הבן, אם רשאי להעמיד לידו 
פרי חדש ויכוין לפוטרו מברכת שהחיינו ויאכלנו אח"כ, והעלה להתיר, כיון שעיקר הקפידא שלא לומר שהחיינו על 
פרי חדש, מפני שלא יתכן לומר שהחיינו וקיימנו והגיענו לזמן הזה, ובמילה ובפדיון הבן שבעל כורחו צריך לברך 
שהחיינו בהיתר, אפילו אם מכוון גם על הפרי החדש שפיר דמי, וכן פסק בספר רוח חיים )סימן תקנ"א ס"ק ט'( לגאון 

ר' חיים פלאג'י, בשם מר אביו, וכ"כ במועד לכל חי )סימן ט' אות כ"ה( בשם הרב צפחית בדבש, אולם בספר דברי 
יעקב )מערכה ז' אות א'( כתב שרק לאבי הבן עצמו התירו לברך שהחיינו רק על המצוה, אבל לכוין על פרי חדש לא 
נכון לעשות כן, אך כבר כתב בחזו"ע )ד' תעניות עמ' קל"ה( דאין דבריו מוכרחים, ודברי הגאון צפחית בדבש נכונים 
וברורים, והביא שבשו"ת חיים ביד הכהן )סימן מ"א( כתב דדבריו מתקבלים על הלב לענין השומעים, אבל לענין אבי 
הבן עצמו נראה שיכול לכוין בברכת שהחיינו שעל המילה לפטור פרי חדש, וכן בשו"ת אור לציון )חלק ג' פרק כ"ה 
שאלה ג' בביאורים( כתב שיכול אבי הבן ללבוש חליפה חדשה, וכשיברך שהחיינו על המילה יפטור גם את החליפה, 

וה"ה שיכול אז לפטור פרי חדש בברכה זו.

31 כ"כ השדי חמד )בין המצרים סימן א' אות ד'(, שיכול המברך על פדיון הבן לפטור את השומעים מברכת שהחיינו, 
וגם הם יכוונו לצאת ידי חובה, ואח"כ יברכו ברכת הנהנין על הפרי חדש שלפניהם ויאכלוהו, ובשו"ת הלכה למשה 
)מימון, סימן מ"ב( כתב לדון בזה משום שאין עושים מצות חבילות חבילות, אבל כבר דחהו בחזו"ע )ד' תעניות עמ' 
קל"ה(, ובחזו"ע )פורים עמ' קנ"ח-קס"ב(, שכל שבפעולה אחת מקיים ב' מצוות ליכא משום מצוות חבילות חבילות 

וכדמוכח בפסחים )ל"ה.(, וכ"כ בתפארת ישראל )מסכת שבת פרק ב' משנה ב'(, עי"ש.

32 כ"כ בשו"ת חיים ביד הכהן )סימן מ"א(, בביאור הדברי יעקב הנ"ל )מס' 30(, והשואל ונשאל בהגהות אמר משה 
שבסוף ספר דברי יעקב כתב, דלאחרים לא מהני שיכוונו כיון שהשומע כעונה, וכאילו הוא בעצמו מברך שהחיינו על 
פרי חדש, אבל אבי הבן שמברך בהיתר שהחיינו על המילה או הפדיון הבן יוכל לכוין גם על פרי חדש, וכ"כ בשו"ת 
ישיב משה )חילק ב' סוף סימן קכ"ו(, דהשומעים לא יכולים לצאת ידי חובה לפטור אכילת פרי חדש, ועיין עוד בחזו"ע 

)ד' תעניות עמ' קל"ו( שהביא עוד כמה פוסקים דס"ל הכי.

33 כ"כ בשו"ת באר מים חיים )חלק א' או"ח סימן ז'( להתיר בבין המצרים לאכול הפרי בלא ברכת שהחיינו, ושכן 
הוא עושה מעשה, והביאו החיד"א בשו"ת יוסף אומץ )סימן נ"ו(, ותמה עליו, שאיך מלאו ליבו לסמוך כל כך על דעתו 
לעקור מנהג קבוע בכל ישראל, שלא לאכול פרי חדש בבין המצרים, ואיך רב גובריה לבטל מנהג אבותינו ורבותינו 

לעשות מעשה, וכתוב בספר, עכ"ד.

והנה בשו"ת באר מים חיים )חלק ב' סימן ב'(, הביא סיוע לדבריו מהמעשה שהביא החיד"א בשו"ת יוסף אומץ 
)סימן נ"ו( בשם ספר פרי עץ חיים עם מהר"י צמח שסיפר לו מהר"ר ויטל, שחכמי הדור של מר אביו מהרח"ו, הפצירו 
בו לאכול פרי חדש בבין המצרים, ונעתר לבקשתם ואכלו בלי ברכת שהחיינו, וכתב הבאר מים חיים, מי גדול לנו 
ממהרח"ו שנעתר לרבני דורו ועשה מעשה לאוכלו בלי שהחיינו, ובשו"ת ישיב משה )חלק ב' סימן קכ"ו( כתב שמי 
יכול לאכול מפני הכבוד בלי ברכה, ואחר תשעה באב  והפצירו בו לאכול פרי חדש,  גדולים בסעודה,  שהוזמן עם 
יצרפהו עם פרי חדש אחר, וכמעשה של מהרח"ו, אך עיין בחזו"ע )ד' תעניות עמ' קל"ז( שכתב שקשה לסמוך על זה 
למעשה, ובשו"ת יוסף אומץ הנ"ל אקהי אקהתא על זה, ואין למדין מהוראת שעה. וכן בספר כתונת יוסף )סימן י"א( 

כתב דיאכל הפרי ללא ברכת שהחיינו עיי"ש.

34 כ"כ המאמר מרדכי )סימן תקנ"א אות י"ד(, והחיד"א בשו"ת יוסף אומץ )סימן נ"ו(.

35 כ"כ בשו"ת אור לציון )חלק ג' פרק כ"ה שאלה ג' בביאורים(, דכיון שאינו מוכרח באכילה, אף אם למעשה יאכל 
את הפרי יאכלנו בלא ברכת שהחיינו.

36 בשו"ת כנה"ג )חלק ב' או"ח סימן ל"ד( נשאל, במי שבירך בטעות על הפרי האם יברך שהחיינו, והביא מתשובת 
מהר"י בן נעים דבכה"ג שהוא מחוייב לאכול כדי שלא תהיה ברכתו לבטלה יברך שהחיינו, והכנה"ג שם )סימן ל"ה( 
ג"כ הכריע כהר"י בן נעים דיברך, וכן פסק בשו"ת אבני נזר )סימן תכ"ח אות ה'(, שכל שבירך ברכת הפרי ומוכרח 
לאכול יברך שהחיינו, שמצות ברכת זמן תדחה את המנהג שנהגו שלא לברך שהחיינו בבין המצרים, ובברכי יוסף 
)סימן תקנ"א ס"ק י"ב( הביא דברי מהר"י צמח שכתב בשם בנו של מהרח"ו, שפעם אחת היו חכמי הדור אוכלין 
בשולחן אביו, והפצירו בו לאכול פרי חדש, ואכל אותו בלי ברכת שהחיינו, והקשה על זה בברכי יוסף ממה שכתב 
מהרח"ו בעצמו בשער הכוונות שצריך להזהר להמנע מלאכול בימים ההם שום פרי חדש, ושלא ללבוש שום מלבוש 
חדש כדי שלא יצטרך לברך עליו ברכת שהחיינו, עכ"ל. ודייק מזה האור לציון )שם( דמשמע שהזהירות היא מלאכול, 
אבל אם נצטרך לאכול, וכגון שכבר בירך על הפרי ברכת הפרי, יברך שהחיינו )אך דעת הגרב"צ זיע"א דלא יברך 

כמש"כ בהערה הקודמת, ומה שדייק דיברך זה רק בכוונת הברכי יוסף(.

37 כ"כ בשו"ת כנה"ג )חלק ב' או"ח סימן ל"ד( בשם תשובת מהר"י בן נעים, וכ"כ בברכי יוסף )סימן תקנ"א ס"ק י"ד(.

38 כ"כ בספר מזבח אדמה )דף ח'.(, והובא בספר מחזיק ברכה בקונטרס אחרון, ובספר שמח נפש )ערך שהחיינו(, 
וכ"כ בשו"ת אור לציון )חלק ג' פרק כ"ה שאלה ג' בביאורים(, שבפרי שאינו יכול לשומרו בקירור מותר לברך עליו 
יכול לשמור  ויאכלנו, אבל אם  ישמרנו עד השבת  ואם אפשר לשומרו עד השבת הקרובה  שהחיינו בבין המצרים, 

בקירור עד לאחר תשעה באב יש לו לשומרו ולאוכלו אחר תשעה באב.

39 כ"כ בשו"ת פלא יועץ )סימן כ"ד(.

40 כ"כ בשו"ת דברי סופרים )סימן מ"ה(, שבספק אם ימצא אח"כ יברך עליו בשבת, וכ"כ בחזו"ע )ד' תעניות עמ' 
קל"ו(.

41 כך פסק הרמ"א )סימן תקנ"א סעיף י"ז( בשם בנימין זאב )סימן קס"ג(. ותשובת מהרי"ל. וכ"כ בדרכי משה )סימן 
תקנ"א ס"ק י"א(, וכתב הגאון מהר"י פיתוסי בסוף ספר ירך יעקב )בקונטרס כוכב מיעקב דף קט"ז ע"ג(, שאם לא 
יברך עליו שהחיינו, והפרי לא ימצא אח"כ, עתיד הוא ליתן את הדין על מה שראתה עינו ולא אכל, כדאיתא בירושלמי 

)סוף קידושין(.

ואף שבשו"ת ישיב משה )חלק ב' סימן קכ"ו( אחר שהביא מה שכתב הרמ"א, שאם לא ימצא אותו פרי חדש אחר 
יש  ומיהו כל זה קודם ר"ח אב, אבל לאחר ר"ח אב  זה,  ולאוכלו, כתב על  תשעה באב, מותר לברך עליו שהחיינו 
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כג. לשמוע ברכת שהחיינו מהמיקל 
בברכה זו והוא יאכל פרי חדש

ורוצה  זו בימים אלו,  הרוצה לשמוע ברכת שהחיינו מהמיקל בברכה 
לאכול פרי חדש או ללבוש בגד חדש ע"י שיכוין לצאת ידי חובה בברכתו, 

אינו רשאי לעשות כן42.

כד. אכילת פרי חדש לחולה
חולה הצריך לאכול פרי חדש לפתוח תאוותו לאכילה, רשאי לאוכלו 

בימים אלו, ויברך עליו שהחיינו43.

כה. אכילת פרי חדש למעוברת
אשה מעוברת שחשקה נפשה באכילת פרי חדש, יש שכתבו שתאכל 
עליו  לברך  שרשאית  הפוסקים  הכריעו  אך  שהחיינו44,  ברכת  ללא 

שהחיינו ולאוכלו45.

כו. אכילת פרי חדש כשמתאוה מאוד ויש צער אם לא יאכל
מי שרואה פרי חדש ומתאוה לו מאוד לאוכלו, ויש לו צער מאוד גדול 
ויש שכתב  ולאכול מהפרי46,  יאכל ממנו, רשאי לברך שהחיינו  אם לא 

שיאכל בלא ברכת שהחיינו47.

כז. שהחיינו על פרי חדש לקטן שהגיע לחינוך
ילד המתאוה לאכול פרי שיש לברך עליו שהחיינו, יש אומרים שאם 
לו  ליתן  מותר  השנה  ימות  לשאר  האלו  הימים  בין  להבחין  יודע  אינו 
לאכול הפרי, ויברך שהחיינו, אבל אם יודע להבחין אין ליתן לו48, ויש 

אומרים אף אם יודע להבחין בין הימים מותר ליתן לו לכתחילה49.

כח. שהחיינו על בגד חדש לקטנים
מותר ליתן לקטן ללבוש בגד חדש אף שמברכים על בגד זה שהחיינו50.

כט. על בגד או פרי חדש בפדיון פטר חמור
המקיים מצות פדיון פטר חמור ורוצה לברך שהחיינו על בגד חדש או 
פרי חדש כדי לפטור את פדיון פטר חמור, אם עושה זאת בר"ח רשאי51.

ל. על בגדים חדשים לנעשה בר מצוה בימים אלו
הנעשה בר מצוה בימים אלו ולובש בגדים חדשים כגון חליפה וכדומה, 

ילבש בלא ברכת שהחיינו52.

לא. על הנחת תפילין בפעם הראשונה 
לחתן בר מצוה בימים אלו

הנעשה בר מצוה בימי בין המצרים, אף שמניח תפילין לראשונה אין לו 
לברך שהחיינו, וטוב שיחדש בגד לאחר תשעה באב, ויברך עליו שהחיינו 
ויפטור את התפילין53. והספרדים אינם מברכים שהחיינו בהנחת תפילין 
לראשונה בכל השנה, והאשכנזים יש המחמירים לברך על בגד ולפטור 

התפילין54.

לב. טלית חדשה בימים אלו
לספרדים רשאי לברך שהחיינו על טלית חדשה אף בתשעת הימים55.

לג. על טלית לחתן המתחתן בימים אלו
חתן ספרדי המתחתן לאחר י"ז בתמוז עד ר"ח אב, רשאי לברך שהחיינו 

תחת החופה על טלית חדשה56.

לד. המחבר ספר והוציאו לאור בבין המצרים
המחבר ספר שרוצה לברך שהחיינו על פרי חדש ולפטור את הספר, 

יעשה כן לאחר תשעה באב57.

לה. כשרואה את חבירו שלא ראהו ל' יום
הרואה בימי בין המצרים את חבירו שחביב עליו, לאחר שלא ראהו ל' 
יום, י"א שאין לו לברך שהחיינו על ראייתו58, וי"א שיש לו לברך עליו 

שהחיינו, מאחר שאי אפשר לדחות את הברכה אח"כ59.

לו. גר הטובל בבין המצרים
נחלקו הפוסקים אם גר שטובל מברך שהחיינו על כניסתו לחיוב קיום 

המצוות60, ויש שכתב שגר הטובל בימי בין המצרים מברך שהחיינו61.

לז. קנה בית חדש בתשעת הימים
גם  באב(,  תשעה  עד  אב  )מר"ח  הימים  בתשעת  חדש  בית  הקונה 
למתירים לעשות חנוכת הבית בימים אלו, לא יברך שהחיינו על הדירה, 

אלא רק לאחר י' באב יברך על פרי או בגד חדש ויפטור את הבית62.

לח. ברכת הטוב והמטיב בימים אלו
אף שאין מברכים בימים אלו ברכת שהחיינו, מ"מ מותר לברך הטוב 

והמטיב גם בימים אלו, ואף בתשעה באב יברך63.

* * *

בענין מנהגי ערב ויום תשעה באב יהפכו הקב"ה לששון ולשמחה

פתיחה זעירא

ת"ב נקרא מועד וימים אלו יתהפכו למועדים

הנה מצינו בכמה דינים ומנהגים שיום תשעה באב נקרא מועד, ונביא 
כמה מהם. ראשית במגילת איכה )פרק א' פסוק ט"ו( נאמר "קרא עלי 

מועד", והיינו שת"ב נקרא מועד.

השו"ע )סימן תקנ"ט סעיף ד'( כתב: אין אומרים תחנון בתשעה באב 
ואין נופלים על פניהם משום דמקרי מועד, וברמ"א )שם( אין אומרים אל 
ארך אפים ולא למנצח, וכתב המשנ"ב )ס"ק י"ט( לפי שמוזכר במזמור 
מועד,  דנקרא  ת"ב  ביום  זה  לומר  שייך  ואין  צרה",  ביום  ה'  "יענך  זה 
ובמשנ"ב )סימן תקנ"ט ס"ק מ"ב( כתב על הדין שהביא הרמ"א )שם( 
שאין אומרים צידוק הדין כיון דאיקרי מועד, וכ"כ המשנ"ב )שם ס"ק א'( 

לענין צדקתך, ובספר יראים )סימן רכ"ז( כתב שבר"ח אב אסור להתענות 
מועד",  עלי  "קרא  דכתיב  מועד  נקרא  אב  ור"ח  בו,  וחייב אדם לשמוח 

ובירושלמי )ברכות פ"ב ה"ד( איתא שהמשיח נולד בתשעה באב.

יום של בין המצרים  ובספר תולדות אדם )פרשת מטות( כתב שכ"א 
הם מכוונים כנגד כ"א יום שמר"ה עד שמיני עצרת, והמתקן עצמו בכ"א 
יום של בין המצרים אז יוצא כבר לזכות בימי הדין של ר"ה, כי כבר תיקן 
וביותר  ורחמים,  כי הימים נהפכו לרצון  ואין עוד לירא מיום הדין  הכל 
יכול התיקון להיות בשבתות של בין המצרים כי הם גדולים יותר מכל 

שבתות השנה.

תחנון  אומרים  שאין  כתב  י"ד(  סעיף  תקנ"ב  )סימן  השולחן  ובערוך 
בת"ב  ולא  ת"ב  בערב  שחל  שבת  של  במנחה  צדקתך  ולא  ת"ב  בערב 
עצמו, והענין הוא לסימן כי אנו מובטחים בהשי"ת שעוד יתהפכו הימים 

האלה למועדים ושמחה וימים טובים.

להיות  עתידין  ימים  שאותם  איתא  י"ג(  הל'  פ"ג  )תענית  ובתוספתא 
צבאות  ה'  אמר  "כה  י"ט(  ח',  )זכריה  שנאמר  לישראל,  טובים  ימים 
לבית  יהיה  העשירי  וצום  השביעי  וצום  החמישי  וצום  הרביעי  צום 
וכל  אהבו",  והשלום  והאמת  טובים  ולמועדים  ולשמחה  לששון  יהודה 

המתאבלים עליה בעוה"ז שמחים הם עמה לעוה"ב.

ורואה  זוכה  ירושלים  על  המתאבל  כל  איתא  )ל':(  תענית  ובגמ' 
השוחקים  שאותם  שכתב  תתפ"ו(  )סימן  אומץ  ביוסף  ועיין  בשמחתה, 
שבודאי אין זוכים לנחמה, רק בדד ישב וידום או יתעסק בקינות ובדברים 
הרעים שבירמיה, ולא יסיר האבל מלבו, ומי שיושב כל היום ע"ג קרקע 
לשריפת בית אלוקינו יזכה לנחמה וישיש אתה משוש, על כן מי שיראת 
בית  חורבן  על  האלה  בימים  מלקונן  יפסיק  לא  בלבו  נגעה  אלוקים 

אלוקינו ותפארתינו, וגלות השכינה נפלה עטרת ראשנו וכו'.

וגילו בה  י'( "שמחו את ירושלים  ויהי רצון שיקויים בנו )ישעיה ס"ו, 
כל אוהביה שישו אתה משוש כל המתאבלים עליה", ועיין במצודות דוד 
כל  וברד"ק  בבנינה,  לראותה  ותאב  אותה  שאהב  מי  כל  אוהביה"  "כל 
המתאבלים עליה בגלות אז בקיבוץ גלויות ישמחו בה ותשישו בתוכה, 
תשמחו  כן  עליה,  והתאבלתם  בחורבנה  שראיתם  כמו  בבנינה  שתראו 
בה ותשישו בתוכה, שנזכה במהרה למה שכתב בכתבי האר"י ז"ל שי"ז 
בתמוז יהיה יו"ט ראשון, ות"ב יהיה יו"ט אחרון, והימים שבנתיים ימי בין 
המצרים יהיו כחולו של מועד, וכל המנהגים שיובאו בפרק זה יהיו בגדר 

הלכה ולא למעשה. אמן.

א. הכרזת התענית

בשבת קודם התענית של י"ז בתמוז ועשרה בטבת מכריז השליח ציבור 
על התענית, ובצום תשעה באב אין מכריזין עליו )וכן בצום כיפור ותענית 

אסתר אין מכריזין עליהם(64.

להחמיר, שכדרך שמחמירים שלא לאכול בשר כן יש להחמיר בפרי חדש, כיון שיש לו שמחה קצת, אולם כבר דחהו 
החזו"ע )ד' תעניות עמ' קל"ז( מכיון שכל ענין שהחיינו אינו אלא משנת חסידים, כמש"כ בספר חסידים יש מהחסידים 
הראשונים וכו', וגם השו"ע כתב בלשון טוב ליזהר, אין להחמיר בזה אפילו לאחר ר"ח אב, וכן משמע מהמג"א )סימן 
תקנ"א ס"ק א'(, ושפיר יכול לברך שהחיינו על פרי שודאי לא ימצאנו לאחר תשעה באב, ובחזו"ע )שם עמ' קל"ו( כתב 

שמנהגינו כמו שכתב הרמ"א שכתב כן בלי שום חולק.

42 כ"כ בשו"ת פלא יועץ )חלק ב' סימן כ"ח(.

43 בשו"ת תשובה מאהבה )חלק ב' או"ח דף ל"ו ע"ד(, פסק שמה שכתב השו"ע טוב ליזהר מלומר שהחיינו בבין 
המצרים, נ"ל שבמקום חולי קצת שהרופאים דנו דינו למזור בפרי חדש, אין מקום לזהירות זו ויברכו שהחיינו, והביא 
הברכי יוסף )סימן תקנ"א ס"ק י"ג( בשם נגיד ומצוה, שחולה מותר לו לברך שהחיינו בבין המצרים על פרי חדש, 
ואפילו בחול, מפני שהפירות פותחים תאוותו לאכילת דברים טובים לבריאותו שבמקום חולי לא גזרו רבנן, וכ"כ 

בספר שמח נפש )מערכת שהחיינו בבין המצרים(, ועיין עוד שו"ת התעוררות תשובה )או"ח סימן שמ"ז(.

44 כתב הברכי יוסף )סימן תקנ"א ס"ק ח'( יש מי שכתב, שאשה מעוברת שראתה פרי חדש, יתנו לה הפרי חדש לאכול 
בלי ברכת שהחיינו, הואיל וברכת שהחיינו רשות, כיון שיש לחוש פן יגרום נזק לה ולולד שפיר דמי, וכ"כ המשנ"ב 

)סימן תקנ"א ס"ק צ"ט( שתאכל הפרי בלא ברכת שהחיינו.

45 הברכי יוסף )שם( כתב מ"מ נראה שמכיון שבעל כורחה היא צריכה לאכול פרי חדש, למה לא תברך עליו שהחיינו, 
וכ"כ הכה"ח )סימן תקנ"א אות רי"א(, והאור לציון )חלק ג' פרק כ"ה שאלה ג'( כתב דתברך כיון שמוכרחת לאכול את 

הפרי כדי שלא תסתכן, וכן העלה החזו"ע )ד' תעניות עמ' קל"ח(.

46 כ"כ בשו"ת קציני ארץ )סימן י"ח(, והביא את המג"א )בסימן רכ"ה( בשם הירושלמי שעתיד אדם ליתן את הדין 
על שראה שני מגדים ולא אכל.

47 כ"כ האור לציון )חלק ג' פרק כ"ה שאלה ג' בביאורים(.

48 ברכי יוסף )סימן תקנ"א ס"ק ט'(, וטעמו כדי שלא יטעה להמנע מברכת שהחיינו בשאר הימים, ובתורת רבינו 
שמואל מסלנט )עמ' קלו( כתב שאם קנה בשגגה פרי חדש מותר לקטן לברך עליו משום הפסד.

49 כך דעת החזו"ע )ד' תעניות עמ' קל"ז-קל"ח(, והוכיח כן מכמה ראשונים עי"ש.

50 כ"כ בשו"ת שארית יהודה )סימן ע"ד(.

51 כ"כ בשו"ת ישמח לב )סימן ט"ז(.

52 כ"כ באור לציון )חלק ג' פרק כ"ה שאלה ג' בביאורים(.

53 כ"כ בהליכות שלמה )בין המצרים עמ' תי"א(.

54 כמבואר בביאור הלכה )סימן כ"ב ד"ה קנה(.

55 כ"כ בשו"ת מעיין אומר )חלק ג' עמ' קי"ט(.

56 כתב השו"ע )סימן תקנ"א סעיף ב'( מר"ח אב עד התענית ממעטים במשא ובמתן ובבנין של שמחה כגון בית חתנות 
לבנו וכו' ואין נושאים נשים, וכתב הרמ"א ונוהגין להחמיר שאין נושאים מי"ז בתמוז ואילך עד אחר ט' באב, הרי לנו 
שלדעת השו"ע אפשר לישא אשה עד ר"ח אב, ומנהג בני ספרד להתעטף בטלית חדשה תחת החופה, ומברכים על 
הטלית ברכת שהחיינו, ופוטרים בברכה זו את הנישואין, כיון שיש אומרים שמברכים ברכת שהחיינו בנישואי אשה, 
וכמו שהביא החיד"א במחזיק ברכה )סימן רכ"ג אות ה'( את דברי המור וקציעה שהנושא אשה שהגונה לו וחביבה 
עליו מברך שהחיינו, אלא שנהגו שלא לברך שהחיינו על קידושי אשה, וכמש"כ הש"ך )יו"ד סימן כ"ח ס"ק ה'( בשם 
המהרי"ק, וכ"כ הרוקח )בסימן שע"א(, ולכן פוטרים את ברכת שהחיינו ע"י שמברכים על טלית חדשה תחת לחופה, 
וכתב האור לציון )חלק ג' פרק כ"ה שאלה א'(, שאף בנישואין הנערכים בימי בין המצרים רשאי החתן לברך ברכת 

שהחיינו בשעת החופה.

57 כ"כ בהליכות שלמה )בין המצרים עמ' תי"א בארחות הלכה מס' 5(, שמחבר ספר שאמר לר' שלמה זלמן זצ"ל 
שבדעתו לברך שהחיינו על פרי חדש בצאת הספר מבית הדפוס ולכוין גם על הספר, והשיב שאם נזדמן שיגיע הספר 

קודם תשעה באב יוכל לקבלו, ולברך שהחיינו על פרי לאחר תשעה באב כל זמן שעדיין השמחה קיימת.

58 בשו"ת בית ישראל )סימן ל"ג( כתב שלא התירו ברכת שהחיינו אלא על מצוה עוברת כפדיון הבן, ולא על הרשות, 
וכ"כ המהרש"ם בדעת תורה )סימן תקנ"א סעיף י"ז( בשם דעת קדושים.

59 כ"כ בשו"ת מטה לוי )חלק א' סימן ג'(, ובסידור יעב"ץ )חלק ב' עמ' ר"פ(, ואור לציון )חלק ג' פרק כ"ה שאלה ג' 
בביאורים(, וכ"כ החזו"ע )ד' תעניות עמ' ק"מ(, דיותר נראה דדמי לפרי חדש שלא ימצא אחר תשעה באב, שמותר 
לברך עליו שהחיינו בבין המצרים, וה"ה לנידון דידן, הילכך המברך על חבירו שהחיינו בבין המצרים יש לו על מה 

שיסמוך.

60 הנה נחלקו הפוסקים האם גר מברך שהחיינו אחר טבילתו, הרדב"ז )סימן תל"ד( כתב שאחר הטבילה צריך הגר 
לברך שהחיינו דבאותה שעה נגמר גירותו ונעשה ישראל גמור, אך הפרי חדש )יו"ד סימן כ"ח ס"ק ה'( חולק וס"ל 

דאין לברך שהחיינו עיי"ש.

61 כ"כ בקובץ דרכי הוראה במדור ההלכה )עמ' כ"ב( כיון שהוא חיוב כמו מילה ופדיון לכן יברך שהחיינו.

62 הנה במקור חיים )סימן תקנ"א(, ובשו"ת לבושי מרדכי )חלק א' סימן ק"א(, כתבו דמותר לקנות בית בימים אלו 
אם חיוני הדבר בשבילו, ולא סתם להרווחה, אבל בשו"ת אבני צדק )יו"ד סימן מ"ד(, ובשו"ת בית מרדכי )סימן ל'(, 
כתבו שטוב שלא להיכנס לבית חדש בימים אלו, שאין זה סימן טוב, וכתב בשו"ת לבושי מרדכי )שם(, דאין לעשות 
חנוכת הבית בתשעת הימים, וכ"כ בהליכות שלמה )בין המצרים עמ' תי"ט(, שאע"פ די"א שסעודת חנוכת הבית הוי 
סעודת מצוה )יעויין במג"א סימן תקס"ח ס"ק ה'(, וא"כ מותר מן הדין לעשותה בימים אלו, מ"מ המנהג להמתין עד 

אחר תשעה באב.

אולם בשו"ת דברי מלכיאל )חלק ד' סימן ח'(, והחזו"ע )ד' תעניות עמ' קס"ח( כתבו דמותר לעשות סעודת חנוכת 
הבית אף בתשעת הימים בלימוד וחלוקת מגדנות בלבד ללא בשר ויין, וברכת שהחיינו יברך על בגד חדש לאחר עשירי 
באב ויפטור בזה את הבית החדש, אך עיין בחזו"ע )ברכות עמ' שצ"ב( שכתב דלפי מה שכתב בשע"ת )סימן תקנ"א 
ס"ק ל'(, שאף במילה שלא בזמנה הוה סעודת מצוה, שהתיר הרמ"א לעשות בין ר"ח אב לתשעה באב, ואבי הבן 
מברך שהחיינו בשעת המילה, וא"כ אף סעודת חנוכת הבית בארץ ישראל, שהיא מצוה, שפיר דמי לעשותה בימים 
אלו, ולברך שהחיינו על הבית החדש, ואף שיש לומר שידחה את כניסתו לדירה וחינוך הבית לאחר תשעה באב, מ"מ 

אינו חייב לעשות כן, כשיש לו צורך להיכנס מיד לדירתו, עיי"ש.

63 כ"כ בשו"ת אור לציון )חלק ג' פרק כ"ה שאלה ד'(, וביאר האורל"צ )בביאורים( דלא דמי לברכת שהחיינו שמזכיר 
בברכתו והגיענו לזמן הזה, ואין ראוי לאומרה בימי בין המצרים שהוא זמן פורענות, משא"כ הטוב והמטיב שאינה 
אלא הודאה בלא הזכרת זמן, רשאי לברך ברכה זו בימי בין המצרים, וכגון ברכת הטוב והמטיב כשהיה שותה יין עם 
אחרים והביאו להם יין אחר, כמבואר בשו"ע )סימן קע"ה(, וכ"כ בשע"ת )סימן תקנ"א ס"ק י'( בשם היעב"ץ, וכ"כ 

בספר מועד לכל חי )סימן ט' אות כ"ד(.

ומה שכתבנו, אף בתשעה באב רשאי לברך ברכה זו, ביאר האורל"צ )שם( כגון מי שילדה אשתו זכר שכתב השו"ע 
)בסימן רכ"ג סעיף א'( שמברך הטוב והמטיב, ונתבאר באורל"צ )חלק ב' פרק י"ד שאלה מ"ז( שהמנהגים חלוקים 
אם לברך ברכה זו בשם ומלכות, ושהרוצה לברך ברכה זו בשם ומלכות רשאי, ממילא אף אם ילדה אשתו בתשעה 

באב רשאי לברך הטוב והמטיב.

64 השו"ע )סימן תק"נ סעיף ד'( כתב: בשבת קודם לצום מכריז שליח צבור הצום, חוץ מתשעה באב וצום כיפור וצום 
פורים, וסימנך "כי אכ"ף עליו פיהו", שהוא ר"ת הצומות שלא מכריזים עליהם, אב )תשעה באב(, כיפור )והוא כולל 

צום גדליה(, פורים )תענית אסתר(. וכתב הרמ"א )שם( ומנהג בני אשכנז שאינם מכריזים כלל בכל הצומות.
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ב. לימוד תורה בדברים המשמחים 
בערב ת"ב לאחר חצות היום

יש שנהגו שלא ללמוד בערב תשעה באב מחצות היום ואילך בדברים 
המשמחים אלא, לומדים בדברים המותרים ללמוד בתשעה באב65, ויש 
שאין מקפידים על כך אלא רק בתשעה באב עצמו אבל בערב תשעה 
באב מתירים ללמוד אף בדברי תורה המשמחים עד בין השמשות, ואין 

חילוק בזה בין כשחל בחול ובין כשחל בשבת מותר66.

ג. טיול בערב תשעה באב

על  מהאבילות  דעתו  יסיח  שלא  כדי  בו  יטייל  לא  באב  תשעה  בערב 
או  היום  מחצות  הוא  האיסור  אם  במקורות  ועיין  מקדשנו,  בית  חורבן 

בכל היום כולו67.

ד. תחנון וצדקתך בערב תשעה באב

בערב תשעה באב בתפילת מנחה אין אומרים תחנון ולא נופלים על 
פניהם, ואם ערב ת"ב חל בשבת אין אומרים צדקתך בתפלת מנחה68.

ה. אמירת זהו סעודת תשעה באב

קודם סעודה מפסקת יאמר זהו סעודת תשעה באב69.

ו. הזכרת מנין שנות החרבן בסעודה מפסקת

יש שנהגו להזכיר בסעודה מפסקת את מנין השנים שעברו מאז חורבן 
בית מקדשנו ותפארתנו שיבנה במהרה בימינו אמן70.

ז. ישיבה על הקרקע בסעודה מפסקת

על  לשבת  ואין  הקרקע71,  גבי  על  לשבת  נוהגים  מפסקת  בסעודה 
ואם  וכדומה,  סדין  או  שטיח  איזה  מתחתיו  יניח  אלא  ממש  הקרקע 

אלא  לקרקע  בינו  החוצץ  דבר  תחתיו  ליתן  צריך  אין  מרוצפת  הקרקע 
הקרקע  על  לישב  צריכות  הנשים  ואף  ממש72.  גבה  על  לישב  רשאי 

בסעודה זו73.

ח. אכילת פת בסעודה מפסקת

סעודה מפסקת יש לעשותה דוקא בפת74.

ט. אכילת אפר

ביצים  לאכול  הנוהגים  ויש  ולאוכלו75,  באפר  הפת  לטבל  נוהגים 
המטובלים באפר76.

י. אכילת תבשיל של עדשים או ביצים 
קשות בסעודה מפסקת

נוהגים לאכול בסעודה מפסקת תבשיל של עדשים או ביצים קשות, 
מפני שהם מאכל אבלים77.

ובטעם הדבר ביאר הגר"א משום שג' תעניות אלו )תשעה באב, כיפור ותענית אסתר( אינם תלויים ברצון הציבור, 
י"ז בתמוז ועשרה בטבת אמרינן בגמ' ר"ה )י"ח:( רצו מתענים רצו אין מתענים, לכן מכריז עליהם הש"ץ  משא"כ 
דרוצים להתענות, אולם לרמ"א אין מכריזים גם עליהם כיון שעכשיו אינו תלוי ברצון כי כבר קבלו עלינו התעניות, כמו 
שכתב המשנ"ב )סימן תק"נ ס"ק א'( שעכשיו שקיבלו עליהם כלל ישראל מדור דור ואסור לפרוץ גדר, ועיין בשו"ת 

משנה שכיר )ח"א סוף סימן קט"ו( שתמה על טעם זה.

והמטה יהודה ביאר שההכרזה לצומות האלו כדי להודיע לעם יום הצום ויזהרו להתענות בו, מפני שאין ימי הצומות 
האלה ידועים כל כך, משא"כ תשעה באב ידוע וניכר הוא מפני רוב החומרות שבו, וכ"ש יום הכיפורים, וגם תענית 
אסתר ידוע כיון שהוא קודם פורים, וכתב הארחות חיים )דף ס"ה( ובחזו"ע )תענית עמ' ח' במקורות אות ו'( שבהרבה 

קהילות נוהגים שלא להכריז על צום גדליה מפני שהוא ניכר וידוע לכל שהוא בא מיד עם ר"ה.

כי אם בדברים המותרים  ואילך  ונהגו שלא ללמוד בערב תשעה באב מחצות  )סוף סימן תקנ"ג( כתב:  65 הרמ"א 
בתשעה באב, ולכן אם חל ת"ב בשבת אין אומרים פרקי אבות, ומקור דבריו הובא בדרכי משה )ריש סימן תקנ"ד( 

בשם ספר המנהגים )טירנא עמ' ע"ט(, ומהרי"ל )סימן מ"ד(.

ובטעם הדבר שנהגו שלא ללמוד בערב ת"ב מחצות היום בדברים המשמחים, ביאר המשנ"ב )ס"ק ח'( כגיון דתורה 
משמחת הלב, עכ"ד.

ובאמת דזה הטעם כתב השו"ע )ריש סימן תקנ"ד( לענין יום ת"ב שאסור לקרוא בתנ"ך ולשנות במשנה ובמדרש 
ובגמרא ובהלכות ובאגדות משום שנא' )תהלים י"ט, ט'( "פקודי ה' ישרים משמחי לב" )ואגב בדרך הלצה יש לבאר 
כשפקודי ה' הם ישרים והיינו שלומדים בהבנה ובישרות אז הם משמחים את הלב(, ומאחר ועיקר מצות לימוד התורה 
להיות שמח וליהנות בלימודו וכמש"כ בהקדמת האגלי טל עד שיהיו נבלעים בדמו, וכבר האריכו בזה בספרי המוסר 
במעלת לימוד התורה בשמחה, ממילא אין ללמוד בת"ב בדברי תורה המשמחים, וה"ה למנהג זה שהביא הרמ"א 

לענין ערב ת"ב שאין ללמוד בדברים המשמחים כיון שתורה משמחת הלב.

ועוד כתב המשנ"ב )שם( דכל זה אינו מדינא, דהא מותר בערב ת"ב מדינא כל החמשה עינויים, ועיקר הטעם משום 
דהוא יכול ללמוד דברים המותרים בת"ב, וביאר החת"ס בשו"ת )או"ח ח"א סימן קנ"ו( שכל מה שלומד מחצות ואילך 
גם לאחר מכן מחשבתו עליו ומהרהר אודותיו בלילה, ונמצא שנכנס לאבלות ת"ב כשהוא שמח, ולכן אף בת"ב שחל 
בשבת יש לאסור הלימוד מחצות היום, ואף שלא נוהגים בו דיני האבלות מ"מ יש לאסור כיון שמחמת לימודו אחר 
חצות תהיה לו שמחה אף בלילה שלאחר מכן, וכ"כ הבגדי ישע )סימן תקנ"ג( שד"ת משמחים אפילו לאחר שעה 
שלמד, וא"כ אם ילמד אחרי חצות יהרהר בד"ת גם לאחר כניסת הלילה ויהיה לבו שמח בת"ב, ובפרט אם חידש 

חידוש לאמיתה של תורה שיהיה מהרהר בו בליל ת"ב.

66 ראשית בשו"ע לא מצינו שום רמז לאסור את הלימוד בדברי תורה המשמחים בערב ת"ב מחצות היום, וכן בגאוני 
ספרד הקדומים לא אסרו הלימוד בו, וכ"כ בספר טהרת המים )שיורי טהרה מערכת ט' אות כ"ד( שאף שהרמ"א 
החמיר בזה, לדידן בני ספרד לא חיישינן להכי, עי"ש. ואף הרמ"א גופיה שהביא מנהג זה לא כתב לאסור בזה, אלא 
הביא המנהג שנהגו שלא ללמוד מחצות ואילך, ומצינו בכמה אחרונים שפקפקו על מנהג זה והביאם המשנ"ב )בסימן 
תקנ"ג ס"ק ח'(, ונצטט דבריהם, המאמר מרדכי )ס"ק ב'( כתב דהוראה זו תמוהה בעיני, ולענ"ד אין לחוש לדברים 
אלו, ואע"פ שאפשר ללמוד בדברים המותרים בת"ב, אין זה מספיק, דהא קיי"ל בגמ' ע"ז )י"ט.( אין אדם לומד אלא 
במקום שליבו חפץ, והרי עינינו הרואות לכמה ת"ח שמתרשלים בלימוד התורה בדברים המותרים בת"ב משום שצער 
הוא להם ללמוד דבר שאינם רגילים בו, וגם אני כאחד מהם ולכן אינני חש לסברא זו, ודעתי נוטה להתיר ללמוד בערב 
ת"ב אפילו בחול עד סמוך לבין השמשות, כיון שלא הוזכרה חומרא זו בש"ס ובפוסקים, והעיד על עצמו שנוהג ללמוד 
תורה בערב ת"ב אפילו בחול, וכן העיד על המהרש"ל שלמד בעצמו אחר חצות והתיר גם לאחרים בזה, וכתב המאמר 
מרדכי שרק מי שמרגיש בעצמו שיוכל ללמוד בדברים הרעים ולא ימעט מלימודו כלל, קדוש יאמר לו. ואחר כוונת 
הלב הן הן הדברים. ועיין עוד בדרישה )סימן תקנ"ד סק"א( דהתיר ביה"ש, ובגר"א כתב על מנהג זה שהוא חומרא 
יתירא, וכ"כ החיי אדם )כלל קל"ד אות י'( שהוא חומרא בעלמא, ובספר החפץ חיים חייו ופעלו )ח"ג עמ' תתמ"ח( 

הובא שבישיבת ראדין נהגו ע"פ הוראת הח"ח ללמוד בערב ת"ב כבשאר ימים.

ועיין עוד בט"ז )ס"ק ב'( שפקפק על מניעת הלימוד בת"ב שחל בשבת, וכתב שהלומד בשבת אחר חצות היום לא 
הפסיד שכרו, וכתב דהרי התירו לאכול בשר ולשתות יין בשבת זו ומעלה על שולחנו כסעודת שלמה בשעתו, ולמה 
נחמיר שלא ילמוד משום אבילות, וכן תמה החוות יאיר )סוף סימן תקנ"ג( על הרמ"א דהרי קיי"ל דאפילו דברים 
שבצינעא אין נוהגים בו, ועוד כתב החוות יאיר )בסימן תקנ"ד( שמנהג זה הוא מנהג בטלנים, והיעב"ץ במור וקציעה 
)סימן תקנ"ג( כתב דמה שאסר המג"א מפני שיכול ללמוד בדברים המותרים, ודאי שאין נכון לנהוג כן, דהוי מידי 
דברים שבצינעא  גם  וגדולים  רבים  לדעת  הרי  דברים שבצינעא,  דהוי  נאמר  אם  ואפילו  לכו"ע,  דפרהסיא, שאסור 
מותרים בת"ב לחל בשבת, וכ"כ הערוך השולחן )סימן תקנ"ג סעיף ד'( שיש מתירים ללמוד בכל ערב ת"ב אחר חצות, 
ויש לסמוך על המקילים בשביל ביטול תורה, וכתב על דברי המג"א שיכול ללמוד בדברים המותרים דאין זו טענה, 
דאנו רואים בחוש דכיון דמפסיק מלימודו הרגיל אינו לומד עוד, ולכן מי שלומד בכל ערב ת"ב עד הלילה לא הפסיד 
שכרו, ועיין עוד בגינת ורדים )ח"ד כלל ה' סימן ט'( בשם תשובת מהר"א ששון )סימן קכ"ז( שאין להחמיר באבילות 

דהוי חומרא דאתי לידי קולא שנוהג אבלות בשבת ובטל מד"ת.

העולה מהאמור: מותר ללמוד תורה בערב תשעה באב אף אחר חצות היום עד בין השמשות, ואף שלומד בדברים 
המביאים לידי שמחה, ואין חילוק בזה בין אם חל ערב תשעה באב ביום חול או אם חל בשבת, בכל גווני מותר וכפי 

שנתבאר לעיל.

67 הרמ"א )סוף סימן תקנ"ג( כתב: וכן לא יטייל ערב תשעה באב, עכ"ל. ומסתימת לשונו שלא אסר מחצות היום אלא 
כתב בסתם שלא יטייל בערב ת"ב משמע שהאיסור הוא בכל היום כולו, ובאמת שהפמ"ג )סימן תקנ"ג משבצות זהב 

ס"ק ב'( הסתפק בזה שכתב דמשמע שבכל היום של ערב ת"ב אין לטייל, וסיים בצ"ע.

אולם החיד"א בברכי יוסף )סימן תקנ"ג ס"ק ה'( כתב שבערב ת"ב לא יטייל, ויש מי שכתב דבהא כו"ע מודו דאף 
בשבת לא יטייל, ואם חל ת"ב בשבת כל היום לא יטייל, ופשוט, עכ"ד. והיינו שכוונתו דאף דלענין לימוד תורה בדברים 
המשמחים בשבת יש בזה פלוגתא, מ"מ לענין טיול כו"ע מודו דאסור, והובאו דבריו בשע"ת )אות ה'( ובכה"ח )אות 
כ'(. ומהא דהרב חיד"א הדגיש שאם חל ת"ב בשבת אסור כל היום בטיול, ומשא"כ בתחילת דבריו לענין טיול בערב 

ת"ב שחל ביום חול לא כתב כל היום, משמע שבערב ת"ב שחל בחול האיסור הוא מחצות היום ולא כל היום. 

68 הב"י )סימן תקנ"ב סעיף י"ב( כתב בשם הגהות מימוניות )מנהגי תשעה באב( שנהגו שלא לומר תחינות בערב 
תשעה באב במנחה משום דאיקרי מועד, ועוד כתב הב"י )שילהי סימן תקנ"ב( כשחל תשעה באב במוצ"ש אם אומרים 

צדקתך במנחה כתב רבינו בסימן תקנ"ט, עכ"ל. ושם כתב הטור שאם חל תשעה באב במוצ"ש אין אומרים צדקתך, 
וכמו בר"ח שחל במוצ"ש שאין אומרים בשבת צדקתך, דתשעה באב נמי איקרי מועד, וכן פסק השו"ע )סימן תקנ"ב 
סעיף י"ב( שאין אומרים תחינה בערב ת"ב, וברמ"א שם הוסיף שאם הוא שבת אין אומרים צדקתך. ובשו"ע )סימן 
תקנ"ט סעיף א'( פסק לענין תשעה באב שחל במוצ"ש שאין אומרים צדקתך במנחה של שבת, וכ"כ בשולחן גבוה 
)ס"ק א'( שהשו"ע כתב בב' מקומות מה שנהגו, והיינו שבסימן תקנ"ב כתב לענין תחנון, ובסימן תקנ"ט כתב לענין 
צדקתך ששניהם אין לומר במנחה של ערב תשעה באב )ועיין מה שכתב בזה בשו"ת הלכות קטנות ח"ב סימן קל"ח 
שלדעת השו"ע אומרים צדקתך אפילו בשבת שחל בו תשעה באב, ודברי השו"ע בסימן תקנ"ט הם הגהת הרמ"א 

וכמש"כ בסוף סימן תקנ"ב עי"ש(.

69 הב"י )סימן תקנ"ב סעיף ו'( הביא מהירושלמי בתענית )פ"ד ה"ו( שרב היה מטבל הפת באפר, ואמר זו סעודת 
תשעה באב.

וביאור דבריו, הנה בלשון חז"ל בכל מקום סעודה המפסקת נקראת סעודת תשעה באב, וכדאיתא בגמ' תענית )ל':( 
כל האוכל בשר ושותה יין בתשעה באב עליו הכתוב אומר "ותהי עונותם על עצמותם", ופרש"י שהכוונה בתשעה באב 
היינו בסעודה שמפסיק בה )שזה סעודת מפסקת(, ועוד אמרינן בגמ' שם כל שהוא משום תשעה באב אסור לאכול 
בשר ולשתות יין, ופרש"י כגון סעודה המפסיק בה, ומוכח שסעודה המפסקת נקראת סעודת תשעה באב, ולכן יש 

לומר קודם הסעודה שזהו סעודת תשעה באב, וכ"כ המשנ"ב )סימן תקנ"ב ס"ק ט"ז(.

וגדר סעודה זו היא מדיני אבלות, וכמש"כ בשו"ת הלכות קטנות )ח"ב סימן קל"ה( שיש בסעודה זו לתא דמצוה 
וכבני אדם הנזופים למקום, ומסדרי  וחז"ל חייבו להתנהג בתשעה באב כאבלים  לאכול סעודה המפסקת, ומאחר 
אבלות הוא הסעודה שעושים האבלים, אלא שביום תשעה באב עצמו אי אפשר לקיים סעודה, שהרי אין בו אכילה 
ושתיה, לכן הקדימוה לערב תשעה באב אחר חצות, ועושים אותה בסעודה המפסקת, ומפני זה אומר זהו סעודת 
תשעה באב, וכתב בהליכות שלמה )ת"ב פרק ט"ו סעיף ב'( שגם היודע שלא יתענה בתשעה באב מפני חולי וכדומה 

מ"מ יאכל סעודה המפסקת, דיש ענין ומצוה באכילת סעודה זו.

70 כ"כ החוות יאיר במקור חיים )סימן תקנ"ב סעיף י"א(.

71 בגמ' תענית )ל'.( איתא שמנהגו של ר' יהודה בר אלעאי בערב תשעה באב היה לישב בין תנור לכירים ואוכל פת 
חריבה ושותה קיתון מים ודומה כמי שמתו מוטל לפניו, וכתבו התוס' )ד"ה ואע"ג( שאכל בין תנור לכירים שהיה 
ועיין שם ברמב"ם  וכתב הרמב"ם )פ"ה מהל' תענית ה"ט( שכן ראוי לחכמים לעשות או קרוב לזה,  מקום מנוול, 
שכתב שיש לאכול הסעודה מפסקת בדאגה ובשממון ובבכיה, וכתב בהגהות מימוניות )אות צ'( שמכאן נהגו לישב 
ע"ג קרקע בסעודה מפסקת, וכ"כ הטור )סימן תקנ"ב סעיף ז'( בשם אבי העזרי, ובדרכי משה )אות א'( ציין למרדכי 
בהלכות תשעה באב )מו"ק סימן תתקל"ד(, וכ"כ בתרומת הדשן )סימן קנ"א( והביאו הב"י )שם( שבסעודה המפסקת 
צריך לישב ע"ג הקרקע ואינו צריך לחלוץ מנעליו, דהא דבעינן בסעודה זו ישיבה ע"ג קרקע אין זה מטעם אבלות אלא 
משום דבעינן סעודה עניה ושפלה, ובכך שיושב ע"ג קרקע ניכר דנחשבת סעודה עניה ושפלה, וכך פסק השו"ע )סימן 

תקנ"ב סעיף ז'( שנהגו לישב ע"ג קרקע, וביאר המג"א )ס"ק ז'( כדי שתהא הסעודה שפלה.

72 השע"ת )סימן תקנ"ב אות ח'( הביא את החיד"א בברכי יוסף )אות ח'( בשם מהר"ש שער אריה שכתב שצריך 
להפסיק בבגד בינו לקרקע על פי הקבלה, כי אין לישב על הקרקע אפילו עם בגדיו אלא בגד שאינו מיוחד למלבושיו, 
שלא  כדי  הקרקע  על  ישב  שבו  גרוע  סרבל  היה  שלמהרי"ל  תקנ"ט(  )בסימן  המג"א  שכתב  שממה  השע"ת  וכתב 

להפסיד את בגדיו, משמע שהמהרי"ל לא חשש לזה.

מ"מ מסיק השע"ת דכיון דמותר לישב על השק יש לעשות כן לחוש לדברי הקבלה, ולא ישב על הקרקע בלא הפסק 
בגד, וכ"כ הגר"ח פלאג'י במועד לכל חי )סימן י' אות ל"ה( שלא ישב ע"ג קרקע אם אין לו תחתיו מחצלת או מרבדים 

או איזה כסת דק וכיוצא שיהא מפסיק בינו לבין הקרקע, והוא ע"פ הקבלה, וגם שלא יזיק לו.

אולם בשו"ת משה האיש )או"ח סימן כ"ד( כתב שלא כתבו כן המקובלים אלא כשיושב על קרקע עולם, אבל קרקע 
המרוצפת באבנים או בנסרים ליכא קפידא, וכעין זה מצינו במג"א וא"ר )סימן קפ"א ס"ק ב'( לענין מים אחרונים שאין 
ליטול ע"ג הקרקע משום רוח רעה, מ"מ כשיש שם ריצפה מותר שאין רוח רעה שורה אלא ע"ג קרקע, וכן הוא בבא"ח 
)ש"ר פרשת שלח אות י'(, וכ"כ הכה"ח )סימן תקנ"ב אות ל"ט( דבקרקע מרוצפת אין איסור לישב על גבה ואין צריך 
דבר החוצץ, ולפי"ז יש לבאר את מנהג המהרי"ל הנ"ל דמיירי שישב ע"ג קרקע מרוצפת, וכמש"כ בדרשות המהרי"ל 

)הל' תשעה באב( שהמהרי"ל ישב להדיא על הריצפה, ולא ע"ג המעלה שלפני התיבה.

ובשו"ת מעשה אברהם )או"ח סימן ד'( כתב בשם החסד לאברהם שדוקא בארץ העמים שעפרה טמא שהנחש עפר 
לחמו, והעפר שואף מזוהמת הנחש, בזה צריך להפסיק בבגד בינו לקרקע, אבל בארץ ישראל עפרה קדוש, שנאמר 

)תהלים ק"ב, ט"ו( "כי רצו עבדיך את אבניה ואת עפרה יחוננו", בזה אין צריך לחצוץ בבגד בינו לקרקע.

73 לענין נשים אם צריכות לישב ע"ג קרקע נחלקו בזה אחרוני זמנינו, שדעת הגרש"ז אויערבאך זצ"ל בהליכות שלמה 
)ת"ב פרק ט"ו ארחות הלכה ציון מס' 5( שנשים לא נהגו לשבת ע"ג הקרקע, אולם בספר נחמת ישראל )פרק כ"ז 
סעיף ו'( הביא מהגר"ח קניבסקי שליט"א שהמנהג שאף הנשים יושבות ע"ג הקרקע, וכ"כ בשו"ת רבבות אפרים )ח"ג 

סימן שנ"ט(, ולא שייך להחמיר בזה משום צניעות כי גם אבלות ממש יושבות ע"ג הקרקע.

74 הנה בשו"ת הגאונים הובא להימנע מאכילת לחם בסעודה מפסקת, אולם בשו"ת אור לציון )ח"ג פרק כ"ח שאלה 
א'( כתב: ויש לעשות סעודה מפסקת דוקא בפת, דבלא זה אין על זה שם סעודה.

והוכיח כן מהא דאיתא בירושלמי )תענית פ"ד ה"ו( שרב מן היה מטבל הפת באפר, וכן הביא הרמ"א )סימן תקנ"ב 
סעיף ו'( שיש מחמירים אחר אכילתן לטבל הפת באפר, ומוכח דיש לאכול פת בסעודה מפסקת.

75 הרמ"א )סימן תקנ"ב סעיף ו'( כתב: ויש מחמירים לטבל אחר אכילתן פת באפר ולאוכלו, על שם הפסוק )איכה ג', 
ט"ז( "ויגרס בחצץ שיני הכפשני באפר", והיינו שירמיה קונן שהקב"ה שיבר את שיני היהודים בחצץ ע"י שהיו רגילים 
לשים עיסתם בגומות שחפרו בקרקע והיה החצץ נכנס לתוכה, ואכלו פת מעורבת באבנים קטנות, ולזכר זה אוכלים 
פת מעורבת באפר בסעודה המפסקת. ועיין בירושלמי )פ"ד ממס' תענית ה"ו( שהביא שרב מן הוה אכיל כל צרכיה 

והיה מטבל הפת באפר.

76 הגר"ח פלאג'י במועד לכל חי )סימן י' אות כ"ט( כתב בשם ספר לב מבין )דף נ"א ע"ד( שיש שנהגו לאכול ביצה 
באפר אחר הסעודה, וכן הובא מנהג זה בשדי חמד )פאת השדה מערכת בין המצרים סימן א' אות ו'(.

77 בגמ' ב"ב )ט"ז:( איתא שביום שנפטר אברהם אבינו והיה יצחק אבל עליו, בישל יעקב אבינו נזיד עדשים לנחם 
את האבל, והטעם שבישל דוקא נזיד של עדשים, במערבא אמרי מה עדשה אין לה פה אף האבל אין לו פה, והיינו 



ביני עמודי | קטו

יא. פת חריבה במלח ושתיית מים בסעודה 
מפסקת )מיעוט תענוגים(

במלח  חריבה  פת  אלא  המפסקת  בסעודה  יאכל  לא  לו  שאפשר  מי 
וקיתון של מים. ואף תבשיל של עדשים או ביצים קשות ימנע מאכילתן78.

יב. זימון בסעודה מפסקת

בסעודה מפסקת ישב בדד ויאכל הסעודה בינו לבין עצמו, ואין לסעוד 
אירע  אם  מקום  ומכל  בזימון79,  יתחייבו  שלא  כדי  אדם  בני  עוד  עם 

ששלשה אכלו יחדיו רשאין לזמן80.

יג. הסרת הפרוכת מארון הקודש

ארון  מעל  הפרוכת  מסירים  ערבית  תפילת  קודם  באב  תשעה  בליל 
הקודש81. ונוהגים להחזירה לפני תפילת מנחה82.

יד. כיבוי האורות בבית הכנסת בליל תשעה באב

נוהגים לכבות את האורות בבית הכנסת בליל תשעה באב, ומדליקים 
הקינות  את  לאורם  לקרוא  שיוכלו  התפלה  צורך  כדי  אורות  מעט  רק 

ואיכה83.

טו. קריאת האזינו לפני ערבית

קודם תפילת ערבית של ליל תשעה באב נוהגים לקרוא פרשת האזינו 
עד "וכפר אדמתו עמו"84.

טז. תפילת ערבית וקריאת איכה בניגון של בכי

אומרים  ערבית  תפילת  ואחר  נהי,  בקול  ערבית  תפילת  מתפללים 
מגילת איכה בקול נהי ובכי85.

יז. הסחת הדעת בשעת הקינות

יסיח  וכדומה כדי שלא  בשעת אמירת הקינות אין לשוחח עם חבירו 
דעתו מן האבל על חורבן בית המקדש86.

יח. אמירת הקינות בקול מר ויגביה קולו

וכן ביום תשעה באב לאחר  בשעת אמירת הקינות בליל תשעה באב 
תפילת שחרית יגביה קולו בקול רם, ויאמר הקינות בניגון מר ובבכיה87.

יט. אמירת "השיבנו" בסוף איכה בקול רם, 
וכפילות הפסוק, ואמירת פסוקי נחמה

הפסוק  את  אומרים  הקהל  שכל  נוהגים  איכה  מגילת  אמירת  בסוף 
"השיבנו ה' אליך ונשובה" וגו', בקול רם, ואח"כ החזן אומרו בקול רם 
ואומר את הפסוק "כי אם מאוס" וגו', ולאחר מכן הקהל חוזרים ואומרים 

בקול רם הפסוק השיבנו, וכן החזון חוזר ואומרו שוב88. ונוהגים לומר 
קצת פסוקי נחמה אחר הקינות כדי לפסוק בנחמה89.

כ. הכרזת מנין שנות החורבן
בליל תשעה באב לאחר קריאת איכה והקינות מכבים את כל האורות 
שנות  את  ומונה  ציבור  השליח  ליד  קטן  נר  ומדליקים  הכנסת,  בבית 
מונים  אנחנו  בעוונותינו  כי  שמעו,  ישראל  בית  אחינו  ויאמר:  החורבן, 
ולנפילת  עוזינו,  שכינת  ולגלות  היכלנו  ולשריפת  מקדשנו  בית  לחורבן 
עטרת ראשינו, היום כך וכך שנים לחורבן, אוי לנו על חורבן בית המקדש, 
אוי לנו על שריפת התורה, אוי לנו על הריגת הצדיקים, אוי לנו על צערו 

של המשיח, וכל הקהל גועים בבכיה90.

כא. ובא לציון גואל בתפילת ערבית ושחרית
ואין  לאחר אמירת הקינות בתפילת ערבית אומרים קדושה דסידרא, 
תהילות  יושב  קדוש  ואתה  מפסוק  מתחילים  אלא  לציון  ובא  אומרים 
ישראל, כי אין גאולה בלילה, וכן אין לומר ואני זאת בריתי וגו' שנראה 
ככורת ברית על הקינות, ויש גם בתלת שחרית להתחיל מואתה קדוש91.

כב. תיקון חצות בליל תשעה באב
בליל תשעה באב לאחר חצות לילה יאמר תיקון חצות, ואומרים תיקון 

רחל בלבד ולא תיקון לאה, וביום תשעה באב אין לומר תיקון חצות92.

שמקבל עליו את הדין כמו שנאמר )ויקרא י', ג'( "וידום אהרן", ואין לו להרבות בדיבור, ויש שמנחמים בביצים כיון 
שביצה היא מגולגלת, אף האבילות מגולגלת ומחזרת על באי עולם.

וצרה הם, תדע, שכאשר נהרג הבל אכלו  ר' אליעזר אומר העדשים מאכל אבל  ואיתא בפרקי דר"א )פרק ל"ה( 
וכל ישראל  יום נפטר אברהם אבינו,  נזיד עדשים, מפני שבאותו  יעקב אבינו בישל  וכן  אבותיו מאכל של עדשים, 
אוכלים מאכל עדשים על אבל חורבן ביהמ"ק, וכן איתא במדרש בראשית רבה )פרשה ס"ג פיסקא י"ד( שעדשים 
הם מאכל של אבלים, וכ"כ הארחות חיים וכל בו שהמנהג הוא להברות את האבל בביצים או בעדשים שגלגל חוזר 
בעולם, וכן הביא השו"ע )סימן תקנ"ב סעיף ה'( שנוהגים לאכול עדשים עם ביצים מבושלים בתוכם שהם מאכלי 
אבלים, וביאר המשנ"ב )ס"ק י"ג( דההיתר לזה דוקא במקום שדרכו לבשל כך כל השנה דאז נחשב כתבשיל אחד, 
וכתב המשנ"ב דמנהגם לאכול בצים לבד משום אבלות, וברמ"א כתב שיש נוהגים לאכול ביצים קשות שהוא ג"כ 
מאכל אבלים, וביאר בהגהות ר' ברוך פרנקל )ס"ק ו'( דבעינן דוקא ביצה קשה כיון שאם אינה קשה אין בה סימן 
לאבלות כיון שרק הקליפה עגולה, אבל המאכל שבתוכו נימוח, ומשא"כ כשהיא קשה גם המאכל שבתוכו עגול, ועיין 
מג"א )ס"ק ו'( שצריך שיהיו קרים, וביאר הפמ"ג שביצים חמות מרבים הזרע כדאיתא ביומא )י"ח.(, ואין לאוכלם 
קודם התענית. ויש לציין לדברי הרמ"א בהלכות פסח )סימן תע"ו סעיף ב'( שכתב שנוהגים בקצת מקומות לאכול 
בסעודת ליל הסדר ביצים זכר לאבלות, וביאר הטעם כיון שליל תשעה באב נקבע בליל פסח, והיינו שבאותו יום שחל 
ליל הסדר יהיה לעולם באותו יום תשעה באב, ולזה עושים זכר לאבילות שאוכלים ביצים קשות בליל הסדר, ולכן אף 

כאן יש לאכול בסעודה מפסקת ביצים קשות זכר לאבלות.

78 כ"כ השו"ע )סימן תקנ"ב סעיף ו'(, ומקורו מהטור שכתב שמי שאפשר לו יחמיר על עצמו כר' יהודה ב"ר אלעאי 
בגמ' תענית )ל'.( שבערב תשעה באב היו מביאים לו פת חריבה במלח ויושב בין תנור לכירים ושותה קיתון של מים 
ודומה לו כמי שמתו מוטל לפניו, וכתב הרמב"ם )פרק ה' מהל' תענית ה"ט(: חסידים הראשונים כך היתה מדתן, ערב 
תשעה באב היו מביאים לו לאדם לבדו פת חריבה במלח ושורה במים ויושב בין תנור וכיריים ואוכלה, ושותה עליה 
קיתון של מים בדאגה ובשממון ובכיה כמי שמתו מוטל לפניו, כזה ראוי לעשות לחכמים או קרוב לזה, ומימינו לא 
אכלנו ערב תשעה באב תבשיל אפילו של עדשים אא"כ היה בשבת, עכ"ל. ומה שכתב חסידים ראשונים היינו ר' יהודה 

בר אלעאי כדאיתא בגמ' ב"ק )ק"ג:(.

וכתב המשנ"ב )ס"ק ט"ו( בשם הברכי יוסף שלא ימעט בשיעור אכילתו, אלא יעשה באופן שיוכל לסבול התענית, 
וכן בשתיית המים.

והיינו אם היה רגיל  זו באכילה ושתיה,  בסעודה  למעט  ועיין עוד בטור וברמ"א )ריש סימן תקנ"ב( שכתבו שיש 
לאכול שלשה יאכל שנים, היה רגיל לשתות ד' כוסות ישתה ג' כוסות, ובספר חסידים )סימן רנ"ג( כתב שבערב ת"ב 
לא יאכל דבר מתוק שישאר הטעם בפיו, וכשבולע הרוק בולע המתיקות. ובשו"ת אור לציון )ח"ג סימן כ"ח שאלה ג'( 
הביא שמדברי המחזיק ברכה שהביא השע"ת )בריש הסימן( שאין לשתות מים מבשלים בקנה וזרע גד עם סוכר, כיון 
שזו שתייה שהיא תענוג ומנהג עשירים, ואין להתיר אלא במקום חולי, יש ללמוד מכך שיש להמנע משתיית משקאות 
של תענוג כגון קולה וכדומה, וכך הוא בבא"ח )שנה א' פרשת דברים סוף אות י"ט( שנכון למעט הנאותיו בסעודה זו, 

ויאכל הצריך לו בשביל התענית.

79 הטור )סימן תקנ"ב סעיף ח'( כתב וז"ל: כתוב בתשובה שרבינו משולם אכל בערב תשעה באב עם שלשה בני אדם, 
ולא בירך בזימון אלא בירך לבדו, וכן נהג ר"י, ואני תמה דאפילו אבל חייב בזימון, ואדוני אבי הרא"ש ז"ל היה נוהג 

לאכול לבדו בסעודה המפסקת כדי להתבודד, עכ"ל.

וכתב הב"י שכ"כ בהגהות מימוניות )פ"ה מהל' תענית אות ל'( וז"ל: הנהיגו רבותינו וכ"כ רב שרירא גאון שנהגו 
שלא לזמן בשלשה בזו הסעודה, אלא כל אחד ישב לעצמו דכתיב )איכה ג', כ"ח( "ישב בדד וידום", וכן נהגו ר"י ורבינו 
ונכון הוא שלא ישבו שלשה יחד לאכול שלא יתחייבו  משולם לברך לעצמם אפילו כשאכלו עם שלשה בני אדם, 

בזימון, אלא כל אחד ישב בדד וידום ויברך לעצמו, עכ"ל.

ובשו"ע )סימן תקנ"ב סעיף ח'( כתב: יש להזהר שלא ישבו שלשה לאכול בסעודה המפסקת כדי שלא יתחייבו 
בזימון, אלא כל אחד ישב לבדו ויברך לעצמו. וכתב הכה"ח )אות מ"ד( בשם הגר"ח פלאג'י שאף שאוכלים בחדר 
אחד, אבל כל אחד בזוית אחת אין מצטרפים לזימון, ומהיות טוב יזהרו שלא יהיו רואים זה את זה, או ימתינו עד 

שיברך האחד ברכת המזון.

80 המשנ"ב )סימן תקנ"ב ס"ק י"ט( כתב בשם האחרונים שבדיעבד אם ישבו שלשה יחד לא יזמנו דלא חשיב קביעות, 
וכ"כ בשו"ת אור לציון )ח"ג פרק כ"ח שאלה א'(. אולם הנהר שלום )ס"ק ג'( ושולחן גבוה )ס"ק י"ד( כתבו שמסתמות 
השו"ע נראה שאם סעדו יחד חייבים לזמן, ובערוך השולחן )סעיף ו'( כתב שאם אירע שאכלו שלשה ביחד בודאי 
שיזמנו, וכן העלה החזו"ע )ד' תעניות עמ' רע"ד( שרשאים לזמן ואין בזה חשש ברכה לבטלה, כיון שזימון של שלשה 

הוא ללא שם.

81 הרמ"א )סימן תקנ"ט סעיף ב'( הביא מספר המנהגים למהר"א טירנא )עמ' פ"ב( שנוהגים להסיר את הפרוכת 
מעל ארון הקודש, והוא על שם הפסוק באיכה )ב', י"ז( "עשה ה' אשר זמם בצע אמרתו", ואמרו במדרש ויקרא רבה 
בזע פורפרין דיליה, והיינו שכביכול קרע בגדי מלכותו, ויש שכתבו ע"פ הגמ' בגיטין )נ"ו:( שטיטוס חתך את הפרוכת 

בחרב עי"ש.

82 כ"כ הכה"ח )סימן תקנ"ט אות י"ט( בשם הפתחי עולם, ודומיא דטלית שהנוהגים לא להתעטף בטלית ותפילין 
בתפילת שחרית משום "בצע אמרתו" וכמש"כ המשנ"ב )סימן תקנ"ה ס"ק א'(, מ"מ לאחר חצות היום מתעטפים 

בטלית, וה"ה לענין החזרת הפרוכת.

83 הרא"ש בתענית )פ"ד סימן ל"ז( כתב שנהגו שלא להדליק נרות בבית הכנסת בתשעה באב כי אם נר אחד לקרות 
לאורו איכה וקינות, ונראה זה מנהג כשר, כדאיתא באיכה רבתי )פרשה ג' אות י'( שאמר הקב"ה למלאכי השרת בעת 
החורבן, מלך המתאבל על בנו מה עושה, אמרו לו מכבה את הפנסים שלו, אמר להן אף אני אעשה כן שנאמר )יואל 
ב', י'( "שמש וירח קדרו והכוכבים אספו נגהם", וכ"כ באגודה )סימן כ"ג(, והטור ושו"ע )סימן תקנ"ט סעיף ג'( שאין 
מדליקים נרות בליל ת"ב כי אם נר אחד לומר לאורו קינות ואיכה, והפרישה )ס"ק א'( הביא סמך לזה מהפסוק באיכה 

)ג', ו'( "במחשכים הושיבני", וכ"כ הלבוש )סעיף א'( שאין מדליקין נרות בבית הכנסת לומר שכבה נר ישראל וכתיב 
"במחשכים הושיבני", ובאבודרהם )סדר תפילת התעניות( כתב שהולכים לבית הכנסת ואין מדליקין נר רק נר אחד 
לומר לאורו איכה, וכשיגיע לפסוק באיכה )ה', ט"ז( "נפלה עטרת ראשנו" מכבה אותו )וזה למנהגם שרק החזן היה 
קורא את איכה והקינות וכל הקהל שומעים(, ועין במג"א )ס"ק ד'( שעתה שהמנהג הוא שכל אחד מהקהל אומר 
איכה וקינות בעצמו, נהגו להדליק בבית הכנסת נרות כפי הצורך לקריאתם. ויש לציין לדברי הריטב"א בפסחים )נ"ג:( 
שאף שנהגו שלא להדליק נרות בבתי כנסיות ובבתי מדרשות שכדאי הוא בית אלהינו למנוע עליו הדלקת הנרות מבית 

הכנסת ומבית המדרש, מ"מ במקום שנהגו להדליק מדליקים.
ולפי"ז היום שמדליקים תאורת חשמל ואין דרך להשתמש בנרות, יש למעט מהדלקת כל התאורה וכנ"ל.

84 כ"כ בשו"ת זבחי צדק )ח"ג סימן כ"ב( וגדולות אלישע )סימן תקנ"ט אות ה'(.
85 הרמ"א )סימן תקנ"ט סעיף א'( כתב: ומתפללים בנחת ודרך בכי כאבלים וכן עושים בקריאת איכה, וכתב בשם 
בכי  ודרך  דממה  בקול  שמתפללים  כתב  היעב"ץ  ובסידור  יותר,  קולו  מגביה  לאיכה  שמגיע  פעם  שבכל  המהרי"ל 

כאבלים.
וכתב בספר איי הים על תשובת הגאונים )דף ס"ב.( שאף שיש להתפלל התפילה בדרך בכי, מ"מ קריאת שמע יקראו 

בטעמי המקרא.
וכתב הרב חיד"א במורה באצבע )סימן ח' אות רל"ה(: ליל תשעה באב יקרע סגור לבבו בקריאת איכה, ע"כ. וביאור 
גלות  כל  והקינות, שהרי  איכה  קריאת  בעת  דמעה  כנחל  ויוריד  בכי  לידי  לבוא  עצמו  לעורר  האדם  שצריך  כוונתו 
השכינה והצרות שיש לעמ"י הכל בגלל עוונותינו, ועי"ז נזכה לראות בשמחתה. ובמועד לכל חי )סימן י' אות ס"ט( 

כתב הגר"ח פלאג'י שבעת אמירת הקינות צריך להגביה הקול בקול מר.
86 השו"ע )סימן תקנ"ט סעיף ה'( כתב שבשעת הקינות אסור לספר דבר ולצאת לחוץ כדי שלא יפסיק לבו מן האבל, 

וכ"ש שלא ישיח עם גוי.
ובמשנ"ב )ס"ק כ"ב( הביא מהא"ר שרע עלי המעשה במה שקצת נוהגים קלות וזורקים זה לזה בבית הכנסת, וכתב 
המשנ"ב העוון גדול הוא, דאפילו שלא בתשעה באב אסור להראות קלות בבית הכנסת, וכ"ש בתשעה באב ובשעת 

קינות, שעמ"י מקוננים על בית ה' שנחרב ועל עמו שנפזרו בכל העולם.
87 הגר"ח פלאג'י במועד לכל חי )סימן י' אות ס"ט( כתב שבעת אמירת הקינות צריך להגביה הקול בקול מר.

ובזוהר הקדוש )בשלח דף נ"ה:( איתא: ר' יהודה היה יושב לפני רשב"י, והיה קורא, כתיב "קול צופיך נשאו קול 
יחדיו ירננו", מי הם צופיך, אלו שמצפים מתי ירחם הקב"ה לבנות בית המקדש, וכתיב "נשאו קול", היה לו לומר ישאו 
קול, אלא כל אדם שבוכה ומרים קולו על חורבן ביתו של הקב"ה, זוכה למה שכתוב אחרי כן "יחדיו ירננו", זכי דמחוי 

ליה בישובא בחדוותא, בשוב ה' ציון.
88 הרמ"א )סימן תקנ"ט סעיף א'( כתב: וכשגיע החזון לפסוק השיבנו אומרים אותו הקהל בקול רם ואח"כ מסיים 
החזן, וחוזרים הקהל ואומרים השיבנו בקול רם וכן החזן, וכ"כ המהרי"ל )עמ' רנ"ב(, והביאו החזו"ע )ד' תעניות עמ' 

שכ"ה(.
וכן המנהג לכפול הפסוק "השיבנו" בסוף אמירת תיקון חצות, וכמש"כ בשער הכוונות )תיקון חצות דרוש א'(.

איכה,  מגילת  בסוף  ב' פעמים  כפילות הפסוק השיבנו  )אות שכ"א( שענין  פנחס  פנחס מקוריץ באמרי  ר'  וכתב 
הוא פעם אחת להתפלל שהקב"ה ישיבנו אם הדור כולו זכאי, ופעם שניה "כי אם מאוס מאסתנו", א"כ ממה נפשך 

תחזירנו מטעם דור שכולו חייב.
ובספר עלים לתרופה )מכתב ע"ז( כתב שכל תכלית אמירת הקינות הם בכדי לפעול את הבקשה בפסוק זה שסיים 
ירמיה את הספר – "השיבנו ה' אליך", וכידוע שירמיה הנביא אמרו ברוח הקודש, וזה ע"י שנקיים מה שאמר לפני 
כן )איכה ב', י"ט( "שפכי כמים לבך )בתפילה( נוכח פני ה', קומי רוני בלילה )ללמוד תורה( לראש אשמורות", עד 

שנעורר רחמיו בכל יום, וישוב אלינו וירחמנו וינחמנו וישמחנו, עד שנזכה לעובדו יתברך בשמחה תמיד.
89 כ"כ בשו"ע )סימן תקנ"ט סעיף ה'(.

וכן בא"י וכל קהילות ישראל הדרים בה, שבליל תשעה באב  90 הכנה"ג )ריש סימן תקנ"ט( כתב שנוהגים בצפת 
השליח ציבור עומד בתוך הקהל ואומר בקול רם בהכרזה של עוגמה ודאבה אחינו בית ישראל וכו', ובספר כפתור 
ופרח )פרק נ"א עמ' תרפ"ו( כתב, אנו רגילים בארץ כנען להזכיר בקהל חשבונינו כל ליל תשעה באב מפני עוגמת 
נפש, והמנין הוא משנת החורבן עצמה, וכ"כ בספר תיקון יששכר )דף ו':(, וכ"כ החמדת ימים: וראיתי בבית הכנסת 
הספרדי בליל ת"ב שהיו מינים מספר שנות החורבן אחר הקינות, וקודם שיכריז החזן על מנין החורבן כל הקהל כיבו 
את כל הנרות שעל ידם, עד שנשארו באפילה, ולא נשאר בבית הכנסת אלא נר אחד לחזן, וכן הוא בשו"ת זבחי צדק 

)ח"ג סימן כ"ב(.
91 בסדר רב עמרם גאון )ח"ב דף קל"ג( כתב שאין אומרים בערבית ולא בשחרית של תשעה באב "ואני זאת בריתי 
אותם", שהרי מסיים בו לא ימושו מפיך וכו', והרי זה אחר שקראו הקינות, ואין ראוי לומר לא ימושו מפיך על הקינות, 
ואני זאת בריתי שחוזר על לימוד  אך בספר מאה שערים למהרי"ץ גיאת )הל' ת"ב עמ' כ"ג( כתב: ומנהגינו לומר 
התורה, ויש מקומות שמדלגים אותו ואומרים הרי אנו אסורים היום בת"ת, ואנו אומרים להם שהיאך לא נאמר ואנו 
עוסקים כל היום בירמיה ואיוב, והמנהיג הביא מרב צמח גאון שלא לומר ואני זאת בריתי, וסיים וכתב אבל מנהגינו 
לומר ואני זאת בריתי, ולמה לא נאמר וכל העם עוסקים בירמיה ואיוב, ומ"מ המנהג בפרובינצא ובצרפת שמדלגים 
ובא לציון עד ואתה קדוש לפי שאין גאולה בלילה, ואף ביום הזה אין להזכיר גאולה, ועיין עוד בראבי"ה )סימן תת"צ( 
ואור זרוע )ח"ב סימן תט"ז( ומרדכי )תענית סימן תרל"ו( שכתבו שאין לומר ואני זאת בריתי אותם לפי שאסורים 
בתלמוד תורה, ובשבולי הלקט )סימן רס"ז( כתב שאין אומרים ואני זאת וגו' בין בערבית בין בשחרית, אבל רבינו 
אליקום זצ"ל חולק על זה ואומר שצריך לומר ובא לציון בליל ת"ב, לפי שאחר הקינות צריך לומר ובא לציון לבקש 

רחמים להביא משיח במהרה בימינו להוציאנו מאבילות.
92 החיד"א בברכי יוסף )סימן תקנ"ב אות י"א( כתב: יש מי שרצה לומר שכשם שאין אומרים תחנון ונפילת אפים 
בתשעה באב משום דאקרי מועד, מטעם זה אין לומר תיקון חצות בליל תשעה באב, אולם המקובל מהר"ם זכות 
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כג. מיעוט הנאות בליל תשעה באב ויומו
מה  בכל  ויומו  באב  תשעה  בליל  ומהנאתו  מכבודו  למעט  לאדם  יש 

שאפשר93.

כד. ישיבה על הקרקע
וכן  וכסא,  גבי הספסל  ולא על  יושבים על הקרקע  בליל תשעה באב 
או  סדין  גבי  על  לישב  ונכון  היום,  חצות  עד  הקרקע  על  יושבים  ביום 

מגבת וכדומה94.

כה. שינה על הריצפה
גבי  על  ישנים  ולא  הריצפה  על  באב  תשעה  בליל  לישון  נוהגים  יש 
המיטה95, ואדם זקן או חלוש וכן מעוברות ומניקות אין צריכים להחמיר 

בזה96.

כו. הנחת אבן תחת ראשו
נוהגים להניח אבן מתחת ראשם בזמן השינה בליל תשעה באב,  יש 
שראה  המקום"  מאבני  "ויקח  י"א(  כ"ח,  )בראשית  שנאמר  למה  זכר 

החורבן97.

כז. השכמה לבית הכנסת ביום תשעה באב

יום תשעה באב הוא אחד מחמשה ההשכמות שבשנה, ויש להשכים 
לבית הכנסת לתפילת שחרית98.

כח. תפילה בכותל המערבי בתשעה באב

יש הנוהגים להתפלל בכותל המערבי בליל תשעה באב, או ביום תשעה 
באב, והוא ענין גדול שמרגישים בזה את צער השכינה, וכבר אמרו חכמינו 

זכרונם לברכה "מעולם לא זזה שכינה מכותל המערבי"99.

כט. מנהג אמירת שירת האזינו במקום שירת הים

יש הנוהגים לומר שירת האזינו במקום שירת הים שאומרים בפסוקי 
דזמרה שבתפילת שחרית100, ומכל מקום נוהגים להתפלל כבשאר ימים 
תפילת  לאחר  יאמרו  האזינו  ושירת  דזמרה,  בפסוקי  הים  שירת  ויאמר 

שחרית קודם אמירת הקינות101.

ל. הקמת והגבהת הספר תורה

גם בתשעה באב המנהג הוא לעשות הקמה, והיינו להגביה את הספר 
תורה ולהראות הכתב למתפללים, וכל הקורא בספר תורה בלא הגבהה 

עובר על "ארור אשר לא יקים את דברי התורה"102.

לא. הנחת ספר התורה על הבימה - תיבה

בשעת קריאת התורה מניחים את הספר תורה על גבי הבימה )תיבה( 
כמו בשאר ימות השנה, ואין להניחו על גבי ספסל נמוך או על הקרקע 

בהפסק מטלית וכדומה103.

לב. קריאת התורה בהכנעה ובכיה

יזהר השליח ציבור הקורא בתורה בשחרית תשעה באב לקרוא בהכנעה 
ובכיה104.

לג. הליכה לבית הקברות לאחר תפילת שחרית

יש הנוהגים לילך לבית הקברות של ישראל לאחר תפילת שחרית כדי 
שיבקשו עלינו רחמים, ועוד לומר שאנו חשובים כמתים105.

)הובא באגרות הרמ"ז סימן ט"ו( כתב עליו בזה"ל: לא ידעתי על מה יסמוך האומר שלא לעשות התיקון בליל תשעה 
באב, כי הלא כל איש ישראלי חייב להתאבל במרירות על החורבן, ועבר עליו רוח קינה כל היום וכל הלילה, איברא 
שאין לומר המזמורים, וכן הוא מנהגי, עכ"ל. וכתב ע"ז הברכ"י ודבריו ברורים, וכ"כ בשו"ת יוסף אומץ )סימן כ"א( 
שבליל ת"ב יאמר תיקון חצות וביום ת"ב אין לומר, וכ"כ הזכור לאברהם )סימן תקנ"ד אות ט'( והרוח חיים )סימן 
תקנ"א ס"ק ו'(, וכה"ח )סימן תקנ"ב אות ס"ג, ועיין עוד בסימן א' אות י"ד(, וכ"כ הבא"ח )שנה ראשונה פרשת דברים 
אות כ"ה( שבליל ת"ב אחר חצות אומרים תיקון רחל בלבד, אבל ביום אין אומרים אע"פ שדרכם לאומרו בכל יום 
)ד' תעניות עמ' רנ"ב(  ועיין עוד חזו"ע  ציון )ח"א סימן מ"ג(,  וכ"כ בשו"ת מבשרת  ואילך,  אחר חצות מי"ז בתמוז 
שכתב לומר רק תיקון רחל, ובטעם הדבר שאין לומר תיקון לאה כיון שהוא מזמורים, ותשעה באב אסור בלימוד 
תורה, והטעם שביום ת"ב אין אומרים תיקון חצות כתב ביוסף אומץ )שם( כיון שכבר בכו והתאבלו מהבוקר כמה 
שעות בקינות ואיכה וסגי בהכי, ועוד שאחרי חצות המון העם מכינים לסעודה ובוטחים להתנחם. ויש לחזק ידיהם 

ולקבוע בלבם לצפות לגאולה.

ודע, שהרב עיקרי הד"ט )סימן כ"ח( כתב שגם ביום ת"ב אחר חצות היום צריך לומר תיקון רחל, מ"מ כבר השיב עליו 
הגר"ח פלאג'י ברוח חיים )סימן תקנ"א ס"ק ז'(, וכתב שהעיקר כהחיד"א שאין לומר תיקון חצות ביום תשעה באב.

93 הרמ"א )בדרכי משה סימן תקנ"ד אות י"ב ובהגה סימן תקנ"ה סעיף ב'( כתב בשם תוס' בתענית )ל': ד"ה כל( וחייב 
אדם לצער עצמו ולמעט בכבודו ובהנאתו, שאם היה רגיל לשכב על שני כרים לא ישכב כי אם על אחד, וביפה ללב 
)ח"ב אות א'( והביאו הכה"ח )סימן תקנ"ה אות י'( דה"ה אם רגיל שמשים שני כסתות תחת מראשותיו לא ישים בליל 
זה כי אם אחד, ועיין עוד לעיל מש"כ שיש נוהגים לישון על הקרקע, וכן להניח אבן מתחת הראש, ועיין עוד במשנ"ב 
)סימן תקנ"ה ס"ק ח'( בשם הכנה"ג לענין עישון סיגריות שיש להחמיר שלא לעשן בתענית וכ"ש בתשעה באב, וכתב 
שהמעשן בת"ב ראוי לנדותו, ועיין עוד בשו"ע )סימן תקנ"ט סעיף ז'( שברית מילה שחלה בת"ב אין מביאים בשמים, 

וביאר המשנ"ב )ס"ק כ"ז( שהטעם הוא כיון שבת"ב צריך למעט בתענוג בכל מה שאפשר.

94 כ"כ מנהג זה האור זרוע )ח"ב סימן תט"ז( ושבולי הלקט )סימן רס"ו( והרוקח )סימן שי"ב( ומרדכי בתענית )סימן 
תרל"ה( ובמועד קטן )סימן תתצ"ה( וכל בו )סימן ס"ב( ועוד, והובא בטור ובב"י )ריש סימן תקנ"ט( בשם הראבי"ה 
שיושבים לארץ כאבלים, וכ"כ בהגהות מימוני )מנהגי ת"ב( דאיתא בתענית )ל'.( כל מצוות הנוהגות באבל נוהגות 
בת"ב, לכן נראה למהר"ם מנהג צרפתים שאין יושבים ע"ג ספסלים עד תפלת המנחה, דומיא דאבל שיושב ע"ג קרקע 

כל שבעת ימי אבלו, וכן פסק השו"ע )סימן תקנ"ט סעיף ג'(.

וכתב הרמ"א )שם ובדרכי משה ס"ק א'( שהמנהג לישב ע"ג הספסל אחר יציאת בית הכנסת של שחרית דהיינו 
אחר חצות היום, ומאריכים בקינות עד מעט קודם חצות, וכ"כ הלקט יושר )ח"א עמ' קי"ב( שמהר"י אוברניק העתיק 
מהרי"ף שהגאון הי"ד ישב על הספסל אחרי חצות, וכן הוא בספר המנהגים )טירנא עמ' פ"ד( ובלבוש )סימן תקנ"ט 
סעיף י'( ומג"א )ס"ק ג'(. וכתב המשנ"ב )ס"ק י'( דאינו חומר כל כך כמו החמשה עינויים ולכן לא בעי כל היום, ועיין 

בט"ז )ס"ק ד'( דאין חיוב לשבת על הארץ אלא רק איסור לשבת ע"ג הספסל, ואם רוצה יכול לעמוד.

ובספר אמרי פנחס מקוריץ )שער ד' אות שע"ו( כתב שבתשעה באב בעת שיושבים על הארץ הוא עת רצון גדול, 
ויכול אדם לפעול בתפילתו להשי"ת מה שצריך.

95 השו"ע )סימן תקנ"ה סעיף ב'( הביא בשם הכל בו )סימן ס"ב( וז"ל: יש מי שנוהג לשכב בליל תשעה באב מוטה 
על הארץ, עכ"ל.

מקור מנהג זה הוא בגמ' תענית )ל':( ר' יהודה מחייב כפיית המיטה בתשעה באב, ולא הודו לו חכמים, אמרו לו לר' 
יהודה, לדבריך מעוברות ומניקות מה תהא עליהן, ופרש"י שאינן יכולות לישן ע"ג קרקע, א"ל אף אני לא אמרתי אלא 
ביכול, וכתב הארחות חיים )הל' ת"ב אות י"ג( כחכמים שאין חייבים לישון ע"ג הקרקע, מיהו רבינו שמואל מאיוורא 
היה מחמיר על עצמו לשכב מוטה על הארץ, וכן הביא הכל בו )שם( שכך נהג רבינו שמואל, וממילא זה כוונת השו"ע 

שכתב יש מי שנוהג היינו לרבינו שמואל מאיוורא.

96 עיין בהערה הקודמת דברי הגמ' בתענית שמעוברות ומניקות אינן צריכות להחמיר בזה, וכ"כ הרמ"א )סימן תקנ"ה 
שער ב'(.

וכתב המשנ"ב )סימן תקנ"ה ס"ק ו'( וכה"ח )אות ט'( שאדם חלוש אין צריך להחמיר בזה וישן על המיטה, ועיין עוד 
בסדר היום )הל' ת"ב( שכתב ואם איש בריא הוא ויכול לשכב ע"ג קרקע, יפרוש מחצלת וישכב עליה.

97 המרדכי )מו"ק סימן תתקל"ד( כתב: שמצא ממעשה הגאונים יש בני אדם שנותנים אבן תחת ראשם בליל תשעה 
באב, ורמז לדבר מה שכתוב "ויקח מאבני המקום וישם מראשותיו", וחורבן הבית ראה, שנאמר "מה נורא המקום 

הזה".

וכן הובא מנהג זה ברמ"א )סוף סימן תקנ"ה(, וסיים וכתב שמעוברות שאינן יכולים להצטער אינן חייבות בזה.

ובסדר היום )הלכות תשעה באב( כתב שאם איש בריא הוא ויכול לשכב ע"ג קרקע, יפרוש מחצלת וישכב עליה וישים 
אבן תחת מראשותיו, ואם ירא פן יזיק לו יישן ע"ג מיטה, וכל דברי הם למי שיכול לעמוד בכך, והכל לפי מה שהוא 

האדם.

98 המטה משה )סמן תתקנ"ח( כתב שיש ה' השכמות בשנה, והם ר"ה, יוה"כ, הושענא רבא, תשעה באב, ופורים, 
וסימנך "וישכם אברהם בבוקר", ר"ת א - זה תשעה באב, ב - בריאת העולם שזה ר"ה, ר - רבה שזה צומא רבה והיינו 
כיפור, ה - הושענא רבה, מ - מגילה שזה פורים. וכן הובא בשע"ת )ריש סימן תרס"ד( בשם הא"ר, ובהגהות מוהר"א 
אזולאי על הלבוש )שם( הביא את הרמז הנ"ל, וכ"כ המשנ"ב )סימן תקנ"ט ס"ק ט"ז( שבשחרית משכימין קצת לבית 
הכנסת. ועי"ש שכתב שאם עי"ז שישכימו יגמרו לומר הקינות הרבה זמן קודם חצות, טוב שלא להשכים כל כך, וכן 

הובא מנהג זה להשכים בת"ב במועד לכל חי )סימן י' אות נ"ט(.

ויש לציין למה שכתב בספר אורחות יושר שאם היו מתפללים בנץ החמה ביום החורבן, לא היה נחרב בית המקדש.

צדיקים  שיש  דברים(  )פרשת  המנחה  תורת  בספרו  הרשב"א  תלמיד  סקילי  יעקב  מרבינו  לזה  סמך  להביא  יש   99
וחסידים שמסכנים את עצמם לעלות לירושלים, ותמוה, שהרי ירושלים כבר בחורבנה, אלא שהם עולים שם לבקרה, 
כדרך שאדם עולה לבית הקברות לבקר מתו ולהשתטח על קברו. ויש בזה נחת רוח לחי ולמת, שהרי הנפש מצויה 
סביב לקבר וטסה ע"ג הגוף, וכשהנפש רואה קרוביה שמבקרים אותה יש לה נחת רוח, וכך אנו עושים לירושלים, 

כמו שנאמר )תהלים ק"ב ט"ו( "כי רצו עבדיך את אבניה ואת עפרה יחוננו", וכן היא השכינה במקדש דכתיב )דברים 
ל"ג, י"ב( "חופף עליו כל היום" )ועיין ברש"י שם שכתב משנבחרה ירושלים לא שרתה שכינה במקום אחר(, ואמרו 
חז"ל )מדרש שמות רבה פרשה ב' פיסקא ב'( שלא זזה השכינה מכותל המערבי. ובמדרש שיר השירים רבה )ב', 
כ"ב( "הנה זה עומד אחר כתלינו", אחר כותל המערבי שנשבע לו הקב"ה שאינו חרב לעולם. וכשם שעתיד הקב"ה 
להחזיר נשמות לגופות בתחיית המתים, כך עתיד להחזיר השכינה במקדש ואז יחיה העולם, ולכך נקראת ארץ ישראל 
ארץ החיים, מפני שהשכינה בה כנפש בגוף, וכיון שנסתלקה השכינה יש לנו להתאבל עליה כשם שאדם מתאבל 
על קרובו שמת, ואנחנו עם קרובו )עיין תהלים קמ"ח י"ד "לבני ישראל עם קרובו"(, וכשם שהאדם מתאבל על מתו 
שהוא קרובו, כך אנו מחוייבים להתאבל באבילות ירושלים דכתיב )ישעיה ס"ו, י'( "שישו אתה משוש כל המתאבלים 
עליה", והשי"ת שהוא בעל הנחמות, למען רחמיו הרבים וחסדיו הגדולים ינחם אבלי ציון וירושלים, ויבנה בית קדשינו 

ותפארתנו במהרה בימינו אכי"ר.

100 במחזור ויטרי )סימן רס"ה( הביא תשובת ק"ק רומא שמנהגינו לומר שירת הים, וכן מנהג כל קהילות ספרד, 
שבעת  כל  אותה  אומרים  אין  האבל  בבית  וכן  יום,  של  אבלו  משום  אותה  אומרים  שאין  בלבד  באב  תשעה  זולת 
הימים, ומנהג אבותינו תורה הוא, ובשבולי הלקט )סימן רס"ט( כתב שאין אומרים שירת ויושע לפי שנאמר "ואם 
לא תשמעוה במסתרים תבכה נפשי מפני גוה", וכ"כ התניא )סימן ס'(, וכ"כ בספר המנהיג )הל' תפילה סימן כ"ד(: 
שמעתי שבתשעה באב מדלגים שירת הים בא"י ובבבל, וכן הדין, וכתב הב"י )סימן תקנ"ט( שמה שכתב רבינו הטור 
שיש מקומות שנוהגים שלא לומר שירת הים, כ"כ הכל בו )סימן ס"ב(, והטעם כיון שאין ראוי לומר שירה לעת כזאת, 
והעולם נוהגים לומר במקומה שירת האזינו, וכ"כ בגדולת אלישע )מנהגי ת"ב אות ד'( והבא"ח )ש"ר פרשת דברים 

אות כ"ו( שמנהג הציבור בבגדאד לומר האזינו במקום שירת הים.

101 הבא"ח )שם( כתב שלא שינה מנהגם של הציבור שנהגו לומר שירת האזינו, ומ"מ הוא עצמו אומר שירת הים, 
ואת שירת האזינו אומר אחר העמידה, וסיים וכתב שכך עושים החכמים ויראים ואנשי מעשה, וכ"כ בשו"ת זבחי צדק 
)ח"ג סימן כ"ב( שלפי דברי רבינו האר"י ז"ל אין לומר האזינו במקום שירת הים, ושהוא ורבינו הבא"ח והצנועים 
ועיין עוד בחסד לאלפים )סימן  ורק החזן קורא האזינו ולא שירת הים מפני הציבור,  ולא האזינו,  קוראים השירה 
נ"א אות י"א( שבעה"ק ירושלים נוהגים לומר שירת הים אף בתשעה באב, ולא כמו שנוהגים בכמה מקומות לומר 
במקומה שירת האזינו, וכ"כ בספר איי הים )דף ס"ב( שכן נהגו בק"ק בית אל ע"פ דברי הרש"ש, וכ"כ במועד לכל חי 
)סימן י' אות ס'( שיאמרו בתפילה שירת הים כרגיל, וכ"כ הכה"ח )סימן תקנ"ט אות ל"ב, ועיין עוד בסימן נ"א אות 
נ"ד(, וכן העלה בחזו"ע )ד' תעניות עמ' שס"ו ועמ' שע"ג(, וכן מנהג בני אשכנז לומר שירת הים וכמש"כ הרמ"א בדרכי 
משה )סימן תקנ"ט ס"ק ו'( שאומרים השירה כמו בשאר ימים, ועיין עוד לבעל השואל ומשיב בספרו יוסף דעת )הל' 

אבילות סימן שע"ו( שכתב דמה שכתב הטור )בסימן תקנ"ט( שאין אומרים שירת הים, אנן לא קיי"ל הכי.

102 בספר נהר מצרים )דף ל"ז ע"ב( כתב: המנהג פשוט במצרים שלא עושים הגבהה לס"ת בתשעה באב בשחרית, 
וכ"כ בספר כסא אליהו )סימן תקנ"ט ס"ק ב'( שראה בכמה מקומות שאין מגביהים הס"ת בשחרית של תשעה באב.

אולם הכנה"ג )בתשובה או"ח סימן ל"ז( כתב על מנהג זה שנראה שמנהג טעות הוא שאין לו שום יסוד בשום ספר 
וראוי לבטלו, כי הקמת הס"ת והגבהתו הכרחית היא, וכמו שהובא במסכת סופרים )פרק י"ד הלכה י"ד( שמגביה 
הס"ת ומראה פני כתיבתו לעם... שמצוה לכל האנשים ולנשים לראות הכתב וכו', וכ"כ הרמב"ן עה"ת )פרשת כי תבוא 
פרק כ"ז פסוק כ"ו( "ארור אשר לא יקים את דברי התורה הזאת", דאיתא בירושלמי )סוטה פ"ז ה"ד( וכי יש תורה 
נופלת, ר' שמעון בן יקים אומר זה החזן, והיינו המגביה את הס"ת, וסיים הכנה"ג וכתב: שלכן הנהגתי פה איזמיר 
להקים הס"ת אף בתשעה באב שחרית, וכ"כ בברכי יוסף )סימן תקנ"ט ס"ק ג'( ובספרו לדוד אמת )סימן ד' אות א'( 
שחייב החזן להקים ולהגביה הס"ת ואפי' בתשעה באב שחרית, להראות העם כתיבתו, ובשולחן גבוה )סימן תקנ"ט 
ס"ק ז'( ציוה להגביה הס"ת גם בת"ב, ואמר שמוכח בירושלמי שהקורא בתורה בלא הגבהה עובר על מה שנאמר 

"ארור אשר לא יקים את דברי התורה", נמצא שאסור לקרוא בס"ת בלא הגבהה.

103 כ"כ בשבולי הלקט )סימן רס"ט( בשם מנהגי מגנצא שקוראים בס"ת בתשעה באב על מגדל של עץ כמו בשאר 
הימים, וכ"כ הרוקח )סימן שי"א(, וכן הוא בסידור רש"י )סימן ת"ז( שבתשעה באב גוללין את הס"ת במקומו, שלא 
למעט בכבוד התורה, וכ"כ במחזור ויטרי )סימן רס"ו( ובארחות חיים )סדר תפילת תשעה באב סימן כ'(, וכ"כ בספר 
איי הים )סימן קנ"ה( שמביאים ס"ת ומניחים אותו על הבימה בלתי שום שינוי, ע"כ. וכן המנהג היום בכל תפוצות 

ישראל ובכל קהילות הקודש להניח הס"ת במקומו כבשאר ימות השנה.

ומנהג זה לאפוקי המנהג שנביא להלן שיש לשנות את מקום הנחת הס"ת, יעוין בחמדת ימים שכתב שמנהגם היה 
לתת את הס"ת על גב איש הכפוף ופניו למטה, ובשו"ת דבר שמואל )אבוהב, סימן רמ"א( כתב על מנהג זה: ובעיני 
יפלא מנהג גרוע זה ולא מצאתי בו שום טעם, ועיין עוד בשו"ת זרע אמת )חלק ג' או"ח סימן ע"ו( שהביא מחל' במנהג 

זה ועי"ש.

ובמסכת סופרים )פרק י"ח הלכה ז'( מובא שבתשעה באב מניחים הס"ת על הקרקע בכסות שחורה ואומרים נפלה 
עטרת ראשנו, ובאשכול )חלק ב' עמ' י"ז( הובא שמניחים הס"ת על ספסל במקום נמוך ולא במקום שרגילים לקרוא 
בו, כלומר עמו אנכי בצרה, וכתב הנחל אשכול דמה דאיתא במס' סופרים ע"ג הקרקע לאו דוקא הוא אלא הכונה ע"ג 

ספסל נמוך, ומ"מ העיקר כהנ"ל להניחו ע"ג הבימה בלי שום שינוי ואין למעט בכבוד התורה.

כי תוליד בהכנעה  יזהר לקרוא פרשת  י' אות ס"ג( כתב שהשליח ציבור  )סימן  104 הגר"ח פלאג'י במועד לכל חי 
ובבכיה, ולא יהא כניגון איכה, אלא כזמר קריאת התורה בכל עת, ולא יהא מגמגם מחמת כי תרדנה דמעותיו, אלא 

יתאמץ לקרותה בשפה ברורה בעבור ישמע העם.

105 בגמ' תענית )ט"ז.( למה יוצאים לבית הקברות בתעניות, פליגי בה ר' לוי בר חמא ור' חנינא, חד אמר הרי אנו 
חשובים לפניך כמתים, וחד אמר כדי שיבקשו עלינו מתים רחמים, וברמ"א )סוף סימן תקנ"ט( כתב: והולכים על 
הקברות מיד שהולכים מבית הכנסת, וביאר המשנ"ב )ס"ק מ"א( כדי שיבקשו עלינו רחמים. ובמשנ"ב )סימן תקפ"א 
ס"ק כ"ז( כתב לענין המנהג שנוהגים ללכת לבית הקברות בערב ר"ה שאל ישים מגמתו נגד המתים, אלא יבקש מה' 

יתברך שיתן עליו רחמים בזכות הצדיקים שוכני עפר.

ונחלקו האחרונים האם מותר לומר שם תחינות, או שאסור מדין איסור לימוד ת"ת, ועיין בזה במשנ"ב דרשו )סימן 
תקפ"ט הערה 48(, והובא שם על מרנא החזו"א שהגיע לבית הקברות וראה את הקברים ומיד חזר.
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לד. קריאת איכה ביום

מנהג טוב לקרוא את מגילת איכה גם ביום106.

לה. מנהג לבישת בגדים פחותים בתשעה באב

נפש,  עוגמת  ישנים בשביל  בבגדים  באב  ללכת בתשעה  הנוהגים  יש 
וכדי להראות אבילות והכנעה ביום זה107.

לו. צדקה

ביום תשעה באב יש להרבות בצדקה לעניים ולתלמידי חכמים, ועיין 
הטעם במקורות108.

לז. חובת קביעת עתים לתורה גם ביום תשעה באב

הלב  את  תורה המשמחים  דברי  בלימוד  אסור  באב  שיום תשעה  אף 
בדברים  תורה  בלימוד  חייב  זה  יום  מקום  מכל  לעיל,  שהתבאר  וכפי 
המותרים, וצריך כל אחד לקבוע עתים לתורה ביום זה כפי יכולתו109, 

ומקיים בזה מצות ת"ת110.

לח. אמירת שלום בתשעה באב / איחולי מזל טוב

ימנע מלומר לחבירו  וכן  אין שאילת שלום אחד לשני,  בתשעה באב 
יש להשיב  ומי שאומר לחבירו שלום  וכדומה,  לילה טוב  או  בוקר טוב 
לאות  בראשו  לחבירו  לנענע  ומותר  ראש111,  ובכובד  רפה  בשפה  לו 
שלום112. ומותר לאחל לחבירו שנולד לו בן או בת בתשעה באב "מזל 

טוב"113.

לט. החזקת תינוק

יש להמנע מהרמת תינוק המביא לידי שמחה וצחוק, ומכל מקום אם 
מחזיקו להרגיעו וכדומה מותר114.

מ. טיול בתשעה באב

כדי  לצורך  ברחוב שלא  לטייל  מללכת  עצמו  ימנע  באב  ביום תשעה 
לידי  יבוא  ושלא  מקדשנו,  בית  חורבן  על  מהאבילות  דעתו  יסיח  שלא 

שחוק וקלות ראש115.

מא. מנהג ניקוי הבית אחרי חצות

קצרה  שדעתן  מפני  חצות  אחר  הבית  את  לנקות  הנוהגות  נשים  יש 
הבית  ומסדרות  מנקות  ולכן  הגיע,  לא  והמשיח  מאחר  אמונה  וחלושי 
כדי לקבוע בלבן אמונת הגאולה, ואין לעשות כן לכתחילה, ומכל מקום 

הנוהגות בזה אין למחות בידן116.

מב. נטילת ידים במוצאי תשעה באב

מאחר  באב  תשעה  במוצאי  גמורה  נטילה  ידיהם  ליטול  הנוהגים  יש 
וביום תשעה באב נטלו רק עד פרקי האצבעות117.

מג. ברכת הלבנה במוצאי תשעה באב

באב,  תשעה  של  התענית  במוצאי  אב  בחודש  הלבנה  לקדש  המנהג 
ונכון וראוי לאכול איזה דבר מאכל קודם שיקדשו הלבנה וכן יטול ידיו, 
ואם אפשר ללבוש מנעלי עור ראוי לעשות כן מפני כבוד הברכה וקבלת 

השכינה118.

וכתב עוד המשנ"ב שאם אין קבר של ישראל הולכים אפילו על קברי עכו"ם לומר שאנו חשובים כמתים, ולפי"ז אין 
עינינו לתחנונים אלא להחשיבנו כמתים, ועי"ז האדם יפשפש במעשיו ויחזור בתשובה.

106 המשנ"ב )סימן תקנ"ט סוף ס"ק ב'( כתב: וטוב שיחיד יקרא איכה גם ביום, וכן הביא הכה"ח )אות ו'( בשם השל"ה 
והמג"א שעיקר הקינה היא מגילת איכה הנאמרה ברוח הקודש ע"פ נבואת ירמיה, ועל כן מנהג טוב שכל יחיד יחזור 

ויקרא איכה למחר בינו לבין עצמו.

ועוד אחרונים שהמנהג לקרוא את מגילת איכה ביום בציבור לאחר  וכתבו בערוך השולחן )סעיף ב'( ובלוח א"י 
התפילה.

107 בספר מועד לכל חי )סימן י' אות נ"ה( הביא מספר עמודי שמים שנוהגים לילך לבית הכנסת בבגד העליון היותר 
גרוע ובלוי וכובע על עיניו, והביא בשם אליהו זוטא ועוד שהמהרי"ל היה לובש סרבל רע וגרוע משום שלא להפסידו 
של  כוונתו  היה  זה  דלא  דנראה  פלאג'י  הגר"ח  וכתב  הטוב,  אל  הגרוע  מן  מחליף  היה  ובמנחה  הקרקע,  בישיבת 
המהרי"ל משום הפסד, אלא משום להראות אבילות והכנעה ביום הזה, וכתב שכן ראה לגאון בעל תהלה לדוד שהיה 
דרכו כל ימיו אפילו אחר שנכנס להרביץ תורה שלא ללבוש גלימא ביום תשעה באב בשחרית, אלא היה הולך לבית 

הכנסת בלבוש בלוי וקצר שהיה לו מקטנותו, אך במנחה היה לובש הגלימא כדרכו.

108 הגר"ח פלאג'י במועד לכל חי )סימן י' אות ס"ח( כתב: ביום תשעה באב יש להרבות בצדקה לעניים ולתלמידי 
חכמים, שהרי בסתם יום התענית יש לתת צדקה כמו שאמרו בגמ' סנהדרין )ל"ה:(, ופסקו מרן בשו"ע )יו"ד סימן 
רנ"ו(, דכל תענית שמלינים הצדקה הוי כשפיכות דמים, וכ"ש בצום התענית הזה שהוא לילה ויום, וגם כי הגלות היה 
בעבור שגזלו מתנות עניים כמש"כ במדרש על הפסוק "גלתה יהודה מעוני", לכן כדי לתקן עון זה יש לנו להרבות 

בצדקה.

לנו  יש  ולכן  וגדולה צדקה שמקרבת הגאולה,  נפדית אלא בצדקה,  ירושלים  ז"ל דאין  כי אמרו רבותינו  גם  ומה 
להרבות בצדקה כהיום הזה, וכן נהגו עם בנ"י שבכל המקומות להרבות צדקה לעניים ולת"ח ביום תשעה באב, והוא 
סגולה נפלאה לכפר עוונות וגם לקרב הגאולה, ומה גם כי יש עילוי גדול לשכינה בנתינת צדקה בימים אלו, ונתינת 

הצדקה מקרבת הגאולה.

ועוד כתב הגר"ח פלאג'י להביא סמך לתת ולהרבות בצדקה לעניים בתשעה באב, יען אמרו רז"ל במדרש רבה )אמור 
פרק כ"ו סימן ח' ובתנחומא ועוד( שש שנים היו הגחלים ביד גבריאל, סבור אולי ישראל עושים תשובה, וכיון שלא 
עשו תשובה ביקש לזרקן ולקעקע ביצתן, א"ל הקב"ה גבריאל גבריאל יש בהם בנ"א שעושים צדקה אלו עם אלו, 
אמר ר' אבא בשם רב מי מעמיד העליונים והתחתונים, הצדקה שעושים ביד, הרי שאפילו בעת חורבן ביהמ"ק הקב"ה 

ברוגז רחם תזכור בזכות הצדקה, להותיר לנו שריד, לכן מן הראוי לעשות צדקה וחסד כהיום הזה.

109 בספר שבט יהודה לר' יהודה עייאש )סימן שפ"ד( כתב שהאבל פטור לגמרי מת"ת ואינו חייב ללמוד אף בדברים 
הרעים, אלא שאם רצה ללמוד בדברים הרעים רשאי, והסכים עמו בספר מסגרת השולחן )יו"ד סימן שפ"ד סעיף ד'(, 

וכ"כ הערוך השולחן )סימן תקנ"ד ס"ק א'( לענין תשעה באב.

ובספר מועד לכל חי )סימן י' אות כ"א( כתב הגר"ח פלאג'י לפענ"ד צריכא רבה, כי אני מצטער על הנשים שבטלות 
מת"ת ועתה באו להוסיף לנו שגם האנשים פטורים מת"ת בתשעה באב, ודאי שהוא דבר תימה.

מוכח  ק'(  )סימן  צבי  העיר שמדברי החכם  )סימן תקנ"ד(  בקונטרס האחרון  גופיה  ובאמת שגם הערוך השולחן 
י':( לתלמיד הגר"ח מוולוזין  )דף  וקדושה  ובספר מנוחה  ואינו בתורת רשות,  שהאבל צריך ללמוד בדברים הרעים 
התריע על מה שנהגו האבלים בשבעת הימים וכן בתשעה באב להרבות שיחה במשך כל היום עם הבאים לנחמם, 
ואינם עוסקים בהתמדה בדברים הרעים המותרים, וחטאם בביטול תורה גדול מאוד, וע"י כך גם תפילתם פסולה 
אסרו האבלים  חז"ל  תועבה(, שהרי  תפילתו  גם  תורה  אוזנו משמוע  מסיר  חז"ל  ע"פ מה שאמרו  כוונתו  )אפש"ל 
במלאכה כדי שיהיה זמנם פנוי ללמוד תורה בדברים המותרים, ויהיה הלימוד בחשק גדול ובפה מלא כראוי, וע"י 
שילמדו בכל כוחם יזכו גם להתפלל בכוונה רצויה וביושר לבב, ואתם בני אל תרעו לי בחטא ביטול תורה ותפילה 

שלא בכוונה.

י"ב( שהביא קושיית השולחן גבוה שמכיון שאבילות ישנה של  ב' אות  )בין המצרים סימן  ועיין עוד בשדי חמד 
תשעה באב אינה אלא מדרבנן, איך יכלו חכמים לפטור את כל העולם ממצות ת"ת שהיא מצות עשה של תורה, ולא 
אתי דרבנן ודחי לדאורייתא, ותירץ השדי חמד דמעיקרא לא קשה מידי כיון שאף בתשעה באב אין פוטר אותו מללמוד 
בדברים הרעים והוא ברי בחיובא ללמוד בהם, ועיין עוד בשו"ת דברי יציב )ח"ב סימן ר"מ( דלדעות הפוסקים שהאבל 
מותר לקרוא בדברים הרעים אין זה רשות, כי לא מצינו במצות ת"ת גדר רשות, ולפי"ז ה"ה לענין תשעה באב חובה 

ללמוד ביום זה בדברים המותרים ואין זה רק בגדר רשות.

ויש להבהיר, דאף שקשה לאדם ללמוד בדברים אלו המותרים בת"ב, ובפרט לת"ח ואברכים הרגילים במשך כל 
השנה ללמוד את סדר לימודם הקבוע, מ"מ כבר אמרו חז"ל טוב אחת בצער ממאה שלא בצער, ולפום צערא אגרא.

110 עיין בשבולי הלקט )הל' שמחות סימן כ"ו( שהביא מתשובות הגאונים שכל יום שאסורים בו בד"ת כגון ת"ב 
וכן האבל אסור לברך ברכת התורה, אולם בשבולי הלקט )סימן רס"ט( כתב דאף שאסורים בד"ת מ"מ רשאי ללמוד 
בדברים הרעים וקינות, הילכך מברכים ברכת התורה, ומבואר שמקיים בזה מצות ת"ת, וכ"כ הערוך לנר עמ"ס סוכה 
)כ"ה:( דהא דאמרינן שאבל חייב בכל המצוות אע"פ שהאבל אסור בת"ת, י"ל שמכיון שמותר לו ללמוד בדברים 

הרעים יכול לקיים בהם מצות ת"ת.

111 בתוספתא בתענית )פרק ג' הלכה י"א( איתא ואין שאילת שלום לחברים בתשעה באב ולהדיוט בשפה רפה, ועיין 
במנחת בכורים שם דאף שהתוספתא נקטה שאין שאילת שלום לחברים, האיסור הוא אף לשאר העם, במאירי )תענית 
ל':( כתוב להדיא ששאלת שלום אסרו בו ולא חילק, וכן איתא בירושלמי )תענית פרק א' הלכה ח'( תני אין שואלין 
בשלום חברים בתשעה באב, אבל משיבין את ההדיוטות בשפה רפה, וכן פסק הרמב"ם )פ"ה מהל' תעניות הי"א(, 
וכ"כ הרמב"ן בתורת האדם )דף פ"ו ע"ג(, והרא"ש בתענית )פ"ד סימן ל"ז(, וספר האשכול )ח"ב עמ' י"ד(, ועיין עוד 
בשו"ת הרשב"א )סימן תקכ"א( ואור זרוע )ח"ב סוף סימן תט"ו( וספר המנהיג )הלכות תשעה באב אות כ"ה(, וכן 
פסק השו"ע )סימן תקנ"ד סעיף כ'( שאין שאילת שלום לחבירו בתשעה באב, ועיין במג"א )ס"ק כ"ב( דאסור ליתן 
שלום לכל אדם, ורק עם הארץ שאינו יודע ונותן שלום משיבים לו בשפה רפה, וכ"כ המשנ"ב )ס"ק מ"ב( שלעם הארץ 

טוב שיודיע לו שהיום אסור ליתן שלום, ולא יהיה לו איבה עבור זה עליו.

ולענין אמירת בוקר טוב או לילה טוב, כתב הא"ר )סימן תקנ"ד ס"ק כ"א( וחיי אדם )כלל קל"ה סעיף י"ג( ויוסף 
אומץ )יוזפא, סימן תתפ"א( ופמ"ג )סימן תקנ"ד ס"ק כ"א( שאסור לומר לחבירו בוקר טוב וכדומה, וכן כתבו הגר"ח 
פלאג'י במועד לכל חי )סימן י' אות נ"ד( ומשנ"ב )סימן תקנ"ד ס"ק מ"א( וערוך השולחן )סעיף י"ח(, ועיין עוד בשו"ת 

מהר"ם שיק )יו"ד סימן ש"ע( ובשו"ת שלמת חיים החדש )סימן תכ"ד(.

אולם בשו"ת לקט יושר )עמ' ק"י( לתלמיד התרומת הדשן כתב שמה שאומר אדם לחבירו בליל תשעה באב לילה 
טוב, אין זה שאילת שלום ומותר, ומ"מ הוא )התרומת הדשן( לא אמר כן, ועיין עוד בשו"ת ישכיל עבדי )ח"ו י"ד 
סימן כ"ה אות ד'( שלפי הנהוג אצלינו לומר לחבירו שלום עליכם, מותר לומר לאבל בוקר טוב או ערב טוב, שאין זה 
בבחינת שאילת שלום שאסרו חכמים כשם שהתירו חכמים לומר לחבירו קודם תפילת שחרית צפרא טבא, וכמש"כ 
הב"י )סימן פ"ט( בשם רבינו ירוחם שהאיסור בשאילת שלום לחבירו קודם תפילת שחרית דוקא שאומר לו שלום, 
אבל צפרא דמארי טב מותר, וכן העלה בשו"ת רבבות אפרים )חי"ב סימן קנ"ה( להתיר לומר לחבירו בליל תשעה באב 

לילה טוב, וכ"כ בשו"ת באר משה )ח"ד סימן ק"ו( ע"פ דברי הלקט יושר הנ"ל.

אמנם בשו"ת בצל החכמה )ח"ה סימן ע"ב אות ג'( קילס את הראיה שהביא הבאר משה משו"ת הלקט יושר שכתב 
להתיר, אך בכל זאת כתב במסקנה להחמיר בזה. ולענין אמירת "להתראות" כתב בהליכות שלמה )בין המצרים פרק 
ט"ו ארחות הלכה ציון 30( שראוי להמנע מכך בת"ב, ופעם אמר לשואל שיוכל לומר לו שנזכה להתראות יחד בבית 

המקדש.

112 כ"כ הריטב"א )מו"ק כ"ז:(.

113 בשו"ת שלמת חיים )סימן תכ"ה( התיר לומר לאבל מזל טוב כיון שאינו שאילת שלום אלא ברכה, ולפי"ז ה"ה 
בתשעה באב, אך יל"ע דהטעם באבל שהתיר כיון דאמרו חז"ל שאם נולד בן זכר במשפחה נתרפאה כל המשפחה, 
וזה לא שייך בת"ב, ומ"מ מצינו שכתבו כן לענין ת"ב בשו"ת להורות נתן )ח"ב סימן ל"ז(, ושו"ת אז נדברו )חלק 
י"ג סימן ו'(, וכ"כ במשנ"ב דרשו )סימן תקנ"ד ציון 63( בשם הגרי"ש אלישיב זצ"ל והגרש"ז אויערבאך זצ"ל והגר"נ 
קרליץ זצ"ל, ועי"ש עוד דדעת הגר"מ פיינשטיין זצ"ל שאין לאחל מזל טוב אלא רק לאחר חצות היום כדי שלא יסיח 

דעתו מהאבילות.

וטעם ההיתר הוא כיון שאיחול מזל טוב הוא לא בכלל שאילת שלום אלא ברכה, וכמש"כ בעזר מקודש )אבן העזר 
סימן כ"א סעיף ו'( שאע"פ שאין שואלים בשלום אשה מותר לומר לה מזל טוב, שאין זה שאילת שלום אלא ברכה 
ותפילה שיהיה לה למזל טוב, וכעין זה כתב בשו"ת הר צבי )יו"ד סימן ר"צ( שהנוהגים לאחל לאבלים "חיים ארוכים" 

אין זה בכלל שאילת שלום אלא ברכה ותפילה.

114 כ"כ החזו"ע )תעניות עמ' של"ג אות ה'( ובשו"ת תשובות והנהגות )ח"ב סימן רנ"א(.

115 בסידור רש"י )סימן ת"ז( כתב אחרי התפילה והקינות עוסקין הכל באיוב ובדברים הרעים שבירמיהו, ובכל מקום 
ת"ח בטלים מלימודם, ולא ילך האדם ויטייל בשוק כיוצא לשוט, שהרי תורה בטלה מתוך שנקראת משמחי לב, ומי 
יקל ראשו ליהנות בטיולים, אלא יעיין במילי דעיגומא דברי כבושין ומורך לבב לשדל להכנע מתוכם, וכ"כ במחזור 
ויטרי )סימן תס"ו( וסיים וכתב ומי יקל ראשו לעסוק בדברים בטלים, וכ"כ הכל בו )סימן ס"ב( ומטה משה )סימן 

תשי"ח( שלא יטייל מטעם שלא יבוא לידי שחוק והיתול, וכן פסק השו"ע )סימן תקנ"ד סעיף כ"א(.

ובספר טור ברקת כתב טעם נוסף ע"פ המדרש באיכה )ג', י'( אמר הקב"ה למלאכי השרת מלך שמת לו בנו מה 
עושה, אמר לו יושב ודומם, א"ל כך אני עושה, שנאמר ישב בדד וידום, וההליכה בשוק אינה בגדר יושב ודומם, וכ"כ 
הברכי יוסף )סימן תקנ"ג ס"ק ה'( שאף בשבת שחל בו תשעה באב כו"ע מודו שלא יטייל בשוק במשך כל היום. וכתב 
ביוסף אומץ )סימן תתפ"ה( שאותם האנשים ההולכים לטיול כל היום בתשעה באב במנעלים וסבורים שמותר הדבר 
אחר חצות, בודאי אחר שאינם מתאבלים כראוי לא יזכו לנחמה, על דרך שישו אתה משוש, כי אין שום היתר אפילו 

אחר ערבית עד הלילה וכו', עי"ש.

ועוד כתב היוסף אומץ )סימן תתפ"ו( שהטיול בעצמו אפילו יחף הוא איסור גדול בט' באב, וכ"ש אותם השוחקים 
שבודאי אין זוכים לנחמה, רק בדד ישב וידום או יתעסק בקינות ובדברים הרעים שבירמיה, ולא יסיר האבל מלבו 

וכו', עי"ש.

ובערוך השלחן )סימן תקנ"ד סעיף י"ח( כתב שאין לילך ולטייל בתשעה באב בשוק וברחוב, דהטיול בעצמו אסור 
בתשעה באב, ולבד זה עוד בנקל לבוא לידי שחוק וקלות ראש והיתול וליצנות, אלא כל שאינו מוכרח לצאת ביום 
זה, ישב בפינת ביתו בעצבות. ואם מוכרח לילך ילך בראש כפוף וימהר לעשות מה שצריך וישוב לביתו מהר, וגם יש 
למנוע ההולכים לבית הקברות כי הולכים בחבורות ואין הדבר כדאי, והיראים נמנעים מזה, וכן הוא בחיי אדם )כלל 

קל"ה סעיף כ"א( שאין לילך ולטייל בשוק כדי שלא יבוא לידי שחוק והיתול.

116 הברכי יוסף )סימן תקנ"ט ס"ק ז'( הביא מנהג זה, וכתב שהן חלושי אמונה ודעתן קצרה, וחיזקו את ידיהן לקבוע 
בלבן אמונת הגאולה לבל יתייאשו ח"ו, וכ"כ עוד בספרו מורה באצבע )אות רל"ז( שכל מה שאסרו חכמים בתשעה 
באב הוא עד הלילה, ואין להקל אחר חצות בשום דבר, רק שמקילין לנשים לסדר הבית קצת, וזה לקבוע בלבם אמונת 
הגאולה, וכיוצא בזה עיין בספר המכתם )תענית עמ' רע"ז( שמנהג הנשים בנרבונא לרחוץ ראשם בת"ב מן המנחה 
ולמעלה, והזקנים הראשונים הנהיגו כן כדי שלא יתייאשו מן הגאולה, אלא שזה האות אינו אלא לנשים שהן חלושי 
הדעת, אבל כולנו בני מאמינים כי אם יתמהמה נחכה לו, וכך הובא בארחות חיים )הל' ת"ב אות י"א(, ועשו סמך 
לזה ע"פ המדרש באיכה )א', נ"א( והירושלמי )ברכות פ"ד ה"ד( שהמשיח נולד בת"ב, וכמו שעושים זכר לחורבן 
ולאבלות כן צריך לעשות זכר לגואל ולמנחם שלא יתיאשו מן הגאולה, וכ"כ המאירי בתענית )ל':(, אולם עיין בב"י 
)סוף סימן תקנ"ד( שכתב על מנהג זה: ואני אומר כי המנהג ההוא נשתקע ולא נאמר, וכל הבא להקל בדבר בין איש 
בין אשה כופים אותו שלא יעבור על דברי חכמים. ועיין בחזו"ע )תעניות עמ' ד"ש במקורות( שכתב שאף שיש לחלק 
בין רחיצה שאסור מדינא לכיבוד הבית שאין בהם איסור מן הדין, מ"מ האידנא אכשור דרי, וגם הנשים מאמינות שאף 

אם יתמהמה נחכה לו, לכן אין מקום להקל במנהג זה.

117 הבא"ח )שנה א' פרשת דברים אות כ"ח( כתב: יש מתחסדים ליטול ידיהם בנטילה גמורה אחר חשיכה במוצאי 
תשעה באב, בשביל שביום לא עשו נטילה גמורה אלא עד קשרי האצבעות, וכך אנחנו נוהגים, אך אין זה חיוב משורת 

הדין, עכ"ל.

118 הרמ"א )סימן תכ"ו סעיף ב' וסימן תקנ"א סעיף ח'( כתב שאין מקדשין הלבנה קודם תשעה באב, וכתב המשנ"ב 
)סימן תכ"ו ס"ק ח'( שהטעם לכך משום ששרויין באבלות ואין מקבלים אותה אלא מתוך שמחה, ובדרכי משה )ס"ק 
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מד. אכילת בשר במוצאי תשעה באב, ובעשירי באב

עשירי  ליל  שהוא  באב  תשעה  במוצאי  בשר  לאכול  שלא  כשר  מנהג 
באב, וכן ביום עשירי באב לא יאכל בשר כיון שבתשעה באב לעת ערב 
הציתו אש בהיכל, והיה הולך ונשרף עד שקיעת החמה של יום עשירי 

באב119.

מה. סדר הבדלה בליל תשעה באב שחל במוצאי שבת

ליל תשעה באב שחל במוצאי שבת אין מבדילין על הכוס אלא מבדיל 
יברך על הנר ברכת מאורי האש,  וקודם קריאת מגילת איכה  בתפילה, 
ואין מברכים על הבשמים. ובמוצאי הצום מבדיל על הכוס בלבד, ולא 
מנהגים  כמה  במקורות  ועיין  הבשמים120.  על  ולא  הנר  על  לא  מברך 

השייכים בהבדלה זו121.

 q
 הרב משה חליוה

אופקים

המשך ספר "ענפי משה" בהלכות ועניני תשעה באב ושאר תעניות

סימן כ"ו

בגדר חיוב תלמוד תורה בתשעה באב

וסיכה  ברחיצה  אסור  באב  תשעה  א'(:  )סעיף  תקנ"ד  סימן  שו"ע 
ונעילת הסנדל ותה"מ, ואסור לקרות בתורה נביאים וכתובים ולשנות 
ה'  פקודי  ובאגדות משום שנאמר  בהלכות  ובגמרא  ובמדרש  במשנה 
ישרים משמחי לב. ותינוקות של בית רבן בטלים בו, אבל קורא הוא 
באיוב ובדברים הרעים שבירמיה, ואם יש ביניהם פסוקי נחמה צריך 

לדלגם, ע"כ.

שילמד  ע"י  והיינו  תורה,  בתלמוד  חייב  באב  תשעה  אם  לעיין  ויש 
דברים הרעים, או דאינו חייב בת"ת ורק דאי רוצה ללמוד בת"ב מישרא 
מידי,  ולא  ללמוד  שלא  רשאי  אה"נ  אך  הרעים,  בדברים  דייקא  שרי 
בלישניה  ז"ל  מרן  דכתב  ממאי  לדיוקי  נראה  ריהטא  לפום  ולכאורה 

משום  וכו'  במשנה  ולשנות  וכתובים  נביאים  בתורה  לקרות  "ואסור 
שנאמר פקודי ה' ישרים משמחי לב", היינו דדייקא בחלקי תורה אלו 
הוא דאסור ללמוד בת"ב, והדר קאמר "ותינוקות של בית רבן בטלים 
בו" דמשמע מינה דדייקא אינהו הוא דבטלי, הא כל דגדול הוא שוב 
לית ליה פטורא, והוא גופא הא דקמסיים "אבל קורא הוא באיוב" וכו', 

דר"ל דיקיים מצות ת"ת ביומא דת"ב ע"י דברים הללו דשרי ללמדם.

"ואסור לקרות בתורה  וקאמר  ז"ל  יש לדקדק במאי דפתח מרן  תו 
ובאגדות  ובגמרא בהלכות  ובמדרש  ולשנות במשנה  וכתובים  נביאים 
משום שנאמר פקודי ה' ישרים משמחי לב", דמשמע מינה דאין ללמוד 
קאמר  והדר  וגו',  ה'  דפקודי  מטעמא  דת"ב  ביומא  דתורה  מילי  שום 
מרן ז"ל אבל קורא הוא באיוב ובדברים הרעים שבירמיה וכו', ועמ"ש 
מרן ז"ל התם )סעיף ב'( ומותר ללמוד מדרש איכה ופרק אלו מגלחין, 
דאע"ג  צ"ל  ובפשיטות  ע"כ.  איוב,  ופירוש  איכה  פירוש  ללמוד  וכן 
ה'  פיקודי  בהו  דכתיב  דאורייתא  מילין  הוי  הללו  דברים  דגם  דודאי 
נמי  ועי'  ושאני,  הוי לצד דהוו דברי צער  וגו', מ"מ התירא דאית בהו 
וז"ל: "האמנם בדברים  ג'( דכ' בשלהי דבריו  בערוך השלחן )תקנ"ד, 
הרעים מותר ללמוד מפני שגם לנפש יש צער מצרות ישראל, ולכן אף 
שגם בדברים הרעים הוי תורה ושמחה מ"מ הצער מבטל השמחה ולכן 

מותר", ע"ש היטב, ודוק בזה.

ברם בכף החיים )תקנ"ד, י'( כתב וז"ל: "ואם אינו רוצה ללמוד כלל 
שהאריך  כמו  ד"ת  לבטל  רשאי  אינו  דמותר  כיון  אמרינן  ולא  רשאי, 
המטה יהודה ביורה דעה סימן שפ"ד גבי אבל יעויין שם, ערך השלחן 
עפי"ד המט"י  ומינה מבואר בהדיא דס"ל להערה"ש  עכ"ל.  א'",  אות 

דליכא חיובא ללמוד בת"ב בדברים הרעים, ורשאי שלא ללמוד כלל.

ובחופשי בספרי דרבנן חזי הוית להגאון האדיר רבי יעקב חיים סופר 
שליט"א דבספרו כרם יעקב )סימן ו'( עמד בהאי ענינא באורך, והביא 
חבל אחרונים דסברי רבנן דאיכא חיובא ללמוד בת"ב, ורק דהלימוד הוי 
בדברים דשרי למילמד בההוא יומא, ע"ש נפלאות מתורתו. והכי נמי 
עי' בספר הלכות ומנהגי בין המצרים להגרמ"מ קארפ שליט"א )פ"ז, 
זצוק"ל  אלישיב  הגרי"ש  רשכבה"ג  ממרן  דשמע  דמייתי  נ"ט(  הערה 
דס"ל לעיקר דלא כהמט"י. וע"ע בספר שערי נחמה )חלק התשובות, 

סימן י"א( ע"ש היטב, ולפענ"ד יש להוכיח כן נמי ממ"ש המאמר מרדכי 
דמייתי לי' הביאוה"ל שלהי סימן תקנ"ג )ד"ה ולכן( ע"ש, ודוק היטב.

שטרן  אליעזר  שמואל  רבי  האדיר  להגאון  אש  שביבי  בשו"ת  ועי' 
לפלוגתא  דמייתי  ואילך(  י'  ס"ק  ג'  סימן  יו"ט  רביעי,  )חלק  שליט"א 
דאחריני גבי אי איכא חיובא בת"ב לעסוק בדברים הרעים, ובתו"ד כתב 
דכתיבנא  במאי  נמי  תליא  פלוגתא  דבהאי  פשוט  נראה  ומעתה  וז"ל: 
מפיו  לקבל  כדי  באב  בתשעה  הרב  פני  לקבל  חיובא  איכא  אי  לעיל 
תורה, דאי האי יומא מופקע מיסוד המצוה דתלמוד תורה ממילא אין 
מקום לחיוב זה, אבל אי נימא דשפיר איכא חיובא דתלמוד תורה אף 
למימר  מצינן  שפיר  ממילא  המותרים,  בדברים  לעסוק  באב  בתשעה 
דאיכא חובת קבלת פני הרב אף בתשעה באב, ומ"מ נראה דאין להוכיח 
דההולך  בשו"ע  מדאשכחן  באב  בתשעה  תורה  לימוד  חובת  דאיכא 
למידחי  מצינן  דשפיר  קעביד,  מצוה  באב  בתשעה  רבו  פני  להקביל 
ולמימר כמו"ש המג"א שם דאיירי כגון שהולך בדרך כדי שיהא בידו 

לקבל פני רבו למחרת תשעה באב, ופשוט, עכ"ל. וע"ש בכ"ד.

ובספר כאיל תערוג מתורתו דמו"ר מרן רשכבה"ג הגראי"ל שטינמן 
וז"ל: אמר רבנו לכאו' גם בת"ב יש מצות  זצוק"ל )עמוד רפ"ג( כתב 
וצונו לעסוק  ת"ת, והראי' שהרי מברכים גם בת"ב ברכה"ת ואומרים 
בד"ת, עכ"ל. ובמוסגר שם העירו וז"ל: ועי' בכף החיים סי' תקנ"ד אות 
י', וראה הליכות שלמה ח"ב עמוד תל"ח שהביא להוכיח מהריטב"א 
דפטור במצות ת"ת, והלימוד בדברים הרעים הוא רק היתר אבל לא 
חיוב ת"ת. אכן מדברי הריטב"א מבואר שאינו פטור לגמרי בת"ת, אלא 
שיוצא בזה בק"ש שחרית וערבית, ומובן שמברכים ברכה"ת אף בת"ב, 
ושמא אף רבנו לא אמר אלא שעצם מצות ת"ת ישנה בת"ב ולא פליגי, 

עכ"ל. ויל"ד בזה.

הגראי"ל  מרן  דמו"ר  להו"ל מתורתו  איל שזכינו  וע"ע בספר שפתי 
זצוק"ל )עניני המועדים, ס"ק כ"ו( מאי דמייתינן ממאי דזכינו לשמוע 
זצוק"ל בענינא דלימוד בספר סדר הדורות במשך השנה  ממו"ר מרן 

ובתשעה באב, ע"ש.

ואם מותר ללמוד מוסר בתשעה באב האריכו בזה האחרונים הלא 
בספרתם, וזה מקרוב אמר לן הרה"צ רבי אליעזר יצחק דנציגר שליט"א 

ב'( הביא בשם המהרי"ל שלא היה מקדש את הלבנה במוצאי שבת "חזון", אלא היה ממתין עד מוצ"ש "נחמו" כי אין 
מקדשין את הלבנה אלא מתוך שמחה, וכל זה דוקא אם שבת נחמו סמוך לתשעה באב כגון שת"ב חל ביום חמישי, 
אבל אם ת"ב חל ביום שלישי נמצא ששבת נחמו יחול בי"ג לחודש, ובזה אין ממתינים עד מוצ"ש אלא מקדשין בחול 
אחר ת"ב דיש לחוש לימים המעוננים, ומבואר שקודם ת"ב לא יברכו, וכ"כ הלקט יושר שרבו בעל תרומת הדשן לא 
היה רוצה לקדש על הלבנה קודם תשעה באב, וכ"כ בסדר היום )סוף סדר ת"ב( ומהריק"ש בערך לחם )סימן תכ"ו( 
והיעב"ץ בסידור בית יעקב )שער החודש פשפש ד'(, והרמ"ע מפאנו כתב באלפסי זוטא )סוף פרק ד' דברכות( שקודם 

ת"ב נהגו שלא לברך הואיל והעם כמנודין ונזופין.
ועוד כתב הרמ"א )סימן תכ"ו סעיף ב'( שאין לברך הלבנה במוצאי תשעה באב כיון שאין שרויים בשמחה וכמש"כ 
הדרכי משה )שם(, והלבוש )סימן תכ"ו סעיף ד'( כתב דהטעם לכך מפני שהעם שרויים בצער ואבלות, ויתירה מזאת 
מצינו לחוות יאיר במקור חיים )סימן תקנ"ט( שכתב שיש למנוע מלקדש הלבנה בליל עשירי באב, שהרי אסורים 
בבשר ויין ורובו של מקדש נשרף בעשירי, וכ"כ בשו"ת בית דוד )או"ח סימן קל"ב( שלא לברך במוצאי ת"ב, וכתב 
הפרי האדמה )ח"א דף ל'( שיש לחוש לבית דוד במקום שאין מנהג ידוע )ועיין עוד מה שכתבנו בזה בספר החודש 

והלבנה פרק כ"ו במקורות הערה 18-17(.
וכתב המהריק"ש בערך לחם  וכתב הפרי האדמה )שם( שבירושלים המנהג לקדש הלבנה במוצאי תשעה באב, 
ובאמת שמצינו עוד רבים מהפוסקים שנקטו להתיר לברך  ואנחה.  יגון  נסו  וכבר עבר הצום  )סימן תכ"ו( שמאחר 
במוצאי ת"ב, יעויין בכנה"ג )הגהות ב"י אות ג'( שכתב שיש לברך הלבנה במוצאי ת"ב, דשהויי מצוה לא משהינן 
בטעמים חלושים, וכתב שכן נוהגים בירושלים ובחברון וקושטא, ובפרי חדש )סימן תכ"ו אות ב'( כתב לברך במוצאי 

ת"ב אלא שיזהר שלא לברך בלא מנעל.
והבאר היטב )סימן תכ"ו ס"ק ו'( כתב שהאר"י ז"ל כתב לקדשה במוצאי ת"ב, ובברכי יוסף )סימן תקנ"ט ס"ק ח'( 
כתב שהמנהג לברך ברכת הלבנה במוצאי תשעה באב, ובסדר היום )שם( כתב: ובצאתו מבית הכנסת במוצאי ת"ב 
יברך על הלבנה, ואע"פ שהוא יום י' יעכב הברכה עד הלילה הזה, אחר שהוא בתענית ובשברון מותנים מתאבל על 

חורבן ירושלים, ראוי ודאי הוא להקביל פני השכינה משאר לילות, וכן נהגו.
והמהר"י צמח ובפרי עץ חיים )שער כ"ג פרק א'( כתבו שבדמשק שאלו את המהרח"ו למה אומרים ברכת הלבנה 
במוצאי ת"ב, והשיב שהוא כדי לבשר לישראל שהם כמו הלבנה, והיינו שאע"פ שנחרב הבית וגלו, הרי הם עתידים 
להתחדש כמותה, והרי ישראל והשכינה עתידין להתחדש, וגם כי בת"ב נולד המשיח, וכ"כ החיד"א בברכי יוסף )סימן 
תקנ"ט ס"ק ח'( ובנגיד ומצוה )עניני בין המצרים(, וכ"כ האליה רבה )סימן תכ"ו ס"ק ט"ז וסימן תקנ"א ס"ק מ"ו( 

שמקדשין את הלבנה במוצאי ת"ב כי בת"ב נולד בן דוד, ומבשרים ללבנה ולישראל שעתידים להתחדש.
אלא  האחרונים,  כהסכמת  ת"ב  במוצאי  הלבנה  את  לקדש  שנוהגים  כתב  י"א(  סימן  )ח"ב  יעקב  שבות  ובשו"ת 
שנוהגים לטעום איזה דבר קודם הברכה, ובספר שמח נפש )עמ' ק"א( העיד שהמנהג בבית אל לאחר תפילת ערבית 
ליטול הידים ולטעום מידי, ואח"כ לקדש על הלבנה, וכ"כ הבא"ח )שנה ב' פרשת ויקרא אות כ"ב( שאם הוא בתענית 
טוב שיטעום איזה דבר קודם הברכה, וכ"כ עוד הבא"ח )שנה א' פרשת דברים אות כ"ח( שצריך להזהר לברך במוצאי 
וקיים", ובתחילת ההלכה כתב  ויאמר קול נעים בחדותא דליבא "דוד מלך ישראל חי  ת"ב ברכת הלבנה בשמחה, 
הבא"ח שיש מתחסדים ליטול ידיהם בנטילה גמורה אחר החשיכה במוצאי ת"ב, בשביל שביום לא עשו נטילה גמורה 

אלא עד קשרי אצבעות וכך אנחנו נוהגים, אך אין זה חיוב משורת הדין.
119 בגמ' תענית )כ"ט.( איתא: ותשיעי סמוך לחשכה הציתו בו את האור, והיה דולק והולך כל היום כולו שנאמר 
)ירמיה ו', ד'( "אוי לנו כי פנה היום כי ינטו צללי ערב" והיינו דאמר ר' יוחנן אלמלי הייתי באותו הדור לא קבעתיו אלא 
בעשירי מפני שרובו של היכל נשרף בו, ובירושלמי )תענית פ"ד ה"ו( ר' ירמיה בשם ר' חייה בר בא, בדין היה שיהיו 
מתענים בעשירי, שבו נשרף בית אלהינו, ולמה בתשיעי שבו התחילה הפורענות, וכתב השו"ע )סימן תקנ"ח סעיף 
א'( שבת"ב לעת ערב הציתו אש בהיכל ונשרף עד שקיעת החמה ביום עשירי, ומפני כך מנהג כשר שלא לאכול בשר 
ושלא לשתות יין בליל עשירי ויום עשירי, וכן הובא מנהג זה בפרדס הגדול )סימן קנ"ה( ובסידור רש"י )סימן ת"ח( 
ומחזור ויטרי )סימן רס"ו( וראבי"ה )בהל' תענית( ושבולי הלקט )סימן רע"ד( ועוד, ובשו"ת מהרש"ו )בהגהותיו לשער 
הכוונות דף פ"ט( כתב שכן נהג להחמיר אביו המהרח"ו, וכ"כ הלקט יושר )עמ' ק"י( שרבו בעל תרומת הדשן לא אכל 
בשר בליל עשירי ויומו, אמנם בניו הגדולים היו אוכלים בשר אפילו בליל עשירי, ועי' עוד בבא"ח )שנה ראשונה פרשת 

דברים אות ט"ו( שכתב שביום תשעה באב נוהגים לשחוט טבחי מתא בשביל אכילת ליל עשירי.
והנה, הרמ"א )סימן תקנ"ח סעיף א'( כתב שיש מחמירים שלא לאכול בשר עד חצות היום של עשירי באב ולא 
יותר, וכ"כ במועד לכל חי )סימן ר' אות צ"ב(, אולם בדעת השו"ע יש לדייק שהמנהג להמנע מלאכול בשר הוא כל 

יום עשירי, שכתב השו"ע שנשרף עד שקיעת החמה, ולכן מנהג כשר לא לאכול בליל עשירי ויום עשירי, וכ"כ בשו"ת 
אור לציון )ח"ג פרק כ"ט שאלה כ"ו(.

ולענין רחיצה, תספורת וכיבוס, כתב המשנ"ב )ס"ק ג'( בשם האחרונים שיש להחמיר עד חצות, אולם למנהג בני 
ספרד שאר דברים מותרים מיד במוצאי התענית ואף בליל עשירי, ומה שאסרו מתורת המנהג הוא אכילת בשר ושתיית 
יין ולא לענין תספורת וכבוס וכו', וכמש"כ המאמר מרדכי )סימן תקנ"ח ס"ק ב'( ושיורי כנה"ג )אות ד'( ועוד, וכן מוכח 

מהשו"ע )ריש סימן תקנ"ח( עי"ש.

120 הטור )סימן תקנ"ו( הביא את הבה"ע )הל' קידוש והבדלה עמ' צ"ז( שתשעה באב שחל ביום ראשון, א"א להבדיל 
הצום,  מוצאי  עד  ימתין  ולכן  הכוס,  ונאסר בשתיית  באב  עליו התענית של תשעה  קיבל  הכוס, שכיון שהבדיל  על 
ובמוצאי תשעה באב מבדיל על הכוס, דאמר מר )פסחים ק"ו.( מי שלא הבדיל במוצ"ש מבדיל והולך כל היום כולו, 

וכשאינו מותר באכילה ושתיה ביום א' מבדיל בערב כשיהיה מותר באכילה, אבל על הנר לא מברך.

ואף שיש כמה וכמה ראשונים )רמב"ן, רשב"א, ריטב"א בשם הרמב"ן, והרא"ה, ועוד - יעויין בחזו"ע ד' תעניות עמ' 
של"ו במקורות( דס"ל דכיון דאינו יכול להבדיל במוצ"ש ויומו מאחר ואסור באכילה ושתיה, ומאחר ובתחילה קבעוה 
בתפילה ורק כשהעשירו קבעוה על הכוס כדאיתא בברכות )ל"ג.(, ומאחר ותשעה באב שחל במוצ"ש כל ישראל עניים 

מרודים הם וכמו שנאמר "זכרה ירושלים ימי עניה", בכה"ג לא תיקנו הבדלה על הכוס כלל, ועי"ש.

מ"מ כתב רב נטרונאי גאון, והביאוהו רב עמרם גאון וסידור רש"י והטור ועוד )יעוין בחזו"ע שם(, שאם חל ת"ב 
במוצ"ש אין תקנה להבדיל על הכוס אלא במוצאי ת"ב, וכתב דכן אנו נוהגים, וכן ראינו לרבותינו שעושים כן, והרא"ש 
כתב שכיון שרק הזמן גורם שאינו יכול להבדיל במוצ"ש שחל בו ת"ב, אבל גוף האדם חייב בהבדלה, כשיעבור ת"ב 
נקטו  שכן  ואחרונים  ופוסקים  ראשונים  חבל  שהביא  )שם(  בחזו"ע  עוד  ועיין  הבה"ג.  כדעת  העם  נהגו  וכן  יבדיל, 
שהמנהג פשוט הוא להבדיל על הכוס במוצאי התענית, והיינו במוצאי יום ראשון, וכן פסק השו"ע )סימן תקנ"ו( שיש 
להבדיל במוצאי ת"ב, ואין בזה משום ברכה שאי"צ או ברכה לבטלה, וכמש"כ התרומת הדשן )סימן ל"ד( שבמקום 

מנהג לא אמרינן סב"ל.

121 ישנם כמה מנהגים השייכים בהבדלה זו, ונבאר בקצרה.

א. פסוקי ברכה: בהבדלה על הכוס במוצאי התענית אין אומרים את הפסוקים שרגילים לומר בכל מוצאי שבת על 
הכוס, אלא מתחילים מיד לברך בפה"ג, וכמש"כ בשו"ת משה האיש )סימן כ"ב אות ח'( ושו"ת דברי מלכיאל )ח"ו 

סימן ט'(, והביאם החזו"ע )תעניות סוף עמ' של"ח(.

ב. בשמים: אין מברכים על הבשמים כלל ועיקר לא במוצ"ש ולא במוצאי התענית כיון שיש תענוג מריחם, וכמש"כ 
המרדכי )תענית סימן תרל"ח( בשם ר' שמואל מבונבורק שהיה מברך מאורי האש בלא כוס, אבל על הבשמים לא 
היה מברך משום תענוג, וכ"כ הארחות חיים )שבת אות י"ד( בשם רבינו גרשום כיון שהבשמים משמחים את הנפש, 

ות"ב אסור בשמחה, וכן פסק השו"ע )סימן תקנ"ו(.

והטעם שאין לברך על הבשמים במוצאי הצום )היינו במוצאי יום א'(, ביאר המשנ"ב )ס"ק ה'( כיון שהנפש יתירה 
היינו הנשמה היתירה שהיתה בשבת היא דוקא במוצ"ש, וכבר חלפה הלכה לה כמבואר בשו"ע )סימן רצ"ט סעיף ו'( 
שאין מברכים על הבשמים אלא במוצ"ש, ובמשנ"ב )ס"ק י"ח( הביא את העולת שבת )סקי"ב( שביאר כיון שברכת 

הבשמים הוא להשיב נפש הכואבת ביציאת נשמה יתירה, וכל זה לא שייך ממוצ"ש ואילך.

ג. ברכת הנר: מברכים קודם קריאת איכה כיון שבאיכה כתוב "ובמחשכים הושיבני", ולכן יברך על המאור בתחילה, 
ועוד כיון שנהנה מהאור בקריאת איכה וכו', לכן צריך לברך על הנר. )יעוין משנ"ב סימן תקנ"ו ס"ק א' וחזו"ע תעניות 
עמ' שמ"א(. ועיין בשו"ת שבט הלוי )ח"ו סימן ע"ז( שכתב שלא יברך על אבוקה כיון שאין להרבות אורה בת"ב אלא 
יצרף ב' נרות, ומי שלא בירך על הנר במוצ"ש לא יברך עליו במוצאי התענית כיון שאין מברכים על הנר אלא במוצ"ש 

בזמן שנברא וכמש"כ המשנ"ב )סימן תקנ"ו ס"ק ד' וסימן רצ"ט ס"ק י"ח(.

ד. שבוע טוב: אע"פ שאין שואלים שלום איש לרעהו בתשעה באב, מ"מ מותרים באמירת שבוע טוב - כ"כ בתורת 
המועדים לגר"ד יוסף שליט"א )ארבע תעניות פרק ח' סעיף כ"ב(, ובחזו"ע )תענית עמ' ש"ל( הביא דעות שאסור לומר 
לחבירו בוקר טוב, ויש מתירים, והכריע החזו"ע שכן נראה מצד הדין דמותר, אבל טוב שלא לומר כלום, ולפי"ז ה"ה 

לענין אמירת שבוע טוב.

ה. אכילה ושתיה: במוצאי הצום אסור לטעום בין דבר מאכל ובין דבר שתיה עד שישמע הבדלה על הכוס, ומ"מ שתיית 
מים בלבד לאחר צאת הכוכבים מותר אף קודם הבדלה.
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בהקריאה  לעיין  דיש  שליט"א(  מאלכסנדר  האדמו"ר  דכ"ק  )בריה 
לפרשתא  ואילך(  פכ"ה  )פ"ד  בדברים  שחרית  באב  בתשעה  דקורין 
דכי תוליד בנים וגו', דצ"ב הא דמוסיפים התם איזה פסוקים דתורה, 
מינה  להוכיח  דיש  דאפשר  ואמר  להם,  מקודם  לסיים  באפשרי  והי' 
בהליכה  מיירי  אלו  דפסוקים  וכיון  בת"ב,  ללמוד  מותר  חיובי  דמוסר 
בדרכי השי"ת מישרא שרי, ועל דרך זה אמר דאפשר די"ל נמי אקריאת 

הפטרה דמנחה דת"ב, ודפח"ח.

סימן כ"ז

אי שרי לקרוא שניים מקרא ואחד תרגום בתשעה באב

ופרשת  היום  סדר  כל  לקרות  ומותר  ד'(:  )סעיף  סימן תקנ"ד  שו"ע 
ומותר  הגה:  ישמעאל.  רבי  ומדרש  מקומן"  "איזהו  ומשנת  הקרבנות 

לחזור הפרשה בתשעה באב )מנהגים(, ע"כ.

ובט"ז )שם, ס"ק ג', ד"ה ומותר לחזור הפרשה( כתב וז"ל: נראה דהכי 
קאמר, דמי שרגיל לחזור הפרשה באותו יום דהיינו שחל ט"ב ביום ה' 

ה"ל כסדר היום, עכ"ל.

אמנם המג"א )שם, ס"ק ז', ד"ה לחזור הפרשה( כתב וז"ל: נ"ל דהיינו 
חזן הקורא מותר לו לחזור הפרשה קודם שיקרא, או מיירי בט"ב שחל 
בשבת דאז אפי' יחיד מותר לחזור הפרשה כמ"ש סס"י רפ"ה, ועסס"י 

תקנ"ג, עכ"ל.

דהא  לו  הוקשה  וז"ל:  הט"ז  אדברי  דכתב  )שם(  שרד  בלבושי  ועי' 
עיקר המצוה לחזור הפרשה שמו"ת הוא בע"ש, וט"ב אינו חל בע"ש, 
מש"ה פי' במי שדרכו לחזור שמו"ת ביום ה' לפי שטרוד בע"ש בצרכי 
שבת, והמג"א בסק"ז פי' בדרך אחר, ועי' שו"ת ארבעה טורי אבן סי' 

י"א, עכ"ל.

מותר  הקורא  חזן  היינו  וז"ל:  ח'(  ס"ק  )שם,  המ"ב  כתב  ולהלכתא 
לו לחזור הפרשה קודם שיקרא, והיינו אפילו במנחה, דאילו בשחרית 
פרשה "כי תוליד" פשיטא דמעין המאורע הוא, עכ"ל. והרי דנקט לאופן 
ראשון דהמג"א ז"ל, ובשעה"צ )שם, ס"ק י"א( קמוסיף בהא וז"ל: ולא 
העתקתי פירוש הט"ז דהיינו מי שרגיל לחזור פרשת השבוע באותו יום 
דהיינו שחל תשעה באב ביום ה' ומשום דהוי ליה כסדר היום, ואליהו 
רבה כתב גם כן הכי משום דכמה אחרונים מפקפקין על זה, עיין בנהר 
הכי,  כן  גם  כתב  ברורה  בהלכה  וכן  להקל,  דכתב דקשה מאד  שלום 
וגם הגר"א רמז לעיין במג"א, וכן החיי אדם העתיק רק פירוש המגן 
אברהם, ומשמע מכולהו דהכי סבירא להו, עכ"ל. ועי' נמי בכף החיים 

)שם, ס"ק כ"ב(, ע"ש.

ויש לדון בכל זה ממ"ש בשו"ע יו"ד הל' אבלות סימן ת' )סעיף א'( 
דכתב גבי אבל בדינא דשמו"ת בשבת, וז"ל: אבל לחזור הפרשה כיון 
שחייב אדם להשלים פרשיותיו עם הציבור הוי כקורא את שמע ומותר, 
ע"כ. ובט"ז )שם, ס"ק א', ד"ה אבל לחזור הפרשה( כתב וז"ל: ובאגודה 
שרי  ובשבת  אסור  דבחול  להכריע  רש"ל  וכתב  לאיסור,  ונראה  כתב 
שהוא זמנו, והוא מחובת היום, עכ"ל. וע"ש היטב. ולפי"ז יש לבאר נמי 
דברי הט"ז ז"ל דהל' ת"ב דמי שרגיל לקרות בפרשה ביום ה' תו מיקרי 
לדידי' כחובת היום ושרי. וביותר דבעיקר דברי מרן ז"ל דהל' אבלות 
יל"ד אי לדעתי' נמי שרי לאבל למיקרי שמו"ת אף ביום חול, וכבר דנו 

בזה בספרי דרבנן, ואכמ"ל כעת.

והנה בספר מנהגים למהר"א טירנא ]אשר מיני' שאב רמ"א ז"ל את 
היום  "כל חובת  וז"ל:  וכמפו' בד"מ[ כתב במנהגי תשעה באב  דבריו 
מותר כגון קריאת שמע ומזמורים וכה"ג, וכן לחזור הפרשה בתשעה 
ובפשיטות  לעיל,  וכמבואר  ז"ל  רמ"א  העתיקו  וכן  ע"ש.  מותר".  באב 
וכאשר  תרגום,  ואחד  מקרא  שניים  אקריאת  דכוונתו  הדברים  מעין 
ז"ל בהלכות אבלות דמייתינן לעיל.  נמי מלישנא דמרן השו"ע  נראה 
לקרוא  דצריך  הפרשה  על  החוזר  להחזן  ז"ל  דרמ"א  כוונתו  הי'  ואם 
בת"ב, כל כי האי אמינא דבעי לפרושי, ומדלא פריש משמע דס"ל דקאי 
אשמו"ת, וזהו גופא י"ל דסבירא לי' להט"ז במ"ש, ואך לצד דהוקשה 
לי' דהא אי"ז זמנו דשמו"ת, על כן פי' מאי דפי' וכמ"ש בלבושי שרד 
דמייתינן )והמג"א ז"ל נמי בפירושא בתרא פי' דקאי אשמו"ת, ויל"ע 

מ"ט לא מייתי לי' המ"ב ז"ל, ולעיל הערנו מזה(.

המנהגים  בספר  עיוני  דמידי  מגיד,  אני  חדשות  דמילתא  ולקושטא 
ודפוסים עם  ירושלים )עפ"י כת"י  למהר"א טירנא הנדמ"ח ע"י מכון 
שינויי נוסחאות( קחזינא דאי' התם בהאי לישנא "וכן לחזור הפרשה 
בט' באב ]שחל[ בשבת מותר", ע"כ, וע"ש היטב, ולהאי גירסא משמע 
הביאור  הוא  דכן  נמי  למימר  לן  אית  ואכתי  אשמו"ת,  דקאי  בהדיא 
בשבת"  "שחל  תיבת  בהו  דלית  דאף  המצויים,  המנהגים  ס'  בדפוסי 
מ"מ בכונה על שמו"ת, ומהא דלא חילק רמ"א ז"ל בדבריו אי מיירי 
ביום חול או בשבת משמע דס"ל דהיתר זה אף ביום חול ולא דוקא 
בשבת, ועלה הוא דקאמר הט"ז ז"ל דצ"ל דמיירי באופן דרגיל לחזור 
הפרשה ביום ה' דאז הו"ל כסדר היום, ואם כנים הדברים יש להתיישב 
טובא בפירושא קמא דהמג"א ז"ל דמייתו לי' המ"ב ז"ל ודעימי', וצ"ע.

ברם הגראי"ש קניבסקי שליט"א כתב לן בהא וז"ל: אנו אין לנו אלא 
הנכתב בשו"ע ונושאי כליו והמ"ב, ואין לשנות מפני הדפוסים החדשים 
דלאו מר בר רב אשי חתים עליה, אבל באמת לדעת המג"א והגר"א 
)עיין במ"ב( אין שום חידוש בזה, דכאן דיברו לקרות החזן את הקריאה 
של היום, וא"כ בשבת שקוראין הסדרא א"כ גם מותר לחזן להכינו או 

לכ"א לומר שנים מקרא ואחד תרגום, ותו לא מידי, עכ"ל.

סימן כ"ח

אודות מי שבאמצע צום ת"ב חש שלא בטוב

דתשעה  מנחה  תפילת  של  בעיצומה  בשכונתנו  בביהכנ"ס  שאלה: 
והזיע טובא,  באב חש אחד המתפללים שליט"א בסחרחורות חזקות 
והיה נראה להסובבים שאינו חש בטוב, ושאל אם מותר לו לשתות, ולא 

היה בידנו דבר ברור להשיבו בזה, היאך נקטינן בזה למעשה.

תשובה: כתב מרן ז"ל בשו"ע סי' תקנ"ד )סעיף ו'( חיה כל שלשים 
יום וכן חולה שהוא צריך לאכול אין צריכין אומד אלא מאכילין אותו 
מיד, דבמקום חולי לא גזרו רבנן, ע"כ. ובמ"ב )שם, ס"ק י"א, ד"ה שהוא 
צריך לאכול וכו'( כתב וז"ל: רוצה לומר שהוא חלוש וחש בגופו אעפ"י 
ל'  ס"ק  )שם,  החיים  בכף  וע"ע  עכ"ל.  אותו,  מאכילין  סכנה  בו  שאין 

וס"ק ל"ג( ובערוך השלחן )שם, ס"ק ז'(, ע"ש היטב.

ובשו"ת אגרות משה )או"ח ח"ד סימן קי"ד( כתב בתו"ד וז"ל: ואם 
נחלש באמצע עבודתו, אם היא חולשה יותר מדרך בנ"א כשמתענים 
התעניות  בשאר  וכ"ש  באב,  בט'  אף  רבנן  גזרו  חולי שלא  בכלל  הוא 
כדאיתא בסימן תקנ"ד סעיף ו', עכ"ל. וע"ש בכל דבריו, וע"ע בשו"ת 
אור לציון ח"ג )פכ"ט ס"ה ובביאורים שם( דעמד בהאי ענינא, ובתו"ד 
כתב דמי שיש לו קלקול קיבה הגורם שלשולים, וכן מי שמזיע עקב 

כאבי ראש מהתענית, דפטור מהתענית, ע"ש באורך.

ועי' נמי בספר חוט שני למרן הגאב"ד הגר"נ קרליץ זצ"ל )הל' שבת 
חלק ד' פרק צ"ג עמודים רס"א ורס"ב( דכתב איזה אופנים דהוי כחולה 
ופטור מלצום, והנני להביא כמה מינייהו בהנוגע לעניננו, א. כאבי ראש 
ולא  מתמשכים  הם  אם  הצום,  מחמת  אפילו  סחרחורות  או  חזקים 
חולפים דינו כחולה. ב. אדם שמחמת הצום רואה שחור בעינים, אם 
אין זה עובר מיד חייב לאכול מיד, ואף יותר מכשיעור עד שיחלוף. ג. 
עוד בגדר חולה שצריך לאכול בט' באב וכ"ש בשאר תעניות, כל שנראה 
לסתם אנשים אף שאין בקיאין ברפואה שהוא בגדר חולה מאכילים 
אותו. ד. אדם שהתעלף באמצע הצום ולא ידוע מה הסיבה לכך, צריך 
ליתן לו מיד לשתות. ה. שלשול או הקאה בצורה חזקה גורם לאיבוד 
נוזלים והרי הוא בסכנה, וצריך לשתות בט' באב ואף ביום הכיפורים, 
וע"ש אופנים נוספים בזה, ע"ש היטב. וע"ע בספר נטעי גבריאל הל' 
בין המצרים חלק שני )פס"ה, סי"ב ואילך( ובספר קרא עלי מועד )פ"ט 

ס"ב(, והאריכו בזה בספרי אחרוני זמנינו, ואכמ"ל.

כל קבל דנא דבנידון דידן לא רק שהיה מותר לאותו שלא חש בטוב 
לשתות, אלא דאף הי' מחויב לשתות מדינא דונשמרתם וגו', ופשיטא 
להתמהמה  בלא  מיידית  עזרה  לו  להחיש  לסובביו  שהי'  מילתא 
ולהשקותו )ובמידת הצורך אף להאכילו( עד שתשוב נפשו והיה כאחד 
בהיות  הדבר  לפרסם  רבה  ומצוה  משובח,  זה  הרי  הזריז  וכל  האדם, 
דראיתי כמה פעמים אשר קרו מקרים ל"ע ולא ידעו הציבור ההנהגה 
בזה למעשה, ויהא רעווא שיהיו הדברים להלכה ולא למעשה בביאגו"צ 

בב"א.

והכי נמי כשדברתי בזה כעת עם מו"ר הגאון הגדול ציס"ע רבי יוסף 
ליברמן שליט"א בעמח"ס שו"ת משנת יוסף ושא"ס, אמר לן דודאי מי 

שחש סחרחורות בצום דיש לו לשתות.

סימן כ"ט

אי שרי לשטוף כלים בידיו לצורך קטן וחולה וכה"ג בתשעה באב

שאלה: מי שנצרך לבשל בת"ב עבור קטן או חולה, ואין לו כלי נקי 
זולתי שישטוף כלי המלוכלך, האם מותר לו לשטפו בת"ב  לבשל בו 
באופן שעי"ז בהכרח ישטפו אף ידיו, או דאסור הדבר ונימא דישטוף 

הכלי על ידי כפפות וכיוצא בזה.

אסורה  רחיצה  וז"ל:  דכ'  ז'(  )סעיף  תקנ"ד  סי'  שו"ע  עי'  תשובה: 
בתשעה באב, בין בחמין בין בצונן, אפילו להושיט אצבעו במים אסור, 
ע"כ. תו כתב השו"ע )שם, סעיף ט'( וז"ל: אם היו ידיו מלוכלכות בטיט 
לפי  אלא  ידיו  כל  יטול  ולא  הלכלוך,  להעביר  לרחוץ  מותר  ובצואה 

הצורך להעביר הלכלוך, ע"כ.

ובשלטי הגבורים עמ"ס יומא )ריש פרק שמיני( מייתי מלישנא דריא"ז 
דכ' וז"ל: וכן נראה בעיני שהנשים המבשלות בט' באב וצריכות לרחוץ 
הבשר אין חוששין בהם משום רחיצה, ע"כ. וע"ע במג"א )תקנ"ד, י"א( 
דמייתי לי' להלכתא, ועי' נמי במ"ב )שם, ס"ק י"ט, ד"ה מותר לרחוץ 
להעביר וכו'( דכתב וז"ל: דאינו אסור אלא רחיצה של תענוג, ומטעם 
זה נשים המבשלות וצריכות לרחוץ הבשר אף דממילא רוחצת גם ידיה 
באר  מהא  ומבואר  ע"ש.  מ"ד(  ס"ק  )שם,  בכה"ח  וע"ע  עכ"ל.  מותר, 
היטב דבנד"ד נמי מישרא שרי, והטעם כאמור כיון דלא עביד רחיצת 

הכלי לתענוג.

אמנם יש לדון אם יש לו לרחוץ הכלי דוקא בצונן או דשרי אף בחמין, 
ז"ל  המג"א  למ"ש  קמציין  י"א(  ס"ק  )א"א,  תקנ"ד  סי'  בפמ"ג  והנה 
בהיתר רחיצת בשר בט"ב, וכתב עלה וז"ל: "למי שצריך לאכול בשר 
וכדומה עס"י תקנ"ח, וצ"ע בחמין א"א שתהנה, וי"ל דוקא בצונן שרי 
דלאו רחיצה של תענוג", עכ"ל. ולפי"ז נראה דה"ה דיש לו לרחוץ הכלי 
בצונן דייקא, איברא דבכה"ח )שם, ס"ק מ"ו( מייתי להפמ"ג ז"ל, וכתב 
דאינו  כיון  חילוק  דאין  משמע  הפו'  דברי  מסתמיות  מיהו  וז"ל:  עלה 
מכוין לרחיצת ידיו כ"א לרחוץ אותו דבר, ומ"מ נראה דאם אותו דבר 

א"צ לרוחצו בחמין יש ליזהר לרוחצו בצונן, עכ"ל.

סגי  דלא  היכא  דכל  ברור  נראה  ז"ל  הכה"ח  לדברי  הנה  ומהשתא 
ליה להכלי בשטיפה בצונן שרי לי' לשטפו בחמין, אכן לדברי הפמ"ג 

ז"ל יל"ע אי כל הא דקאמר דירחוץ דוקא בצונן היינו בהיכא דאפשר, 
דלא  בגוונא  הא  בחמין,  דוקא  לשטפו  בעי  דלא  בשר  דשטיפת  וכהא 
אפשר וכגון בכלי שמוכרח לשטפו בחמין ע"מ לאעבורי זוהמא מיני' 
אפשר דשרי, או דילמא דכיון דאליבי' דהפמ"ג ז"ל גרעא רחיצה בחמין 
מדהו"ל רחיצה דתענוג אכתי יש לאסור זה גם בזה האופן, וממילא יש 
לו לשטוף הכלי באופן שלא יגעו ידיו במים וכגון ע"י כפפות וכדומה, 

וצריך עיון.

סעיף  )פכ"ט,  ח"ג  לציון  אור  בשו"ת  הוית  חזי  אחר הדברים האלה 
י"ד( דדן אודות הדחת כלים בת"ב, ומסיק וז"ל: כלים שצריכים להם 
אבל  היום,  כל  במשך  להדיחם  מותר  ילדים  אכילת  לצורך  כגון  כעת 
ואילך,  היום  מחצות  אלא  להדיחם  אין  כעת  צריכים  שאינם  כלים 
ובביאורים )שם( כתב וז"ל: כשם שהכנת צרכי סעודה אין מכינים אלא 
הוא  נהגו,  שכן  י'  סעיף  תקנ"ט  בסימן  בשו"ע  וכמבואר  היום  מחצות 
הדין שאין להדיח כלים אלא מחצות היום ואילך, וטעם הדבר משום 
שלא יסיח דעתו מהאבלות וכמ"ש בבאה"ל שם ד"ה עד לאחר חצות 
בשם הלבוש, ואף כשחל ת"ב במוצאי שבת לא ידיח את הכלים אלא 
אחר חצות, ורק אם יש לו הפסד מכך מותר להדיחם, וכדמצינו בכיוצא 
בזה שההולך לשמור פירותיו עובר במים עד צוארו ואינו חושש, ומשום 
הפסד כמבואר בשו"ע בסימן תקנ"ד סעיף י"ג ובמג"א ס"ק י"ד, ורק 
ואם  להדיחם,  מותר  לילדים  להאכיל  וכגון  כעת  אותם  שצריך  כלים 
ס"ק  תרט"ז  בסימן  במג"א  )וראה  טפי  עדיף  גומי  בכפפות  משתמש 
ט"ו(, ואעפ"י שאף אבל בתוך שבעת ימי אבלותו מותר לו להדיח כלים 
ולהכין צרכי סעודה וכמבואר בשו"ע יו"ד סימן ש"פ סעיף כ"ב, היינו 
משום שאין לו שעת היתר בכל ימי אבלותו, ולכן הותר לו להכין צרכיו, 

אבל בנידון דידן שיכול להכין אחר חצות ואילך נהגו להחמיר, עכ"ל.

עדיף  גומי  בכפפות  משתמש  ואם  בתו"ד  לציון  האור  מ"ש  והנה 
טפי )וראה במג"א בסימן תרט"ז ס"ק ט"ו(, עכ"ל. הוקשה לן דלכאו' 
להמבואר לעיל אין מקום להחמיר בלבישת כפפות גומי בעת שטיפת 
כלים לצורך, זולתי אשר יש לצדד כן אליבי' דהפמ"ג ז"ל, וגם זה דייקא 

בגוונא דשוטף הכלי בחמין, וצ"ע.

ברם שבתי ונתבוננתי במאי דקמציין האול"צ במוסגר לדברי המג"א 
ז"ל, ואפרש כוונתו לפום מאי דנלע"ד, דהנה בשו"ע הל' יום הכיפורים 
חוץ  אלו  בכל  מותרים  התינוקות  וז"ל:  כתב  א'(  )סעיף  תרט"ז  סימן 
מנעילת הסנדל שאין חוששין כל כך אם לא ינעלו. הגה: ומותר לומר 
לעובד כוכבים לרחצן ולסוכן, אבל להאכילם אפילו בידים שרי, ע"כ. 
וכתב עלה המג"א )שם, ס"ק א', ד"ה לומר לעכו"ם( וז"ל: אבל ישראל 
]ב"י[,  ידיו  וכך  שרוחץ,  במה  נהנה  שהוא  מפני  ולסוכן  לרוחצן  אסור 
וצ"ל דהא דאי' בגמ' והא מותרין לכתחילה קתני, היינו שהגדיל מציק 
וב"ח כתב דמותר לישראל לרחוץ  והן רוחצים עצמן.  להם מים בכלי 
אותו בחמין שהוחמו מאתמול, וע"י עכו"ם מותר להחם להם חמין, וכן 
מבואר במרדכי פרק ב' דביצה, עכ"ל. ופליאה בעיני עליהם, דהא משנה 
שלימה שנינו )שבת קל"ד ב'( מרחיצין הקטן בין לפני המילה כו', הא 
אפילו בלא מילה שרי, והר"ן שם והמגיד משנה פרק ב' מהלכות שבת 
כתבו דאפילו במילה לא שרי אלא זילוף, ומשמע בהדיא דבשאר קטן 
אסור הכל, לכן נראה לי דודאי כל דבר שהוא משום עינוי לא גזרו בקטן, 
בהדיא,  בגמרא  כדאיתא  בידים  ולסוכן  בצונן  לרחצן  לגדול  מותר  וכן 
אבל רחיצה בחמין שאסורה אפילו בשבת, אף בתינוק אסור, ולא הותר 
נתכוין  ולזה  י"ז,  סעיף  סוף  שכ"ז  סימן  שכתוב  כמו  עכו"ם  ע"י  אלא 
הטור, כן נראה לי ברור וכו', ובזמן הזה אין נוהגין לרחצן ולסוכן כלל 
)לבוש(, וכן משמע סימן של"א, עכ"ל. וע"ש. וע"ע בב"י ובב"ח )שם(, 
ע"ש היטב. וכפה"נ דהאול"צ ז"ל קמכוין למימר דעפי"ד מרן הב"י ז"ל 
דהתם לכאו' ה"ה דאין לו לרחוץ הכלי בלא כפפות כיון דנהנה בידיו 
קטן  רחיצת  בין  לחלק  מקום  יש  דבאמת  אלא  הכלי,  רחיצת  ממימי 
זוהמא,  כלי בפשיטות טפי מתעסק באעבורי  כלי, דברחיצת  לרחיצת 
הלכלוך,  להעביר  לרחוץ  לו  דמותר  מלוכלכות  שידיו  כמי  ליה  והוי 
מאידך איכא נמי למימר דשאני מי שנתלכלכו ידיו דמותר הוא ברחיצה 
ברחיצה  משא"כ  בשו"ע,  וכמבואר  המלוכלך  מקום  אותו  של  דייקא 
רחיצת  בדרך  מ"מ  ידו,  שנתלכלכה  למי  דדמי  נימא  אי  דאף  דכלים 
הכלי לא ימלט שירחצו ידיו יותר משיעור הנצרך לנקיונם, ועל כן הוא 
דכתב האול"צ ז"ל לדבריו בדרך עדיפותא, והיינו דאי משתמש בכפפות 
גומי עדיף טפי, דבזה נפיק מכל חששא לכולי עלמא, ומיהו יל"ד בזה 
למעשה, דכאמור מהא דכתבו הפו' גבי רחיצת בשר דמישרא שרי ולא 
חילקו בזה משמע דלא נחתו להאי חששא. וע"ע בשו"ת רבבות אפרים 
ו'( ע"ש, ובמ"ש בספר פסקי תשובות  חלק חמישי )סימן שע"ו, ס"ק 
סי' תקנ"ד )הערה ק"ג( משו"ת מחזה אליהו )חאו"ח, סימן פ"ז(, ע"ש 

היטב, ויש לעיין בזה.

סימן ל'

אי שרי ללבוש בת"ב נעלי גומי כשיש להם שרוכים מעור

שו"ע סימן תקנ"ד )סעיף ט"ז(: נעילת הסנדל דוקא של עור, אבל של 
בגד או של עץ או של שעם )פי' קליפי עץ( וגמי מותר, ושל עץ מחופה 

עור אסור, ע"כ.

ויש לדון במי שיש לו נעלי גומי ויש להם שרוכים מעור אם יש מקום 
לחוש בזה, ומצאתי במ"ב מהדו' דרשו )שם, הערה נ"ב( דמייתו מספר 
שמעתתא דמשה ממרן הגר"מ פיינשטיין זלה"ה דס"ל דבגוונא דהנעל 
עשויה משאר חומרים, ויש עליה מלמעלה רצועות עור לשם נוי, דאינה 
נחשבת נעל של עור כיון שאין העור עשוי אלא לנוי בלבד, ע"ש. ואם 
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כן לכאו' ה"ה בנידון דידן די"ל דנעל דאית לה שרוכי עור ל"ה בכלל 
נעל עור דאסירא. ובעיקר דברי השמעתתא דמשה, לכאו' י"ל דעד כאן 
לא התיר אלא דייקא בגוונא דהנעל עשויה כולה מחומר אחר, ורק דיש 
ע"ג הנעל איזה רצועות עור דעבידו לנוי, דאי לאו הכי בפשיטות הוי 

זה בכלל נעל מעור.

א', ד"ה  )ס"ק  סי' תרי"ד  זלה"ה  יוסף למרן הגרחיד"א  והנה בברכי 
עור  מחופה  פירוש  קשטרו  מהר"י  כתב  וז"ל:  כתב  וכו'(  לנעול  אסור 
במקום דריסת הרגל, לאפוקי קלק"ב בערבי שאין העור כי אם לאחוז 
עץ  של  שתחתיתו  סנדל  כתב  ש"א  סי'  ב"י  והרב  עכ"ל.  הקלק"ב,  בו 
והן נהגו העולם לאסור  ועליונו עור פשיטא דמנעל גמור הוא, עכ"ל. 
מר  דברי  ע"כ  חליצה.  מצות  פ'  יוסף  בנמקי  ועיין  הקלק"ב.  נעילת 
אחרי  זעירא  ואנא  כ"י.  בהגהותיו  זלה"ה  לאברהם  חסד  הר"ר  זקנינו 
הקלק"ב,  לאסור  ראיה  מרן  מדברי  דאין  דאמרי  אנא  הרצפה  נשיקת 
דמ"ש מרן בב"י סוף סי' ש"א מיירי בסנדל שתחתיתו עץ ועליונו עור 
שיש לרגל בית קבול של עור על העץ, דייקא נמי דקאמר עליונו עור, 
אמת  הן  מרן,  יודה  ובזה  קטנה  רצועה  כ"א  העור  אין  הקלק"ב  אבל 
דלשון מהריק"ש מגומגם דארכבה אתרי ריכשי, דברישא כתב מחופה 
עור במקום דריסת הרגל, משמע דאם עליונו עור שרי, וסיים לאפוקי 
וכו' שאין העור כי אם לאחוז וכו', משמע דאם עליונו עור אסור, והכין 
חזינא להרב פר"ח שכתב דמ"ש מהריק"ש מחופה עור במקום דריסת 
הרגל, דנראה שאם חיפוי עור על גביו שרי, ליתא. ומיהו הסכים להתי' 
בקלק"ב, והביא דברי הרב הנמק"י שרמז מז"ה עש"ב. ואפשר ליישב 
רק  דאסור,  ליה  פשיטא  עור  דבעליונו  דכונתו  מהריק"ש  דברי  קצת 
בתחתיתו עץ ומחופה עור אצטריכא ליה, דהו"א דאף דתחתיתו מחופה 
עור מ"מ הרי הוא קשה מחמת העץ שתחתיו, וזהו חידוש יותר מעליונו 
עור דאין על גב רגלו אלא עור לבד דפשיטא דאסור, ולא חש דנטעה 
כי  דאינו  דהיתר הקלק"ב משום  אומר  גמר  דהא  מדבריו,  כן  לדקדק 
אם לאחוז וכו', באופן דנראה להתיר הקלק"ב כדעת מהריק"ש והרב 
פר"ח, ומה גם שכן נראה מדברי הריטב"א בשם רבותיו שהביא הרב 
והקרוב אלי דגם מז"ה בסיומא דמילתיה  הנמק"י כמ"ש הרב פר"ח, 
להשגיח  ואין  מהריק"ש,  הרב  כדברי  משמע  דמהנמק"י  לומר  כוונתו 
לדברי  ומהשתא  עכ"ל.  כנ"ל,  עצמם  מדעת  שנהגו  העולם  במנהג 
הברכ"י מכ"ש דיש להתיר בנידו"ד גבי שרוכים מעור, וע"ע בכף החיים 
)תקנ"ד, ע"ה( דמייתי לדברי הברכ"י ז"ל, וכתב דכ"כ היפה ללב )ח"ב, 
אות ו'( ודלא כמ"ש בספר שם חדש )דל"ו ע"ג( ]ויל"ע בטעמי' דהשם 

חדש[, וע"ע בשו"ת אור לציון )ח"ג פכ"ט, ס"ק ט"ו(, ע"ש היטב.

ויש לדון בגוונא דיש כמה רצועות מעור העשויות להחזיק הנעל אם 
בזה גם כן שרי מאחר דאינו עשוי אלא להחזיק, או דילמא שאני רצועה 
אחת העשויה להחזיק מכמה רצועות דאף דעשויות רק להחזיק מ"מ 
התירא  דהאי  משמע  ז"ל  הגרחיד"א  דמרן  מלישנא  ולפו"ר  טפי,  גרע 
דקלק"ב היינו לצד דעשוי להחזיק, ותו דאין העור כי אם חתיכה קטנה 

ע"ש. דנראה דאי הוו כמה רצועות יש לאסור זה, וצ"ע.

הגר"ח  התורה  שר  מרן  למו"ר  שאלתי  האלה  הדברים  אחר  מיהו 
קניבסקי שליט"א אם מותר ללבוש בת"ב נעלי גומי שיש להם שרוכים 
מעור, וכתב לן מו"ר מרן שליט"א "לא פלוג", ]ומבואר דס"ל לאיסורא 
יוסף  הברכי  דדן  במאי  אף  הכי  נימא  לשיטתי'  לכאו'  כן  ואם  בהא, 

ודעימי', וצ"ע בזה[.

סימן ל"א

במ"ש הפוסקים דהיכא דמוכרח ללבוש מנעל מעור 

בת"ב דיהפוך ויחליף מנעל דימין לשמאל

שו"ע סימן תקנ"ד )סעיף י"ז(: אבל ומנודה שמהלכים בדרך מותרים 
ובכף  ע"כ.  באב,  וכן בתשעה  יחלוצו,  לעיר  וכשיגיעו  בנעילת הסנדל, 
כתב  ע"ב  קצ"ט  דף  ושל"ה  וז"ל:  בתו"ד  כתב  פ'(  ס"ק  )שם,  החיים 
דכל מקום שיש הכרח ללבוש מנעל אז יהפוך ויחליף מנעל ימין לרגל 
והביא דבריו היד אפרים על  יעו"ש.  ימין,  ומנעל שמאל לרגל  שמאל 
מגן אברהם ס"ק י"ז, יפה ללב חלק ב' סי' תקנ"ד אות ז', עכ"ל. ועי' 
נמי במשנה ברורה הל' יום הכיפורים סימן תרי"ד )ס"ק י"ג( דכ' בשלהי 
דבריו וז"ל: ואפילו במקום שמותר לנעול יראה על כל פנים לחלוץ של 
ימין בשמאל ושל שמאל בימין, עכ"ל. ויש לעיין בזה להמבואר בכ"מ 
לאיזה  דקשה  לימין,  שמאל  ושל  לשמאל  ימין  של  נעל  להפוך  דאין 
דברים ח"ו )ואף היפה ללב גופי' דקמציין לי' הכה"ח ז"ל הנ"ל העיר 
בתו"ד ממ"ש איהו גופי' בספרו יפה ללב ח"א סי' ב' אותיות ג' וד', והתם 
הזהיר בענין הפיכת מנעליו, ע"ש היטב(, וצ"ע. ומצאתי בספר הזכרון 
למו"ר מרן שר התורה הגר"ח קניבסקי שליט"א )בחלק דברים הקשים 
לשכחה, ס"ק ל'( דכתב וז"ל: המחליף מנעל של שמאל לימין, חופת 
אליהו רבה שבראשית חכמה סוף שער ג' )והביאו ג"כ בספר שמירת 
מימין  בס'  הפיכנא  בעינא  דאי  א'  קי"ב  ועי' שבת  סי' שמ"א(,  הנפש 
לשמאל, וצ"ל כיון דליכא איסורא לא מקרי מש"ה מוקצה )וח"א העיר 
מתענית י"ב ב' מרימר ומר זוטרא מחלפי דימינא לשמאלא ודשמאלא 
הוי דבר מצוה  כן לצעורי בתענית  כיון שעשו  ואפשר דהתם  לימינא, 
ואינו מזיק, וצע"ק(, עכ"ל, וע"ש. ואפשר דלפימ"ש מו"ר מרן שליט"א 
אתי שפיר מאי דכתבו המ"ב והכה"ח ז"ל דמייתינן לעיל דהיכא דמותר 
או דהכרח לו ללבוש מנעלים דעור בת"ב או יוהכ"פ דיהפוך מנעליו, 
ולא חיישו בי', וק"ל. ומיהו יל"ע היאך יפקיע מ"ש בשו"ע או"ח סימן ב' 

)סעיף ד'( ינעול מנעל ימין תחלה וכו', ע"ש היטב, וצ"ע בזה.

סימן ל"ב

בענינא דשאלת שלום בתשעה באב

בט"ב  לחברים  שלום  שאילת  ואין  הי"א(:  )פ"ג  דתענית  תוספתא 
ולהדיוט בשפה רפה, ע"כ. ובירושלמי דתענית )פ"א ה"ח( לא כן תני 
אין שואלין בשלום חברים בתשעה באב, אבל משיבין את ההדיוטות 

בשפה רפה, ע"ש.

גבי  והירושלמי  דהתוספתא  בלישנא  נ"מ  איכא  דלכאו'  לדון  ויש 
"ואין  דקאמרה  דתוספתא  ללישנא  דהנה  בהדיוטות,  שלום  שאילת 
דשאילת  נראה  רפה",  בשפה  ולהדיוט  בט"ב  לחברים  שלום  שאילת 
שלום בהדיוט שריא בשפה רפה, אך מלישנא דירושלמי דקאמר "אין 
שואלין בשלום חברים בת"ב, אבל משיבין את ההדיוטות בשפה רפה", 
הדיוט  דאם שאלו  אסור, אלא  נמי  דלשאול בשלום ההדיוטות  נראה 
בשלומו שרי ליה להשיב בשפה רפה, ויל"ע. ומיהו אפשר דאיכא למדחי 
פירושי  הירושלמי  ואכתי  מהתוספתא,  הירו'  דברי  דמקור  נימא  אי 
תענית  עמ"ס  ברא"ש  ]ועי'  וצ"ע.  תוספתא,  דקאמרה  למאי  קמפרש 
)פ"ג(  "תוספתא  לישנא  בהאי  להתוספתא  דמייתי  ל"ז(  ס"ק  )פ"ד, 
אין שאילת שלום לחברים בתשעה באב, אבל משיבין את ההדיוטות 
בשפה רפה", ע"ש. ולפום גירסתו דהרא"ש ז"ל אתי שפיר, ויל"ע בזה, 

ושו"ר בספר שלום רב פכ"ג )הערה ה'( מאי דנו"נ בזה, ע"ש[.

כהא  לי'  נראה דמפרשי  נמי  ראשונים כמלאכים  רבותינו  ובלשונות 
וז"ל:  הי"א(  )פ"ה  תעניות  בהל'  ז"ל  הר"מ  כתב  דהנה  דירושלמי, 
יושבים  נותנין זה לזה שלום בתשעה באב, אלא  תלמידי חכמים אין 
לו  מחזירים  שלום  הארץ  עם  להם  נתן  ואם  כאבלים,  ונאחנים  דוים 
תלמידי  ד"ה  )שם,  משנה  במגיד  ועי'  ע"כ.  ראש,  וכובד  רפה  בשפה 
חכמים אין וכו'( דכ' וז"ל: תוספתא אין שאלת שלום לחברים בתשעה 
באב, ולהדיוטות בשפה רפה, פי' משיבין את ההדיוטות בשפה רפה, וכן 

אמרו בירושלמי, ע"כ, וע"ש.

לחברים  שלום  שאילת  אין  וז"ל:  תקנ"ד  סי'  הטור  כתב  נמי  והכי 
בתשעה באב, והדיוטות שאינן יודעין ונותנין שלום משיבין אותן בשפה 
רפה, ע"כ. ועי' בב"י )שם(. וכעי"ז כתב מרן ז"ל בשו"ע )שם, סעיף כ"א( 
וז"ל: אין שאילת שלום לחבירו בתשעה באב, והדיוטות שאינם יודעים 
ולכאורה  ע"כ.  ראש,  ובכובד  רפה  בשפה  להם  משיבים  שלו  ונותנים 
מבואר מכל הא דלהלכתא אין להתיר שאילת שלום בהדיוטות, זולתי 
דאם נתן לו ההדיוט שלום דמותר לו להשיבו בשפה רפה ובכובד ראש.

ואדקאימנא בהא, הנה עי' בחידושי הריטב"א ז"ל עמ"ס מו"ק )דף 
רשאי'  מנחמי'  אין  שוב  בראשו  שניענע  כיון  אבל  ת"ר  ד"ה  ע"ב,  כ"ז 
ז"ל לפי שהאבל  ר' יצחק בן גאות  וז"ל: פי' הרב  לישב אצלו( דכתב 
מעט  לנגדם  שוחה  המנחמין  את  שפוטר  בזמן  שלום,  בנתינת  אסור 
כתלמיד לרבו ליתן לו שלום, וזו היא פטירתן, ולמדין מן הפירוש הזה 
כי האבל מותר לשחות בתוך ז' כדרך ששוחין נותני שלום כיון שאינו 
נותן שלום ממש. ואע"פ שיש לדחות דכבוד המנחמי' שאני, סברא הוא 
היטב.  וע"ש  ע"כ.  ליחיד,  אפי'  למיעבד  דכה"ג שרי  הכי,  למימר  דלא 
ולפי"ז לכאו' ה"ה דיש להתיר לנענע בראשו בת"ב לחבירו, ומטעמא 
זה  להטעים  דיש  ואפשר  ממש,  שלום  דל"ה  ז"ל  הריטב"א  דקאמר 
ז"ל בטעמא  )ס"ק צ"ב( משמי' דהלבוש  סי' תקנ"ד  לפימ"ש הכה"ח 
דאין שאלת שלו' בת"ב וז"ל: "כי לא עת שלום הוא רק עת צער ויללה 
זה  י"ל דכשמנענע ראשו לרעהו אין  על חרבן בהמ"ק", ע"ש. דאכתי 
כאמור בגדר שאילת שלום, אלא כסימנא מילתא בעלמא שאין מתעלם 
המ"ב  כמ"ש  אסור  טבא  צפרא  דאמירת  )והא  וק"ל.  בראותו,  הימנו 

)שם, ס"ק מ"א( ובכה"ח )שם, ס"ק צ'(, פשיטא דשאני, ואכמ"ל(.

שוב ראיתי בשו"ת שלמת חיים למרן הגרי"ח זוננפלד זלה"ה )סימן 
אומר  כשאינו  מותר  אם  ר"ל  באבל  שלום  שאלת  גבי  דנשאל  תכ"ב( 
בפיו רק מנענע בראש וכדומה לסימן של שאלת שלום, והגם דאיכא 
מראית העין אפשר לעורר מדעת הפוסקים דאם החשד הוי רק בדרבנן 
מן  מותר  דאינו  "נראה  וז"ל:  אהא  והשיב  העין,  למראית  חיישינן  לא 
הדין, לא מחמת מראית עין". עכ"ל. וע"ע בספר נטעי גבריאל הל' בין 
המצרים )ח"ב, פרק ע"ו ס"ק ב'( דהעלה לדינא עפי"ד השלמת חיים 
דאסור לנענע ראשו לאות שלום בת"ב, ע"ש. וצ"ע למש"נ מהריטב"א 
ז"ל. וע"ע בספר שלום רב להרה"ג מוה"ר שילה בן דוד שליט"א )פרק 
י"ב עמוד תרמ"ח( מ"ש מגדולי הפוסקים בענינא דנענוע  מ"ב, סימן 

בראשו לשלום לרעהו בת"ב, ע"ש בדבריהם.

אם  שליט"א  קניבסקי  הגר"ח  התורה  שר  מרן  ממו"ר  וכששאלתי 
מותר בת"ב לנענע בראשו לשלום לרעהו, או דהוי בכלל שאילת שלום 
דאסירא, כתב לן "ינענע לדרך" ]וכמדו' כוונת קדשו דלא ינענע בהדיא 

בראשו לכיוון רעהו דאז קיל טפי, כנלפע"ד[.

סימן ל"ג

שאלת שלום בת"ב אחר חצות

שו"ע סי' תקנ"ד )סעיף כ'(: אין שאלת שלום לחבירו בתשעה באב, 
רפה  בשפה  להם  משיבים  שלום  ונותנים  יודעים  שאינם  והדיוטות 

ובכובד ראש, ע"כ.

ויש לדון אם איסורא דשאלת שלום נוהג בכל יומא דת"ב, או דאפשר 
להקל בו מחצות היום.

אסור  באב  תשעה  וז"ל:  כתב  א'(  )סעיף  תקנ"ד  סי'  בשו"ע  והנה 
נביאים  בתורה  לקרות  ואסור  ותה"מ,  הסנדל  ונעילת  וסיכה  ברחיצה 
וכתובים כו', ובמ"ב )שם, ס"ק א', ד"ה אסור וכו'( כתב: וצ"ל לאסור 

בכל אלו הדברים כל היום ואפילו בין השמשות עד צאת הכוכבים, ואין 
מועיל לזה מה שיתפלל מעריב מקודם, עכ"ל, וע"ש בכ"ד.

ציצית  מניחים  ובמנחה  דכ':  א'(  )סעיף  תקנ"ה  סי'  בשו"ע  נמי  ועי' 
ותפילין ומברכין עליהם, ובמ"ב )שם, ס"ק ג'( כתב בתו"ד וז"ל: וכל זה 
הוא לכולי עלמא רק לענין תפילין משום דהוא מילתא דתליא במנהגא 
בעלמא, אבל כל החמשה עינויים אין מבטלים כל היום, עכ"ל. וע"ע 
בבית  יושבים  ויומו  ת"ב  ליל  וז"ל:  דכ'  ג'(  )סעיף  תקנ"ט  סי'  בשו"ע 
הכנסת לארץ עד תפילת המנחה, ע"כ. וכתב עלה המ"ב )שם, ס"ק י' 
ד"ה יושבים וכו'( וז"ל: דומיא דאבל שיושב על גבי קרקע כל שבעה, 
ומכל מקום אינו חמור כל כך כמו החמשה עינויים, ולכך לא בעי כל 

היום, עכ"ל. וע"ש.

ובכף החיים סי' תקנ"ד )ס"ק א', ד"ה ת"ב אסור ברחיצה וכו'( כתב 
וז"ל: וכל מה שאסרו חכמים הכל אסור עד הלילה כמו אכילה ושתיה, 
אלא דברים שאינם אלא מנהגא שלא מוזכר בתלמוד כמו ישיבה על 
הקרקע בזה יש נוהגין להקל אחר חצות, של"ה דף קצ"ט, וכ"כ הב"ח 

רס"י תקנ"ט, עכ"ל. ועיין בב"ח דהתם מאי דכתב בהא, ע"ש היטב.

נזכר  דלא  אמת  דהן  בת"ב  שלום  שאילת  גבי  לדון  יש  ומהשתא 
בתלמודא דידן, ומיהו כן אי' בתוספתא ובירושלמי, וכדמייתינן לעיל, 
ע"ש בזה, ולפי זה לכאורה אין להקל בהא כל היום ואפי' ביה"ש עד 

צאה"כ, וצריך עיון.

שוב הראוני בספר פסקי תשובות סי' תקנ"ד )הערה פ"ו( דכתב גבי 
כאלו שטועים  דלא  היום  כל  נוהג  זה  ודין  וז"ל:  בת"ב,  שאלת שלום 
על  לישב  שמותר  מזה  נובע  וטעותם  חצות,  לאחר  בזה  ומקילים 
חצות,  לאחר  הקילו  לכן  הראשונים  מנהג  אלא  אינו  והתם  הכסא, 
משא"כ שאילת שלום מקורו מתוספתא וירושלמי, עכ"ל. והוא להדי' 

כדכתיבנא בעזה"י, ודוק היטב.

אמנם בספר נטעי גבריאל הל' בין המצרים )ח"ב, פרק ע"ו ס"ק ג'( 
כתב דאיסור שאילת שלום נוהג כל היום, אך במקום הצורך יש להקל 
אחר חצות, ובהערות דשם )ס"ק ו'( כתב בהא וז"ל: הנה עי' בטור סי' 
תקנ"ט העתיק לשון מס' סופרים פי"ח ה"ז ואין אומרים שלום זה לזה 
כל הלילה וכל היום עד שישלימו העם קינותיהם, משמע דאחר אמירת 
קינות מותר בשאילת שלום. וצ"ע שהרי בשו"ע סי' תקנ"ד ס"כ כתב 
וכנראה שהמחבר  היום,  כל  בת"ב, משמע  לחבירו  אין שאילת שלום 
לא פסק כהמס' סופרים, ופלא שלא העירו עליו, ומצאתי בדברי מנחם 
ח"ד סי' ט"ז שהעיר בזה וכתב שצ"ל שהב"י לא פסק כהמס' סופרים 
מטעם שהתוספתא וירושלמי והרא"ש והטור נקטו דאין שאילת שלום 
בת"ב כל היום, היוצא לנו מזה דעכ"פ קיל אחר חצות, ונפ"מ במקום 

הצורך, עכ"ל.

זה בשעת הצורך לפום מאי דמייתינן לעיל,  ויש לדון במאי דהתיר 
ו' עמוד תקצ"ה( דהאריך  ויל"ע. ושו"מ בספר שלום רב )פמ"ב סימן 

בהאי ענינא. ע"ש היטב.

אחר הדברים האלה זכיתי במוצש"ק כי תשא תשע"ט לפ"ק לשאול 
ממו"ר מרן שר התורה הגר"ח קניבסקי שליט"א אם בת"ב אחר חצות 
היום אפשר להקל בשאילת שלום, ואמר לן מו"ר מרן שליט"א בפה 

קדשו "אסור".

סימן ל"ד

בהא דכתב מרן ז"ל דיש מי שאומר שלא ילך ויטייל 

בשוק כדי שלא יבוא לידי שחוק וקלות ראש והיתול

שו"ע סימן תקנ"ד )סעיף כ"א(: יש מי שאומר שלא ילך ויטייל בשוק 
כדי שלא יבוא לידי שחוק וקלות והיתול, ע"כ. ועיין בבית יוסף )שם( 
ויטייל בשוק כדי שלא  ילך  וז"ל: כתב הכל בו )סימן ס"ב( לא  דכתב 

יבוא לידי שחוק והיתול, ע"כ.

והנה בכף החיים )שם, ס"ק צ"ה( כתב אדברי השו"ע וז"ל: כתב זה 
בשם יש מי שאומר אעפ"י שאין פלוגתא בזה, משום דדין זה כתבו ב"י 
רק בשם הכלבו, וכן דרכו של ב"י לפעמים שסברא שלא מצאה כ"א 
בפוסק א' כותב אותה בשם יש מי שאומר כמ"ש לעיל אות פ"ד יעו"ש, 
עכ"ל. )וע"ע נמי בכה"ח )שם, ס"ק ט"ז( מש"כ בהאי כללא מספר יד 

מלאכי בכללי השו"ע )ס"ק י"ב( ע"ש(.

ח'( כתב אמ"ש  יש לעיין בהא, דהנה בדרכי משה )שם, ס"ק  מיהו 
הנראה  וכפי  במרדכי",  הוא  "וכן  וז"ל:  דהכלבו  משמי'  יוסף  בבית 
דכוונתו למ"ש המרדכי במועד קטן )סימן תתקל"ד( וז"ל "ובט"ב לא 
מעיניו  המרדכי  דברי  נעלמו  דלא  פשיטא  והא  ע"ש,  לטייל"  יתחיל 
הטהורות דמרן הב"י זלה"ה, ובשגם דבב"י סי' תקנ"ד ציין כמה פעמים 
הכל  דברי  בין  לחלק  דיש  דס"ל  ואולי  סימנא,  בהאי  המרדכי  למ"ש 
בו למ"ש המרדכי, וביותר דיש להבין מ"ש המרדכי דבט"ב לא יתחיל 
שליט"א  אברהם  ר"ד  הרה"ג  מהדו'  בו  בכל  וע"ע  בזה,  ויל"ע  לטייל, 
)חלק רביעי, סימן ס"ב עמודים מ' ומ"א ובהערות דשם(, ע"ש היטב. 
]אכן מ"ש בהערותיהם )שם, ס"ק ק"ל( "בגמ' שם: לא ילך לטייל וכו'", 

לא ידעתי למה יכוונו בזה, וצ"ע[.

והגראי"ש קניבסקי שליט"א כתב לן בהא וז"ל: יתכן דמרן הב"י לא 
המרדכי  דמלשון  בט"ב,  כלל  לטייל  דאין  המרדכי  בלשון  לי'  ברירא 
משמע דכוונתו לא יטייל במנעלים, דכתב "וההולך בדרך מותר בנעילת 
הסנדל עד רחוב הקהל בזמן הזה, ובט"ב לא יתחיל לטייל וכו'", ויתכן 
אבל  לכתחילה,  במנעלים  בט"ב  טיול  הליכת  להתחיל  שאין  דכוונתו 

הד"מ הבין שכוונת המרדכי שלא יטייל כלל בת"ב, ויל"ע בכ"ז, עכ"ל.
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ועמ"ש רמ"א דסי' תקנ"ג )סעיף ב'( וז"ל: וכן לא יטייל ערב תשעה 
באב, ע"כ. ובביאור הגר"א )שם( קמציין עלה וז"ל: עיין סימן תקנ"ד 
דהתם  יוסף  ובברכי  מגדים  בפרי  )ועי'  בזה.  ודוק  עכ"ל,  כ"א,  סעיף 

מש"כ בזה, ואכמ"ל(.

סימן ל"ה

אם מותר להעתיק ממדרשי חז"ל בדברים 

הרעים וכיו"ב בתשעה באב

ת"ב  בצום  הרעים  בדברים  ללמוד  לו  שקשה  במי  השאלה  בדבר 
בלימודו,  ריכוז  לו  יש  כשכותב  ואמנם  וחולשה,  ריכוז  חוסר  מחמת 
ונפשו בשאלתו אם מותר לו להעתיק ממדרשי חז"ל על החורבן וכיוצא 

בזה או דיש בזה בית מיחוש.

דשרי  בפיו  זה  לומד  אי  דמאי שנא  דשרי,  נראה  ריהטא  לפום  הנה 
הנה  ברם  גליון.  עלי  זה  כותב  אי  ובין  תקנ"ד,  ר"ס  בשו"ע  וכמבואר 
בשו"ע סי' תקנ"ד )סעיף כ"ד( כתב וז"ל: כל העושה מלאכה בתשעה 
הבאר  עלה  וכתב  ע"כ.  מלאכה,  מאותה  ברכה  סימן  רואה  אינו  באב 

היטב )שם, ס"ק כ'( בתו"ד וז"ל: "ובכתיבה מותר בת"ב, שכנה"ג".

באה"ט.  עיין  וז"ל:  בהא  כתב  כ'(  ס"ק  )שם,  תשובה  בשערי  אמנם 
ועיין בשכנה"ג בשם מהר"י ברונא דר"י הגיה בס"ת שלו בט"ב, והגיה 
בו הסופר טעויות, עכ"ל. וצ"ל לפע"ד דאפשר שעשה כן שלא להשהות 
דמי  ונראה  היום,  בו  לקרות  אלא  צריך  שהיה  או  מוגה  שאינו  ספר 
שנתחדש לו איזה חידוש אין לכתבו בת"ב, אע"ג דבחול המועד כתבו 
להתיר, שאני ת"ב דשמחה היא לו כשכותב חידושי תורה, וגם שאינו 

רק יום א' ואין חשש שישכח, עכ"ל.

גבי כתיבה כבנידון  ז"ל  ליה להשע"ת  יש לדון מאי סבירא  והשתא 
דידן, דהנה בריש דבריו קמפרש עובדא דר"י דהגיה הספר תורה דהיה 
זה לצורך שלא להשהות ספר שאינו מוגה, או דהיה צריך לו לקריאת 
היום דמשמע מינה דאי לאו הכי אסור לכתוב בת"ב בכל גווני, והדר 
כתב דמי שנתחדש לו חידוש דאין לכתבו בת"ב, ושאני מחוה"מ מתרי 
ותו דשאני ת"ב  לו,  טעמי, חדא דכשכותב חידו"ת בת"ב שמחה היא 
דהוי רק יום אחד ואין חשש שישכח, ולפום טעמא קמא דשמחה היא 
לו בכתיבת חידו"ת משמע דבנידון דידן שמעתיק מדרשי חז"ל מדברים 
הרעים וכיוצא בזה לית לן בה ושרי, ומאידך לטעמא בתרא דשאני ת"ב 
דהוי רק יום אחד ואין חשש שישכח יל"ד אם מינה יש להוכיח דכל 
כתיבה הוא דאסור, או דכוונתו דאף דהוי האי חידו"ת כדבר האבד דהי' 
לן להתירו אע"פ דמשמח, מ"מ אסור מטעמא דליכא למיחש שישכח 
מדהוי רק יום אחד, ואם כן בנידו"ד דל"ה משמח יש להתיר, וצ"ע בזה.

קאי  דבריו  בריש  ז"ל  השע"ת  מ"ש  הנה  דמילתא  לקושטא  אמנם 
דידן, דשאני  לנידון  מידי  ולא  מינה  להוכיח  אין  כן  ואם  תורה,  אספר 
כתיבה דס"ת דהוי מעשה אומן וכמבואר בשו"ע ונו"כ דהל' חול המועד 
מותר  דבהם  אופנים  להנך  ז"ל  השע"ת  נקיט  ולזה  תקמ"ה,  סי'  ריש 
לדון  ז"ל  השע"ת  כתב  והדר  אומן.  מעשה  דהוי  אע"ג  בת"ב  לכתוב 
בכתיבה שלנו דלא מיקרי מעשה אומן )ועי' שו"ע ונו"כ דהל' חוה"מ 
לכתוב  לו  דאין  קאמר  ודבזה  היטב(,  ע"ש  וס"ה,  ס"א  תקמ"ה  סי' 
חידו"ת אף בכתב שלנו ומהני תרי טעמי, ולכל הדברות לכאורה אפשר 

דיש מקום לצדד להקל בנידון דידן, וצריך להתיישב בזה.

צ"ע  בט"ב  ולכתוב  וז"ל:  כתב  ק"י(  )ס"ק  תקנ"ד  סי'  החיים  ובכף 
והגיה  בט"ב  שלו  ס"ת  הגיה  דר"י  יעקב  ה"ר  ואמר  היא,  מלאכה  אם 
בו הסופר טעויות, מהר"י מברונא סימן ט"ז, שכנה"ג בהגה"ט אות ג', 
שולחן גבוה אות ד', וכתב שם השו"ג דמזה משמע דמותר לכתוב בלא 
בדברים המותרים  או שחידש  חידושים ששמע  או  וכן פסקים  שינוי, 
לקרות בט"ב מותר לכותבם בט"ב מדין דבר האבד דשרי, יעו"ש. וכן 
יו"ד אות ע"ה, יפה ללב ח"ב )סי' תקנ"ד(  כתב המועד לכל חי סימן 
אות יו"ד, ומשמע מדברי השו"ג הנזכר דכתיבה בט"ב מותר בלא שינוי, 
מכל שכן דהגהת ספר תורה כיעו"ש. אמנם השערי תשובה אות כ' כתב 
על דברי הר"י הנזכר אפשר שעשה כן שלא להשהות ספר שאינו מוגה, 
או שהיה צריך אליו לקרות בו היום, עכ"ל. ולפי זה משמע דאין ראיה 
משם, וכתב עוד שם השע"ת דמי שנתחדש לו איזה חידוש אין לכותבו 
לו  בט"ב, אע"ג דבחול המועד כתבו להתיר, שאני ט"ב דשמחה היא 
שישכח,  חשש  ואין  אחד  יום  רק  שאינו  וגם  תורה  חידושי  כשכותב 
עכ"ל. ומשמע דגם בזה השע"ת פליג על דברי השולחן גבוה הנזכר, 
נראה  כן  ועל  לכתוב,  אין  נתחדש  אם  המותרים  בדברים  דאפי'  וס"ל 
דהכל לפי מה שהוא אדם, דאם חושש שישתכחו ממנו יש לרשום רק 
ראשי דברים, עכ"ל. ועפימ"ש הכה"ח ז"ל מגדולי הפו' יש לדון, במאי 

דקמן, וצ"ע לדינא.

שליט"א  קניבסקי  הגר"ח  התורה  שר  מרן  למו"ר  כתבתי  והלום 
חוסר  מחמת  הרעים  בדברים  בת"ב  ללמוד  לו  שקשה  אדם  בזה"ל: 
ונפשו בשאלתו  ריכוז בלימודו,  לו  יש  וחולשה, אמנם כשכותב  ריכוז 
אם מותר לו להעתיק ממדרשי חז"ל על החורבן וכיו"ב או דיש בזה בית 
מיחוש, וכתב לן מו"ר מרן שליט"א "אין כותבין בת"ב )משום תענוג" 
]=אמר הקמ"ח, המילים משום תענוג הנחתי במוסגר מחמת שלא הי' 

ברור הכתי"ק כל צרכו, ואם שגיתי בפענוחו אתי תלון משוגתי[.

סימן ל"ו

בהא דמניחים תפילין במנחה דתשעה באב

נוהגים שלא להניח תפילין בתשעה  א'(:  )סעיף  שו"ע סימן תקנ"ה 
בלא  בגדים  תחת  קטן  טלית  לובשים  אלא  טלית,  ולא  שחרית  באב 

ברכה, ובמנחה מניחים ציצית ותפילין ומברכין עליהם, ע"כ.

ובביאור הגר"א )שם, ד"ה ובמנחה כו'( כתב וז"ל: דלענין דברים אלו 
הקילו במנחה וכמ"ש במ"ס ריש פי"ט דבשחרית א"א קדוש וקדיש, 
שאז  והטעם  במנהג,  שתלוי  כ"ד  וכן  וקדיש,  קדוש  אומרים  ובמנחה 
ב'  ל"א  דקדושין  ועבתוס'  תקנ"ז,  סימן  כמש"ל  במקדש  אש  הציתו 
כו' שבה  עונך  במ"ר תם  ואמרינן  כו',  על שכילה  כו'  בד"ה אסתייעא 

נטלו ישראל איפוכי שלימה כו', עכ"ל.

אש  הציתו  שאז  וז"ל:  כתב  ובמנחה(  ד"ה  ג',  ס"ק  )שם,  ובמ"ב 
במקדש, ותם עונך במה ששפך הקדוש ברוך הוא חמתו בעצים ואבנים 
]הגר"א[, ויש אומרים כדי להראות נחמה באבלנו בו ביום, וכל זה לכולי 
עלמא רק לענין תפילין משום דהוא מילתא דתליא במנהגא בעלמא, 

אבל כל החמשה עינויים אין מבטלין כל היום, עכ"ל.

ואיכא לעיוני להך טעמא דרבינו הגר"א ז"ל דמניחים תפילין במנחה 
לצד שאז הציתו אש במקדש כו', דאכתי זהו דייקא במנחה קטנה ולא 
במנחה גדולה, דהא בתענית )כ"ט א'( אי' ותשיעי סמוך לחשכה הציתו 
בו את האור והיה דולק והולך כל היום )=העשירי( כולו, שנאמר אוי 
לנו כי פנה היום כי ינטו צללי ערב כו', ע"ש היטב. ולפום ריהטא לא 
אשכחנא למי שיפרש דהנחת תפילין במנחה דת"ב היינו דייקא במנחה 
קטנה, ועי' בספר מדרשי בין המצרים )עמודים ו' ול"ג( דמייתי בתו"ד 
לפרושי הא דלעת ערב עפי"ד הגר"א ז"ל דסי' תקנ"ה "דהיינו לאחר 
חצות היום בעת המנחה" ע"ש, ויל"ע בזה ]וע"ע בספר מנהג ישראל 

תורה )חאו"ח, חלק ב' סימן תקנ"ה ס"ק ב'([.

תודה  שלמי  שיעורי  בספר  בעזה"י  ומצאתי  עיני  את  ה'  האיר  שוב 
יש  וז"ל:  דכתב  מ'(  עמוד  המצרים,  )בין  זלה"ה  פלמן  מהגרב"צ 
שמקדימין להתפלל מנחה משום זריזין מקדימין להנחת תפילין, ויש 
להעיר ע"ז דבמ"ב שם סק"ג הביא מהגר"א דהטעם שמניחין תפילין 
במנחה משום שאז הציתו אש במקדש, ותם עונך במה ששפך הקב"ה 
והרי הציתו המקדש סמוך לחשיכה כדאיתא  ובאבנים,  חמתו בעצים 
בסוף תענית ובריש סי' תקנ"ח, וא"כ לטעם זה אדרבה עדיף להתפלל 
וז"ל:  ולהניח תפילין סמוך לשקיעה, ומיהו במעשה רב ס"ק ר' כתוב 
ע"כ.  תפילין,  )הגר"א(  מניח  חצות  קודם  אפילו  קינות  אחר  ותיכף 
ומבואר דיש מעליותא להניח תפילין כמה שיותר מוקדם, עכ"ל. ועי' 

בסמוך מאי דכתיבנא בעיקר דברי המעשה רב.

תו יש לדון בכל זה בשיטתי' דרבינו הגר"א ז"ל גופי', דבספר מעשה 
קינות  ותיכף אחר  יום,  אומרים שיר של  אין  וז"ל:  כתב  ר'(  )ס"ק  רב 
אפילו קודם חצות מניח תפילין, עכ"ל. ברם עיין בחיי אדם )כלל קל"ה, 
ומיהו לאחר חצות מותר להניח טלית  וז"ל:  י"ח( דכתב בתו"ד  סעיף 
ותפילין, וכן נהג הגר"א, עכ"ל. ומשמע מינה דלא כמבואר במעשה רב, 
לאקשויי  דמייתי  בהנדמ"ח  רב  מעשה  ספר  על  מפרשים  בקובץ  ועי' 
)שם,  וביאורים  במקורות  ועי'  וצ"ע.  ע"ש,  יהושע  מראה  מספר  הכי 
ועי'  טובא.  בזה  ויל"ד  רב.  במעשה  מ"ש  בביאור  מש"כ  קכ"א(  ס"ק 
לבאר  דכ'  השולחן  זה  מספר  דמייתי  )שם(  דבסוה"ס  במילואים  נמי 
דברי המע"ר, וז"ל: מש"כ במעשה רב להניח תפילין מיד אחר הקינות, 
נראה דהיינו רק למי שמניח תפילין כל היום, אבל מי שאינו לובש אלא 
בשעת תפילה לא יניחם אלא במנחה, וכ"כ בספר תו"ח על חיי אדם, 
אולם אפשר שטעם הגר"א היינו משום זריזין מקדימין למצוות, וא"כ 

הוא ג"כ בכל אדם, וצ"ע, עכ"ל וע"ש.

ולפענ"ד אפשר דלקושטא דמילתא ליכא לאקשויי מדברי המעשה 
ג'(  )סעיף  תקנ"ט  סי'  ז"ל  הרמ"א  כתב  דהנה  אדם,  החיי  אדברי  רב 
"ומאריכין עם הקינות עד מעט קודם חצות", ע"ש. ואם כן בלאו הכי 
חצות  מקודם  תפילין  להניח  באפשרי  הי'  לא  כלל  דבדרך  מסתמא 
במציאות,  דהי'  מאי  כתב  החיי"א  ולפי"ז  קינות,  דעדיין אמרו  מחמת 
עד  זמן  איזה  ונשאר  הקינות  גמרו  דבפ"א  דאירע  יתכן  דאמנם  אלא 
אפי'  קינות  אחר  תיכף  דא  דבגוונא  רב  המעשה  קאמר  ועלה  חצות, 
דלישנא  למדחי  איכא  ]אמנם  תפיליו  ז"ל  הגר"א  הניח  חצות  קודם 
נהג  וכן  טו"ת  להניח  מותר  חצות  לאחר  "ומיהו  דכתב  ז"ל  דהחיי"א 

הגר"א", משמע דמקודם חצות אין להניח, ויש לעיין בזה[.

סימן ל"ז

בענין הנחת אבן תחת מראשותיו בליל ת"ב

שו"ע סימן תקנ"ה )סעיף ב'(: יש מי שנוהג לשכב בליל תשעה באב 
מוטה על הארץ, ומשים אבן תחת ראשו. הגה: ויש לאדם להצטער בענין 
משכבו בליל תשעה באב, שאם רגיל בשני כרים לא ישכב כי אם באחד 
)תוס' סוף תענית(, ויש בני אדם משימים אבן תחת מראשותיהם זכר 
למה שנאמר ויקח מאבני המקום, שראה החורבן )מרדכי דמועד קטן(, 
מיהו עובורת שאינן יכולות להצטער אינן חייבות בכל אלה )תוספות(, 

וימעט אדם מכבודו ומהנאתו בתשעה באב בכל מה שאפשר, ע"כ.

ז"ל גבי הנחת אבן תחת הראש בת"ב מקורו ממ"ש  הנה מ"ש מרן 
ע"ש.  יוסף  בבית  גופי'  איהו  וכמ"ש  תתקל"ד(,  )סי'  דמו"ק  המרדכי 
ואכתי צ"ב מאי קמוסיף הרמ"א ז"ל "ויש בני אדם משימים אבן תחת 
מראשותיהם" וכו', דהא הם הם הדברים שכתב המרדכי ומייתי לי' מרן 

ז"ל לעיל מינה, וצ"ע.

והנה בעיקר המנהג דהנחת אבן תחת מראשותיו בליל ת"ב, משמע 
דהאבן הוי במקום הכרית, והיינו דישן על האבן עצמה. ועי' בספר כאיל 
תערוג מתורת מו"ר מרן רשכבה"ג הגראי"ל שטינמן זצוק"ל )מועדים, 
עמוד רפ"א( דהביאו דהי' מניח אבן תחת מראשותיו, ע"ש. ועיין נמי 
בספר אדם גדול הוא ושמח במצוות מהנהגותיו דמו"ר מרן הגראי"ל 
זצוק"ל )עמוד קמ"ט( שהביאו תמונה מזה, ומבואר דלהאי מנהגא יש 

להניח אבן ממש תחת מראשותיו, ותהי' לו ככרית בזה הלילה.

התורה  שר  מרן  דמו"ר  מהנהגותיו  אמות  ד'  אלא  דבספר  איברא 
הגר"ח קניבסקי שליט"א )פנ"ג ס"ו( כ' וז"ל: ישן )ע"ג מזרון( על הארץ 
ומניח אבן תחת הכר, וכשקשה לו ישן על המיטה אך מניח אבן תחת 
הכר, ע"ש. ועי' בתמונה שם דכמדו' אין המדובר באבן גדולה, ואם כן 
אפשר דס"ל למו"ר מרן שליט"א דכיון דהוי זה רק לזכר למ"ש ליקח 

מאבני המקום וגו' סגי בהא, ויש לעיין בזה.

כ"ז(  הערה  )פ"ח,  מועד  עלי  קרא  בספר  ומצאתי  בזה  עיינתי  שוב 
דמייתי מספר אחרות רבינו )ח"ב, עמוד קל"ח( דכ' דמרן הקה"י זלה"ה 
ישן ע"ג מזרון וכר על הקרקע, ושם אבן מתחת למזרון למראשותיו, 

ע"ש. ויש לבאר בזה עדמ"ש לעיל.

והכי נמי עי' בספר נחמת ישראל )פל"ז, הערה קצ"ו( דמייתי מספר 
תורת אביגדור )או"ח, סימן תקנ"ה( שכתב דגם אם האבן לא מצערו 
הוא  ולכאורה  ע"ש.  ליעקב,  זכר  האבן  יקח  מ"מ  עליו,  כר  לו  דיש 

כדביארנו, ואכמ"ל.

סימן ל"ח

עישון סגריות בתשעה באב

)שקורין  טיטון  לעשן  אסור  וז"ל:  כתב  ח'(  )ס"ק  תקנ"ה  סי'  במ"ב 
]כנסת  באב  בתשעה  שכן  וכל  צומות,  בארבעה  אפילו  רייכערי"ן( 
הגדולה[, והחמיר מאד עד שכתב שמי שמעשן בתשעה באב היה ראוי 
בו  לו שמורגל  מי שדחוק  כן  ועל  ויש מהאחרונים שמקילין,  לנדותו, 
ביותר יש להקל אחר חצות בצנעא בתוך ביתו, וכן כתב בשערי תשובה 
בסימן תקנ"ט סעיף קטן ד', עכ"ל. וע"ע בכף החיים סי' תקנ"ד )ס"ק 
ג' וס"ק ד'(, ע"ש היטב. ועי' נמי בספר נטעי גבריאל הל' בין המצרים 
)ח"ב פרק ע"ט סי"ב( ובספר ישועת דניאל )בין המצרים, סי' תקנ"ה, 

ס"ק ו'(, ע"ש במאי דנו"נ בזה מדברי הפוסקים ע"ש.

וכששאלתי ממו"ר מרן הגאון הגדול רבי יהודא שפירא זצוק"ל אם 
מותר לעשן סיגריות בצומות, אמר לי דאפשר לעשן, ומיהו אמר דאולי 
בתשעה באב אסור, והוסיף דיש מחמירים בתעניות אך מ"מ זה מותר.

והנה שמעתי דיש מטין משמי' דמרן החזו"א זלה"ה דיש לחלק בין 
עישון טיטו"ן דנרגילה לבין סיגריות דילן דלא שייך זה בהם, ועי' בספר 
נחמת ישראל )פל"ז ס"ח( מש"כ בזה מספר ארחות רבינו ח"ב )עמ' 

קמ"ב, ס"ק כ"ט( משמיה דמרן החזו"א זלה"ה ע"ש. 

קניבסקי  הגר"ח  התורה  שר  מרן  מו"ר  קמיה  כשאמרתי  אמנם 
בין  לחלק  דיש  זלה"ה  החזו"א  דמרן  משמי'  דמטין  למאי  שליט"א 
נרגילה לסיגריה, ושאלתיו אם אפשר לסמוך אהא, אמר לן מו"ר מרן 

שליט"א בהאי לישנא "אני לא שמעתי, לא ראוי לעשן בתשעה באב".

עישון  גבי  דדן  תס"ג(  ס"ק  )חאו"ח,  חכמים  דברי  בשו"ת  נמי  ועי' 
סיגרי' בט"ב קודם חצות, וכתב וז"ל: שמעתי מהפוסקים אפי' שהרבה 
מקילין בזה טוב להחמיר לא לעשן עד אחר חצות היום, עי' שו"ת דרכי 
חיים )או"ח סימן ט'( ושו"ת בית שמן )סימן שמ"ג(, עכ"ל. ]ואין אצלי 

הני ספרי דרבנן למחזי בדבריהם, וצל"ע בל"נ אי"ה[.

סימן ט"ל

בענין ברכת הנר בליל ת"ב שחל באחד בשבת

באב שחל באחד בשבת,  ליל תשעה  א'(:  )סעיף  סימן תקנ"ו  שו"ע 
כשרואה הנר אומר בורא מאורי האש ואין מברך על הבשמים, ובליל 
ולא על  ואינו מברך לא על הנר  מוצאי תשעה באב מבדיל על הכוס 
הבשמים, ע"כ. ובט"ז )שם, ס"ק א', ד"ה אומר בורא מאורי האש( כתב 
בבשמים,  שיש  כמו  תענוג  משום  בזה  ואין  כוס  טעון  אין  דזה  וז"ל: 
איכה,  שקורין  קודם  האור  על  לברך  שיש  אבודרהם  בשם  ב"י  וכתב 
ונ"ל הטעם דבאיכה כתיב במחשכים הושיבני, על כן יברך תחלה על 
כיון דהחיוב  בלילה  לברך אח"כ  יכול  נראה דאם שכח  ומ"מ  המאור, 

עדיין עליו, עכ"ל.

ובמשנה ברורה )שם, ס"ק א'( כתב נמי בתו"ד עפי"ד הט"ז דיברך על 
האור קודם שקורין איכה, דבאיכה כתיב במחשכים הושיבני, וקמוסיף 
עלה עפי"ד תשו' מהר"י ברונא "וגם שיהנה אחר כך מאורו כשקורין 

איכה", ע"ש.

וצ"ב דהא ניחא אילו הי' מבחן על המאור קודם שקורין איכה ושוב 
מכבהו, דשייך בזה הא דבמחשכים הושיבני, אך מ"ש "וגם שיהנה אחר 
כך מאורו כשקורין איכה", לכאו' זה הוי סתירה להאי טעמא דבמחשכים 
הושיבני מאחר דסו"ס אית ליה אור, ואפשר דצ"ל דקמפרש דזהו גופא 
הא דקאמר הט"ז דיברך אור מקודם קריאת איכה, דגבי הברכה דמאורי 
האש איכא ליה לברוכי מקודם קריאת איכה דאחר שקורין איכה תו 
אין לברך להברכה דמאורי האש, מאחר דכתיב בהמגילה במחשכים 
הושיבני, ודייק נמי הא דכתב הט"ז דהתם דמ"מ אם שכח דיכול לברך 

אח"כ בלילה כיון שהחיוב עדיין עליו, ור"ל חיוב הברכה אנר, וק"ל.

כשקורין  מאורו  כך  אחר  שיהנה  "וגם  ז"ל  המ"ב  דמ"ש  נראה  תו 
איכה", היינו דהא בלאו הכי יצטרך למאור לקריאת מגילת איכה, ועל 
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כן עדיפא דישתמש במאור זה שהדליק לברכת מאורי האש, ולא ידליק 
נרות אחרים לקריאת מגילת איכה זולתו, ויתבאר זה לפימ"ש מרן ז"ל 
בשו"ע דלקמי' סימן תקנ"ט )סעיף ג'( וז"ל: אין מדליקין נרות בלילה 
כ"א נר אחד לומר לאורו קינות ואיכה, ע"כ. ובמ"ב )שם, ס"ק י"ד, ד"ה 
אין מדליקין וכו'( קמפרש בהא וז"ל: משום דכתיב במחשכים הושיבני 
וגו', עכ"ל. )וע"ע במ"ב שבס"ק ט"ו(. וממילא ע"י נר זה דהבדלה שפיר 

מתקיים הא דכתיב "במחשכים הושיבני", ודוק היטב.

והנה בשו"ע הל' שבת סי' רח"צ )סעיף ב'( כתב וז"ל: מצוה מן המובחר 
לברך על אבוקה, ויש מי שאומר שאם אין לו אבוקה צריך להדליק נר 
אחר לצורך הבדלה חוץ מהנר המיוחד להאיר בבית. הגה: ונר שיש לו 
שתי פתילות מיקרי אבוקה )אגודה(, ע"כ. ויש לדון אם בליל ת"ב שחל 
באחד בשבת יש לו נמי לקיים מצוה מן המובחר בהדלקת אבוקה לנר 
דמוצ"ש, מאחר דטעמא דמצוה מן המובחר באבוקה לצד שאורה רב 
לו  שיש  כיון  דנא  במוצ"ש  והא  ע"ש,  ה'(  ס"ק  )שם,  במ"ב  וכמבואר 
להותיר הנר לקריאת איכה עדיפא לי' דיעביד זה במיעוט אור מדכתיב 
במחשכים הושיבני, ואמנם נראה דשפיר יוכל לקיים במו"ש זה למצוה 
מן המובחר באבוקה, ובלא דתשאר האי תוספת אורה מהאבוקה, והיינו 
לפימ"ש המ"ב )שם, ס"ק ח'( בתו"ד דאם מדביק יחד שתי נרות להדדי 
בעת הברכה זהו גם כן חשיב אבוקה, וקמוסיף התם דמשמע מדברי 
המג"א שיראה שיגיעו המאורות להדדי דאז חשיב אבוקה ע"ש, וא"כ 
מצוה  לקיומי  להדדי  נרות  שתי  ידביק  זה  דבמוצ"ש  בכאן  י"ל  ה"ה 
)ונר  נר אחד לקריאת מגילת איכה  לו  וישאר  יפרידם  ושוב  דאבוקה, 

שני יכבה או יתן למאן דצריך לי'(.

שלפניו  שבת  ודיני  א'  ביום  ט"ב  דיני  ספר  לידן  איקלע  הכי  בתר 
ס"ק  )שם,  דכתב  לי'  וקחזינא  זצוק"ל,  דבליצקי  שריה  רבי  להגה"צ 
וז"ל: ומשמע מסתימת הפוסקים דאין מהדרין כהיום לברך על  מ"ו( 
נר אבוקה אלא על נר יחידי, ובהערות דשם )ס"ק ע"ב( כתב בזה וז"ל: 
דבכל המקורות כתוב לשון כשרואה הנר, ומשמע הנר שהדליקו לצורך 
והנה  אבוקה,  אחר  שיהדרו  מקום  בשום  מבואר  ולא  איכה,  קריאת 
אבוקה להבדלה הוא משום להרבות אורה וכמ"ב סימן רח"ץ ס"ק ה', 
והיום אינו זמן להרבות אורה, איברא דמלשון הראשונים שכתבו לשון 
כשרואה הנר ולא הזכירו אבוקה אין כל כך ראיה, דאולי במקומם לא 
גם  אבל  שם,  מצויה  אבוקה  היתה  ולא  השנה  כל  בביהכנ"ס  הבדילו 
אלה שכתבו דהציבור מברכים אח"כ בביתם לא הזכירו ענין האבוקה, 
לכן נראה דאין היום ענין למיהדר על אבוקה, ואוקמינן אדינא לברך 
ירושלים איך המנהג בזה  וזה כמה שאלתי אחד מזקני  יחידי,  נר  על 
אחד  כל  אבל  מדליקים,  לא  אמנם  דאבוקה  ואמר  וענה  בירושלים, 
מהקהל מחבר הנר שלפניו לקריאת איכה עם עוד נר של שכנו ומברך, 
ובאשל אברהם בוטשאטש מ"ת סימן תקנ"ו כתב דלכתחילה יברך על 
אבוקה, כן כתב בשמירת שבת כהלכתה פרק ס"ב סעיף מ"ג, ובמוצאי 
שב"ק ט"ב בשנת תשס"ה החלטנו דאין לבטל דין אבוקה כיון שהוזכר 
בגמרא, ולכן קרבנו ב' נרות, וגם החלטנו דש"ץ יוציא כולם, ובמנהגי 
פפד"מ דברי קהילות כתב דכל יחיד ויחיד כשרואה הנר מברך, ומשמע 
שלא היה מנהגם שש"ץ יוציא, עכ"ל. ומיהו לפענ"ד אעיקרא דמילתא 
מסתברא דמאי דלא הזכירו הפו' בלישנייהו אבוקה במוצ"ש זה לצד 
דהוי דין כללי בהבדלה, והא שמעינן בהל' שבת דסי' חצ"ר ולא בעי 
למכפלי', ואי נמי כדכתיבנא לעיל דבלא"ה כיון דאפשר לקיומי דינא 
דאבוקה כאמור ע"י ב' נרות דמקרבם להדדי, ואח"כ כשיפריד ישאר 
לו נר אחד לאיכה, על כן בדייקא לא הדליקו אבוקה מיוחדת להגדלה 
נ"ד( מש"כ  עמוד  )בין המצרים,  תודה  שיעורי שלמי  בספר  נמי  ]ועי' 
בתו"ד דמצוה מן המובחר שיקח אבוקה לברך עליו כמ"ש בשו"ע סי' 

רח"צ ס"ב, ע"ש[, ואכמ"ל.

סימן מ'

אם יש לעשות סעודת מלוה מלכה במוצאי ת"ב שחל ביום ראשון

באב שחל באחד בשבת,  ליל תשעה  א'(:  )סעיף  סימן תקנ"ו  שו"ע 
הבשמים,  על  מברך  ואין  האש  מאורי  בורא  אומר  הנר  את  כשרואה 
ובליל מוצאי תשעה באב מבדיל על הכוס ואינו מברך לא על הנר ולא 

על הבשמים, ע"כ.

ונסתפקתי אם יש ענין ליעביד סעודת מלוה מלכה במוצאי יום ראשון 
מו"ר  מקמיה  זה  ושאלתי  במוצ"ש,  מלו"מ  סעודת  עביד  דלא  מאחר 
מרן רשכבה"ג הגראי"ל שטינמן זצוק"ל, וכמדומה דאמר לי שלא צריך, 
וכן נמי כששאלתי זה מיבדל"ח מו"ר מרן שר התורה הגר"ח קניבסקי 

שליט"א אמר לי "אחרי תשעה באב אין )דין( מלוה מלכה".

והשתא מצאתי בספר ט' באב שחל ביום ראשון להגר"צ כהן שליט"א 
)פי"א, ס"ק כ"ד( דכ' וז"ל: יש שכתב לעשות במוצאי התענית סעודת 
מלוה מלכה ואף לזמר המבדיל, ובהערה דשם )ס"ק נ"ה( ציין דמקורו 
מספר רזא דעובדא )דף קמ"ח(, אמנם הוסיף בזה דהגה"צ רבי שריה 
דבליצקי זצוק"ל בספרו תשעה באב שחל ביום א' )סעיף ע"א( כתב 

שלא כדבריו, דאין שום ענין לעשות תשלומין לסעודה זו, ע"ש.

סימן מ"א

הזכרת נחם בתפילה ובהמ"ז דתשעה באב באיזה אופנים

ירושלים  בבונה  אומר  באב  בתשעה  א'(:  )סעיף  תקנ"ז  סימן  שו"ע 
נחם ה' אלהינו את אבלי ציון וכו' ועננו בשומע תפלה, ואם לא אמר לא 
זה ולא זה אין מחזירין אותו. הגה: והמנהג פשוט שאין אומרים נחם 
רק בתפילת מנחה של תשעה באב לפי שאז הציתו אש במקדש, ולכן 

מתפללים על הנחמה )רוקח ואבודרהם(, מי שאכל בתשעה באב יאמר 
נחם בברכת המזון )מהרי"ל(, ע"כ.

וז"ל:  כתב  וכו'(  אומר  באב  בתשעה  ד"ה  א',  ס"ק  )שם,  ובמ"ב 
הוא  וכן  התפילות,  בכל  שיאמרו  דדעתו  משמע  המחבר  מסתימת 

המנהג בירושלים, אבל במדינותנו המנהג כמו שכתב הרמ"א, עכ"ל.

ונראה דמי שמתפלל ערבית דליל תשעה באב מבעוד יום, נמי יש לו 
לומר נחם ועננו בתפילתו לדעתי' דמרן השו"ע ז"ל, ועי' בשער הציון 
סימן תקנ"ג )ס"ק ט'( דכתב וז"ל: אכן אם התפלל ערבית ]=דליל ת"ב[ 
רע"א[,  ]חידושי  לאכול  ואסור  התענית  עליו  חל  ממילא  יום  מבעוד 
עכ"ל, וע"ש. והיינו דע"י שהתפלל ערבית הו"ל כת"ב לכל דבריו, וה"ד 
במ"ב סי' ק"ח )ס"ק כ"א( ובסי' תכ"ד )ס"ק ב'( גבי המתפלל ערבית 
דר"ח מבעוד יום דיש לו לומר יעלה ויבוא ע"ש. וכן נמי מבואר במ"ב 
הל' מגילה סי' תרצ"ג )ס"ק ד'( ובשעה"צ )שם, ס"ק ו'( גבי על הנסים, 

עיי"ש היטב.

יום  מבעוד  באב  תשעה  במוצאי  ערבית  שמתפלל  במי  לדון  ויש 
אם יש לו לומר נחם בתפילתו. ועי' בשו"ע סי' תקנ"ד )סעיף א'( דכ' 
דת"ב אסור ברחיצה וסיכה וכו' וכו', ובמ"ב )שם, ס"ק א'( כתב עלה 
וז"ל: ואסור בכל אלו הדברים כל היום ואפילו בין השמשות עד צאת 
וע"ש  עכ"ל.  מקודם,  מעריב  שיתפלל  מה  לזה  מועיל  ואין  הכוכבים, 
היטב. ויל"ע בהא למש"כ במ"ב הל' ראש חודש סימן תכ"ד )ס"ק ב'( 
בתו"ד וז"ל: וכתב עוד המגן אברהם בסימן תי"ט דאם התפלל ערבית 
שלאחר ראש חודש, אפילו התפלל מבעוד יום שוב אינו מזכיר אחר כך 
בברכת המזון של ראש חודש, שהרי עשאו חול בתפילתו, עכ"ל, וע"ש 

בכ"ד. וצ"ע בנידו"ד.

ת"ב  במוצאי  סעודתו  וגמר  בת"ב  האוכל  בחולה  לדון  יש  נמי  וכן 
אם יש לו לומר נחם, ובשו"ע הל' בהמ"ז סי' קפ"ח )סעיף י'( כ' וז"ל: 
ויצא שבת מזכיר של שבת בבהמ"ז דאזלינן בתר התחלת  היה אוכל 
ולכאו'  וע"ש.  ע"כ,  וחנוכה,  ופורים  חודש  לראש  הדין  והוא  הסעודה, 

ה"ה בנידון דידן.

סי'  )חאו"ח,  שליט"א  פריד  ר"מ  להרה"ג  משה  וישמע  בשו"ת  ועי' 
כאנוס  דחשיב  שחשכה,  אחר  ונתעורר  בת"ב  שישן  במי  דדן  קמ"ה( 
שמתפלל ערבית שתים, אם יוכל לומר נחם בתפילה השני' שמתפלל 
דורינו,  רבים מפוסקי  זה קמי'  וע"ש דהציע  לתשלומי תפילת מנחה, 
שליט"א,  קניבסקי  הגר"ח  התורה  שר  מרן  למו"ר  זה  שאל  ומכללם 
והורה דלמעשה לא יאמר נחם בתפילת התשלומין, ואולם מייתי התם 
דמרן הגאב"ד הגר"נ קרליץ זצ"ל אמר דיתכן שיש לומר נחם בכה"ג 

ולא הכריע בזה, ע"ש ואכמ"ל.

סימן מ"ב

בענין רחיצה וברכת שהחיינו במוצאי ת"ב

אש  הציתו  ערב  לעת  באב  בתשעה  א'(:  )סעיף  תקנ"ח  סימן  שו"ע 
כשר  מנהג  כך  ומפני  עשירי,  ביום  החמה  שקיעת  עד  ונשרף  בהיכל, 
שלא לאכול בשר ושלא לשתות יין בליל עשירי ויום עשירי. הגה: ויש 
בכל  וע"ש  ע"כ,  מיימוני(,  )הגהות  יותר  ולא  היום  חצות  עד  מחמירין 

דבריו.

ופשוט  וז"ל:  כתב  בשר(  לאכול  שלא  ד"ה  א',  ס"ק  )שם,  ובמג"א 
דלילה  דפשיטא  בשר,  לאכול  הקרואים  כל  מותרים  מצוה  דבסעודת 
ולהרבות  ולכבס  לספר  מותר  דגמ'  מדינא  דהא  אב,  מר"ח  קילא  הזו 
בבנין של שמחה ונישואין וכל דבר, ועוד דבמנהגים מתיר לאכול בשר, 
משלחין  שאין  במקום  החתונה  שלפני  בלילה  שעושין  הסעודה  אך 
באותו פעם סבלונות לא מקרי סעודת מצוה כמ"ש סימן תמ"ד, ועיין 
בא"ע סס"י ס"ב בב"ח שכתב דוקא שכבר אירס אז מברכין שהשמחה 
אין  ולכן  מצוה  סעודת  הוי  דלא  א"כ משמע  הריטב"א,  וכ"כ  במעונו, 
יהיה שם כלי  ומכ"ש שלא  וכן שמעתי מרבנן קשישאי,  לאכול בשר, 
וכתב רש"ל בתשו' סימן צ"ב שאין לרחוץ  יום עשירי,  שיר עד חצות 
ביום עשירי ואין לספר ולכבס עד חצות )לבוש(, ופשוט דכשחל ביום 
דכתב  )שם(  תשובה  בשערי  וע"ע  עכ"ל.  שבת,  לכבוד  מותר  הכל  ו' 
בתו"ד וז"ל: והנוהגים שלא לברך שהחיינו בי"ז בתמוז גם בליל ויום 
עשירי אסור, עכ"ל. ועי' נמי בספר מן הגנזים חלק עשירי )עמוד רל"ז( 
דמייתי הגאון מוהר"ר יצחק בן וואליד זלה"ה דבס' מורה באצבע למרן 

הגרחיד"א ז"ל )ס"ק רמ"א( כ' דאין לברך שהחיינו ביום עשירי, ע"ש.

וחידושא רבא קחזינא באשל אברהם להגה"ק מבוטשאטש זלה"ה 
)ריש סי' תקנ"ח( דכתב וז"ל: פ"א נסעתי עם בעמ"ח ספה"ק קדושת 
לוי נ"י ]=הוא הגה"ק רבי לוי יצחק מברדיטשוב זלה"ה[, ובמוצאי ט"ב 
והוליכוני לרחוץ בבריכה בלילה קודם קדוש  לי לברך שהחיינו,  נתנו 
עמו,  שהיו  חשובים  אנשים  אחר  להרהר  ספק  בלבי  עלה  ולא  לבנה, 
וכעת ראיתי בשו"ת מוהרש"ל ע"ה סימן צ"ב ודבריו משמע שלא יתכן 
כן, מלבד הרחיצה שכ' גם המג"א למנוע, גם ברכת שהחיינו נכון למנוע 
להטעם שכ' שם בתשובה ללמוד מהימים שמר"ח עד ט"ב, אך בחל 
ט"ב ביום ה' כ' המג"א ע"ה להקל, ובלילה אין מפורש להיתר, עכ"ל. 

ויש להתיישב בזה טובא.

ועי' נמי בפסק"ת סי' תקנ"ח )ס"ק א'( דמייתי נמי משו"ת התעוררות 
חצות  אחר  אף  להחמיר  נכון  שהחיינו  דגבי  כ"א(  )סימן  ח"ג  תשובה 
היום, דשהחיינו אינו מטעם אבילות דהא אבל מותר בשהחיינו, אלא 
נכון  ולכן  ביהמ"ק,  נשרף  שבו  ביום  הזה  לזמן  והגיענו  לומר  דא"א 

להחמיר כל היום שבו נשרף ביהמ"ק, ע"ש.

אחר זמן מצאתי בספר מנהג ישראל תורה )חאו"ח, ח"ב, סי' תקנ"ח 
וכתב  דמהרש"ל,  משמי'  המג"א  למ"ש  דבריו  בריש  דמייתי  ס"א( 
שנוהגים  מעשה  אנשי  דיש  מהרי"ח  בליקוטי  כתב  אמנם  וז"ל:  עלה 
כמו שנתפשט המנהג  לבנה,  קידוש  קודם  גופם במוצאי ת"ב  לטבול 
אצל אנשים המתנהגים בדרכי החסידות לטבול עצמן לתפילה אפילו 
סו"ס  במג"א  כמבואר  מרחיצה  קיל  שטבילה  ת"ב,  בו  שחל  בשבוע 
תקנ"א בשם השל"ה )עיין מש"כ שם אות י"ב(, ואם כן כל שכן במוצאי 
ואילך כמבואר במג"א  קיל אפילו מהימים שמן ראש חודש אב  ט"ב 

בסימן זה, עכ"ל וע"ש.

לרחוץ  "והוליכוני  בתו"ד  אברהם  האשל  דמ"ש  אפשר  זה  ולפי 
אינו מוכרח  ומיהו  היינו לטבול במקוה,  בבריכה קודם קידוש לבנה" 
דלישנא דרחיצה בבריכה ל"מ כ"כ דהי' זה כמקוה, ויל"ע, ואף את"ל 
דאמנם הי' זה עבור טבילה במקוה, מ"מ ממ"ש האשל אברהם בשלהי 
דבריו נראה דלא נחית לחילוקי בין רחיצה לטבילה, ועי' בספר נטעי 

גבריאל הל' בין המצרים )ח"ב, פרק פ"ז, ס"ק ח'(, ויש לעיין בזה.

סימן מ"ג

בהא דאין אומרים בליל ת"ב "ואני זאת בריתי"

כתב הטור סי' תקנ"ט וז"ל: ועומד שליח ציבור ומתפלל ערבית ואומר 
ויתחיל  ואומר קינות ואחר כך סדר קדושה,  קדיש שלם וקורא איכה 
לא  וכן  בלילה,  גאולה  שאין  גואל  לציון  ובא  יאמר  ולא  קדוש,  ואתה 
יאמר ואני זאת בריתי שנראה כמקיים ברית על הקינות, ועוד דלא שייך 
למימר ואני זאת בריתי שהכל בטלים בו מדברי תורה, אבל בבית האבל 

יש לאומרו שאם האבל בטל המנחמין אינן בטלין, ע"כ.

וכתב עלה מרן ז"ל בבית יוסף וז"ל: ומ"ש ועוד דלא שייך לומר ואני 
הגהות  כתבו  וכן  תורה,  מדברי  פירוש  בו,  בטלים  שהכל  בריתי  זאת 
מיימוניות )מנהגי ת"ב שבסוף הלכות תענית( מדלג ואני זאת בריתי 
עד ואתה קדוש, וטעמא משום דאסור בדברי תורה, ולא שייך לומר לא 
ימושו מפיך, ע"כ. וע"ע במ"ב סי' תקנ"ט )ס"ק ו'( ובכף החיים )שם, 

ס"ק ט"ז(, ע"ש.

ואני  למימר  שייך  דלא  "ועוד  ודעימי'  הטור  במ"ש  לעיוני  ואיכא 
זאת בריתי שהכל בטלים בו מדברי תורה" וכו', דהא בדברים הרעים 
שפיר שרי ללמוד וכמבואר בטושו"ע ר"ס תקנ"ד, ע"ש היטב, ועי' מאי 
דכתיבנא לעיל )סימן כ"ו( בגדר חיוב תלמוד תורה בתשעה באב, וצ"ע.

בו מדברי תורה" מדאין  זה "שהכל בטלים  צ"ל דמ"מ חשיב  ואולי 
יכולים ללמוד אלא בדברים הרעים, ועל דרך דדנו בספרי דרבנן בהא 
דאיתא במגילה )ג' ע"ב( דמבטלין ת"ת לקריאת המגילה )היינו לקריאת 
מגילת אסתר(, והא אף מגילת אסתר הוי ת"ת, ועי' בתשובותינו גם אני 
ב'(  סימן  דבסוה"ס,  פורים  ועניני  בהלכות  )בקונטרס  י"א  חלק  אודך 

ע"ש היטב, ויש לדון בזה.

אחר זמן רב אמר לן ידידנו האברך המופלג רבי משה לוי שליט"א 
דלפי מ"ש מרן ז"ל בבית יוסף לא תקשי מאי דאקשינן, דהא איהו נקיט 
בלישניה "ולא שייך לומר לא ימושו מפיך", והנה בת"ב דאסור בלימוד 
ימושו מפיך  לא  היפך האמור  הו"ל  גבייהו  רוב חלקי התוה"ק, אכתי 

מדאסור ללומדם עתה, ודפח"ח.

סימן מ"ד

אי שרי לישב בת"ב על הקרקע אחר חצות

בבית  יושבים  ויומו  באב  ליל תשעה  ג'(:  )סעיף  תקנ"ט  סימן  שו"ע 
ספסליהם  על  לישב  נהגו  )ועכשיו  המנחה  תפלת  עד  לארץ  הכנסת 
מיד אחר שיצאו מבה"כ שחרית, ומאריכין עם הקינות עד מעט קודם 

חצות(, ע"כ, וע"ש.

ובכף החיים )שם, ס"ק כ"ד, ד"ה בהגה מיד אחר שיצאו מבהכ"נ וכו'( 
כתב וז"ל: ומי שרוצה במדינות אלו להחמיר על עצמו לישב על הארץ 
לענין  מועד  דאקרי  ועוד  כיוהרא,  דמחזי  חדא  רשאי,  אינו  הערב  עד 
רש"ד  )=להגה"ק  דשא  נאות  נהוג.  בו  שנאמר  במה  רק  הדברים,  כל 

אייבשיץ זלה"ה בעמח"ס לבושי שרד( סימן ל"ו, פ"ת, עכ"ל.

וצ"ע דהנה בשו"ע )שם, סעיף ד'( כתב וז"ל: אין אומרים תחנון )ולא 
סליחות( )הגהות אשירי( בט"ב, ואין נופלים על פניהם משום דמקרי 
מועד, ע"כ. וכתיב עלה הכף החיים )שם, ס"ק ל"ד, ד"ה משום דמיקרי 
מועד( וז"ל: ומ"מ מותר לעשות הספד על חכם שמת, ולישב ע"ג קרקע 
י"א  ט',  סי'  דב"ש  י"ד,  אות  א"א  סק"ו.  ט"ז  חצות,  אחר  ואפי'  בט"ב 
י"ז, עכ"ל.  ו', ח"א שם, דה"ח אות ט', מ"ב אות  בהגה"ט, מש"ז אות 
ולכאו' הוא דלא כדמייתי הכה"ח ז"ל לעיל מינה מהנאות דשא, וצ"ב 

שלא העיר מהא.

ברם לקושטא דמילתא הנה הכי כתב הט"ז סי' תקנ"ט )ס"ק ו', ד"ה 
חכם שמת  על  הספד  לעשות  דמותר  נ"ל  וז"ל:  מועד(  דמקרי  משום 
ולישב על גבי קרקע בט"ב, דהא בלא"ה מספידין כל הקדושים בו ביום 
זה  ולענין  והספד,  לבכיה  קבוע  ההוא  יומא  דכולי  חצות,  אחר  ואפי' 
לא אשגחי' במה דקרוי מועד, וכ"מ מדלא הזכירו איסור הספד בט"ב 
ז"ל  דהט"ז  מבואר  ומהשתא  עכ"ל.  כנלע"ד,  הדברים,  שאר  כמ"ש 
מיירי בישיבה ע"ג קרקע אפי' אחר חצות בהיכא דמספידין להחכם, 
ולא בעלמא. ובזה אפשר דאף הנאות דשא יודי דשפיר שרי, דתו לא 
ואי נמי  וק"ל.  יושבין התם ע"ג הקרקע,  מחזי כיוהרא מאחר דכולהו 
יש לומר דאה"נ הנאות דשא מיירי דייקא במקומות דאית בהא משום 
מחזי כיוהרא, ומשא"כ אם הוא אינו היחיד שנוהג בזה )אלא דאמנם 
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יל"ע לטעמא בתרא דהנאות דשא(, וע"ע בספר נטעי גבריאל הל' בין 
המצרים )ח"ב פרק ס"ח סי"ג( ע"ש, ודוק, ואכמ"ל.

איברא דהלום ראיתי בשדי חמד )כרך ו', אסיפת דינים, מערכת בין 
המצרים סימן ב' )ס"ק כ"א( דף קע"ג ע"א מדה"ס( דכ' וז"ל: לישב ע"ג 
קרקע בט"ב מבואר בסימן תקנ"ט ס"ג דמרן כ' עד המנחה, והרמ"א 
כ' שנהגו עד קרוב לחצות, ובמקום שנהגו היתר זה אם רוצה להחמיר 
על עצמו לישב על הארץ עד הערב אינו רשאי, לא לבד משום יוהרא 
אלא אפילו אדם גדול וחשוב ומפורסם דליכא משום יוהרא אינו רשאי, 
לי'  סבירא  דשא  דהנאות  ומבואר  עכ"ל.  ל"ו,  סימן  דשא  נאות  שו"ת 
דאף בגוונא דאין לחוש ליוהרא מ"מ אסור, ועי' נמי מאי דמייתינן לעיל 
מהכה"ח משמי' דהנאות דשא דלטעמא בתרא דנקיט התם בלא"ה י"ל 

דאע"פ דליכא מחזי כיוהרא מ"מ אסור, ע"ש ודוק היטב.

השדה  פאת  )שם,  דבשד"ח  אחר,  במקום  עשירים  דד"ת  ראיתי  תו 
וז"ל: בדין ישיבה על  סימן ב' אות טו"ב דף רל"ח ע"ב מדה"ס( כתב 
הקרקע שכתב הרמ"א בסי' תקנ"ט דנהגו לישב על הקרקע עד קרוב 
לחצות, היום הבאתי בנדפס במערכה זו סימן ב' אות כ"א מה שכתב 
הרב נאות דשא דבמקום שנהגו כן אין אדם רשאי להחמיר על עצמו 
לישב על הקרקע כל היום, לא לבד משום דמיחזי כיוהרא, אלא אפילו 
מועד,  דאיקרי  משום  מדינא  אסור  יוהרא  משום  דליכא  בדורו  לגדול 
וכתב לי ידידי הגאון מוהר"ש פריידעש מח"ס כרם חמד אבד"ק ליאדי 
יצ"ו וז"ל: ועיין בעמודי אש סימן ו' דף מ"ח ע"א שהשיג בזה על השו"ת 
ועיינתי בעמודי  יצ"ו.  והביא ראיות ברורות דמותר, עכ"ד  נאות דשא, 
אש ואמת הדבר שחולק עליו במה שכתב דמדינא אסור לישב על גבי 
קרקע בט"ב יותר ממה שנהגו, דלמה שלא נהגו הוי דינו כיום טוב וכו', 
חודש,  כראש  אלא  טוב  כיום  דינו  דאין  הוכיח  יצ"ו  אש  עמודי  והרב 
וכשם שבראש חודש מותר לישב על גבי קרקע כן בתשעה באב, ורק 
כל  לישב על הקרקע  מי שרוצה להחמיר  כן  ואם  מצד המנהג אסור, 
היום מותר, אלו תורף דב"ק. ומכל מקום נראה שלא נחלק עליו אלא 
במה שהפריז לאסור גם לגדול בדורו דליכא משום יוהרא, אבל במה 
נראה דגם הרב  יוהרא  נאות דשא לשאר כל אדם משום  שאסר הרב 
שיראה  כמו  עליו  נחלק  לא  שבזה  דאסור,  לו  מודה  יצ"ו  אש  עמודי 

הרואה בדב"ק בגופן שלהן, עכ"ל.

ובהגלות נגלות דברי השד"ח דכאן נראה בעליל דהא גופא מאי דס"ל 
בתרא  טעמא  לפום  היינו  אסור,  יוהרא  בדליכא  דאף  דשא  להנאות 

דיליה, והיינו משום דאיקרי מועד, וק"ל.

אחר הדברים האלה נתתי לבי לעיין בתשו' הנאות דשא גופי' הנזכרת, 
ביה הנני מביא בכאן  ביד הכל לעיוני  ומחמת דאין האי סיפרא מצוי 
כי ליכא  יחזה המעיין  נגלות דברי קדשו  לתשובתו, ובשגם דבהגלות 
לאקשויי עלי' ולא מידי מדברי הט"ז ז"ל דמייתינן, דאיהו גופי' קמפרש 
להו בתו"ד והדברים מאירים ומשמחים, וזה לשון קדשו: "ואשר שאלת 
בדין ישיבת קרקע בט' באב שכתב המחבר בא"ח סימן תקנ"ט שיושבין 
על הארץ עד הערב, ורמ"א כתב דבמדינות האלו המנהג שלא לישב 
על הארץ רק עד חצות, ושאלת מי שרוצה במדינות האלו להחמיר על 
עצמו ולישב על הארץ עד הערב אם הרשות בידו או לא. תשובה, נ"ל 
דאסור להחמיר על עצמו, חדא דמחזי כיוהרא וכההוא דאמרינן בש"ס 
מי חשיבת כו', ולכן אין להתאבל יותר מכפי המנהג. ותו אמינא דאפילו 
איסורא  איכא  דיוהרא אפ"ה  דליכא טעמא  בדורו  וגדול  לאדם חשוב 
כאשר אבאר, ואביא ראיה מדברי הט"ז שכ' בסימן תקנ"ט סק"ו דמותר 
להספיד בט"ב על חכם שמת ולישב על הקרקע ואפי' אחר חצות כו' 
משום  היינו  ע"ז,  היתר  להורות  שהוצרך  במה  הט"ז  וכוונת  יעו"ש, 
דקיי"ל דט"ב אקרי מועד לכל דבריו, ואין אומרים בו תחנון וצדוק הדין 
ושאר דברים רק במה שנאמר בו בפירוש נוהג בו, דהיינו איסור אכילה 
ושתיה ושאר הדברים הנהוגים בו, ומה דאתמר אתמר, הא לכל דבריו 
יש לו דין מועד ולכן היה ה"א לאסור להספיד על חכם שמת, לכן קמ"ל 
הט"ז דשרי', והטעם לפי שהותר לאותו דבר שהוי הוא יום הספד קינים 
והגה והי נהי בכי תמרורים על בית ישראל )היינו בית המקדש( ועל עם 
ה' כי נפלו בחרב, ועדיין ה"א דאסור לישב על הקרקע לאותו הספד 
חצות  דקודם  חצות,  אחר  והיינו  לזה,  הותרה  לא  קרקע  ישיבת  דהא 
בלא"ה יושבים על הקרקע, רק אחר חצות ה"א דאסור, קמ"ל דשרי, 
מבואר  סוף  סוף  הספד,  דיני  לכל  הותר  להספד  שהותר  כיון  והטעם 
מדבריו דבלאו האי מילתא אסור לישב על הקרקע משום דאקרי מועד, 
ודוקא במקום שנהגו ישיבת קרקע כל היום הו"ל כמו איסור אכילה 
הקרקע  על  לישב  הוא  איסורא  נהגו  שלא  במקום  אבל  כנ"ל,  ושתי' 
אחר חצות, ואין לומר הואיל והותר במקצת מקומות שנהגו לישב כל 
היום לכן ליכא איסורא אפילו בשאר מקומות כיון דמ"מ הותר לאותו 
דבר, הא ליתא דהא אפילו בכמה איסורי מאכלות אמרינן נהרא נהרא 
ופשטא, דהיינו דבאיזה מקומן הותר איזה דבר, ובשאר מקומות הוא 
איסור גמור, ממילא ה"נ בהא דבמקומות שלא נהגו הוא איסור, וליכא 
למימר נמי כיון דהותר קודם חצות הו"ל הותר לאותו דבר, ויהי' היתר 
להחמיר גם אחר חצות, דהא נמי ליתא דהא מצינו לענין איסור מלאכה 
בין אחר  חצות  קודם  בין  דוכתי  בכמה  בהו  חילוק  דיש  דברים  ושאר 
חצות, מש"ה לא תלי גם כאן אחר חצות בקודם חצות, דאע"ג דקודם 
חצות הותר מ"מ אחר חצות דין מועד עליו להא מילתא, ועיין בשו"ת 
גבעת שאול סימן ע"א לענין צ"ה בערב ט"ב אחר חצות, ע"ש שצידד 
דאסור,  לי  נראה  לכן  ע"ש,  י"ט  דין  לו  ויש  ממועד  עדיף  דט"ב  לומר 

והנראה לפענ"ד כתבתי", עכ"ל דהנאות דשא, ודוק בזה הדק היטב.

שטערן  להגה"ג  הגרשוני  ילקוט  ספר  שאלה  בדרך  לידי  בא  שוב 
דמייתי  ב'(  )ס"ק  תקנ"ט  סי'  לי'  וקחזינא  לודאש,  הגאב"ד  זלה"ה 
חצות  אחרי  גם  וז"ל:  דכ'  ז"ל  א"ש  מהר"ם  מנהגי  יהודה  זכרון  מס' 
לא ישב על הספסל, ורק כשכבר הי' לבוש בתפילין כשהי' חלוש ולא 
וע"ש מה שנתפלא על הנאות דשא,  יכול לעמוד ישב על הכסא,  הי' 
והילקוט הגרשוני כתב וז"ל: ולי המלקט פלא שלא הביא ראי' לדבריו 
ועי'  זה סק"ו,  סימן  מועד מדברי הט"ז  לא מקרי  דלענין אבלות  אלו 
טו"ר ס"ק י"ד, עכ"ל. מיהו צ"ב דהנאות דשא גופי' מייתי מדברי הט"ז 

דקמציין הילקוט הגרשוני, ויל"ד בזה.

ולמעשה שאלתי למו"ר מרן שר התורה הגר"ח קניבסקי שליט"א אי 
וצ"ע  בזה,  דנו  דבכ"מ  מנחה  תפילת  אחר  אף  הארץ  על  לישב  רשאי 

לדינא, וכתב לן מו"ר מרן שליט"א וזל"ק "לא נהוג".

סימן מ"ה

יעורר על חומר המנהג הנפסד שנהגו בכ"מ לזרוק 

בעת הקינות זה על זה "באבקעס" וכיו"ב

שו"ע סימן תקנ"ט )סעיף ה'(: בשעת הקינות אסור לספר דבר ולצאת 
חוץ כדי שלא יפסיק ליבו מן האבל, וכל שכן שלא לשוח עם העובד 
כוכבים )ונוהגין לומר קצת נחמה אחר הקינות לפסוק בנחמה( )הגהות 

מיימוני(, ע"כ.

וז"ל: וכל שכן שרע עלי המעשה  י"ז( כתב  ובאליה רבא )שם, ס"ק 
במה שקצת נוהגין קלות וזורקין זה לזה בבית הכנסת, עכ"ל. ומייתי לי' 
נמי המ"ב )שם, ס"ק כ"ב(, וקמוסיף עלה וז"ל: ועוון גדול הוא דאפילו 
שלא בתשעה באב אסור להראות קלות בבית הכנסת, וכל שכן בתשעה 
באב ובשעת קינות שעם ישראל מקוננים על בית ד' שנחרב ועל עמו 

שנפזרו בכל העולם, עכ"ל.

ועי' בספר נטעי גבריאל הל' בין המצרים )ח"ב, פרק ס"א, סעיף ט"ו( 
הקינות,  באמצע  )איצטרובלים(  בובקעס  הזורקים  נערים  וז"ל:  דכ' 
יש לגעור בהם ולמחות בידם שעוון חמור הוא, עכ"ל. ובהערות דשם 
)ס"ק כ"ה( ציין להא"ר דמייתינן, והוסיף בזה וז"ל: ובספר איש צדיק 
היה )עמוד כ"ד( מביא דבר נורא אודות זריקת איצטרובלים מזכרונות 
נערים  זרקו  בישיבה  קינות  בעת אמירת  זצ"ל,  לוין  אריה  רבי  הגה"צ 
שובבים שיסקעס )איצטרובלים( כשהגר"י חריף יושב על הארץ ואומר 
קינות, נפלו השיסקעס בזקנו של הגר"י והתחיל לצעוק בקול מר בית 
המקדש נשרף, בית המקדש נשרף, ואכן בלילה זה אחר חצות נפלה 
דליקה בשכונה ונשרף הבית עם הנערים, ובט' באב אחר אמירת קינות 
הביאו את האפר לקבורה, ועי' במועד לכל חי סי' י' סעיף ס"ו שהמקונן 
על חורבן הבית מכפרים עוונותיו וזוכה לאריכות ימים ובניו לא ימותו 

בחייו, עיי"ש, עכ"ל.

גם הלום מצאתי בשו"ת שומע ומוסיף להגה"צ רבי שריה דבליצקי 
הנוהגין קלות  אלו  "ועל  בתו"ד:  דכ'  ח'(  )בין המצרים, עמוד  זצוק"ל 
וזורקין זה לזה ענפי עצים, כבר כתב וגזר היעב"ץ בסידורו דינם כי טוב 

מותם מחייהם", עכ"ל.

ועיינתי בסידורו דהגריעב"ץ ז"ל, וקחזינא לי' דכ' )שער הדלק לט"ב, 
וז"ל: אסור לספר שיחה קלה בשעת אמירת  דלת ב' חלון ב'( בתו"ד 
הקינות ולא לצאת החוצה )אם לא לצורך נקבים( שלא להסיח דעתו 
לדבר  קולמסי  אטריח  ולא  וירושלים,  ציון  מאבילי  לפרוש  ולא  מהם 
מקלי עולם השמחים לאיד הגרועים מבני נכר שאפי' אויבנו השומעים 
אותנו מתאבלים ובוכים לבם נשבר ונעצר, והללו לשחוק עושים להם 
והאבות  עצים  מלקטים  הבנים  מתגרים,  הקטנים  גולריין  שערים, 
לוצצים  את  ידיהם  מושכים  וכעורים  כסומים  והגדולים  מבערים, 
מחייהם,  מותם  טוב  הלא  בתוכחות,  ומתעתעים  ומלעיבים  מלעיגים 
על  אלא  ביתר  נחרבה  ולא  עסקינן,  קטילי  ובגברי  כה"ג  ברשיעי  אטו 
גדולים  חסידים  בה  שהיו  אע"פ  כראוי,  ירושלים  על  התאבלו  שלא 
ותנאים הראשונים, והקולר תלוי בצואר מי שיש בידו למחות, והמוחה 

יזכה לנחמות ולשמחות, עכ"ל, ישמע חכם ויוסיף לקח.

ובספר שערי נחמה להגר"י טשזנר שליט"א )שער ד', פרק ד', ס"ק 
ל"ז( מייתי למ"ש המ"ב דמייתינן לעיל, וכתב עלה וז"ל: אמנם שמעתי 
דישיבת  רוחני  משגיח  )שהיה  זצ"ל  שוואב  משה  רבי  הגה"צ  ממו"ר 
גייטסהעד( טעם לזה, כי בשנים קדמוניות היו אנשים שהתאבלו מאוד 
על חורבן בית המקדש ולקחו כל כך ללב את הקינות, עד שהי' חשש 
שתיטרף דעתם ח"ו מרוב צער, לכן הנהיגו ד"ז בזמן הקינות כדי להסיח 
דעתם קצת מהאבלות, ע"כ שמעתי. אמנם היום שלא מצוי חשש זה 
אין צורך כלל לזורקם, ואין זה אלא קלות ראש בחנם שלא מתאימה 
ליום זה כלל, וצריך לבטל מנהג זה וכמ"ש המ"ב הנ"ל, עכ"ל. וגם אנן 
בעניותין ראינו משכבר הימים בספרי דרבנן דלימדו זכות אהאי מנהגא 
עדמ"ש השערי נחמה דמייתינן, ומיהו כאמור חזינן דלמעשה ס"ל דאין 
לנהוג בזה האידנא וכמבואר. ]ועי' בספר טעמי המנהגים עניני תשעה 

באב, בהערה לס"ק תרס"א, ע"ש[.

אחר זמן רב עלה ברעיוני טעם למאי דהיו שזרקו גזרי עצים וכיו"ב 
ביום תשעה באב, לפום מ"ש בברכי יוסף סי' תקנ"ט )ס"ק ז'( בתו"ד 
בס'  ראיתי  שוב  וז"ל:  בערב,  נחמה  פסוקי  לומר  העולם  מנהג  ע"ד 
כמש"ל,  למנהג  טעם  ונתן  המנהג  שהביא  זצ"ל  להאר"י  הכוונות 
דכשישראל ראו דבט"ב בערב הציתו אש בהיכל אמרו מזמור ששפך 
חמתו על עצים ואבנים ושמחו שמחה גדולה, דאי לאו הכי לא היה ח"ו 
והאריך עוד, עכ"ל,  ונכון,  ואז קבלו נחמה, והמנהג הוא טוב  תקומה, 

וע"ש בכ"ד. ומהשתא י"ל דלכך היו שנהגו לזרוק גזרי עצים ביום ת"ב, 
לרמוז להשמחה דהשליך הקב"ה חמתו אעצים ואבנים, וק"ל. ]ואמנם 
למעשה כאמור אין לנהוג בזה כהאידנא, ואפשר דברבות השנים נעשה 

ע"י זה חוכא ואיטלולא ועל כן ביטלו להאי מנהגא[.

סימן מ"ו

אי שרי לברך ברכת הגומל בתשעה באב

כתב הכף החיים סי' תקנ"ט )ס"ק ל"ח( וז"ל: ואי שרי לברך הגומל 
בט"ב כשאירע סמוך לבואו מן הדרך, ואם ימתין עד אחר ט"ב יעברו 
ג' ימים, עיין פחד יצחק מערכת הב' ד"ה ברכת הודאה שכתב שהחבר 
שמברכין  העיד  ישראל  מארץ  חכם  אבל  יברך,  שנכדו  רצה  לא  הלוי 
י"ז,  אות  רי"ט  סי'  הדביר  הפתח  דבריו  והביא  יעו"ש.  ישראל,  בארץ 
יעו"ש.  לברך  כמ"ד  דעתו  שנראה  אלא  הסברות,  לב'  סמוכות  והביא 
ומ"מ נראה כיון דבדיעבד יכול לברך אח"כ כמ"ש לעיל סי' רי"ט סעיף 
זה חשוב כדיעבד משום דאינו מן הראוי לברך  ובדברינו לשם, גם  ו' 
להקל  יש  דבמנחה  ואפשר  הגומל,  ברכת  ועדה  קהל  לפני  זה  ביום 

משום דאז קורין פסוקי דנחמות כמ"ש לקמן אות ע"ו יעו"ש, עכ"ל.

אמנם בשדי חמד )כרך ו', מערכת בין המצרים סימן ב', ס"ק ג', דף 
קע"א ע"ב מדה"ס( כתב וז"ל: אם מותר לברך הגומל כשאירע סמוך 
לבואו מן הדרך, ואם ימתין עד אחר ט"ב יעברו ג' ימים, כ' ג"ע הרב פתח 
הדביר בח"ב סי' רי"ט אות י"ז בשם הרב פחד יצחק שהביא מחלוקת 
בזה, דהמחבר )=צ"ל דהחבר( הלוי לא רצה שנכדו יברך הגומל בס"ת, 
וחכם מא"י העיד שמברכים בט"ב כי מי יודע אם יחיה ואין מחמיצין 
הלוי,  טעה  א"כ  הגומל  ברכת  בלא  ג"י  להעביר  שאין  וכ"ש  המצוה, 
ע"כ. ומני"ר ]=ומר ניהו רבה[ נר"ו כ' ליישב סברת החבר הלוי, ומ"מ 
בט"ב  הגומל  לברך  וש"ד  החולקים,  לדעת  דמודה  נראה  דינא  לענין 
וכ"ש בבין המצרים עיי"ש. ובשערי תשובה סי' תקנ"א )קודם אות י"ח( 
כתב דמותר לברך הטוב והמטיב בימים אלו עי"ש, ונראה דה"ה לברכת 
בשם  ה'  אות  רי"ט  סימן  בח"א  ללב  יפה  והרב  דשרי,  לדידיה  הגומל 
דחולה  כ'  אשכנזי  בכרם שלמה  ה"ד  תמ"ט  סי'  ח"ג  מוהרא"ף  שו"ת 
שנתרפא בימי אבלו יברך הגומל בפני עשרה ואינו עולה לתורה, ולמד 
מדבריו דשרי לברך בט"ב עי"ש, עכ"ל. ומהא נראה דהשד"ח ז"ל תפס 
לעיקר דמישרא שרי לברך הגומל בת"ב )ולהמבואר זה הוי אף בתפילת 

שחרית דת"ב(, ויל"ד בזה.

שוב שאלתי מקמיה מו"ר מרן שר התורה הגר"ח קניבסקי שליט"א 
אי שרי לברך הגומל בתשעה באב, וכתב לן מו"ר מרן שליט"א וזל"ק 
"אם נזדמן צריך", ומהאי לישנא נראה דס"ל דבהיכא דנתחייב בהאי 
ברכה לא רק דשרי ליה לברוכי אלא דצריך לברכה עתה ולא למדחי, 

ודוק בזה.

סימן מ"ז

שיור אמה על אמה בביהכנ"ס ובביהמ"ד

שו"ע סימן תק"ס )סעיף א'(: משחרב בית המקדש תקנו חכמים שהיו 
המלכים,  כבנין  ומכוייר  מסוייד  בנין  לעולם  בונים  שאין  הדור  באותו 
אלא טח ביתו וסד בסיד ומשייר מקום אמה על אמה כנגד הפתח בלא 
סיד, והלוקח חצר מסויידת ומכויירת )פירוש מצויירת( הרי זו בחזקתה, 

ואין מחייבים אותו לקלוף בכתלים, ע"כ.

ובמגן אברהם )שם, ס"ק ב' ד"ה ביתו בטיט( כתב וז"ל: משמע דבית 
הכנסת שרי בכל ענין, וכן המנהג, עכ"ל. וע"ע בפמ"ג )שם, א"א, ס"ק 
ב' ד"ה ביתו( דכתב וז"ל: עמ"א, ביתו דוקא, הא בית הכנסת )ה"ה בית 
המדרש( שרי בכ"ע, והיינו אף סיד לחוד ואף בלא שיור אמה על אמה, 
וכו'(  לעולם  בונין  שאין  )ד"ה  תק"ס  ר"ס  הלכה  בביאור  וכ"פ  עכ"ל. 
ע"ש. ועיין נמי בכף החיים )שם, ס"ק ב'( דמייתי מס' תוספת חיים על 
החיי אדם )כלל קל"ז, ס"ק ב'( דכ' דנראה דה"ה בסוכה של ימי החג 

דשרי בכל גוונא, ע"ש היטב.

או דבכלל  גופייהו,  וביהמ"ד  דוקא אביהכנ"ס  כוונתם  לדון אם  ויש 
זה נמי שאר החדרים דסביב בית הכנסת, וכגון חדר העשוי להניח בו 
משקאות, וכן חדר העשוי להניח בו כובעים וחליפות, וכן ע"ז הדרך. 
בשו"ע  ז"ל  מרן  דכ'  מהא  והפמ"ג  אברהם  דהמגן  דיוקא  ולמשמעות 
להניח  צריך  אין  נמי  בהני חדרים  דייקא, אכתי  ביתו  "ביתו" דמשמע 

אמה על אמה, ועי' בפסק"ת סי' תק"ס )ס"ק ו'(, ויל"ע בזה.

סימן מ"ח

איזה ענינים בתקנות חז"ל זכר לחורבן

לעשות  שלחן  שהעורך  התקינו  וכן  ב'(:  )סעיף  תק"ס  סימן  שו"ע 
ומניח מקום פנוי בלא קערה מן  סעודה לאורחים מחסר ממנו מעט, 
והזהב  עושה תכשיטי הכסף  וכשהאשה  הראויות לתת שם,  הקערות 
תכשיט  יהיה  שלא  כדי  בהם  שנוהגת  התכשיט  ממיני  מין  משיירה 
במקום  בראשו  ונותן  מקלה  אפר  לוקח  אשה  נושא  וכשהחתן  שלם, 
או  חופה  בשעת  כוס  לשבר  שנהגו  מקומות  ויש  הגה:  תפילין.  הנחת 
לשום מפה שחורה או שאר דברי אבלות בראש החתן )כל בו(. וכל אלו 
הדברים כדי לזכור את ירושלים, שנאמר אם אשכחך ירושלים וגו' אם 

לא אעלה את ירושלים על ראש שמחתי.

מחסר  לאורחים  סעודה  לעשות  שלחן  שהעורך  דהתקינו  בהא  א( 
לתת  הראויות  הקערות  מן  קערה  בלא  פנוי  מקום  ומניח  מעט  ממנו 
שם, תמהו האחרונים )עי' ביאוה"ל ד"ה וכן( דצ"ע שכל זה אין נוהגין 
כלל - ועי' בכף החיים )שם, ס"ק ח"י( מש"כ ליישב בזה וז"ל: ואפשר 
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לפני  שמביאים  לתבשילין  סדר  היה  שבזמניהם  לבד  לזה  טעם  לתת 
ניכר  ועל כן כשמחסר תבשיל אחד הראוי להביא בסעודה  האורחים, 
שהוא זכר לחורבן, אבל בזמנינו שלא יש סדר לולא כל אחד מביא כפי 
יכולתו, אם כן כשמחסר אינו ניכר שהוא זכר לחורבן, אלא אומרים זהו 
יכולתו של בעל הבית ועל כן לא נהגו בזה, ומכל מקום נראה דעל כל 
ויכוין עליו  יניח מקום פנוי בלתי קערה כדי שיהיה היכר קצת,  פנים 

שהוא זכר לחורבן, עכ"ל.

אין  ועכשיו  וז"ל:  בתו"ד  דכתב  ו'(  ס"ק  )שם,  השלחן  בערוך  ועי' 
אנו יודעין מזה, וקשה הציור לפנינו מהו המקום הפנוי, עכ"ל. ולפום 
פנוי  ז"ל למימר דבזמנינו ל"ש הא דמקור  כוונתו דהערוה"ש  ריהטא 
קערות  בלא  בשלחן  פנויים  מקומות  וכמה  כמה  ישנם  דבלא"ה  וכו', 
דישאיר  מינכר הזכר לחורבן במאי  תו לא  כן  ואם  כלי סעודה,  ושאר 
מקום פנוי, ומשא"כ בזמנם דאפשר דהי' דרכם להניח כל קערה וקערה 
הי'  שפיר  הקערה  שם  מניחים  היו  כשלא  וממילא  מסויים,  במקום 
מינכר זכר לחורבן מהא, ועי' בספר שערי נחמה )שער ה' פ"ה( מש"כ 

ליישב בזה, ויל"ד בהא.

הגר"ח  התורה  שר  מרן  דמו"ר  מהנהגותיו  אמות  ד'  אלא  ובספר 
וז"ל: כיום אין נוהגין לחסר  קניבסקי שליט"א )פרק נ"ד, ס"ק ד'( כ' 
מיני  כל  מביאים  אנו  אין  בלא"ה  כי  לכאורה  והטעם  בסעודה,  מאכל 

האוכל שיש, עכ"ל וע"ש.

ב( במ"ש מרן ז"ל "וכשהאשה עושה תכשיטי הכסף והזהב משיירה 
מין ממיני התכשיט שנוהגת בהם כדי שלא יהיה תכשיט שלם", ע"כ. 
הנה מקור הא ממ"ש בב"ב )ס' ע"ב( עושה אשה כל תכשיטיה ומשיירת 
דבר מועט, מאי היא, אמר רב בת צדעא שנאמר אם אשכחך ירושלים 
דקמציין  )שם(  בב"י  ועי'  ע"ש.  וגו',  לחכי  לשוני  תדבק  ימיני  תשכח 
להך ברייתא, וכתב עלה והרמב"ם )פ"ה הי"ג( כתב כשהאשה עושה 
כדי  בהן  מין ממיני התכשיט שנוהגת  והזהב משיירת  תכשיטי הכסף 

שלא יהא תכשיט שלם, ע"כ. וע"ש היטב.

אף  ואה"נ  נקט,  דוגמא  והזהב",  הכסף  "תכשיטי  מ"ש  אי  לדון  ויש 
גוונא בהאי כללא, או דתכשיטי הכסף והזהב  תכשיטי נחושת וכהאי 
בדייקא נקט, ויל"ע בזה ]ועי' בשו"ע דלקמיה )סעיף ד'( ובמ"ב )שם, 

ס"ק י"ז( מ"ש בריש דבריו, ויל"ד[.

בראשו  ונותן  מקלה  אפר  לוקח  אשה  נושא  "וכשהחתן  במ"ש  ג( 
במקום הנחת תפילין", עי' נמי בשו"ע אבן העזר סימן ס"ה )סעיף ג'( 
זכר  תפילין  הנחת  במקום  החתן  בראש  אפר  לתת  "צריך  התם  דאי' 
ע"כ,  אפר",  תחת  פאר  ציון  לאבילי  לשום  דכתיב  ירושלים,  לאבילות 
ועי' ב"ב )דף ס' ע"ב( וברשב"ם )שם, ד"ה אפר מקלה( כתב וז"ל: אפר 
הכירה השרופה באש קרוי כן, משום דאיכא אפר פרה נמי הוצרך לפרש 
כן, ע"כ. ולכאו' לפום פשטי' משמע מינה דאין ענין ליתן דייקא אפר 
דכירה על ראש החתן וסגי בכל אפר )דהא דנקט אפר מקלה לאפוקי 
מאפר פרה הוא דאתא וכמבואר ברשב"ם(. וע"ע בערוה"ש )שם, ס"ק 
ו'( דנקיט בתו"ד בלישני' וז"ל: וכשהחתן נושא אשה לוקח אפר פשוט 
בספר  נמי  ועי'  ודוק.  ע"ש  וכו',  תפילין"  הנחת  במקום  בראשו  ונותן 
ובספר  רי"ט(,  )עמוד  שליט"א  דבורקס  להגר"א  נישואין  מנהגי  אוצר 

שערי נישואין להגר"י טשזנר שליט"א )ש"ב פ"ז פי"א(, ואכמ"ל.

ד( בענינא דשבירת כוס בעת החופה, עי' נמי מ"ש רמ"א ז"ל בשו"ע 
אבן העזר סי' ס"ה )סעיף ג'( ובנושאי כלים דהתם, ע"ש היטב, ועי' נמי 
במ"ש מרן הגרחח"מ זלה"ה בשדי חמד חלק ז' )אסיפת דינים מערכת 
וחופה  וכלה  ולקמן במע' חתן  י"ב( דף קצ"ח ע"ב מדה"ס,  הז' )ס"ק 
)ס"ק ב'( דף ר"ד ע"ב מדה"ס(, ע"ש בכל מאי דדן בזה. ועיין נמי בספר 
ישמח לב בתשו' מו"ר מרן שר התורה הגר"ח קניבסקי שליט"א )ס"ק 
יקרה  כוס  בחופה  ששוברים  הכוס  שתהי'  ענין  יש  אם  דנשאל  פ"ב( 
גרועה שאינו שוה אלא פרוטה,  כוס  ליקח  דיכול לכתחילה  או  קצת, 
והשיב מו"ר מרן שליט"א "מה שגרוע יותר, יותר טוב", ע"ש. ולפימ"ש 
בשדי חמד יש לדון בהא מילתא, וע"ע בספר פסקי תשובות סי' תק"ס 

)ס"ק ט'(, ע"ש, ואכמ"ל.

סימן מ"ט

בדינא דאסור לאדם שימלא פיו שחוק בעוה"ז

שו"ע סימן תק"ס )סעיף ה'(: אסור לאדם שימלא פיו שחוק בעולם 
הזה, ע"כ. ובמ"ב )שם, ס"ק כ', ד"ה אסור למלאת פיו שחוק( כתב וז"ל: 
שהשמחה יתירה משכח המצוות, ועיין בט"ז ופרישה דאפילו בשמחה 

של מצוה כגון בחתונה ופורים לא ימלא פיו שחוק, עכ"ל.

תרצ"ה  סי'  בשו"ע  עי'  שחוק,  פיו  ימלא  לא  בפורים  דאפי'  ובמ"ש 
)סעיף ב'( חייב איניש לבסומי בפוריא עד דלא ידע בין ארור המן לברוך 
מרדכי, ע"כ. ובמ"ב )שם, ס"ק ד', ד"ה בין ארור המן( כתב בסו"ד וז"ל: 
ידים  נטילת  בענין  זהיר  להיות  יראה  מקום  דמכל  זוטא  באליה  ועיין 
ובביאור  עכ"ל.  ויהיה שמחה של מצוה,  וברכת המזון  וברכת המוציא 
הלכה )שם, ד"ה עד דלא ידע וכו'( כתב וז"ל: וזה לשון המאירי חייב 
אדם להרבות בשמחה ביום זה ובאכילה ובשתיה עד שלא יחסר שום 
מתוך  עצמינו  ולהפחית  להשתכר  מצווין  אנו  אין  מקום  ומכל  דבר, 
השמחה, שלא נצטווינו על שמחה של הוללות ושל שטות אלא בשמחה 
הניסים  על  והודאה  יתברך  השם  לאהבת  מתוכה  שיגיע  תענוג  של 
שעשה לנו, וע"ש מה שמבאר דברי הגמרא. וזה לשון החיי אדם: כיון 
שכל הנס היה על ידי יין לכן חייבו חכמים להשתכר, ולפחות לשתות 
יותר מהרגלו כדי לזכור הנס הגדול, ואמנם היודע בעצמו שיזלזל אז 

במצוה מן המצוות בנטילת ידים וברכה ובהמ"ז, או שלא יתפלל מנחה 
או מעריב או שינהוג קלות ראש, מוטב שלא ישתכר וכל מעשיו יהיו 
לשם שמים, עד כאן לשונו, וע"ש. ולפימ"ש הביאוה"ל נראה דאף מי 
פסק,  דלא  לחוכא  שכרותו  ע"י  ויבוא  עצמו,  על  שולט  שאינו  שיודע 
פיו  דיעבור אאיסורא דאסור לאדם שימלא  כיון  ישתכר  דמוטב שלא 

שחוק בעולם הזה, דאסור אף ביומא דפוריא, וק"ל.

משמיה  בתו"ד  דכ'  נ"ט(  )ס"ק  ש"ז  סימן  שבת  הל'  במ"ב  נמי  ועי' 
דהמג"א ז"ל וזה לשונו: "וגם בפורים אין מותר רק השחוק שעושים 

זכר לאחשורוש", ע"ש היטב.

לו  ]וציין  תרצ"ה(  סימן  )שלהי  וקציעה  מור  בספר  הוית  דחזי  ודע 
צריך  שאין  נ"ל  וז"ל:  דכתב  י'[  ס"ק  תק"ס  סי'  דניאל  ישועת  בספר 
דחייב  כיון  ירושלים,  לאבלות  זכר  לעשות  פורים  בסעודת  להזהר 
לבסומי בפוריא עד דלא ידע כו', עכ"ל וע"ש. ואיכא לעיוני אי כוונת 
המור וקציעה דאין צריך ליעביד זכר לחורבן בסעודת פורים דייקא גבי 
האי תקנתא דהנחת מקום פנוי בשולחן כמ"ש בשו"ע סי' תק"ס )סעיף 
בהאי  בשחוק  פיו  למלא  לי'  שרי  דמישרא  נמי  דכוונתו  או  ע"ש,  ב'( 

סעודתא, וצ"ע כעת.

עטר  בן  חיים  רבינו  הגה"ק  מרן  אפינו  לרוח  ראיתי  הלום  גם 
זצוקללה"ה בספרא דבי רב חפץ ה' עמ"ס ברכות )דף ל"א א'(, דס"ל 
דשחוק אפי' דמצוה הוא דאסור, וזה לשון קדשו: ונראה דהיינו אפילו 
שחוק של מצוה אסור, דאי של קלות ראש אפילו אז בשוב ה' את שיבת 
ציון אין נראה מקרא דמותר, מדקאמר בשוב ה' את שיבת ציון וכו' אז 
ציון דהיינו שמחת מצוה,  והיינו מצד שמחה של שיבת  ימלא שחוק, 
ושמחת מצוה עצמה ליתה אלא אז בשוב ה' בע"ה, עכלה"ק ודפח"ח, 

ודוק בזה הדק היטב.

ועי' בערוך השלחן סימן תק"ס )ס"ק ח'( דכתב בהאי איסורא וז"ל: 
"וזה כשעוסק בהשחוק זמן מרובה עם אחרים, אבל שחוק בעלמא לית 
נמי בכף החיים )שם, ס"ק ט"ל( מש"כ  ועי'  זה.  בגדר  ויל"ע  לן בה", 
דבריו,  בשלהי  ט"ו(  ס"ק  )שם,  תשובות  בפסקי  ועמ"ש  ענינא.  בהאי 

ע"ש.

ופעמים רבות כשזיכני השי"ת להיות במחיצת קדשו דמו"ר מרן שר 
ספרי  באיזה  קרא  דכאשר  ראיתי  שליט"א,  קניבסקי  הגר"ח  התורה 
דרבנן אשר הזכירו אגב אורחייהו דברי צחות וחידוד מגדולי הדוורת 
אשר יש בהם בכדי לבדח טובא, וכן כאשר שמע בשמחות מדרשנים 
פי  על  דאף  השמחה,  לכבוד  שנאמרו  שמחה  דברי  חכמים  ותלמידי 
ששחק מינייהו טובא מכל מקום פיו הי' סגור במשך כל הזמן ששחק, 
והוא נורא למתבונן היאך שמקיים בזה כחד בדרא לדינא דאסור לאדם 

שימלא פיו שחוק בעוה"ז.

וכעין זה שמעתי לפני רבות בשנים מהגאון הצדיק רבי דן זאב הלוי 
הגרח"ק שליט"א  מרן  דמו"ר  הנהגתו  את  הפליא  סגל שליט"א אשר 
שם  דרש  אשר  ברכות  שבע  שמחת  באיזה  עמו  שהיה  וסיפר  בזה, 
הגה"צ רבי יעקב גלינסקי זלה"ה, ותוך כדי דרשתו לא התאפקו הקהל 
מלצחוק, ואף מו"ר מרן שליט"א צחק, אלא דאמנם לא ראו את שיניו 
בעת שצחק, ואמר הגה"צ רבי דן סגל שליט"א דכך הפירוש צוחק, ובזה 
ביאר מ"ש בקרא דתהלים )ל"ב ט'( במתג ורסן עדיו לבלום בל קרוב 
אליך, והאריך בזה, ואכמ"ל. ויה"ר שנזכה לילך בדרך טובים ולשמור 

ארחות צדיקים.

ועי' בספר מועדי הגר"ח ח"ב )תשו' תכ"ג( דשאל ידידנו הרה"ג ר"מ 
גבאי שליט"א למו"ר מרן הגר"ח קניבסקי שליט"א מ"ט אין מקפידין 
אמ"ש בשו"ע דאסור לאדם שימלא פיו שחוק בעוה"ז, והשיבו מו"ר 
מרן שליט"א "מי אמר שאין מקפידין". ובהערות דשם מייתי דבספר 
)עמוד קצ"א( השיב מו"ר מרן הגרח"ק שליט"א אהאי  יכבד  ה'  יראי 
מאי  בכל  וע"ש  ל"א",  בברכות  וכמבו'  נזהר,  "ר"ל  וז"ל:  שאילתא 

דקמציין בזה, ואכמ"ל.

פניבלוב  מרדכי  מוה"ר  המופלג  האברך  ידידנו  הראני  רב  זמן  אחר 
שליט"א דבשו"ת תורה לשמה למרן הגרי"ח זלה"ה )סימן שפ"ג( דן 
ביהודי שקיבל מתנה מגוי על מנת שיעשה איסור המוזכר בגמרא, אם 
יש אופן שיוכל לקיים תנאו, ובשלהי דבריו כתב וז"ל: ועוד אני אומר כי 
בנקל יוכל לברר בעצמו קיום התנאי, ויוציא המעות משמעון תיכף גם 
בלתי יצטרך לעשות אחת מכל הנז"ל, והוא כי ידוע מ"ש רז"ל בגמרא 
]=ברכות ל"א ע"א[ שאסור לאדם למלאת פיו שחוק בעוה"ז, וכן אמרו 
]=סוכה כ"ו ע"ב[ שאסור לישן ביום יותר משינת הסוס, ודברים אלו ג"כ 
חומרות הם, והגם שהגאונים ז"ל בתשובה שהביאה רבינו ירוחם ז"ל 
חלק אדם נתיב י"ח, וכתבו מרן ז"ל בבדק הבית יו"ד סי' קנ"ז, אמרו 
עיננו  הנה  ע"ש,  חכמים  תקנת  על  עובר  אותו  קורין  זה  על  שהעובר 
ראובן  מהיות  יבצר  ולא  אלו,  בדברים  זהירי  לא  העולם  דכל  הרואות 
יוכל  לבדם  אלו  בדברים  והרי  פעמים,  כמה  אלו  דברים  ב'  על  עובר 
להוציא המעות משמעון מיד, ואיך יאכל שמעון אותם מאחר דנתקיים 

התנאי של הגוי, עכ"ל.

חברת  ישיבת  ע"י  הנדמ"ח  לשמה  תורה  לשו"ת  בהערות  נמי  ועי' 
אהבת שלום )שם, ס"ק י"ג( דכ' בתו"ד וז"ל: ועיין גם בית האוצר )חלק 
האל"ף כלל קפ"ט( שמנה שם לשון איסור בש"ס שאינם איסור גמור, 
ובכלל זה הא דאמרו בברכות אסור לו לאדם למלאות פיו שחוק, דאי 
תימא דאיסור גמור הוא א"כ מאי רבותא דר"ל שם דלא עביד איסורא, 

עכ"ל. וע"ש. ויש לעיין בכל זה.

סימן נ'

בענין הכנסת אצבעות ופתקים בינות חריצי הכותל המערבי

שו"ע סימן תקס"א )סעיף ב'(: הרואה ירושלים בחורבנה אומר ציון 
היתה מדבר שממה, וקורע, וכשרואה את בית המקדש אומר בית קדשינו 
ותפארתנו אשר הללוך בו אבותינו היה לשרפת אש וכל מחמדינו היה 
לחרבה, וקורע וכו'. ובמ"ב )שם, ס"ק ב', ד"ה בית המקדש( כתב וז"ל: 
וקדושה  והנכנס עתה למקום מקדש חייב כרת שכולנו טמאי מתים, 
בליקוטי  ועיין  ]מ"א[,  לבוא  לעתיד  וקדשה  לשעתה  קדשה  ראשונה 
הלכות זבחים בפרק השוחט והמעלה מה שכתבנו שם מענין זה, עכ"ל.

מגדולי  וכמה  וז"ל:  בהא  כתב  ו'(  ס"ק  )שם,  פסקי תשובות  ובספר 
קדושתה  החומה  שעובי  לחשוש  שנכון  כתבו  האחרונים  הדורות 
כלפנים, וביאה במקצת שמה ביאה, ולא להכניס האצבעות בין סדקי 
הכותל המערבי, ויש שהוסיפו לחשוש שברבות השנים נשחקו נדבכי 
סמוך  אמות  שני  תוך  להתקרב  לא  ונהגו  ממקומם,  ונעתקו  הכותל 
לכותל המערבי, ויש שהוסיפו עוד לחשוש שמא הכותל המערבי אינו 
יש  שיטתם  ולפי  העזרה,  או  החיל  מכותלי  אלא  הבית  הר  מכותלי 
להתרחק הרבה מאוד מהכותל )פ' אמה לדעת המהרי"ט, וקל"ה אמה 
עד  להתקרב  העם  נוהגים  למעשה  אמנם  טוב(,  יום  התוספות  לדעת 
סמוך לכותל ומנשקים אבניו, ואין מקפידים לא להכניס האצבעות כי 
נקטינן למעשה שכותל המערבי הוא מכותלי הר הבית, ועובי חומת הר 
הבית לא נתקדשה, עכ"ל. ועי' בהערות דשם מאי דמייתי בזה מספרי 
דרבנן, ע"ש. ובכ"מ כתבו דיש שהקפידו שלא להתקרב עד י"א אגודלין 
מהכותל, ויש בזה אריכות דברים, ויעשה כ"א כאשר יורהו רבו המלמדו 

להועיל.

ושיבדלחט"א  זלה"ה  מרבותינו  זה  לשאול  זכיתי  הימים  ומשכבר 
והנני מביא בכאן מדבריהם, דהנה כששאלתי מקמיה מרן פוסק הדור 
אמר  המערבי,  לכותל  אצבעות  להכניס  שרי  אי  זצ"ל  קרליץ  הגר"נ 
התורה  שר  מרן  ממו"ר  זה  כששאלתי  נמי  והכי  אפשר",  אי  "לא,  לי 
הגר"ח קניבסקי שליט"א אמר לי דיותר טוב להזהר, וכשדברתי בזה 
עם מו"ר מרן הגאון הגדול רבי יהודא שפירא זצוק"ל אמר לי דלהכניס 
אצבעות אין להכניס, אבל אפשר להתקרב )לכותל המערבי(. ואודות 
הכנסת פתקים בין נדבכי הכותל המערבי שאלתי זה מקמיה מו"ר מרן 
רשכבה"ג הגראי"ל שטינמן זצוקללה"ה, ואמר לי "אם לא מכניס את 
היד למה לא". וכעין זה אמר לי מו"ר מרן הגר"ח קניבסקי שיבדלחט"א 
כששאלתי  אולם  ידיו,  את  יכניס  לא  אך  )=פתקים(  להכניס  דיכול 
ממרן הגר"נ געשטעטנר זצוק"ל בעמח"ס שו"ת להורות נתן אם מותר 
להכניס אצבעות ופתקים לכותל המערבי, אמר לי בהאי לישנא "לא 
זילברשטיין  יצחק  רבי  הגדול  הגאון  לי  אמר  וכעי"ז  להכניס",  צריך 
שיבדלחט"א הגאב"ד דרמת אלחנן דבבריסק לא ניחא להו בהא, אמנם 

הוסיף ואמר דיש שלא הקפידו בזה.

וכשזכיתי לשאול מקמיה מרן רבינו הגרי"ג אדלשטיין שליט"א גבי 
הכנסת אצבעות ופתקים לכותל המערבי, אמר לי דיש מחמירים בזה 
שאולי זה בית המקדש, ולענין אי שרי להתקרב לכותל המערבי אמר לי 
מרן רבינו הגרי"ג שליט"א דיש מתרחקים אחת עשרה )אמה( מהכותל, 

אבל העולם נוהגים להתקרב )ולא מסתבר שאסור(.

זצוק"ל  אדלשטיין  יעקב  רבי  הצדיק  הגאון  מרן  למו"ר  וכששאלתי 
הכותל  בסדקי  אצבעות  להכניס  מותר  אם  השרון  דרמת  הגאב"ד 
שאסור,  ז"ל  החזו"א  בשם  שאומרים  לן  שאמר  כמדומה  המערבי, 
שם,  להכניס  אפשר  פתקים  אם  זצוק"ל  הגר"י  מרן  למו"ר  ושאלתי 

והשיבני דפתקים אנשים נוהגים להכניס.

סימן נ"א

פסקי הלכות שזכינו לשמוע מרבותינו בדיני קריעה בכותל המערבי

מהני  אי  שליט"א  קניבסקי  הגר"ח  התורה  שר  מרן  למו"ר  שאלתי 
למיפטריה  ע"מ  המערבי  לכותל  כשמגיע  לרעהו  בגדיו  להקנות 
מקריעה, ואמר לי דלא מסתבר שמועיל, והכי נמי כששאלתי זה למו"ר 
מרן רשכבה"ג הגראי"ל שטינמן זצוק"ל דן בהאי ענינא, ולבסוף העלה 

דאין מועיל התחכמות זו.

דלכאורה  בגדו,  לקרוע  צריך  אם  המערבי  לכותל  המגיע  בחור  וגבי 
רבי  הגדול  הגאון  מרן  מו"ר  מקמיה  זה  שאלתי  אביו,  של  הבגדים 
יהודא שפירא זצוק"ל, ואמר לי דזה מיקרי שאביו נתן לו אותם וצריך 
לקרוע. ובפ"א שאלתי למו"ר מרן הגר"י זצוק"ל אם בחור יכול להקנות 
לרעהו הבגדים ע"מ למיפטריה מקריעה, ותמה ואמר דהרי זה לא שלו, 

ונומייתי דמיירי בגוונא דהקנם האב, ואמר לן דבכה"ג אפשר דמועיל.

כ"א  רשאים  אם  לקריעה  אחת  חולצה  אינשי  לכמה  דיש  ובגוונא 
לבוש  יהיה  שזה  ובאופן  המערבי,  לכותל  בבואם  קריעה  בה  לעשות 
של כל אחד ע"י הקנאה, וכל חד מינייהו ילבש בנפרד ויקרע, שאלתי 
לי דצריך  ואמר  זה ממו"ר מרן שר התורה הגר"ח קניבסקי שליט"א, 
דקריעה  הענין  דכל  לי  ואמר  הוסיף  אולם  ולקרוע,  מעט  להרחיק 
בחולצה זה ספק כי צריך לקרוע בחליפה, אמנם כששאלתי זה ממו"ר 
כן.  לעשות  לי דאפשר  זצוק"ל אמר  הגראי"ל שטינמן  מרן רשכבה"ג 
דאפשר  לן  אמר  זצוק"ל  שפירא  הגר"י  מרן  ממו"ר  זה  וכששאלתי 

לקרוע למטה.

 q
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 הרב יעקב מדר

ירושלים

הדר בירושלים אם צריך לקרוע על חורבן הבית

צריך  ס"ב(  תקסא  )סי'  א"ח  בש"ע  הנפסק  הדין  כפי  הנה  שאלה: 
לקרוע כשרואים את מקום המקדש, אולם עין רואה שאין המנהג כן, 
ובקושי ימצא אחד לאלף שיקרע את בגדיו כדת, ועמדתי ואתבונן אם 
אכן יש סימוכין להקל בזה מדברי הפוסקים, או שמא אין מקום להקל 
בזה ע"פ ההלכה, וממילא אין המנהג בזה כלום. ואם יש לחלק בזה בין 

תושבי ירושלים לשאר ערים. וזה החלי בעזר צורי וגואלי.

תשובה: א( בטרם כל שיח מוטלת עלינו חובת ביאו'ר בטעמא דהאי 
מילתא שצריך לקרוע על ראיית חורבן בית מקדשנו ותפארתנו. והנה 
בגמ' מועד קטן )כו.( ת"ר ואלו קרעין שאין מתאחין: הקורע על אביו 
יהודה  ערי  ירושלים.  ועל  ועל המקדש,  יהודה  ערי  ועל  וכו'  אמו  ועל 
מנלן, דכתיב )ירמיהו מא, ה( "ויבואו אנשים משכם משילו ומשומרון 
שמונים איש מגולחי זקן וקרועי בגדים ומתגודדים ומנחה ולבונה בידם 
להביא בית ה' וגו'". אמר רבי חלבו אמר עולא ביראה אמר רבי אלעזר, 
הרואה בית המקדש בחורבנו אומר בית קדשנו ותפארתנו אשר הללוך 
ע"כ.  וקורע.  לחרבה,  היה  מחמדינו  וכל  אש  לשריפת  היה  אבותינו 
עיניך הרואות שדין זה של אמירת הפסוקים והקריעה על ראיית חורבן 
בית מקדשנו ותפארתנו אינו כלול ביחד עם שאר דיני ברכות הראייה 
הנמצאים בברכות פרק הרואה )נד.(, אלא מקורו טהור בגמ' מועד קטן 
הנ"ל יחד עם שאר דיני אבלות וקריעה על המת. וכן הרמב"ם לא כתב 
אלא  הראייה,  ברכות  דיני  נמצאים  שם  )פ"י(  ברכות  בהלכות  זה  דין 
בהלכות תעניות )פ"ה הט"ז( לאחר דיני תשעה באב והדברים שגזרו 
וכן בהלכות אבל )פ"ט ה"ב(. גם הטור ומרן  על חורבן בית המקדש, 
השלחן ערוך לא הזכירו דין זה יחד עם שאר ברכות הראיה )בסי' רכח(, 
אלא באורח חיים דיני תשעה באב )סי' תקסא ס"ב( וביורה דעה הלכות 
אבלות )סי' שמ סעיף לח(. משמע מכל זה, שאמנם אמירת הפסוקים 
אינה קשורה להרגשת הלב כלל, אלא כמו שאר ברכות הראיה. אבל 
ולכן  והאבל,  הצער  הרגשת  ריבוי  משום  הוא  הקריעה,  של  התוספת 
הובא דין זה יחד עם שאר דיני אבלות וכנ"ל. וכן נראה גם ממה דקיי"ל 
וכ"פ  )כד.(,  מו"ק  בגמ'  וכדאמרינן  חימום,  בשעת  אלא  קריעה  שאין 
הרמב"ם )פ"ח מהל' אבל ה"ג( והטוש"ע יו"ד )סי' שמ(. ע"ש. וכן ראינו 
בירושלמי מועד קטן )פ"ג ה"ז( שדין קריעה אינו קשור לדיני אבלות, 
וכלשונו שם: "יש קריעה בלא איבול", ולכן גם השומע שמועה רחוקה, 
וכו', מ"מ  דיני אבלות, דהיינו שא"צ לשבת שבעה  נוהג  אע"פ שאינו 
צריך לקרוע. כיעוי"ש. וה"ט כנ"ל, שדין קריעה הוא מטעם צער, ולכן 
כיון  מ"מ  רחוקה,  שמועה  שהוא  מכיון  אבלות  דיני  נוהג  שלא  אע"פ 
שכעת הוא מצטער, צריך לקרוע. ]ועי' בשו"ת תשובות והנהגות ח"ה 

)סי' קסה(, ודוק[.

ב( ובמשי'ם חפש'י בספרן של צדיקים עינא דשפיר חזי דהכי רווחא 
האם  שנחלקו  אלא  צער,  משום  הוא  הקריעה  שטעם  שמעתתא, 
אבל  מיד,  שיתבאר  וכמו  להרחיקו,  או  הצער  את  להרבות  הקריעה 
)סי'  לכ"ע מיהא הטעם משום צער. הנה בשו"ת הלכות קטנות ח"א 
קטז( כתב בזה"ל: ואמרתי טעם לקריעה ]על המת[, שכדי שלא תטרף 
דעתו ברעה הגדולה דאדם בהול על מתו הסיחו דעתו לדבר אחר, כדי 
שישים דעתו באיבוד ממונו. ע"כ. גם מהרי"ל צירלסון בשו"ת מערכי 
לב )חיו"ד סי' ס( כתב כעי"ז, ליישב למ"ד שקריעה דרבנן היאך דוחה 
מגיע האדם  רגעים  ליישב, שבאותם  וכתב  דלא תשחית,  ל"ת  מצוות 
דר"ע  כעובדא  בגופו,  לפגוע  שיכול  כדי  עד  גדול,  ולצער  להתרגשות 
כששמע על פטירת רבו רבי אליעזר, היה מכה בבשרו עד שדמו שותת 
לארץ, וכדאיתא בגמ' )סנהדרין סח.(, ולכן תיקנו חכמים לקרוע, כדי 
כלים  הקורע  לענין  קה:(  )שבת  בגמ'  שמצינו  וכמו  צערו,  את  לשכך 
וכיון שכן, הרי שהקריעה היא  בחמתו, שמשכך בזה את כעסו. ע"ש. 
צורך האדם, וממילא לא שייך האיסור בל תשחית, כיון שבל תשחית 
בגמ'  וע"ע  קיז[.  ס"ס  יו"ד  ובט"ז  קכט.  שבת  בגמ'  ]עי'  עדיף  דגופא 
ב"ק )צא:(. עכת"ד. אולם הגאון רבי יהודה עייאש בשו"ת בית יהודה 
)חיו"ד סי' כו( כתב להשיג על דברי הלק"ט, שנראה איפכא דאדרבה 
כדי שיעורר עצמו בבכי ולהפליג צערו דומיא דשאר מיני חיובין שחייבו 
לאונן ולאבל דכולם הם כדי שיצטער על מתו ולדאג עליו ביותר. תדע 
מאהרן  לה  וילפינן  מדאורייתא,  היא  הקריעה  דחיוב  מ"ד  איכא  דהא 
דכתיב ראשיכם אל תפרעו וכו', והתם ודאי לא רצה המקום שיצטערו 
על מיתיהם, ואי טעם הקריעה היא להפליג הצער ]ר"ל להרחיק הצער, 
בצו  מזהירם  היה  אדרבה  ודוק[  לקמן  הד"ט  עיקרי  בס'  במ"ש  ועי' 
לצו לקרוע, אלא ודאי כדכתיבנא, וכן הוא הטעם בכל חיוב הקריעות 
וכיוצא,  כשר  ואדם  וחכם  ואב"ד  רעות  שמועות  כגון  רז"ל  שחייבונו 
דהתם ודאי אין אדם בהול כ"כ, אלא כדי להרבות הבכי ולהפליג בצערן 
נתחייבנו בהם. עכ"ד. והגאון רבי דניאל טירני בספר עיקרי הד"ט )יו"ד 
סי' לו אות ג( הביא מ"ש בשו"ת בית יהודה הנ"ל, והוסיף לחזק דבריו, 
מפני  ופרש"י:  נפש.  עגמת  מפני  לקטן  מקרעין  )יד:(  במו"ק  ממ"ש 
ולא מפני שהוא אבל.  וירבו בכבוד המת,  עגמת נפש. שיבכו הרואין, 
ע"ש.  להרחיקו.  ולא  הבכי  להרבות  כדי  הקריעה  שטעם  חזינן  ע"כ. 
הקדש  עיר  בס'  טוקצינסקי  הגרי"מ  הביאם  אלו  הד"ט  עיקרי  ודברי 
והמקדש ח"ג )פרק יז סי' א ס"ד(, וכתב ליישב עפי"ז את המנהג שלא 
ויו"ט לאחר חצות, שכיון שטעם הקריעה משום  קורעים בערב שבת 

ע"ש.  לקרוע.  נהגו  לא  ולכן  בצער,  נמצא שיכנס לשבת כשהוא  צער, 
הדעות  שהביא  ב(  אות  כה  סי'  )חיו"ד  ח"ד  אומר  יביע  בשו"ת  וע"ע 
בזה. ע"ש. מ"מ לכולי עלמא מיהא טעם הקריעה הוא משום צער, רק 
שנחלקו אם הוא כדי להרחיק את הצער או להרבותו. וממילא הוא הדין 
לענין קריעה על חורבן בית המקדש, דבחדא מחתא מחתינהו בגמרא 
מו"ק, וברמב"ם ושאר ראשונים. וזה פשוט. וכ"כ הרדב"ז בתשו' ח"ח 
)סי' תרמו(, שטעם הקריעה משום עגמת נפש. ע"ש. גם בשו"ת אגרות 
משה ח"ה מאו"ח )סי' לז אות ג( מסכי'ם הולך שיש להשוות את טעם 
הקריעה על בהמ"ק לקריעה על המת, אלא שתמה שם מדוע מחפשים 
רוב  שלדעת  באמת  אבל  ע"ש.  בקראי.  המפורשים  לדברים  טעמים 
הפוסקים מצוות קריעה היא רק מדרבנן, וכמ"ש המבי"ט בקרית ספר 
על הרמב"ם )פ"ט מהל' אבל ה"ב(. ועוד. וא"כ בוודאי שיש להם טעם 

לשבח על כך. והוא כנ"ל.

למנהג  יש סמך  לנידון שאלתנו, אם  ונשובה  ראש  נתנה  ומעתה  ג( 
כר  יש להם  בעיר העתיקה,  הגרים  והנה  לא.  או  העולם שלא לקרוע 
נרחב לסמוך להקל, משום שכמעט מן הנמנע שלא יראו בתוך שלשים 
עוברים  שהרי  המקדש,  מקום  של  הקובה  את  או  הבית  הר  את  יום 
ושבים בתוך העיר, ואפילו לא כיון לראות מסתמא ראה ולאו אדעתיה. 
כ"כ הגרי"מ שפירא בס' הר הקודש )פנים חדשות עמוד עא( בטעמו 
הראשון. אלא שלפי"ז כל הקולא היא למי שגר בעיר העתיקה הנקראת 
ירושלים הישנה, אבל מי שגר בירושלים החדשה, אין להקל, כיון שאינו 
רואה את מקום המקדש. וכ"כ בס' הר הקודש שם, שטעם זה לא יועיל 
לשכונות המרוחקות. אלא שאכתי י"ל שסמכו על שיטת הב"ח )בסי' 
תקסא( וספר פאת השלחן )פ"ג ס"א( המחייבים לקרוע על ירושלים 
מן הצופים אף שאינו רואה, על יסוד הברייתא דאחד השומע, וירושלים 
לקרוע  מחוייב  וא"כ  ירושלים,  לגבי  מצופים  גריעא  לא  מקדש  לגבי 
הדר  ולפי"ז  לראות,  מדיכול  רואה  שאינו  אף  מירושלים  מקדש  על 
בירושלים הרי זה כאילו רואה המקדש כל הזמן ופטור מלקרוע מל' 
לל' יום, ועפי"ז גם בזה"ז שייך האי טעמא לפטור מקריעה על המקדש 
מי שדר בירושלים בקירוב כזה שיכול משם לראות הר הבית, על יסוד 
דברי הב"ח. כ"כ הגרי"ש דבילצקי זצ"ל בקונטרס אחר כתלינו )סי"א(. 
ובספר הר הקודש הנ"ל )עמוד עא( בטעמו השני. וכ"כ בשו"ת נחלת 
לוי ח"א )חיו"ד סי' כא אות ז(. ע"ש. ומן הצופים הוא מרחק חצי שעה 
הליכה מהכותל, והיינו רחוב יפו, וא"כ י"ל שעל זה סמכו להקל. אלא 
שהוא דבר שקשה לאומרו. ועוד, דהתינח לקרובים כשיעור הליכת חצי 

שעה, אבל הרחוקים משיעור זה על מה סמכו להקל.

ד( ובאמת שלפמשנ"ת לעיל, שטעם הקריעה הוא משום צער, מצאנו 
פתח פתוח ליישב מנהג אנשי ירושלים שלא קורעים, שכיון שנמצאים 
צער  כמין  להם  יש  תמיד  המערבי,  הכותל  נמצא  שבה  עיר  באותה 
ואבל, ומרגישים וחשים את הכותל אע"פ שלא הלכו לבקר שם. ולכן 
כשהולכים לכותל, אפי' לאחר שלשים יום, אינם חשים צער ואבל כ"כ, 
וא"כ לא חל עליהם חיוב קריעה, שהוא מתחיל דוקא כשיש צער. ואנכי 
הרואה להרדב"ז בתשו' ח"ח )סי' תרמו(, שבתחילה כתב שאין לפטור 
קרוב,  שגרים  כיון  ביהמ"ק  על  שדעתם  מטעם  ירושלים  תושבי  את 
וגם כל ברכות הראייה תלויים  שאין הדבר תלוי בדעתו אלא בראיה, 
אותם  לפטור  כדי  בו  שיש  שני  טעם  הביא  ואח"כ  ממש.  בראייה  רק 
מקריעה, והוא שכיון שטעם הקריעה היא משום עגמת נפש ]וכמשנ"ת 
עגומה  נפשם  לבהמ"ק,  שכנים  שהם  ירושלים  תושבי  א"כ  לעיל[, 
עליהם בכל שעה, אין עליהם חיוב קריעה. ושוב דחה גם טעם זה, דהן 
אמת שאין להם עגמת נפש חדשה שלא היתה לפני כן, אבל סוף סוף 
יש להם "עגמת נפש יתירה", כיון שעברו ל' יום מהראייה האחרונה. 
יתירה, ממה שהקורע  והביא ראיה לכך שקורעים גם על עגמת נפש 
על ירושלים חוזר וקורע על ביהמ"ק, אע"פ שכבר נפשו עגומה מחורבן 
ירושלים, כיון שכעת יש לו עגמת נפש יתירה על חורבן בית המקדש, 
וה"נ בנ"ד, גם תושב ירושלים שנפשו תמיד עגומה על בהמ"ק, מ"מ 
אחר שעבר ל' יום יש לו עגמת נפש יתירה, ועל זה צריך לקרוע. וסיים, 
וכתבתי כל זה אף על פי שהוא פשוט, לפי שראיתי שאין העם נזהרים 
בזה, ואתה תהיה מן הנזהרים. עכת"ד. ע"ש. וא"כ נראה שגם לדעתו, 
רק אם יש תוספת עגמת נפש אז יש חיוב לקרוע, אבל אם אין תוספת 
שלתושבי  היא  כיום  המציאות  הנה  ומעתה,  מקריעה.  פטור  מיוחדת 
המקום  וגם  נחלשו,  שהדורות  כיון  יתירה,  נפש  עגמת  אין  ירושלים 
מיושב, וישראל שולטים בו, לכן אין עגמת נפש יתירה כ"כ, ומזה למדו 
שלא לקרוע. ]ואף אם יש קצת תוספת עגמ"נ, ודאי שאינה כמו היחס 
של התוספת עגמ"נ שבין ירושלים לבית המקדש, שמזה הביא ראיה 
שקורעים גם על תוספת[. ועי' להגר"מ פיינשטיין זצ"ל בשו"ת אגרות 
גדול  מת"ח  ששמעת  ומה  שכתב,  ג(  אות  לז  )סי'  מאו"ח  ח"ה  משה 
שתושבי ירושלים אין נוהגין לקרוע כשבאין למקום שרואין המקדש, 
ונתת טעם דאולי הוא משום דלא אסחי דעתייהו מלבוא לשם, לע"ד 
אין זה כלום, אף כשכבר קרע פעם אחת, דלא מצינו חילוק זה, דפשוטו 
שתלוי לענין המציאות אם לא היה שם שלשים יום יש לו לקרוע. וכן 
מפורש בתשובת הרדב"ז ח"ב סימן תרמ"ו שציין בפתחי תשובה )סי' 
תקסא ס"ק כב( לעיין שם, שהוא שלא כדין. ע"ש. והנה דבריו נאמנו 
מאד לפי הטעם הראשון שכתב הרדב"ז לפטור מקריעה משום שדעתם 
וזה גם הטעם שכתב לו השואל, ובאמת שטעם זה אינו  על בהמ"ק, 
כלום. אבל לפי הטעם השני שיש כבר עגמת נפש, יש פתח רחב להתיר 
זו ממש בשו"ת משנה הלכות ח"ו  וכן מצאתי סברא  בנ"ד וכמשנ"ת. 
)סי' קי( להגאון רבי מנשה קליין זצ"ל שכתב ללמד זכות על הנוהגים 

שלא לקרוע, שמדברי הרדב"ז מבואר שמצות קריעה הוא משום עגמ"נ 
שנתחדש בו בכל שלשים יום, אבל בעונ"ה אריכת הגלות גרמה שכבר 
הורגלו יום יום, ואפילו רואים ירושלים ומקום המקדש לא מתרגשים 
יותר ואין להם עגמ"נ יתירה וא"כ למה יקרעו, ואדרבה אם יקרעו הבגד 
וירושלים, אדרבה  ולא על המקדש  יש להם עגמ"נ על הבגד שנקרע 
אולי יש כאן משום בל תשחית על הבגד, וד"ל. אבל מי שיראת ה' נוגע 
בלבבו ולבו עליו דוה על חורבן בהמ"ק שיבנה במהרה בימינו, ונתוסף 
יעשה  ודאי  וירושלים  המקדש  מקום  שרואה  פעם  בכל  עגמ"נ  עליו 
משיח  בביאת  בנחמתה  ורואה  זוכה  בחורבנה  המתאבל  וכל  כהלכה, 
לנו בב"א. ע"ש. גם הגר"מ שטרנבוך בספר מועדים  צדקינו שיתגלה 
וזמנים ח"ז )סי' רנז( כתב, שכיון שיסוד ענין הקריעה הוא מפני צער 
ועגמת נפש, ועל כן תושב עיר הקודש, שרואה תמיד חורבן עיר הקודש 
לפניו, אינו מצטער ומתרגש כ"כ כשרואה את חורבן המקדש גם לאחר 
סברא  מצינו  ואף שלא  לקרוע.  הקפידו  לא  ולכן  יום,  ל'  עליו  שעברו 
זו בגמ' ובפוסקים, מ"מ הא חזינן באלו האחרונים שכתבו שלא נהגו 
לקרוע, וע"כ הטעם שאין בזה הרגשת צער וכאב, ומסתברא שקבלה 
ע"ש.  והכאב.  הרגשת הצער  בלי  לקרוע סתם  ענין  בידם שאין  היתה 

והרי זה כמבוא'ר.

ה( ונראה שמטעם זה כתב מרן החיד"א בברכי יוסף )סי' תקסא אות 
ב( וז"ל: הדר בירושלם ועברו שלשים יום שלא ראה בית המקדש חייב 
לקרוע. הרדב"ז סי' תרמ"ו. ולא נהגו כך. וכבר כתב שם הרדב"ז דלא 
זהירי בזה, ע"ש. עכ"ל. והו"ד בשערי תשובה )סי' תקסא סק"ב(. ונראה 
פשוט שר"ל שאף שהרדב"ז הביא את המנהג לגריעותא, שאין הלכה 
כן, מכל מקום החיד"א נסמך על המנהג להקל, ולכן בתחילה כתב שלא 
נהגו כן, ואח"כ רק ציין להרדב"ז שכתב דלא זהירי בזה. כנ"ל פשוט. 
ושו"ר מובא בשם שו"ת דברי יואל מסאטמר ח"ח )חאו"ח סי' ל אות ו( 
שכ"כ לבאר בדבריו, שהוא ז"ל לא היה ניחא לו בזה, ומ"מ כיון שחזינן 
ישראל שבמשך  גדולי  ולא בטלוהו  שעד עכשיו ממשיך המנהג הזה, 
בכה"ג  ואולי  עוד,  לערער  קשה  תו  לבטל,  הצליחו  שלא  או  הדורות, 
אמרו הנח להם לישראל ]א"ה. עי' בב"י יו"ד סי' קצו בזה"ל: אבל מה 
שכתב והנח להן לישראל וכו', אם נתכוין על מה שאמרו )פסחים סו.( 
הנח להן לישראל אם אינן נביאים הן בני נביאים, בעל נפש נמי יכול 
לסמוך על החיבורים שהקילו, אבל אם נתכוין על מה שאמרו )שבת 
קמח:( הנח להם לישראל מוטב שיהיו שוגגין ואל יהיו מזידין א"כ בעל 
נפש צריך ליזהר. עכ"ל[. וכיון שהברכ"י הביא את המנהג בסתמא ולא 
ערער עליו כלום, אנן מה נענה אבתריה. ע"ש. גם בכף החיים )אות כו( 
הביא את לשון הברכ"י. כיע"ש. ובס' ארץ ישראל להגרי"מ טיקוצ'ינסקי 
י(.  )סי'  ועוד שם  ג"כ שהמנהג להקל. ע"ש.  )סי' כב ס"ט( כתב  ח"א 
ועי' גם בס' שערי ציון להרב יצחק אוהב ציון ח"א מועדים )פ' יא אות 
זצ"ל.  אוירבך  הגרש"ז  בשם  נבנצל  מהגר"א  מה שהביא  ט(  הערה  ב 
ע"ש. גם הגר"ע הדאיה בשו"ת ישכיל עבדי ח"ח )סי' כה אות ח( נשאל 
לפני  שה"ה  וכתב  כן,  נהגו  שכבר  להקל,  החיד"א  דברי  והביא  בזה, 
הכיבוש של העיר העתיקה, כשהיו רואים את ירושלים מהר ציון אין 
ד'  עובדיה  חזון  בס'  גם  ע"ש.  הזה.  המנהג  כפי  יום  ל'  אחר  קורעים 
תעניות )עמוד תלט( הביא את דברי החיד"א, ושכ"כ בס' א"י שהמנהג 
להקל, וציין לעי' בס' מזבח אדמה )דף נג ע"ד( שעלה ונסתפ'ק בזה, 
ראה  ולא  יום  שלושים  ועברו  החדשה  בירושלים  הדר  ומיהו  והוסיף: 
עכל"ה.  תע"ב.  והמחמיר  לקרוע,  שצריך  אפשר  בחורבנו,  בהמ"ק 
הגרש"ז  בשם  הביאו   )116 הערה  )פכ"ג  תפילה  שלמה  הליכות  ובס' 
אוירבך, שהדר בירושלים החדשה, אף המרוחקות כגון בית וגן, הר נוף, 
וכדו', אע"פ שמדינא צריך לקרוע כיון שאינו דר סמוך למקום  רמות 
המקדש ולא ראהו ל' יום, מ"מ המנהג שאינו קורע, ולהטעים המנהג 
כראוי  ניכר שאינו מרגיש  בא,  ולא  לקרוע בקלות  אמר, שכיון שיכול 
את צער החורבן, ופעם אמר לשואל בדרך תוכחה: הדר בירושלים ולא 
היה שלושים יום בכותל, ע"ז עצמו ראוי לקרוע. ולאחרים אמר: אדם 
כזה אינו "ראוי" לקרוע, כי איך לא ישים על לבו להתאונן על הגלות 
והחורבן, וסיימו שאמר לשואל בשכונת בית וגן שנהג לקרוע בכל פעם, 
מפני שחשב שהמנהג שאין קורעים הוא בטעות, שיקפיד לילך בכל ל' 
יום כדי שלא יבוא לידי ספק חיוב, ואם לא יעלה בידו יכול שפיר להתיר 
שת"ח  זה  דבר  על  לומר  שא"א  היתה,  טעות  ומחשבתו  הואיל  נדרו, 
גדולים נהגו בו שהוא טעות. ע"כ. ובאמת שגם רבינו הגדול הגר"ע יוסף 
זצוק"ל כשהיה עולה לכותל המערבי לא היה קורע כלל ]כן אמר לי בנו 
הגאון רבי דוד יוסף שליט"א[, ומי יבוא אחר המלך הדור בלבושו. גם 

בשו"ת אלקבץ ח"ב )סי' ז( כתב להקל בזה. ע"ש.

ו( ובלכתך בדרך זו, נראה שגם תושבי ירושלים החדשה יכולים להפטר 
מהקריעה מהאי טעמא, שבאין הרגשת צער ממילא אין חיוב קריעה. 
וכן מבואר דעתם של גדולי פוסקי זמנינו וכמו שנכתוב להלן, שכתבו 
לקיים מנהג ירושלים, גם בשכונות הרחוקות יותר, שלא קורעים שהוא 
משום שאין כיום הרגשת צער כ"כ, ואע"פ שכל אחד נקיט בלשון שונה, 
מ"מ כל הנחלים הולכים אל הים, ובסופו של דבר כולם כוונתם רצויה 
שתושבי ירושלים בכל מקום שהם כשמגיעים אל הכותל אין מרגישים 
ירושלים  כך. כ"כ הגאון האדר"ת בקונטרס אזני  נהגו  ולכן  כ"כ,  צער 
)שי"ל ע"י מכון אהבת שלום, עמוד עד אות ד(, שעצם הקריעה ליושבי 
ירושלים אחר שלשים יום הוא חומרא יתירה שהמציא הרדב"ז, והברכי 
יוסף כתב שאין נוהגין כן. ואני הייתי נוהג כמה חודשים לבוא לראות 
מקום המקדש פעם אחת לשלשים יום, אבל כמה פעמים הכביד עלי 
וסמכתי  מזה,  ונמנעתי  ל"ע,  ומורדות  במעלות  לחולשתי  הדרך  מאד 
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ונ"ל טעמא דמילתא, שכל הדר בעיר  על רוב העולם שאין נוהגין כן, 
הואיל.  כסברת  זו  סברא  ]ודומה  ראה  כאילו  הוא  לראות  וביכולתו 
שדר  עליו  החביב  חבירו  יראה  אם  בעצמך  והגע  במקור[,  הסוגריים 
עמו בעיר אחר ל' יום, או בעיר המלוכה כשיראה את המלך וכי נאמר 
שיברך בכל שלשים יום, אלא ודאי רק כשבא מעיר אחרת הדין כן, וה"נ 
כן. ע"ש. ובהערות שם )מס' 34( הביאו שכ"כ עוד האדר"ת בקונטרס 
שבח הארץ )אות כה( אחר שהביא דברי הרדב"ז והברכ"י: בעניותי היה 
נראה לי שיפה נהגו בני העיר שאין קורעין, שכל שבידו לאו כמחוסר 
מעשה, ומאחר שבידם לילך ולראות ה"ל כמו שראו, ולא מצינו שבעיר 
ודאי מה"ט  יום, אלא  ל'  רואי המלך לברך עליו כל  יתחייבו  המלוכה 
הוא שא"צ. ע"כ. וממ"ש שהכביד עליו מאד הדרך לחולשתו במעלות 
רחוק  במקום  אלא  העתיקה  בעיר  דר  היה  שלא  מבואר  ומורדות, 
יותר, ואעפ"כ כתב לחזק מנהג ירושלים בזה. ]אלא שנראה שמדמה 
שאר  וכמו  מברך,  לא  מתפעל  שאינו  שכל  הראיה,  ברכות  לשאר  לה 
ברכות הראייה, שכל שאינו מתפעל לא מברך, וכמו הדר בעיר המלוכה. 
ובאמת שגם הגרש"ז אוירבך בהליכות שלמה כתב שהדר ליד הים ולא 
ראהו שלשים יום לא מברך. אולם היעב"ץ בספר מור וקציעה )סי' רכד( 
עליו  מברכים  שאינם  פשוט  נראה  מלוכה  בעיר  שהדרים  וס"ל  פליג 
אלא בפעם ראשונה, ולאחר שלשים יום אם לא ראוהו בתוך זמן זה. 
ע"ש. וע"ע היטב בלשון הרדב"ז הנ"ל, ובמאירי ברכות )נח:(. ודוק[. גם 
בספר מעדני שלמה )בין המצרים עמוד סג( כתב ששאל את הגרש"ז 
לסמוך  יכולים  החדשות  בשכונות  ירושלים  תושבי  אם  זצ"ל,  אוירבך 
ומלשון הפוסקים  והשיב דבאמת מצד הדין  על המנהג שלא לקרוע, 
היה נראה שצריך לקרוע, דהלא אינו דר ליד הכותל ולא ראהו ל' יום, 
טעם  ונתן  לקרוע.  שלא  נהגו  וטובים  שגדולים  ראה  הוא  מקום  מכל 
לדבר, דמחמת חסרון הרגשת צער על החורבן, הוא שנהגו שלא לקרוע. 
דמי שדר באותה עיר שבה נמצא הכותל, ויכול לנסוע לשם באוטובוס 
לשם  נסע  לא  זאת  ובכל  העיר,  למרכז  להגיע  קלות שאפשר  באותה 
יום, סימן שחסר לו רגישות לכותל וצער על חורבנה, וא"כ אין לו  ל' 
בירושלים  החדשות  בשכונות  שדר  מי  שגם  נהגו  וכן  לקרוע,  מה  על 
שאינו קורע. והוסיף לשואלו, אם כבר נהגתי כמה שנים לקרוע אחר 
ל' יום והוי כנדר, אם צריך להמשיך בהנהגה זו, כיון שאמנם ידע שלא 
כך  ששמעתי  אחרי  ובפרט  טועים  שכולם  חשב  אלא  לקרוע,  נוהגים 
אפשר  ואי  הדין  מצד  כך  שנהגתי  נחשב  זה  אולי  ולכן  גדול,  מאדם 
להתיר, וענה מרן שזה ודאי לא נכון לומר שכולם טועים, שהרי ישנם 
שחשבתי  וכיון  שביאר,  כפי  הוא  והטעם  קורעים,  שלא  גדולים  ת"ח 
דבריו  בכל  ע"ע  ע"ש.  כזה.  נדר  להתיר  אפשר  טועים  בטעות שכולם 
שם. גם הגר"י ליברמן בשו"ת משנת יוסף ח"י )סי' צד אות ג( כתב: גם 
תושבי ירושלים החדשה, שהיא היום ב"ה רחבה מאד, נכללים בכלל 
המנהג שלא לקרוע אפי' עברו עליהם ל' יום, והטעם הוא כי בהיותם 
דעת  מסיחים  אינם  המערבי[  הכותל  ]ר"ל  המקדש  למקום  קרובים 
ממנו, כי מבקרים שם יותר מהגרים רחוק, וגם בתפלתם מכוונים אל 
מקום המקדש יותר, מפני קורבתם, וזה שייך בכל ירושלים המורחבת. 
אחישנה  בעתה  בספר  זצוק"ל  יוסף  יעקב  רבי  הגאון  גם  וכ"כ  ע"כ. 
ע"ש.  ירושלים החדשה א"צ לקרוע.  בין המצרים(, שגם תושבי  )הל' 
]ועי' בקונטרס אומר לציון לר' מאור כהן בשם הג"ר יעקב יוסף זצ"ל 
שגם הלומדים בירושלים, אע"פ שגרים מחוצה לה, פטורים מקריעה. 
ע"כ. והוא מילתא דמסתברא, שמרגישים את החורבן[. ובאמת שהוא 
מילתא בטעמא, ונראה לעין, שהנה הגר בירושלים יתכן שלא יתעורר 
ואילו  ויותר,  אחר שנה שנתיים  אפי'  לכותל  ללכת  מיוחד  רצון  אצלו 
הגרים מחוץ לעיר, כשבאים לבקר בירושלים בימי בין הזמנים וכדו', 
שהגרים  להיפך,  וכן  הכותל.  אל  לנסוע  נפשם  כלתה  וגם  נכספה 
בסמיכות לים, כמו בעיר אשדוד ואשקלון, שיעברו עליהם כמה שנים 
בימי  לשם  ומגיעים  וכדו',  בירושלים  הגרים  ואילו  לים,  שהלכו  בלא 
בין הזמנים, לא יפספסו בשום פנים ביקור בים, אפי' שעברו רק כמה 
חודשים, והוא אשר דיברנו, שכאשר אדם נמצא באותו מקום אין הוא 
מרגיש התפעלות יתירה מכך. כ"כ הרב דוד וולנשטיין בקובץ אוצרות 
ירושלים פרושים ח"ח )ע' שצב(. ע"ש. גם משמיה דהגרש"ז כתבו שמי 
שיכול לבוא אינו מתרגש כ"כ מזה. כ"כ משמו הרב יוסף שוב בקובץ 
בנתיבות ההלכה חי"ב )פסקים והנהגות עמוד לג(. ]ובזה מבואר לשונו 
בהליכות שלמה, שלא מרגיש כראוי. עיין ודוק[. גם בס' מעדני שלמה 
ח"א מועדים )עמוד סב( כתב בשם הגרש"ז, דמי שיכול לנסוע בקלות 
ולא נוסע ל' יום, כיון שחסר לו רגישות לכותל וצער על חורבנה, וא"כ 
אין לו על מה לקרוע. ע"ש. והוא כמבואר שצריך הרגשת צער ולא סתם 
לקרוע. וכ"כ בשו"ת תשובות והנהגות ח"ה )סי' קסה(. ע"ש. ועי' בס' 
ע"ש.  דברי הגרש"ז.  ק( מ"ש לבאר  )עמוד  עלי מועד ספטימוס  קרא 
ואמנם ראיתי בשו"ת ברכת יהודה ח"א )חאו"ח סי' מה הערה 2( שתפס 
עיקר את הטעם הנ"ל שמסתמא רואים את מקום המקדש כל ל' יום, 
הביא  קלא(  )עמוד  ושם  החדשה.  בירושלים  זה  טעם  שייך  לא  וא"כ 
זכות  ללמד  שיש  הנ"ל,  וזמנים  ומועדים  הלכות  משנה  בשו"ת  מ"ש 
סברות  על  לסמוך  שקשה  עליהם  וכתב  צער.  הרגשת  שאין  מהטעם 
הנ"ל נגד פסק מרן בש"ע. ע"ש. אולם באמת אחר שהרחיב ה' גבולנו, 
ועינינו הרואות שיש סימוכין דקשוט לסברא זו, מהגמ' בבלי וירושלמי, 
ראשונים גם אחרונים, שטעם הקריעה הוא משום צער, לכן נראה עיקר 

כדברי גדולי הפוסקים הנ"ל שאף לגבי ירושלים החדשה יש להקל.

מחוץ  אדם  יבוא  אם  שגם  בידו,  אחד  כל  תורת  נתנו  לא  ואמנם  ז( 
לעיר ויטען שאין לו רגש, וודאי שא"א לפוטרו מקריעה, שהרי גם אנשי 

ירושלים היו צריכים לקרוע, אלולא המנהג שאשרוהו וקיימוהו גדולי 
ישראל, והבו דלא לוסיף עליה. ועי' במעדני שלמה הנ"ל )הערה כה( 
שכתב: ואמרתי לו שלא ראיתי אף פעם, גם אצל אלה הבאים מחוץ 
לעיר, שקרעו בכותל. והרים מרן שתי ידיו למעלה וענה: מה אני יכול 
לעשות )היינו, שלא כדין הם עושים(. ע"כ. וכ"כ בקובץ אור ישראל. וזה 
פשוט. ]ואמנם מלשון הרב משנה הלכות הנ"ל נראה שמטעם זה הליץ 
טוב גם על הגרים מחוץ לירושלים, אולם גם הוא כתב שזה רק ללמד 
בראשם[.  החיד"א  ומרן  הפוסקים  שאישרוהו  במה  וסגי  ע"ש.  זכות. 
ומ"מ נראה שגם תושב ירושלים שלא הגיע לכותל זמן מרובה, ומרגיש 
תחושת צער ויגון כשרואה את הכותל, שיש לו לקרוע בגדיו, ולא יסמוך 

בזה על המנהג להקל. ועי' היטב בלשון הרב בעיתה אחישנה שם.

לירושלים,  מחוץ  הדרים  על  גם  זכות  ללמד  שרצו  יש  ואמנם  ח( 
עפמ"ש הא"ר )בסי' רכד( שכיון שרוב העולם אין רואים יש להקל. וה"ה 
כאן. כ"כ בקונטרס אחר כתלינו )סי"א( ובשו"ת דברי יציב )שם(. אלא 
שא"כ יש להקל בזה רק בזמן שכולם היו בעיר העתיקה, אבל כיום לא. 
עוד כתבו להקל ממ"ש הגרי"מ טיקוצ'ינסקי בס' עיר הקודש והמקדש 
ח"ב )עמוד רטז( שכל מה שצריך לקרוע היינו דוקא ברואה את רצפת 
העזרה ולא גם במסגדים. ע"ש. וכ"כ הגר"מ שטרנבוך שליט"א בספר 
ח"א  יהודה  ברכת  בשו"ת  גם  ע"ש.  רנז(.  )סי'  ח"ז  וזמנים  מועדים 
)חאו"ח סי' מה( כתב להקל אם לא רואה את הקובה ממש. ע"ש. גם 
הרה"ג ר' אליהו חיים פנחסי שליט"א כתב בקובץ בית הלל )עמוד עב( 
בשם הגאון הנאמ"ן, שאפשר שנהגו להקל ע"פ דברי הגרי"מ הנ"ל. עוד 
ראיתי בשו"ת אורחותיך למדני ח"א )סי' ק( שכתב לחדש, שכיון שכבר 
אין חיוב לקרוע על ירושלים כיון שדר בה, ממילא אין חיוב לקרוע גם 
על מקום המקדש. ע"ש. עוד כתב בשו"ת דברי יציב )חאו"ח סי' פט 

אות ז( שאפשר שמחמת העניות לא רצו להחמיר בזה. ע"ש.

לכותל  בבואו  לירושלים,  מחוץ  שגר  שמי  האמור,  מן  העולה  ט( 
המערבי אחר שלא היה שם שלושים יום, צריך לקרוע את בגדיו, ואין 
להקל בזה כלל אפי' שלא מרגיש תחושת צער. אולם הגר בירושלים, 
לתושבי  גם  בזה  להקל  ויש  יום,  שלושים  שעברו  אפילו  לקרוע  א"צ 
ירושלים החדשה, ואפילו למי שרק לומד בירושלים וגר מחוצה לה, כל 
שאין מרגיש צער כ"כ בבואו אל הקודש. ומ"מ אם מרגיש צער וכאב 
לב בראותו את חורבן בית מקדשנו ותפארתנו, נכון מאד שיקרע, אע"פ 

שהוא גר בירושלים. והשי"ת יעב"א.

 q
 הרב יעקב סויסה

ירושלים

בעניני תשעה באב

א. האם מותר לישב ע"ג כסא או ספסל 

פחות מג' טפחים בתשעה באב

יושבים  ויומו  ליל תשעה באב  ג'(  )סעיף  פסק השו"ע סימן תקנ"ט 
מימוניות  מהגהות  ומקורו  המנחה.  תפלת  עד  לארץ  הכנסת  בבית 
אין  שבת"ב  הצרפתים  שמנהג  פ"ד(  סימן  שמחות  )הלכות  ומהר"ם 
דאבל  דומיא  המנחה,  עד  הקרקע  ע"ג  אלא  הספסלים  על  יושבים 
שיושב ע"ג קרקע, והביאו מנהג זה האור זרוע ח"ב )סימן תט"ז(, שבולי 
ראשונים,  ועוד  תרל"ה(  )סימן  תענית  המרדכי  רס"ו(,  )סימן  הלקט 
וכתב הראבי"ה )ח"ג סימן תת"צ( שיושבים לארץ כאבלים, וכדמצינו 
באיוב "וישב אתו לארץ שבעת ימים ושבעת לילות ואין דובר אליו דבר 
כי ראו כי גדל הכאב מאוד", וכן פסק השו"ע יו"ד סימן שפ"ז )סעיף 
א'( לגבי אבל. אולם אין זה מעיקר הדין כמ"ש הרמב"ן )בתורת האדם( 
שהוא ע"פ מסכת סופרים שיש מקומות שיורדים מספסליהם, ומיהו 
אין זה מן הדין, כי אין לנו בגמ' ישיבת קרקע בת"ב כלל, וכן כתב באר 
היטב )סימן תקנ"ד אות א'( בשם השל"ה דאף דכל העניים אסורים עד 

הלילה, משא"כ ישיבה על הקרקע מקילין שאינו אלא מנהגא.

וכתב הגר"ח פלאג'י בשו"ת חיים ביד )סימן קכ"ה אות ק"ג( דצר לי 
מאוד על האבלים היושבים ע"ג קרקע ממש, כי מחמת שהם טרודים 
באבלם יושבים בארץ בלי לוחות ונסרים תחתיהם ומתקררים מלחות 
מידי  ממקומם  להעמידם  טוב  ומה  רעים,  חולאים  להם  ונגרם  הארץ 

פעם בפעם כי די להם ישיבה על הארץ בעת התפילות והתנחומים.

משמע שיושבים לארץ ממש ולא ע"ג כסא ושרפרף וכד', ואף שכתב 
האבל  שאין  הדרישה  דברי  על  ד'(  )ס"ק  שפ"ז  סימן  גבוה  השלחן 
ולזקן שרי  ורק לחולה  וכסתות בעת שמנחמים אותו,  יושב על כרים 
שמצטערים בישיבה על הקרקע, מ"מ כתב דאין המנהג כן, דישיבה ע"ג 
הקרקע ממש מזיק הוא מהלחות שבקרקע, והכל חולים אצל הקור, 

אלא נותנים כרים וכסתות על הקרקע.

צער  לו  שיש  זקן  או  חולה  האבל  שאם  כתב  )שם(  הש"ך  אולם 
בישיבה ע"ג הקרקע, מותר ליתן כר קטן מתחתיו. וכתב החזו"ע הלכות 
שמותר  אבלה  שהיא  מעוברת  אשה  דה"ה  רנ"ח(  עמוד  )ח"ב  אבלות 
לה לישב ע"ג כרים וכסתות עד לגובה ג' טפחים, ולא עד בכלל, ואין 
להחמיר עליה כלל. משמע שהותר רק לחולה לישב על גבי כר וכדומה, 
אבל באדם בריא צריך לישב ע"ג הקרקע מ"מ צריך שיהיה בהפסק, 
אין  ח'( דע"פ קבלה  )ס"ק  יוסף א"ח סימן תקנ"ב  כפי שכתב הברכי 
זה.  לגבי  הפסק  חשיב  לא  ובגפיו  בד,  הפסק  בלא  קרקע  ע"ג  לישב 
ל"ט(  )אות  החיים  הכף  כתב  מ"מ  ח'(.  )אות  תשובה  השערי  והביאו 

דכל שהקרקע מרוצף אבנים מותר לישב בלא הפסק ואנשים, דליכא 
חששא של רוח רעה אלא ע"ג קרקע ממש, ומ"מ סיים דהיכא דאפשר 
יש להחמיר שלא לישב ע"ג קרקע אפילו מרוצפת אם לא ע"י הפסק 
בד וכדו'. והביא שם בשם ספר אדני פז שכתב שעל נסר של עץ או כר 

שאינו גבוה טפח, חשוב כיושב ע"ג קרקע.

אמנם הילקוט הגרשוני א"ח סימן תקנ"ט ס"ק א' כתב בשם ספר עין 
תפלה דמותר לישב על נסר או ספסל הסמוך לארץ פחות מג' טפחים, 
על  ישיבה  כתב  ובאבל  מאבל,  נלמד  קרקע  ע"ג  ישיבה  עיקר  שהרי 
ה"ה(  פ"ג  קטן  במועד  הוא  וכן  ה"א  דברכות  )פ"ג  ובירושלמי  הארץ, 
והיינו  נאמר אלא לארץ על דבר הסמוך לארץ,  אמרינן על הארץ לא 
וכן  היא.  סמיכתא  ארעא  טפחים  מג'  פחות  דכל  טפחים,  מג'  פחות 
כתב ערוך השולחן )סימן שפ"ז סעיף ג'(, וכתב עוד דמי שהוא חלוש 

בבריאותו או מעוברת לא ישבו כלל על הארץ אלא על מקום גבוה.

וכתב בגשר החיים )ח"א עמוד רי"ב( דיש מהדרין שאבל היושב ע"ג 
כר או שרפרף לא יהיה גבוה טפח מן הארץ, אבל כיום אין נזהרים בזה 
ויושבים על דרגש הגבוה יותר מטפח. והנתיבי עם )סימן שפ"ז( כתב 
מה שנוהגים האשכנזים לישב ע"ג ספסלים נמוכים, לא ידעתי על מה 
הם סומכים. אולם לפי מש"כ הילקוט הגרשוני בשם עין תפלה ניחא. 
וכתב החזו"ע דשפיר אפשר להקל אף לספרדים שכל שהיא פחות מג' 

טפחים שפיר דמי.

ע"י הפסק בד  ע"ג הקרקע  לישב  צריך  יוצא מכל הנ"ל דלכתחילה 
וכד' או ע"י שרפרף גובה טפח, ויש מקילים כל שאינו גבוה ג' טפחים.

יותר  ומ"מ לגבי ישיבה במכונית או באוטובוס יש להקל אף שהוא 
מג' טפחים דאינה ישיבה של תענוג או נוחות אלא כדי ליסוע ממקום 
למקום ואי אפשר בענין אחר, אולם באוטובוס אפשר דיש לעמוד היכא 
ה"ו,  ט"ו  פרק  שלמה  בהליכות  אויערבאך  הגרש"ז  פסק  כן  דאפשר. 
אבל  בכך.  לדקדק  ראוי  לעמוד  ויש אפשרות  דחוק  אין המקום  דאם 

היכא דלא אפשר כגון שיכול ליפול וכדו', בודאי ליכא איסור.

דהנוסעים  כתב  ענינים(  בקובץ  ח"א  )שבת  שני  חוט  בספר  אולם 
גבוהים  במכונית או באוטובוס מותר להם לשבת בכסאות, אף שהם 

יותר מג' טפחים.

ב. הליכה לבית הקברות לאחר הקינות

איתא בתענית )דף ט"ז ע"א( שבתעניות היו יוצאים לבית הקברות 
לילך  נוהגים  וכתבו התוס' מכאן  רחמים,  עלינו  יבקשו  כדי שהמתים 

לבית הקברות בתשעה באב.

מיד  על הקברות  והולכים  י'(  )סעיף  סימן תקנ"ט  הרמ"א  וכן פסק 
כשהולכים מבית הכנסת. ומצינו עוד בפוסקים את הענין של תפילה 
על קברי הצדיקים, כמבואר ברמ"א בהלכות ראש השנה סימן תקפ"א 
שם  ולהרבות  הקברות  על  לילך  שנוהגים  מקומות  דיש  ד'(  )סעיף 

בתחינות.

על  ונשתטח  הלך  יפונה  בן  דכלב  ע"ב(  ל"ד  )דף  בסוטה  מצינו  וכן 
קברי האבות, ואמר אבותי בקשו עלי רחמים להנצל מעצת המרגלים.

רבי חמא  יעקב דאמר  עין  בגירסת  י"ד ע"א(  )דף  וכן איתא בסוטה 
מפני  ודם,  בשר  מעיני  של משה  קברו  נסתתר  מה  מפני  חנינא  ברבי 
את  ולהגלות  ליחרב  המקדש  בית  שעתיד  הקב"ה  לפני  וידוע  שגלוי 
ויעמדו  שעה  באותה  משה  של  לקבורתו  יבאו  שמא  מארצם,  ישראל 
בעדנו  בתפילה  עמוד  רבינו  משה  לו  ויאמרו  למשה,  ויתחננו  בבכיה 
ועומד משה ומבטל את הגזירה, מפני שחביבים צדיקים במיתתם יותר 

מבחייהם וכו'. וכן הובא בהגהות הב"ח.

וכתב המהרי"ל )עמוד רמ"ז הלכות ת"ב( דמנהג יפה לילך על קברי 
מתים בט' באב כדאיתא באיכא רבתי דהצדיקים בקבריהם מתאבלים 
על ירושלים, וכן כתב בהלכות תענית )עמוד ע"ר( דהטעם שיש לילך 
לראות  עלינו  מרחם  אתה  אין  שאם  לומר  הקברות,  לבית  בתעניות 
מנוחת  מקום  קברות  הבית  ועוד  ח"ו.  מתים  הרינו  תעניתינו  בעינוי 
הצדיקים, ומתוך כך הוא מקום קדוש וטהור, והתפילה נתקבלה ביותר 
ישים  לא  ומתפלל  הצדיקים  קברי  על  והמשתטח  קודש,  אדמת  על 
מגמתו נגד המתים השוכבים שם, אך יבקש מאת השם יתברך שיתן 
אליו רחמים בזכות הצדיקים שוכני עפר, וכתב הספר חסידים אות ת"נ 
שאוהביהם  למתים  יש  הנייה  כי  בעירי"  "אמות  אמר  הגלעדי  ברזילי 
הולכים על קבריהם ומבקשים על נשמתן טובה, ומטיבין להם באותו 

עולם, וגם כשמבקשים מהם הם מתפללים על החיים.

עצירת  שבזמן  רכ"ה(  )עמוד  ויחי  פרשת  הקדוש  בזוהר  איתא  וכן 
גשמים יצאו עם ס"ת לרחובה של עיר, וגם לילך עמו לבית הקברות 
ולבקש רחמים. וכן איתא פרשת תרומה )עמוד קמ"א( ופרשת אחרי 
מות )דף ע"א(. וכן איתא בכתבי האריז"ל בשער רוח הקודש )דף כ"ח(.

)יו"ד סימן רי"ז( בשם תשובת ה"ר חיים פלטיאל  והנה כתב הב"ח 
אל  כדורש  דהוי  נראה  היה  שקצת  הקברות  לבית  לילך  הנודרים  על 
המתים, וכלב שנשתטח על קברי אבות היינו שמתפלל במקום קדושה 
יודעים זאת לא  כדי שתהא תפילתו נשמעת, אך נשים ובנ"א שאינם 
לזה  ויש  זה,  במנהג  החזיקו  דכבר  הב"ח  וכתב  למה.  הליכתן  ידעתי 
סמך מהזוהר, ודוקא להשתטח על קברי אבות ולהתפלל לפני ה' על 
כל צרה שלא תבא בזכות אבותיו הקבורים פה, ואין לשום מורה למנוע 

ולבטל מנהג זה.

אולם לפי מש"כ במסכת סוטה שיאמרו למשה עמוד בתפילה בעדינו 
הרי שאפשר לבקש מן המתים שיתפללו עלינו, וכן מובא באשל אברהם 
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אות ט"ז דבסידור מענה לשון יש תפילות מה שאומרים על הקברים, 
והביאו הכף  ומשמע קצת שמבקשים מאת הנפש שיליץ טוב בעדנו, 
נצבים  פרשת  הבא"ח  שכתב  ואף  צ"ה(.  )אות  תקפ"א  סימן  החיים 
יתפלל  אלא  המתים  כנגד  מגמתו  ישים  ואל  בקשתו  שיאמר  ב'  אות 
שהשי"ת יתן לו רחמים בזכותם, מ"מ נראה שאפשר לבקש מהנפטרים 
שימליצו טוב עלינו. וכתב השל"ה )תענית פרק נר מצוה אות י"א( שלא 
ילך בכנופיה גדולה, כי אין זה אלא טיול, וגם מביא לידי שיחת חולין 
ומסיחין דעתן מאבלות. וכתב המשנ"ב )ס"ק מ"א( דאם יהיה מוכרח 
לילך במנעלים, טוב יותר שלא ילך כלל, וכן כתב החוות יאיר סעיף י"ז, 

וכן הביא הכף החיים )אות פ"ב(.

ג. להכין צרכי סעודת ברית מילה קודם חצות

עד  סעודה  צרכי  להכין  ושלא  לשחוט  שלא  נוהגים  השו"ע  פסק 
וכתב  הר"מ,  בשם  ל"ז(  )סימן  תענית  סוף  הרא"ש  וכדעת  חצות, 
שלשון התוספתא )פ"ג הי"א( משמע כן, דתניא מתקנין בתשעה באב 
למוצאי תשעה באב. פירוש, מסוף היום כמו ממנחה ולמעלה דומיא 
דיום הכפורים דמותר בקניבת ירק מן המנחה ולמעלה, ע"כ. וכן כתב 
הגהות מימוניות והמרדכי )סימן תרל"ו(, וכתב שטוב להמתין ממנחה 
ולמעלה, וכתב הב"י ומשמע מדבריו דלהמתין עד מנחה קטנה קאמר, 
הרשב"א  את  והביא  חצות.  עד  אלא  להמתין  נהגו  לא  העולם  אבל 
דברים  כל  חצות,  קודם  ששחט  אחד  על  ש"ו(  סימן  )ח"א  בתשובה 
אלו לא נהגו בהם אלא כדי שיהא יושב ומישב באבילה של ירושלים, 
עד  לשחוט  שלא  נהגו  ואם  כאבל,  וקינות  בנהי  ולהתעסק  ולהתאונן 

חצות או עד הערב אסור להקל בזה, עכ"ל.

וכ"כ רב האי גאון, הביאו רבינו יצחק בן גיאת, שביום התענית נוהגים 
לשחוט משש שעות ולמעלה, והולכים לשוק וקונים בשש, וכן מנהג 
בבל דלבתר פלגא יומא ביום ת"ב שוחטים ומוכרים בשר, והביאו דבריו 

האבודרהם וספר המנהיג.

אלא  להמתין  נהגו  לא  שבמקומו  י"א(  )ס"ק  מרדכי  המאמר  וכתב 
עד אחר צאתם מבית הכנסת, שאם ימתינו אחר חצות, העכו"ם בעלי 
ומוכח  לשחיטה,  בהמות  ימצאו  ולא  הבהמות  נוחרים  היו  המקולין 

מדברי הרשב"א שהכל תלוי במנהג.

אחר  עד  להמתין  שלא  נוהגים  דעכשיו  כנה"ג  השיורי  כתב  אולם 
שחרית  תפילת  אחר  מביהכ"נ  השוחטים  שיוצאים  מיד  אלא  חצות, 
הולכים לבית המטבחיים לשחוט, ומה נעשה דלא מקבלי מינן, ומוטב 

שיהיו שוגגים במנהג בעלמא.

באיזמיר שהשוחטים משכימים  י'( שהמנהג  )ס"ק  כתב  ללב  היפה 
בית  שנעשה  עתה  והן  לשחוט,  המטבחיים  לבית  והולכים  להתפלל 
המטבחיים רחוק כשעה אחת מן העיר, אם ימתינו כמנהגם ליום ת"ב 
א"א לתושבי העיר לאכול בשר במוצאי התענית, ואיכא חולים וזקנים 
וחלושים שא"א להם בלעדי אכילת בשר, לכן נהגו לשחוט ערב ת"ב, 

וכן הורה מורנו הרב דוד אמאדו.

והנה אף שפסק השו"ע סימן תקנ"ח )סעיף א'( שמנהג כשר שלא 
לאכול בשר ושלא לשתות יין בליל עשירי ויום עשירי, וא"כ אין צריך 
לאכול בשר במוצאי ת"ב, כ"כ הב"ח, אלא א"כ חל ת"ב ביום חמישי 
יש להקל לשחוט לצורך שבת, אולם הט"ז כתב שראה בכל המקומות 
וכ"כ  בידם.  מוחין  ואין  באב  תשעה  שאחר  אכילה  לצורך  ששוחטים 
ג'( במה שכתוב עד שיעבור התענית, אין הכונה  השיירי כנה"ג )אות 
דוקא על התענית אלא עד שיעבור חומרו של תענית דהיינו ת"ב אחר 
חצות. וכ"כ א"ר )בסימן תקנ"ט אות כ"ח( דמשמע מהשו"ע שאפילו 
במקום שנהגו שלא לאכול בשר מותר לשחוט אחר חצות, דלא החמירו 
כלל לענין שחיטה בזה, ודלא כב"ח. וכן מבואר במאמר מרדכי אות י'. 

וכתב הכף החיים )אות ג'( דע"כ נראה דבמקום הצורך יש להקל.

כתב  וע"כ  במנהג,  תלוי  שהכל  הרשב"א  שכתב  דכיון  נראה  ולפ"ז 
צרכי  להכין  כשצריכים  ה"ה  חצות,  קודם  אף  דשרי  מרדכי  המאמר 
סעודת ברית מילה שאין צריך להמתין רק אחר חצות, אלא אפשר גם 

קודם חצות.

וכדברי הרשב"א בתשובה ח"א סימן תקכ"א דאפילו במקום שנהגו 
מותרת  האבד  דבר  שמלאכת  מסתברא  בת"ב,  מלאכה  לעשות  שלא 
סעיף  תקנ"ד  סימן  השו"ע  פסק  וכן  מועד,  של  בחולו  שאמרו  כדרך 
כ"ג, ואין לך דבר האבד יותר מזה. וכן הסכים עמי מורי ר' יצחק רביע 

שליט"א.

ד. טעה והבדיל בלא כוס

טעה והבדיל בלא כוס כגון מוצ"ש שחל בו ט' באב והיה צריך לאכול 
משום רפואה, וחשב כיון שאסור באכילת בשר ושתיית יין כל תשעת 
הימים, כ"ש שבט' באב שאסור שתיית יין וע"כ הבדיל בלא כוס, ואח"כ 

שאל האם יצא ידי חובת הבדלה.

דהנה פסק השו"ע סי' רצ"ו )סעי' ג'( אם אין לו יין ולא שכר ושאר 
משקין יש אומרים שמותר לו לאכול, וי"א שאם מצפה שיהיה לו למחר 

לא יאכל עד למחר שיבדיל וכו'.

וכתב המגן אברהם )ס"ק ז'( דכתב הרא"ש דדי לו בהבדלה שבתפילה, 
ובתשובת מהר"ם מרוטנבורג )סימן ח'( כתב שיאמר המבדיל בלא כוס, 
וכתב הפמ"ג דלכאו' היינו בשם ומלכות דבלא שם ומלכות בלאו הכי 
אסור לעשות מלאכה כמבואר בסימן רצ"ט )סעי' י'(, ולדינא נראה דאין 
לברך בשם ומלכות. מ"מ צריך שיתפלל תחילה ויאמר הבדלה בחונן 

הדעת כתקנה ראשונה, כמבואר בברכות )דף ל"ג ע"א(.

באחד  כתב  מ"ג(  אות  ע"ד  )סימן  חיים שאל  בשו"ת  החיד"א  והנה 
שבירך ברכת הבדלה על הכוס ואח"כ נמצא חומץ, נראה דמביא כוס 
תל"ז(  סימן  )ח"ג  הרדב"ז  שכתב  דרך  על  והבדלה  בפה"ג  ומברך  יין 
דאם קידש ביום השבת ונמצא חומץ דחוזר ומקדש, וה"ה בנ"ד. וברכת 
לחזור,  צריך  והגפן  הבדלה  ברכת  אך  לברך,  צריך  אין  ואש  הבשמים 
ומה גם לדידן דנקטינן כהרמב"ם ומר"ן דחיוב הבדלה מדאורייתא כמו 
במוצאי  בהבדלה  וכן  מדרבנן  דהוי  יו"ט  בקידוש  דאף  ונראה  קידוש, 

יו"ט נמי דינא הכי.

מבואר מדבריו דכל שלא הבדיל כתיקונו לא יצא ידי חובה כלל, וע"כ 
צריך לחזור ולהבדיל על הכוס.

אמנם הכף החיים סימן רצ"ו )אות כ"א( הביא דברי החיד"א, וכתב: 
יכול לומר  יין  אמנם לפי מש"כ הטור בשם פרקי דר"א דמי שאין לו 
וא"צ להביא  בדיעבד,  דיצא  נראה דבכה"ג  כוס,  בלא  ברכת ההבדלה 
עוד כוס אחר, ואע"ג דכתב הטור והב"י דלא קימ"ל כההיא דפרקי דר"א 
י"ל היינו לכתחילה, אבל אם כבר בירך יש לומר דיצא. ועוד דהבדלה 
כמ"ש  מדרבנן  הוא  הכוס  על  לכו"ע  מדאורייתא  למ"ד  ואפי'  דרבנן, 
)אות א'(, זה שכבר בירך אעפ"י שהכוס היה חומץ מדאורייתא יצא כיון 
שמהתורה אין צריך כוס, וא"כ אם יביא כוס אחר לחזור ולברך חיישינן 
כח  שיש  בענין  מש"כ  ועיין  עכ"ל.  עדיף,  וא"ת  ושב  לבטלה,  לברכה 
לחכמים להפקיע המצוה, ושם מבואר דכל שיש מצוה דאורייתא, ורבנן 
העמידו את המצוה, כל שלא עשה את המצוה כתיקונה אף מדרבנן גם 
כיון שהבדלה מדאורייתא כפסק  וע"כ הכא  יצא,  לא  את הדאורייתא 
השו"ע ותקנו חז"ל שיהיה על הכוס, כל שלא קיים המצוה כתיקונה, 
ולא עשה על הכוס, לא יצא ידי חובה, אף מדאורייתא. ואף דיש לפלפל 
בזה אם כך נפסק להלכה, מ"מ הכא צריך לחזור ולהבדיל על הכוס, 
ואף שבדליכא כוס סומך על ההבדלה שבתפילה, ולא מבדיל בלא כוס 
דלא  והיכא  אפשר,  דאפשר  היכא  אמרינן  מרוטנבורג,  מהר"ם  כדעת 
שלמה  שולחן  בספר  אויערבאך  הגרש"ז  דעת  וכן  אפשר.  לא  אפשר 
סי' רצ"ו ס"ק ח'. וכן עיקר לדינא. וכן הסכים עמי הרה"ג יצחק רביע 

שליט"א.

ה. הכנת חפציו ביום תשעה באב לצורך טיול

חפציהם  לארגן  להם  אין  באב  תשעה  לאחר  מיד  לטיול  היוצאים 
לצורך הטיול, אף לאחר חצות היום אסור. כן נראה ע"פ דברי השו"ע 
לידי  יבא  כדי שלא  בשוק  ויטייל  ילך  כ"א( שלא  )סעיף  סימן תקנ"ד 
שלא  נוהגים  י'  סעיף  תקנ"ט  סי'  הלבוש  וכתב  ראש,  וקלות  שחוק 
לשחוט ולא להכין צרכי סעודה עד לאחר חצות כדי שיהא יושב ושומם 
באבילות של ירושלים, ולהתעסק ולהתאונן בנהי וקינות ולא בדברים 
המשמחים ומסיחים את לבו מן האבלות, לכך אין להקל וכן אין נושאין 
ונותנים עם הגויים, עכ"ל. מבואר דכל מה שהתירו בתשעה באב רק 
ודאי שלא  ואף לא התירו רק אחר חצות, א"כ  צורכי הסעודה  משום 
הותר דברים המשמחים. וכדברי המהרי"ל במנהגים כתב ולא ילך אדם 
לטייל בשוק, שהרי התורה בטלה מתוך שכתוב בה "פקודי ה' ישרים 
משמחי לב", ומי יקל ראשו לשמח עצמו בטיולים וכדו'. וכתב הכל בו 
שאסור לטייל בתשעה באב משום שלא יבא לידי קלות ראש. ובספר 
י'( אמר  ג' אות  נוסף ע"פ מדרש איכה )פרשה  טור ברקת כתב טעם 
הקב"ה למלאכי השרת מלך שמת לו מה עושה, אמרו לו יושב ודומם, 
א"ל כך אני עושה שנאמר ישב בדד וידום, וההליכה אינה בגדר יושב 

בדד ודומם.

כל  לטיול  ההולכים  אותם  תתפ"ה(  )סימן  אומץ  יוסף  בספר  וכתב 
היום בתשעה באב במנעלים וסוברים שמותר הדבר אחר חצות, בודאי 
אותה  שישו  דרך  על  לנחמה  יזכו  לא  כראוי  מתאבלים  שאינם  אחר 
הלילה.  עד  ערבית  תפילת  אחר  אפילו  היתר  שום  אין  כי  וגו',  משוש 
ולדעתי מנהג זה בטעות נשתרבב מישיבה לארץ שאין בה חיוב אחר 
חצות. אכן העינויים לכל תענית ציבור אין שום היתר עד הלילה, ועיין 

עד מש"כ )בסימן תתפ"ו( בחומרת הענין.

וכתב הערוך השולחן )סי' תקנ"ד סעיף י"ח( דאין לילך ולטייל בשוק 
לידי  לבא  בנקל  עוד  זה  ולבד  אסור,  בעצמו  דהטיול  בת"ב,  וברחוב 
שחוק וקלות ראש, והיתול וליצנות. אלא כל שאינו מוכרח לצאת ביום 
זה ישב בפינת ביתו בעצבות, ואם מוכרח לילך, ילך בראש כפוף וימהר 
לעשות מה שצריך וישוב לביתו מהר, וגם יש למנוע ההולכים לביה"ק 
ע"כ  מזה.  נמנעים  והיראים  כדאי,  הדבר  אין  בחבורות  ההולכים  כי 

בודאי דבר המביא שמחה אסור התעסקות בו כל יום ת"ב עד הלילה.

 q
שאלות המצויות בבין הזמנים

שאלה: שוכר דירת נופש או צימר מיהודי או מגוי למשך שבוע בארץ 
ישראל, האם חייב במזוזה.

תשובה: פסק השו"ע יו"ד סימן רפ"ו )סעיף כ"ב( השוכר בית בחוצה 
לארץ, והדר בפונדק בארץ ישראל, פטור ממזוזה שלשים יום. והשוכר 

בית בארץ ישראל חייב במזוזה משום ישוב ארץ ישראל.

דחייב  כ"ג(  )בסעיף  השו"ע  פסק  יהודי  מאינו  בית  שוכר  ולענין 
במזוזה. ומקורו מהירושלמי )סוף מגילה( וכן דעת הסמ"ג והטור, ודלא 

כר"י שהובא בהגהות מימוניות )הלכות מזוזה פ"ה אות ז'(.

ועוד כתב )בסימן רצ"א סעיף ב'( השוכר בית מחבירו, השוכר חייב 
ואם  בידו,  יטלנה  לא  וכשיצא  קביעותה,  מקום  ולתקן  מזוזה  לקבוע 

שכר בעובד כוכבים או ששכרו לעובד כוכבים נוטלה ויוצא.

משוכר  שנא  ומאי  ממזוזה,  שפטור  פונדק  של  הגדר  מה  לדון  ויש 
בארץ  בפונדק  הדר  ע"א(  מ"ד  )דף  במנחות  איתא  במזוזה.  שחייב 
חייב.  ואילך  פטור, מכאן  יום  כל שלשים  בחו"ל  בית  והשוכר  ישראל 
ופירש רש"י פונדק שלנים בו עוברים ושבים, וכן ביאר )בדף ל"ב ע"ב 
ד"ה היו( דפונדק היינו בית שלנים בו עוברי דרכים בדרך ואין חייבים 
במזוזה דלאו דירת קבע הוא, ושל מונבז המלך כשהיו מהלכים בדרך 
זכר  הבוקר,  עד  במקל  בפונדק  אותם  ותולין  עמהם  מזוזות  נושאין 
מעיר  היה  הולך  אלא  קבע  דירת  לעולם  דרים  היו  שלא  לפי  למזוזה 

לעיר במלכותו.

עשויה  שתהא  צריך  זו  דירה  ע"ב(  י'  )דף  ביומא  המאירי  ביאר  וכן 
לדירת קבע, הא לדירת עראי פטורה, אף בזמן דירתה וכן בית שבספינה 
וחניות שבשוקים, ופונדקאות העשויות בכרכים ללון שם עוברי דרכים 
היינו  דפונדק  מבואר  לעיר.  להגיע  יכולים  כשאין  באקראי,  לפעמים 
לעיר  להגיע  הספיקו  כשלא  בדרכים  כגון  באקראי  בו  שלנים  מקום 
וכדו', אבל אם בא לגור מרצונו אף שהוא לזמן קצר אין זה בגדר פונדק 

אלא בגדר שוכר שחייב במזוזה.

שאירע  במעשה  כתב  קי"ח(  אות  בכללים  )ח"ה  חמד  השדי  והנה 
היהודים,  בתי  רוב  ונשרפו  בעיר,  גדולה  שריפה  שפרצה  באיזמיר 
מקום  להם  נתנו  וכן  בנתיים,  לדור  מקום  קיבלו  הממשלה  ומטעם 
בבית החולים של הגויים. ואחר שלשים יום שאלו את הרב אם צריכים 
יוצאים  יש ספק אם  ורגע  רגע  כיון שכל  או  לקבוע מזוזה בחדריהם, 
משם, והשיב בשו"ת חיים ביד )סימן פ"ד( דכיון דקימ"ל דשואל דינו 
כשוכר כמ"ש הב"י )בסימן רפ"ו( בשם רבינו מנוח, וכן פסק הרמ"א, 

ע"כ נראה שחייבים במזוזה.

אלא דלפי מש"כ החיד"א בפתח עינים על מסכת יומא דף י' שהביא 
דברי השער אפרים )בסימן פ"ג( לענין אם בית האסורים חייב במזוזה, 
וכתב דכיון דקימ"ל שאף דירה בעל כרחך שמה דירה א"כ ה"ה בית 
האסורים. והוכיח החיד"א מדברי הרמב"ם שכתב דכל השערים שהיו 
במקדש לא הי"ל מזוזה חוץ משער ניקנור ושלפנים ממנו ושל לשכת 
ימי  לכה"ג בשבעת  דירה  בית  היתה  הזאת  פרהדרין, מפני שהלשכה 
במזוזה  דחייבת  משמע  לשונו  דמסתימות  וכתב  עכ"ל.  ההפרשה, 
לזה  צריכים  אין  בלזריטו  בו  שיושבים  דבית  כתב  מ"מ  מדאורייתא, 
ואינם חייבים מזוזה משום שדוקא בית שהוא שוכר מהגוי פסק מר"ן 
יושב שם  המלך  אלא מטעם  אותה  שוכר  אינו  הזה  בית  אבל  דחייב, 
משום שמירה ואין ביתו כלל, וגם זימנין מעבירים אותם מחדר לחדר. 

ועיין עוד בשו"ת חיים שאל )ח"ב סימן כ"ב( ובברכי יוסף )אות ג'(.

יכול  דבקל  ארעי,  דירת  דסוכה  וכי(  )ד"ה  ביומא  בתוס'  מבואר  וכן 
להיות שהוא יוצא ממנה כגון שמצטער או ירדו גשמים וכהנה רבות. 
מוכח דכיון שאינם דרים שם בקביעות זמן מה, אלא מעבירים אותם 
ממקום למקום, וכן כל רגע ורגע ספק אם הם יוצאים ע"כ אינם חייבים 

במזוזה.

וכעין זה כתב זכור לאברהם אביגדור )ח"י סימן י"ז( שנסתפק בזמן 
יום היו מייחלים לחסדי השי"ת  ובכל  גרים בבית הגוי,  המגפה שהיו 
שוכר  כדין  במזוזה  חייבים  האם  יום,  שלשים  ועברו  לביתם,  לחזור 
בית מהגוי שחייב לאחר שלשים יום או לא, משום דלא הוי דירת קבע 
להוכיח מהרמב"ם  וכתב  קיימי,  והחזר  בעומד  הוי  ושעה  דבכל שעה 
)פרק א' מהלכות עירובין הלכה ג'( שכתב דשיירא שהקיפה מחיצות 
קובעים  אהלים  אותם  ואין  מעורבין,  כולן  שהן  לפי  לערב,  צריך  אין 
אף שבשאר  הרי  עכ"ל.  עירוב,  בלא  לאוהל  מאוהל  מוציא  אלא  להם 
כיון  עירוב אלו פטורים, לפי שאינם נקראים קבועים  אהלים צריכים 
שאין  )ואף  ב'(.  סעיף  שס"ו  )סימן  השו"ע  פסק  וכן  לעקור.  שדעתם 
עירוב,  צריכים  שבספינה  בתים  שהרי  מזוזה  להלכות  לגמרי  לדמות 
כמבואר ברמ"א וכן בסימן שפ"ב סעיף כ'. וכן יושבי אהלים או סכות 
או מחנה שהקיפוהו מחיצות אין מטלטלים עד שיערבו, ודוקא שיירא 
הקילו משום דאותם אהלים אינם קבועים להם לדירה, רק דרך ארעי 
בשעה שעומדים לפוש מעמידים אהלים, וע"כ לא מיקרי חילוק פירות 
וחשיב כולם מעורבין יחד(. וה"ה הכא, ואף דבעלמא אחר שלשים יום 
הוי דירת קבע, האי לא הוי דירת קבע משום שדעתם לעקור. מבואר 
מדבריו שכיון שדעתם לעקור ומייחלים לכך יום יום, דאין צריך לקבוע 

מזוזה.

דהבורחים  נחום  חזון  ספר  בשם  כתב  ט'  אות  יוסף  הברכי  אולם 
מהכפר מחמת דבר ושוכרים בתי עכו"ם, אחר שלשים יום יניחו מזוזה 

ולא יברכו.

דירה  השוכרים  על  דן  נ"ב(  סימן  )סוף  שהם  תרשיש  בספר  והנה 
לענין  שדינם  וכתב  צח,  אויר  לשאוף  בשביל  חודשים  לכמה  בכפרים 
הרמב"ם  שכתב  שבשווקים,  וחנויות  וכספינה  בחג  כסוכה  מזוזה 
דברי הברכי  והביא את  לדירת קבע,  עשויין  שפטורים ממזוזה, שאין 
יוסף )סימן רפ"ו אות ג'( שדן לענין בית האסורים שדעת הבית הלל 
לצדד  שיש  אלא  דבריו,  ודחה  כבוד,  דירת  זה  דאין  משום  שפטורים 
כבתים  והוי  קבע,  דירת  ולא  ארעי  לדירת  שעיקרן  משום  לפטור 
שבספינה, ולא דמי לפונדק דהוא עשוי גם לדירת קבע, ואח"כ הביא 
מש"כ באות ט' לענין הבורחים מהכפרים מחמת דבר שצריכים לקבוע 
מזוזה ולא יברכו. וא"כ לפ"ז מה לי בורח מהכפר מחמת דבר, או מחמת 
שקשה לו האויר שבעיר, וע"כ פסק דעד שלשים יום פטור, יותר מכן 
יקבע בלא ברכה. וכתב השדי דיש לחלק בין הבורחים מהעיר מחמת 
הדבר וכדו' דחשיב דירת ארעי, כיון דאין להם שום רצון בדירה שבכפר, 



קכח |  ביני עמודי

ותעצור  ה'  לתשועת  מקוים  ויום  יום  ובכל  שם,  היו  לא  האונס  ולולי 
המגפה, ובזה ודאי חשיב דירת ארעי, משא"כ שהולכים מרצונם לכפר 
להם  קשה  שעובר  ויום  יום  וכל  לבטלה,  ויושבים  אונס  שום  בלא 
חייב  ומדינא  קבע,  דירת  דחשיב  לומר  יש  בכה"ג  הכפר,  מן  הפרידה 
אינן  דברכות  משום  ברכה  בלא  לקבוע  נכון  מ"מ  ברכה,  עם  במזוזה 

מעכבות.

נופש חשיב דירת קבע, ולא דמי לפונדק שהרי  הרי מבואר שדירת 
רצונו לגור שם לזמן קצוב, ולא גרע מהבורחים מהכפרים מחמת הדבר 
שכתב החיד"א שיקבע מזוזה, ובפרט שכתב השדי חמד שכל שהלך 
מרצונו ודאי חייב במזוזה. מ"מ לענין הברכה כתב שאין מעכבת, ואף 
לשיטת הגר"ח פלאג'י וזכור לאברהם דכל שדרים בה מחמת שריפה 
או דבר שהיה בעירם שאינם חייבים במזוזה, משום דהוי דירת עראי, 
דכל שעה ושעה רצונם לחזור לעירם, משא"כ בדירת נופש וכד'. ומה 
שכולם מציינים אחר שלשים יום משום דאיירי בחו"ל, והשוכר דירה 

בחו"ל חייב רק אחר שלשים יום.

לחייב  תימא  וכי  ד"ה  ע"א  י'  דף  ביומא  מתוס'  להוכיח  יש  ולענ"ד 
פרהדרין,  ללשכת  סוכה  בין  מזה שחילקו  וכד',  נופש  בדירת  במזוזה 
כגון  ממנה,  יוצא  שהוא  להיות  יכול  דבקל  היא  עראי  דירת  דסוכה 
מצטער או בירדו גשמים ועוד כהנה רבות, אבל לשכת פרהדרין שהיה 
בקביעות מחייב. ואם תאמר שהפטור של מזוזה שאינו הדירה לקבע, 
ממנה  שיוצא  כיון  עראי  דירת  שהיא  בסוכה  מחלקים  תוס'  מה  א"כ 
רבות, שיכתבו שסוכה היא היא דירת עראי, ולכן לא בעי מזוזה, אלא 
ודאי שאף שאין הדירה בעצם עשויה לקבע חייב במזוזה, וכל הטעם 
שבסוכה פטור משום שעצם ישיבתו בו אינה קבוע, שבקל יוצא ממנה 
או מחמת שמצטער או בירדו גשמים. ועוד עיקר החיוב במזוזה בלשכת 
הקביעות  כל  והרי  בקביעות,  בה  שהיה  משום  התוס'  כתבו  פלהדרין 
אינה אלא לשבעה ימים בלבד שהיא שבעת ימים קודם יוה"כ, ועכ"ז 
מצות  של  שהפטור  מוכח  הרי  מדאורייתא.  במזוזה  דחייב  מבואר 
מזוזה אינה משום שהדירה לא עומדת לקבע שכן מוכח מסוכה, וכן 
שאף שנמצא בו זמן מועט חייב במזוזה כלשכת פלהדרין, וא"כ צימר 
עדיפי מסוכה, ואין את החיסרון של סוכה שבקל יוצא ממנה. ולא דמי 
לפונדק שכל מקומו וישיבתו שם היא עראי ובאקראי, משום שפונדק 
זה לעוברים ושבים ואין להם קביעות כלל במקומם, שפעם בחדר זה 
פעם בחדר אחר, משא"כ דירות נופש וצימרים דאין זה באקראי כלל 
אלא הזמנה מראש, אלא שהוא לזמן קצר שבוע או שבועיים. ובארץ 
ישראל אין פטור של קודם שלשים יום, ולא גרע מלשכת כה"ג דאף 
שהיא לזמן מועט חייב במזוזה. ויש להביא עוד ראיה מדאמרינן ביומא 
)דף י"א ע"א( תניא בית הכנסת שיש בה בית דירה לחזן הכנסת חייבת 
בית  ו'(  הלכה  מזוזה  מהלכות  ו'  )פרק  הרמב"ם  פסק  וכן  במזוזה. 
הכנסת של כפרים שהאורחין דרים בו חייב במזוזה, וכן בית הכנסת של 
כרכין אם היה בו בית דירה חייב, וכן פסק הרי"ף )הלכות קטנות הלכות 
מזוזה( דבית הכנסת שחייב במזוזה דוקא שיש בו דירה, א"נ בית כנסת 
דכפרים דדיירי בהו אורחין, אבל בכרכין לא. וביאר רבינו יהונתן דבית 
הכנסת דדיירי בהו אורחין אין מקדשין אותו הקדש גמור כדי שיהיה 
מותר לשכב ולאכול בה אורחין, לפי שאין ידם של בני הכפרים משגת 
לכל  מגיע  ואין  רבים  שהם  בכרכין  אבל  בבתיהם,  האורחים  להכניס 
אחד אלא טורח מעט מן האורחין, וגם יכולים לעשות בתים לצורך ואין 
)בהלכותיו סימן  וכן פסק הרא"ש  ולאכול בבית הכנסת.  צריך לשכב 
דבית הכנסת אם  ג'(  רפ"ו סעיף  )סימן  והשו"ע  וכן פסק הטור  ט"ו(. 
יש בה דירה לשום אדם חייב במזוזה. מבואר דאף בית כנסת שיש בה 
דיורין לאורחים חייב במזוזה, והא דירה זו אינה לשכירות אלא דירת 
ארעי לזמן מועט בשביל האורחים ואפ"ה חייב במזוזה. ועוד דלפי מה 
שביאר רבינו יהונתן הרי בית הכנסת עצמו הוא הבית דירה, ובודאי אין 
אפשרות לדור בו זמן רב, הן מצד הבית הכנסת והן מצידו שאינה ראויה 
למגורים אלא לזמן מועט ואפילו הכי חייב במזוזה, כ"ש וכ"ש שדירת 
נופש שמצד עצמו הוי דירת קבע וראוי למגורים אף שמחיר השכירות 
השירותים  כל  את  שם  שאין  ואף  מזוזה,  מחיוב  פוטר  זה  אין  יקר 

הנדרשים לדירת מגורים לא גרע מבית הכנסת.

אלא שמצאתי בגבורת ארי שהקשה הא דאיכא חיוב מזוזה בלשכת 
פלהדרין, צ"ב הרי לא היתה דירתו של כה"ג אלא לז' ימים בלבד של 
ימי הפרשה, והא איתא דהדר בפונדק פטור ממזוזה באר"י כל שלשים 
יום. ואפילו אי דמי לשוכר בית בארץ ישראל, הא אמרינן משום יישוב 
דלאחר  משום  ד"ה  ע"א  מ"ד  דף  במנחות  רש"י  ופירש  ישראל,  ארץ 
שקבעה אפילו יוצא ממנה אינו רשאי ליטלה, הלכך בקושי יוצא מפני 
טורח מזוזה אחרת, ואפילו יוצא ממנה ישכרנה אחר מהרה כשימצאנה 
מזומנת במזוזה, ונמצאת ארץ ישראל מתיישבת. והאי טעמא לא שייך 
וכל  ימי הפרישה,  לז'  זו, דהיא אינה מיוחדת אלא לכה"ג  גבי לשכה 

השנה לאו בית דירה הוא, והא מבואר דחייב במזוזה מדאורייתא.

וכתב לחדש דכיון דחייבו הכתוב בדירה זו שבעת ימים, עשהו כקבע 
לדידהו וישובו קבוע כשלשים יום, וכעין שאמרו באוכל כזית בסוכה 
בלילה הראשון שחייב בסוכה, ואף דבשאר ימי החג כזית חשיב אכילת 
עראי ואין חובה בסוכה, מ"מ כיון שהכתוב חייבו בסוכה בלילה הראשון 
ע"כ אף כזית חשיב קבוע. וע"ש שתירץ עוד דלשכה זו מקרי של כה"ג 
וכיון  חבירו,  של  הלשכה  את  וסותר  מחדש  משלו  אותה  שבונה  כיון 
דחשיב שלו חייב במזוזה. והדובב מישרים )ח"א סימן י"ב( כתב ליישב 
שנים  כמה  בהצטרף  מ"מ  בשנה,  ימים  ז'  רק  בה  שדר  דאף  קושיתו, 
ידור בה יותר משלשים יום ולכן חייב במזוזה, וע"כ לא דמי לפונדק, 

ואף שבשנים הראשונות לא התחייב במזוזה שהרי עוד לא דר שלשים 
יום, מ"מ כיון דעתיד לדור בה כל שנה ושנה ז' יום חשיב קבוע מהרגע 

הראשון.

ולענ"ד כל דבריהם קשים, וכי משום שדר בו רק שבוע יפטר ממזוזה, 
צריך  היה  בקל  ממנה  יוצא  שסוכה  התוס'  שכתבו  טעם  אילולי  הרי 
לקבוע בה מזוזה אף שאינה יותר משבעה ימים. ועוד כל הטעם שכתבו 
דחשיב קבע משום שהתורה חייבתו, והוי כיושב בה שלשים יום, או כפי 
שביאר הדובב מישרים בהצטרף כל השנים לשלשים יום התחייב בה 
במזוזה, כל זה טעם בדרבנן שהרי הדר בפונדק שלשים יום אינו חייב 
מבואר  הרי  פלהדרין  בלשכת  וכה"ג  מדרבנן,  חיובו  אלא  מדאורייתא 
דחיובו מדאורייתא, א"כ אין טעם בכל הסברות הללו. ומוכח דאף שדר 
מסוכה  שהוכיח  מה  ועוד  מדאורייתא.  במזוזה  חייב  ימים  שבעה  בה 
דחשיב קבע כיון שחייבתו תורה, ראיה לסתור היא, שהרי אף שחייבה 
תורה בסוכה שבעה ימים אינה חייבת במזוזה, וא"כ אף בלשכת כה"ג 
אלא  במזוזה,  התחייב  לא  ימים  שבעה  בה  לדור  תורה  שחייבתו  אף 
ודאי דאין זה משום החיוב לדור בה אלא שאף שדר בה זמן מועט חייב 
בה באקראי משא"כ  דרים  דפונדק  לפונדק, משום  דמי  ולא  במזוזה, 

הכא.

לא  ישראל  ארץ  ישוב  משום  דהוי  רש"י  מדברי  שהקשה  מה  ועוד 
ואף  במזוזה  חייב  מגוי  השוכר  שהרי  יחידי  טעם  זה  אין  שהרי  דק, 
שאחר שיוצא נוטלה ויוצא. וכתב היעב"ץ בשו"ת שאילת יעב"ץ )ח"ב 
אח"כ,  בה  ידור  בעצמו  כוכבים  העובד  אם  חילוק  דאין  קכ"ב(  סימן 
)ס"ק  בפת"ש  והובא  ויוצא.  נוטלה  אפ"ה  אחר,  לישראל  שישכיר  או 
ט'(. הרי דאין זה רק הטעם משום ישוב ארץ ישראל, וכן מוכח מבית 
כנסת שיש בה בית דירה שחייב במזוזה, שאף שאין אחר יכול להשכיר 
דירה זו ואפ"ה חייב במזוזה. וראיתי בשו"ת משנה הלכות )ח"ב סימן 
קל"ב( שדן בחיוב מזוזה במעון קיץ, וכתב דע"פ דברי הרמב"ם )ריש 
פרק י'( שכתב עשרה תנאים יש בבית ואח"כ יתחייב הדר בו לעשות 
מזוזה, ואם חסר אחד מהן פטור מן המזוזה ואלו הן, שיהיה בו ארבע 
לו  ויהיה  מזוזות  שתי  לו  ושתהיינה  יותר,  או  אמות  ארבע  על  אמות 
משקוף וכו' ויהיה עשוי לדירת אדם, ועשוי לדירת כבוד, ועשוי לדירת 
קבע. ובהמשך דבריו כתב )בהלכה ט'( סוכת חג בחג, ובית שבספינה 
פטורים מן המזוזה לפי שאינם עשויין לדירת קבע. ולפ"ז כתב דכמו 
שהדר בספינה לא הגבילו בזמן, ה"ה הדר בדירת עראי אף שדר יותר 

משלושים יום פטור ממזוזה.

ומה שאמרו הדר בפונדק באר"י פטור מן המזוזה שלשים יום, מבואר 
קבוע,  הוי  יום  שלושים  דאחר  הכוונה  אין  חייב,  יום  שלשים  דלאחר 
אלא אחר שלושים יום איכא מראית עין דנראה שדר בלא מזוזה משום 
דמיחזי כשלו, א"נ משום דשכירות קודם שלושים יום לא מיקרי עדיין 
קביעות, דאף שדעתו לקבוע כן חיישינן שמא יחזור בו, וכן ביארו תוס' 
שלשים  דלאחר  תתק"נ(  סימן  קטנות  )הלכות  המרדכי  וכן  במנחות 
יום רבנן חייבוהו, שהעולם סוברים לאחר שלושים יום הוא שלו, כ"כ 
בשם הסמ"ג. וע"ש שדן האם שוכר חייב מדאורייתא או מדרבנן, והביא 
את הברכי יוסף ושו"ת תרשיש שהם, ומ"מ כיון שמעוני הקיץ הם רק 
לדירת עראי לשאוף אויר צח, ועיקר דירתם בעיר ומשלמים שכר דירה, 
א"כ  הקבועה,  לדירתם  חוזרים  זמן  ואחר  הקיץ  במעון  אף שנמצאים 
וע"כ פטורים  ודירתם העראי בהרי הנופש,  ניכר שעיקר דירתם בעיר 
ממזוזה והמחמיר יקבע בלי ברכה והמיקל לא הפסיד. וצ"ב דבריו, דאף 
שכתב הרמב"ם דבעינן דירת קבע כתב הרמב"ם כגון בית שבספינה 
שעיקר  משום  מוגבל  לזמן  עראי  היא  הדירה  שעצם  בחג,  חג  וסוכת 
היעוד של הספינה לא למגורים אלא לעבור מעיר לעיר, אבל בדירת 
עוד  לו  שיש  בכך  ומה  וענין,  דבר  לכל  דירה  הם  הקיץ  במעוני  נופש 
דירה שחייב  בית  בו  שיש  הכנסת  בבית  גרע  ולא  אחר,  במקום  דירה 
במזוזה. ולא גרע משוכר דירה לחודש חודשים, וכי להתחייב במזוזה 
צריך שלא יהיה לו דירה במקום אחר. ועוד, דאף בספינת נופש כתב 
ערוך השולחן שחייב במזוזה, וצ"ע. ועוד דהמהרש"ם )ח"ו סימן קט"ז( 
הביא בשם השטמ"ק דמי שיש לו דירה אפילו אינו נכנס בו אלא פעם 
בשנה חייב במזוזה, ע"ש. ועיין בשבט הלוי )חלק י' סימן ק"פ( שנשאל 
אינו  דפונדק  דעת השואל  והביא את  לפונדק,  בין שוכר  מה החילוק 
עשוי להשתקע, משא"כ שוכר. ולפ"ז היוצאים לנוח באר"י כיון שאין 
דעתם להשתקע דינם כפונדק דעד שלשים יום פטורים, משא"כ שוכר 
דחייב לאלתר, וכתב על דבריו דפשוט הוא דעיקר סוגית ההלכה לא 
כדבריך, דהא מבואר ברש"י שפונדק היינו שלנים בו עוברים ושבים, 
אלא עיקר החילוק בפונדק אינו שוכר את עצם הבית אלא משלם עבור 
הזכות לדור בה כפי הסכמת בעל הפונדק, אבל שכירות אף ליומא הוי 

כמכר, וע"כ מי ששוכר דירה לנופש אף שאינו משתקע חייב במזוזה.

וכעין זה כתב מהר"י בלוי בספר חובת הדר )פרק ג' הלכה ה'( הדר 
בפונדק באר"י עד שלשים יום פטור מכאן ואילך חייב, וכן בבתי מלון 
ובתי הבראה. וכתב בהערות שלא דמי לשוכר דאין לו קנין בגוף הבית. 
וכן משמע בשו"ע או"ח )סימן ש"ע סעיף ח'( המתארח בחצר אפילו 
יום  נתארח בבית בפני עצמו, אם לא נתארח דרך קבע אלא שלשים 
שכתב  כפי  בשוכר  אפילו  ואיירי  החצר,  בני  על  אוסר  אינו  פחות  או 
יכול לסלקו מיקרי  נ"ג(. ואף שאינו  וחיי אדם והמשנ"ב )ס"ק  הגר"ז 
עראי, וא"כ ה"ה בבית מלון. וצ"ב דאי איירי בעירובין בשוכר, ואפילו 
הכי חשיב עראי, א"כ ודאי שאין לדמות להלכות מזוזה ששוכר חייב 
מיד במזוזה. ועוד, הרי פסק הרמ"א ביו"ד )סי' רפ"ו סעיף כ"ב( ששואל 
כשוכר, ואף שאין לו קנין בגוף הדירה, וע"ש שהביא שדעת מהרש"ם 

)ח"ד סימן קמ"ו( במי שנוסע ברכבת כל הלילה שחייב במזוזה דהוי 
כשוכר, דכיון ששילם בעד הנסיעה ושם ביתו וחייב בנר חנוכה ע"ש. 
מ"מ חייב בית הבראה במזוזה מצד אנשי הצוות שדרים שם בקביעות, 
וממילא גם הפרוזדורים המוליכים לחדרים חייבים במזוזה, וה"ה בבתי 
לפני  דבריו  רפ"ז( כתב שהציע  סימן  )ח"ד  והנהגות  ובתשובות  מלון. 

הגרי"ז שהגדר של פונדק הוא שדר בלא קנין, ומיאן הגרי"ז לקבלו.

וראיתי בספר אגור באהליך )פרק ל' הלכה מ"ז( שכתב דגדר פונדק 
הוא בית שאין דרך לדור בו זמן ממושך מכל טעם שהוא, או מחמת 
בכה"ג  כל  בו  יקרים  השכירות  שדמי  ואף  הדירה,  איכות  או  מיקומו 

חשיב פונדק.

אולם סברות יפות אלו בלא כל מקור לדבריו, ותימה וכי מי ששוכר 
דירת מגורים מאוכלסת כגון דירה בצפת או נתניה וכדו' ומשלים לפי 
יומי, וכי מותר לו לגור בלא מזוזה. הרי כל השנה יכול לשכור דירה זו 
בהרבה פחות ולכל החודש, אלא שעכשיו דמי השכירות יקרים מצד 
לבית  קרובה  דירה  ששוכר  החגים  בימי  או  חופשה,  ימי  שהם  הזמן 
גבוהה,  בודאי שמחיר השכירות תהא  כל שהיא  או לחסידות  הכנסת 

ומשום שככל שהביקוש עולה גם שכר הדירה עולה.

ל'(  אות  מזוזה  הלכות  )ח"ד  רבינו  באורחות  מובא  שכן  והאמת 
דהחזו"א כל פעם שנסע לצפת להבראה לקח עמו מזוזות וקבע אותם 
בפתחי החדרים ששכר והשאירם, דהא אסור וכן הוי סכנה להורידם, 
וכן בכל פעם ששכר החזו"א דירה כפי המזדמן )ועיין בהלכות מזוזה 

של הגרח"ק בהלכה סדורה סימן י"ח(.

והנה בספר מסורת משה הלכות מזוזה )אות רח"צ( כתב באחד שבא 
לרבינו שנשרף לו הדירה והוצרך לדור במלון הילטון לכמה חודשים, 
שפטור ממזוזה דנחשב לו דירה ע"י הדחק דהלך לשם רק ע"י דחק 

השריפה. והשיב רבינו שאין זה טענה כלל.

ולענין חיוב מזוזה במלון כתב )באות רנ"ו( שזה תלוי אם בעל המלון 
נחשבים  דא"כ  אורחיו,  של  והאכילה  ללון  מקום  נתינת  על  אחראי 
סמוכים על שולחנו ובעל המלון חייב במזוזה, דנחשבים כאורחים אף 
שמשלמים על זה שכר. אבל אם הבעל בית רק אחראי לתת לו חדר וזה 
כל העסק שלו, הוי כשכירות רגילה שהשוכר חייב לקבוע מזוזה, וכתב 

שרוב המלונות מסוג הראשון.

מבואר שכל שנותן לו חדר ללון חייב במזוזה, ואף שאין לו קנין בגוף 
הדירה והשתמשות היא רק לאכילה ושתיה ולא בגוף הדירה, ואפ"ה 
ה'  פרק  מזוזה  יצחק הלכות  ראיתי בספר שבות  אולם  במזוזה.  חייב 
שכתב בשם הגרי"ש אלישיב שגדר פונדק הוא שמשלם התשלום על 
בסיס יומי ולא חודשי, ועוד כתב שבמלון בעל המלון חייב מפני שע"י 
האורחים מתחייב בעל הבית, נמצא שהמתארח במלון של ישראל שאין 
מזוזה  חייב  בדין  מדבריו  מבואר  המצוה.  בביטול  משתתף  מזוזה  בו 

במלון כהבנת הגר"מ פיינשטיין.

מ"מ מה שכתב בגדר הפונדק שמשלם על בסיס יומי, הוי הגדרה בלי 
בסיס, דמנין לו וכי שכירות דירה ולא צימר לבין הזמנים משלמים עבור 

חודשי אלא עבור יומי, וכי לא יתחייב במזוזה בדירה זו.

ולסיכום נמצא כמה סברות וחילוקים בין שוכר לפונדק: א. ששוכר 
והוי כקנין הבית, ומשא"כ פונדק משלם עבור  משלם על עצם הבית 
דעתו  שאין  אף  לנופש  דירה  השוכר  ולפ"ז  בו,  וללון  לדור  הזכות 
להשתקע הוי בגדר שכירות. ב. דהחילוק הוא עצם סוג הדירה ומהותו, 
דשוכר בית הדרין לדור באופן קבוע, משא"כ פונדק אינו בית מגורים 
קבוע, ורק דרים בו זמן קצר. ג. שתלוי בדעת האדם אם דעתו להשתקע 
הוי כשוכר, ואם דעתו להיות שם לזמן דינו כפונדק. מ"מ כל הני סברות 
כתב השדי חמד )בכללי הפוסקים סימן ט"ז אות כ"ז( שאין הפוסקים 
יכולים לחלק חילוקים מדעתם בלתי סמך וראיה ובאיזה ענין אפשר 
לחלק, ע"ש. אלא ודאי עיקר החילוק כפי שביארנו שפונדק הוי עראי 
המאירי  דברי  וכן  ושבים,  לעוברים  שהוי  רש"י  שביאר  כפי  ואקראי 
שהגיע לשם לא מרצונו, אלא שלא הספיק להגיע לעיר ולכן דר בפונדק 
לזמן  אף  בדירה  לדור  מרצונו  שהולך  אדם  אבל  ממזוזה,  פטור  וע"כ 
יומי ואף שאין לו בעלות בגוף הדירה,  מועט, ואף שמשלם על בסיס 
הכנסת  בבית  שהוכחנו  וכפי  מיד,  באר"י  שחייב  כשוכר  חשיב  מ"מ 
והברכי  חמד  השדי  שפסק  וכפי  כה"ג,  ומלשכת  דירה  בית  בו  שיש 
יוסף. וכן ראיתי בספר קונטריס היחיאלי דיני מזוזה )סימן ב'( דפונדק 
היינו מלון לעוברי אורחים בדרך, ואין חייבים במזוזה דלאו דירת קבע 
הוא, ולאפוקי אם היה המלון בישוב או בעיר אזי חייב במזוזה כיתר 
הבתים באר"י ביום הראשון, והמתארחים במלון של הנכרים יקבע בלא 
הערוך השולחן  וכן  טופיק,  אביעזר  יעקב  הג"ר  פסק  וכן  ע"ש.  ברכה 
)סי' רפ"ו סעיף מ"ח( כתב דפונדק פטור דדירת עראי היא לפני האורח 
שאינו עומד שם רק איזה ימים. וכשבעל הפונדק ישראל חייב לעשות 
האורחים,  בשביל  הוא  ביתו  שהרי  האורחים,  של  בחדריהם  מזוזה 
ועוד  מלון.  לענין  אלישיב  והגרי"ש  פיינשטיין  הגר"מ  שביאר  וכדרך 
יראה  אך  עראי,  דירת  בספינה משום  כ"ז( שכל הפטור  )בסעיף  כתב 
לי שספינות שלנו שיש בהם בתים קבועים דחייבת במזוזה שהרי היא 
דירת קבע, הרי דאף ספינת נופש לפי דבריו חייבת במזוזה כיון שיש 

בה דירת קבע.

מורה  היה  אלישיב  דהגרי"ש  א'(  אות  ה'  )פרק  יצחק  בשבות  ועוד 
גמ"ח  של  מזוזה  ליקח  כראוי  מזוזה  שאין  במקום  למנוחה  ליוצאים 
שאינה  מאחר  להסירה  אח"כ  מותר  שיהא  כדי  להחזירה,  שצריכים 
שלהם וחייבים להחזירה, אולם כתב באורחות רבינו )אות נ"ג( דמבואר 
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בירושלמי סוף מגילה דכל שקבע מזוזה אף במקום שהיה פטור כגון 
בפונדק, אם קבע אסור להורידה משום סכנה ע"ש.

העולה לדינא השוכר דירת מגורים לתקופת בין הזמנים, וכן השוכר 
דירת נופש או צימר חייב במזוזה כדין שוכר, וכן הנוסע בספינת טיולים, 
ולענין מלון מעיקר הדין חייב במזוזה, אולם דעת האגרות משה ועוד 
דחשיב אורח, מ"מ בעל הבית חייב לקבוע מזוזה, והדר בו בלא מזוזה 
חשיב מסייע לדבר עבירה, ולאחר שהותר בדירה או בצימר וכדו' אסור 
הבא  שהשוכר  אף  להוציאו  חייב  ובכה"ג  מגוי,  שכר  אא"כ  להוציאה 
יכול  ובכה"ג  מגמ"ח  שיקח  הגריש"א  דעת  מ"מ  יהודי.  הוא  אחריו 
להוציאו כשקובע על תנאי, אולם דעת החזו"א דאעפ"כ אסור להוציאו.

 q
שאלה: האם מותר לבן ארץ ישראל לצאת לחוץ לארץ לשם טיול או 

לקברי הצדיקים.

תשובה: הנה הרמב"ם פסק בהלכות מלכים )פ"ה ה"ט( אסור לצאת 
מארץ ישראל לחוצה לארץ לעולם, אלא ללמוד תורה או לישא אשה 
או להציל מן העכו"ם ויחזור לארץ, וכן יוצא הוא לסחורה, אבל לשכון 
ואע"פ שמותר לצאת  וכו'.  בחוצה לארץ אסור אא"כ חזק שם הרעב 
אינה מידת חסידות, שהרי מחלון וכליון שני גדולי הדור היו, ומפני צרה 

גדולה יצאו, ונתחייבו כלייה למקום.

דאפילו  כלומר  לארץ,  ויחזור  הרמב"ם  מש"כ  משנה  הכסף  וביאר 
יקיים  יצא לחו"ל להשתקע שם, אלא  לשום אחד מאלו הדברים לא 

מצוותו ויחזור.

והוסיף הרמב"ם )בהלכה י'( דגדולי החכמים היו מנשקין על תחומי 
אר"י ומנשקין אבניה ומתקלקלין על עפרה, וכן הוא אומר כי רצו עבדיך 
את אבניה ואת עפרה יחוננו. והוסיף עוד )בהלכה י"א( דאמרו חכמים 
כל השוכן בארץ ישראל עונותיו מחולין. ואפילו הלך בה ארבע אמות 
זוכה לחיי העולם הבא, וכן הקבור בה נתכפר לו, וכאילו המקום שהוא 
בו מזבח כפרה, וע"ש עוד שהאריך במעלת ישוב בארץ ישראל. ולפלא 
הרמב"ם  ראה  ומה  הלכות,  ספר  אלא  אינה  החזקה  יד  שהרי  יחשב, 

להרחיב במעלתה אם לא שהיא מצוה מיוחדת ומעלתה גדולה.

ללמוד  ד"ה  התוס'  וכתבו  ע"א(,  י"ג  )דף  בע"ז  מהגמ'  דינו  ומקור 
תורה שדוקא אלו המצות היינו ללמוד תורה ולישא אשה משום שהן 
מצות חשובות, ללמוד תורה שגדול ת"ת שמביא לידי מעשה, ואשה 
נמי משום לא לתהו בראה, ואפילו הכי דוקא שדעתו לחזור, אבל באין 
כתב  ק"ג(  סימן  אמור  )פרשת  השאילתות  אולם  אסור.  לחזור  דעתו 
רבנן  אמור  למיזל,  רבנן  שרי  מצות  לכל  אלא  מצות  הנך  דוקא  דלאו 

טומאה הוא דגזרו ביה לכל מצוה שם למיזל לאפוקי מקום כרת.

אינו אלא לכהן  בין תוס' לבעל השאילתות  ואפשר דכל המחלוקת 
ליטמא בטומאת ארץ העמים, אבל לענין יציאה מארץ ישראל אפשר 

דכו"ע מודו דלא שרי אלא למצות אלו.

וכן איתא במועד קטן דף י"ד ע"א דאמר ר' יהודה הבא ממדינת הים 
לא יגלח מפני שיצא שלא ברשות, והיינו שיצא מארץ ישראל לחו"ל, 
ואמר רבא לשוט דברי הכל אסור, למזונות דברי הכל מותר, לא נחלקו 

אלא להרויחא, מר מדמי ליה כלשוט ומר מדמי ליה כלמזונות.

ופסק הרא"ש )סימן א'( דקימ"ל כחכמים דאפילו להרויח שרי לצאת, 
ואם חזר במועד מותר לו לגלח כל שלא היה לו אפשרות לפני.

וכתב הריטב"א דיש שפירשו דאפילו שיצא מאר"י לאר"י או מחו"ל 
לחו"ל, וזה תימה גדול למה קרא אותו שיצא שלא ברשות, אלא נראין 
דברי האומר דמיירי שיצא מאר"י לחו"ל, וביוצא לשוט בעלמא איסורא 
עבד דכיוצא שלא ברשות הוא, וכן ביאר הראב"ד והרא"ש בתוספותיו, 
שהרי  יצא,  איסור  בסרך  לחו"ל  מאר"י  שיצא  שכל  המאירי  ביאר  וכן 
בשם  הרא"ש  פסקי  בקיצור  וכתב  לחו"ל.  ישראל  מארץ  לצאת  אסור 
לחו"ל  מחו"ל  או  ישראל,  לארץ  מאר"י  לטיול  יצא  דאפילו  הראב"ד 
וחזר במועד שרי לגלח, ולא אמרינן ביה שיצא שלא ברשות אלא שיצא 

מארץ ישראל לחו"ל.

וכן פסק השו"ע בסימן תקל"א סעיף ד': ואלו מגלחין במועד, מי שיצא 
מבית השביה ולא היה לו פנאי לגלח קודם המועד, ומי שיצא מבית 
האסורים, ואפילו היה חבוש ביד ישראל שהיו מניחין לו לגלח וכו'. וכן 
הבא ממדינת הים בחול המועד או שבא בערב הרגל ולא היה שהות 
ביום לגלח, והוא שלא יצא מארץ ישראל לחוצה לארץ לטייל. וכן כתב 
הלבוש דכיון שיצא שלא לצורך אלא כדי לשוט בעולם ולראותו אסור 
לגלח במועד. וכתב המגן אברהם ס"ק ז' דאם יצא לראות פני חבירו 
שרי דמקרי מצוה כמבואר בסוף סימן רמ"ח, והביאו המשנ"ב ס"ק י"ד.

לענין  איירי  רמ"ח  בסימן  דהא  צ"ב,  אברהם  המגן  דברי  ואולם 
כי  יודעים שהם צריכים לחלל שבת,  והכל  היוצאים בשיירא במדבר, 
מפני הסכנה לא יוכלו לעכב במדבר בשבת לבדם, וע"כ ג' ימים קודם 
אסורים לצאת, אבל ביום ראשון ושני ושלישי מותר לצאת. וכן בספינה, 
ולדבר מצוה שרי אפילו  והרמב"ם,  ומשום עונג שבת כמבואר ברי"ף 

בער"ש כל שנזדמנה לו שיירה לצאת, כגון נסיעה לארץ ישראל.

וכתב הרמ"א דיש אומרים דכל שהולך לסחורה או לראות פני חבירו 
לטייל,  כשהולך  רק  הרשות  דבר  חשוב  ואינו  מצוה,  דבר  הכל  חשוב 
ויש להם  ואין למחות בידם הואיל  נהגו מקצת מקומות להקל,  וע"כ 

על מי שיסמכו.

וכתב  ר"ת,  בשם  רנ"ח(  )סימן  זה מהמרדכי  דין  דמקור  הב"י  וכתב 
ומ"מ נראה לי דאין כל הפוסקים מודים לר"ת, וכן משמע מדברי הרי"ף 

והרא"ש שכתבו דלדבר מצוה שרי משום דפטירי ממצות עונג שבת, 
עוסקים  חשיב  לסחורה  הולכים  ואי  מהמצוה,  פטור  במצוה  והעוסק 
במצוה, א"כ פטרת את כל העולם ממצות, אלא ודאי לית להו הא דר"ת, 
והכי משמע בפסחים )דף נ' ע"ב(, וכן כתב הריב"ש )סימן ק"א( שדברי 

ר"ת קולא יתירא היא.

וכתב אליה רבה )ס"ק י"ז( דמדברי הרמ"א שכתב אין למחות, משמע 
לא  זה  דלענין  חולקים  רבים  כי  בזה  להקל  אין  מנהג  דבמקום שאין 
מקרי הליכה לסחורה מצוה, והביאו הכף החיים )אות נ"ז(, וכן נראה 
כלל  על  זכות  לימד  שהרמ"א  שכתב  ז'  סעיף  השולחן  הערוך  מדברי 
וכן כתב  ישראל ע"פ דברי ר"ת. מבואר דאין דעת הרמ"א לכתחילה, 
דכמה  לכתחילה,  להקל  אין  נהגו  דבמקום שלא  ל"ו(  )ס"ק  המשנ"ב 

פוסקים סוברים דבעינן מצוה גמורה.

וא"כ האיך התיר המגן אברהם לגלח בחול המועד אדם שהלך לראות 
פני חבירו, דלרוב הפוסקים אין זה מצוה כלל. וכן נראה מהכף החיים 
בדברינו  עיין  כתב:  אברהם  המגן  דברי  את  כ"ד שאחר שהביא  באות 

בסימן רמ"ח )אות נ"ז(, דשם כתב דאין זה לכתחילה.

ואין להוכיח מדברי השו"ע )סימן תט"ו סעיף א'( גבי עירוב תחומין 
לבית  לילך  רוצה  שהיה  כגון  מצוה,  לדבר  אלא  מערבין  דאין  שכתב 
האבל או לבית המשתה של נשואין או להקביל פני רבו או חברו שבא 
עירובין  מהלכות  ו'  )פרק  הרמב"ם  פסק  וכן  באלו.  וכיוצא  הדרך  מן 

הלכה ו'(. משמע דלהקביל פני חבירו הוי מצוה.

וזה אינו, דהא כתב הב"י ונראה דהיינו דוקא חבירו חכם מפני שהוא 
לומד ממנו, כדמשמע במתניתין דמתנה אדם על ערובו, אבל בתרומת 
הדשן )סימן ע"ז( משמע אפילו אינו חכם שרי. וכן דעת אליה רבה אות 
ג' שכתב דעיקר כדעת הב"י שדוקא חבירו חכם, ושכן משמע בעבודת 
וכן דעת ערוך השולחן. אולם המגן אברהם  גבורים,  ובשלטי  הקודש 
ס"ק ב' כתב דאפילו אינו חכם שרי, וכ"פ התוספת שבת אות ה'. ועוד, 
דלפי מה שפירש השער הציון ס"ק ט' שדוקא כשבא לקבל פני חבירו 
שבא מן הדרך והוא נכנס בכלל שאילת שלום, אבל לראות פני חבירו 

לעולם לא התירו, ובכה"ג ליכא מצוה.

לצאת  להתיר  שרצה  כ"ו(  סימן  )ח"ג  יצחק  מנחת  בשו"ת  וראיתי 
רק  שהתיר  התשב"ץ  שמדברי  שכתב  אלא  חבירו,  פני  לראות  לחו"ל 
ללימוד תורה או מפני כיבוד אב ואם, ש"מ אלמלא כבוד אב ואם לא 

שרינן לצאת כדי לראות פני חבירו.

ר'(  סימן  )ח"ג  התשב"ץ  דעת  ישראל,  מארץ  יציאה  איסור  ובטעם 
מדרבנן  מעשר  מצות  איכא  שבחו"ל  ואף  שבה,  המצות  קיום  משום 
אינו אלא  הזה  בזמן  ישראל  ובארץ  ע"א(,  כ"ז  )דף  בבכורות  כמבואר 
יתירה  מצוה  איכא  מ"מ  לחו"ל,  ישראל  ארץ  בין  מה  וא"כ  מדרבנן, 
סימן  יו"ד  )ח"ב  המהרי"ט  גם  במעשרות.  תורה  שחייבה  במקום 
בזמן  ואף  הארץ,  ישוב  מצות  משום  דעיקר  וכתב  דבריו,  הביא  כ"ח( 
וישבתם  ד"וירשתם אותה  חורבנה כמ"ש הרמב"ן בס' המצות מקרא 
בה", ומייתי עובדא בספרי, עד שישיבת ארץ ישראל שקולה כנגד כל 
המצוות. ואין זה משום מצות התלויות בארץ, שהרי אשה לאו בכלל 
מצוה זו שהרי רשות אחרים עליה, ומה שקנתה אשה קנה בעלה, וא"כ 
ע"א  קי"א  דף  בכתובות  אמרו  והרי  היא.  ולא  במצות  דמתחייב  הוא 
לענין לכוף את הבעל לעלות לאר"י, הרי אין לה חובה כלל, אלא ודאי 
לענין  וכן  ישוב אר"י.  זה משום המצות התלויות בה אלא משום  אין 
עבד דאמרינן )שם( לאיתויי עבד שברח מחו"ל לארץ, וכי מה עבד שייך 
במצות התלויות בארץ, והרי איירי בעבד כנעני כמ"ש הרמב"ם פרק ח' 
הלכות עבדים, אלא ודאי עיקר טעם איסור יציאה מהארץ משום מצות 

יישוב ארץ ישראל, וע"ע בשו"ת חתם סופר )יו"ד סימן רל"ד(.

אמנם הרשב"ץ בספרו זוהר הרקיע )מצות רכ"ו( פסק כדעת הרמב"ן 
וכתב בנו הרשב"ש )בח"א סימן א'(  ישוב ארץ ישראל,  דאיכא מצות 
דאף למי שלא מונה אותה ממנין המצוות, מ"מ ישוב הארץ מצוה היא, 
בסוף  כמבואר  כופין  למה  דאל"כ  ואף שאינה מהתורה מ"מ מדרבנן, 
כתובות, ומפני כך החמירו בדין העליה הזו מפני שהוא צורך הישיבה 
בה, שאם לא יעלה לא ישב. וכן מוכח בפרק התכלת גבי מזוזה שחייב 
בה מיד, משום יישוב ארץ ישראל. ועיין עוד בהמשך דבריו )בסימן ב' 
הרי  ישראל,  ארץ  ישוב  ומעלת  מצות  גבי  מהש"ס  ראיות  שהביא  ג'( 
משום  היא  מהארץ  יציאה  האיסור  עיקר  התשב"ץ  דעת  דאף  מבואר 

מצות יישוב ארץ ישראל.

יציאה לצורך סחורה

איתא  דכן  הרדב"ז  וכתב  לסחורה,  אף  לצאת  דשרי  הרמב"ם  כתב 
י'  בפרק  איתא  דכן  עוז  המגדל  וכתב  מקורו,  ציין  ולא  בירושלמי, 
דסנהדרין הלכה ח', וכן הוא אומר "לא תוסיפון לשוב בדרך הזה עוד", 
לישיבה אין אתה חוזר אבל אתה חוזר לסחורה ולפרקמטיא, והביאו 
ואף דהתם  נראה מהכסף משנה,  וכן  י'(,  )סוף פרק  הרי"ף בסנהדרין 
מיירי לענין לשוב למצרים, מ"מ מבואר דאף דיש איסור לשוב למצרים 
לסחורה,  לצאת  דשרי  מדינות  לשאר  לצאת  כ"ש  שרי,  לסחורה  מ"מ 
ובלבד שלא ע"מ להשתכן שם אלא ע"מ לחזור. והנה איתא בירושלמי 
הבא  במועד  מגלחין  אלו  דתניא  הא  א'(  הלכה  ג'  )פרק  קטן  מועד 
ממדינת הים וכו', ואיתא בגמ' תני רבי יהודה הבא ממדינת הים אסור 
לו לגלח, משום דס"ל דאסור לפרוש לים הגדול, אלא מעתה כהן שיצא 
לחוץ לארץ הואיל ויצא שלא ברצון חכמים יהא אסור לו לגלח, משום 

שגזרו חכמים על טומאת ארץ העמים.

ועוד איתא דחד כהן אתא לגבי ר' חנניה, א"ל מהו לצאת לצור לעשות 
דבר מצוה לחלוץ או ליבם, א"ל אחיו של אותו האיש הניח חיק אמו 
וחיבק חיק נכריה, פי' הניח את ארץ ישראל והלך לארץ נכריה, ברוך 

שנגפו, ואתה מבקש לעשות כיוצא בו.

ועוד איתא שמעון בר אבא אתא לגבי ר' חנינה, א"ל כתוב לי חדא 
איגרא דאיקר נפיק לפרנסתי לארעא ברייתא, פי' כתוב לי אגרת של 
כבוד כדי שאצא לפרנסתי בחוצה לארץ. אמר לו למחר אני הולך אצל 
בארץ  לנו  שהיתה  חמדה  של  אחת  נטיעה  לי  אומרים  יהיו  אבותיך, 
בן  אבותיך  לי  יאמרו  פי' כשאמות  לחו"ל.  לצאת  לה  ישראל התרתה 
אחד היה לנו בארץ ישראל, ואיך נתת לו רשות לצאת לחו"ל, ומה אשיב 

להם, על כן לא אהיה מתיר לך.

וצ"ב למה לא התיר לו, הרי מעיקר הדין מותר לצאת לצורך פרנסה 
לפרנסה  לצאת  שרוצה  חשש  חנניה  דר'  ואפשר  בסנהדרין.  כמבואר 
וכל מה שהתירו לצאת לפרנסה זה רק ע"מ  שלא ע"מ לחזור לארץ, 
אני  לו כשאלך  ודחהו במה שאמר  לו,  נשתמט מלהתיר  וע"כ  לחזור, 

אצל אבותיך מה אומר להם.

ויש לברר מה שפירש הקרבן העדה בדברי ר' יהודה דאסר לגלח הבא 
ממדינת הים משום שאסור לפרוש בים הגדול, וכתב הטעם ב' ג' ימים 
קודם השבת אם הולך להרויח לא הוי כמפרש לדבר מצוה כמי שהולך 
למזונות, וצ"ב מה שייך כאן איסור יציאה ג' ימים קודם השבת. וראיתי 
שכן הקשה בטל אורות, ופירש דהאיסור לפרוש לים הגדול הוא משום 
מאי דאמרינן ד' צריכים להודות ואחד מהן יורדי הים. וגם זה תמוה, 
בעמודי  וראיתי  הגדול.  לים  לפרוש  אסור  להודות  שצריך  משום  וכי 
ירושלים )מובא באוצר מפרשים בסוף הירושלמי( דהנכון כפי שביאר 
הפני משה דמפני הסכנה, וגם זה צ"ב וכי מפני שיש סכנה בדבר הוי 

שלא ברשות.

והנה בבבלי במועד קטן )דף י"ד ע"א( איתא דר' יהודה אסר לגלח 
בגמ'  ובמסקנא  ברשות,  שלא  שיצא  מפני  הים  ממדינת  הבא  במועד 
המזונות  אחר  לחזר  שיצא  רש"י  ופי'  מותר,  הכל  לדברי  דלמזונות 
כשאין לו מזונות וחזר במועד. לשוט לכו"ע אסור, והיינו שלא לצורך, 
וכתב רש"י דיציאה לשוט בעולם ולראותו הוי שלא לצורך, וכן פירש 
ר"ח לשוט היינו לטייל ולהשתעשע. לא נחלקו אלא בלהרויח, ר' יהודה 
מדמי ללישנא וחכמים מדמי למזונות, וקימ"ל כחכמים דאף להרויח 
מותר לצאת וחשיב ברשות, וכשחזר במועד ולא היה לו אפשרות לגלח 

לפני שרי לגלח במועד.

הים  במועד כשבא ממדינת  לגלח  יהודה  ר'  נראה הא דאסר  ולפ"ז 
משום שפרש לים הגדול, היינו שיצא מארץ ישראל לחו"ל, וכן מבואר 
וכן  לחו"ל,  ישראל  מארץ  לצאת  שרצה  בכהן  ממעשה  הגמ'  בהמשך 
ממעשה משמעון בר אבא שרצה לצאת לסחורה מארץ ישראל לחו"ל, 
ולפ"ז אתי שפיר מש"כ הרדב"ז דכן מבואר בירושלמי, אפשר דהיינו 
במסכת מועד קטן, דלפי חכמים דפליגי אהא דר' יהודה א"כ משמע 

דשרי לצאת לסחורה משום דחשיב ברשות לשיטתם כמבואר בבלי.

אמנם ראיתי בהגהות הגר"א שהקשה על דברי הרא"ש, דבירושלמי 
לא מיירי לענין חו"ל אלא לענין סכנה לים הגדול, ועוד דבירושלמי אין 

איסור לצאת לחו"ל אלא לכהן, וכן שמעון בר אבא איירי בכהן.

אמנם לפי דברינו נראה דאתי שפיר, דהא דפליג ר' יהודה עם חכמים 
כשיצא שלא ברשות היינו שנסע מארץ ישראל לחו"ל, וא"כ הירושלמי 
איירי מפורש לענין זה ולאו דוקא לענין כהן. ועוד אי איירי דוקא לענין 
כהן, מה ענה לו ר' חנניה כשאלך אצל אבותיך יהיו אומרים לי נטיעה 
אחת של חמדה היתה לנו באר"י והתרתה לה לצאת לחו"ל, הרי היה 
צריך לומר לו שאסור משום שגזרו חכמים על ארץ העמים, אלא ודאי 

לאו דוקא לענין כהן איירי.

יציאה מארץ ישראל לחו"ל,  וכן נראה בראב"ד דאיירי לענין איסור 
וכן מוכח בכתובות דף קי"א דלא איירי בכהן לענין יבום וחליצה, דכל 

הסוגיה איירי לענין יציאה מאר"י.

וכן מבואר בקיצור פסקי הרא"ש שכתב לדעת הראב"ד דמה שאמרו 
אסור לגלח כשיצא לטייל, דוקא כשיצא מאר"י לחו"ל, אבל הכל בארץ 
או הכל בחו"ל אפילו לטייל שרי לגלח, וכך מוכח בספר האשכול )עמוד 
בסחורה,  להרויח  לחו"ל  מאר"י  ביוצא  היינו  הים  ממדינת  דהבא  קנ( 
לחו"ל  או מחו"ל  לאר"י  והיוצא מאר"י  התירו,  לא  לשוט  היוצא  אבל 
ולא היה לו פנאי לגלח קודם, אף בחול המועד שרי לגלח אפילו שיצא 

לשוט.

לענין יציאה מהארץ לשם כיבוד הורים
כתב התשב"ץ )ח"ג סימן רפ"ח( דאין לצאת לחו"ל אלא ללמוד תורה 
וכן מוכח  אם אינו מוצא באר"י מי שילמדנו או מפני כיבוד אב ואם, 
בקידושין )דף ל"א ע"ב(, וכן כתב המאירי דאע"פ שהמצות לא ניתנו 
לידחות מפני כבוד אב ואם, מ"מ מותר לצאת מאר"י לחו"ל לקראת 

אביו או אמו, וכן לשאר מיני כבוד.

דהרמב"ם  דאף  וכתב  רי"ב(,  )מצוה  חינוך  במנחת  מבואר  וכן 
בהלכות מלכים לא כתב דשרי מפני כבוד אב ואם, משום דס"ל כדעת 
התוס' דשרי דוקא ללמוד תורה ולישא אשה, אבל לבעל השאילתות 
דשרי לצאת לכל דבר מצוה הוא הדין הכא דשרי. והקשה א"כ למה 

השאילתות לא הביא ראיה מהגמ' בקידושין לדבריו, ונשאר בצ"ע.

אולם המהרי"ט כתב דאם לסחורה מותר, כ"ש לצורך כבוד אב ואם 
רל"ד(  )לאוין  המצות  ספר  על  ספר  מגילת  בספר  ראיתי  אמנם  שרי. 
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שביאר כדברי הרמב"ם במה שכתב דאסור לצאת מאר"י לעולם אלא 
וכו', משמע שדוקא לדברים האלו שרי ולא יותר. והא דכתב בהלכות 
אבל גבי כהן )פרק ג' הלכה י"ד( דמותר לכהן להתטמא בבית הפרס 
או בחוצה לארץ לדבר מצוה בזמן שאין שם דרך אלא היא, כגון שהלך 
לישא אשה או ללמוד תורה, אע"פ שיש מי שילמדנו בארץ לא מן הכל 
אדם זוכה ללמוד. הרי שהקיל כדעת השאילתות שלכל דבר מצוה שרי 
לצאת, וא"כ בברית ק"ו, ומה לכהן דאיכא ב' איסורים, א' מצד טומאת 
ארץ העמים, ב' איסור יציאה מהארץ, ועכ"ז התיר לכל דבר מצוה, כ"ש 

בישראל דליכא אלא איסור אחר דשרי לצאת לכל דבר מצוה.

י"ל דכיון דאצל כהן איכא ב' איסורים, א. איסור טומאת ארץ  אלא 
העמים ג"כ יציאה מאר"י, לכן התירו לו לכל דבר מצוה דלא חיישינן 
שמא יצא לדבר הרשות, משא"כ בישראל דקיל דאית ביה חד איסורא 
חיישינן דלמא אתי לצאת לדבר הרשות, ולכך לא התירו לו לצאת לכל 
ביו"ט  שהחמירו  וכעין  דשרי.  הרמב"ם  דכתב  להנך  אלא  מצוה  דבר 

משבת באיסור מוקצה, דילמא אתי לזלזולי ביו"ט.

דשרי  הרמב"ם  בדעת  כ"א(  אות  א'  )סימן  השולחן  פאת  כתב  וכן 
ואף  השאילתות,  כבעל  מצוה  דבר  לכל  שרי  ולא  מש"כ,  רק  להתיר 
שהתיר סחורה אין ללמוד מכך דכ"ש לדבר מצוה, משום דשאני סחורה 
שזהו חייו, וישוב ארץ ישראל תליא ביה, וע"כ כתב דלפ"ז אין להתיר 
אף למצות כיבוד אב ואם, ועיין שם באריכות דברים בבית ישראל אות 

כ"ח.

כבעל  הרמב"ם  שדעת  דס"ל  במוע"ק  אורה  בקרן  ראיתי  אולם 
מכ"ש  שרי  מצוה  דבר  כל  אלא  מצוות  הני  דוקא  ולאו  השאלתות, 
קשה,  קצת  ומ"מ  הגר"א.  קושית  את  ליישב  שהאריך  ע"ש  מסחורה, 
זה  ואם  וכו',  אלא  לעולם  מאר"י  לצאת  הרמב"ם שאסור  כתב  שהרי 
לכל דבר מצוה למה כתב בלשון סכינא חריפתא כ"כ, ולפי"ז לא שרי 

לצאת לכבוד אב ואם.

לענין יציאה לקברי הצדיקים

כתב השדי חמד )ח"ו מערכת ארץ ישראל אסיפת דינים אות א'( בשם 
שדה הארץ )ח"ג אבהע"ז סימן י"א( דאפשר דאיכא מצוה להשתטח על 
קברי הצדיקים, ומיהו דוקא שאינו מתבטל באותם הימים. והסכים עם 
דבריו השדי חמד, וכתב שדבריו נכונים, והביא את דברי הבתי כהונה 
על קברי הצדיקים,  כלל בלהשתטח  דליכא מצוה  כ"ג( שכתב  )סימן 
ודחה דבריו כמבואר בכלב בן יפונה שהשתטח על קברי האבות, והביא 
ראיה מנדר ללכת על קברי הצדיקים כמבואר בב"י סימן תקס"ח בשם 
הגר"ח  אמנם  מצוה.  נדרי  דהוי  קי"ח(  )סימן  בתשובותיו  המהרי"ל 
פלאג'י בספרו פני חיים פרשת כי תבא הביא בשם שדה הארץ דאין 
עשה,  מצות  היא  אר"י  דישיבת  מאחר  הצדיקים  לקברי  לצאת  היתר 
ודלא כפי שהביא השדי חמד, ואין ספר זה תחת ידי כדי לברר דעתו. 
והמשפטי צדק להגאון ר' שמואל גרמיזאן )סימן ע"ד( תמה דמה מצוה 
יש בלהשתטח על קברי הצדיקים, והסברא נותנת דאסור לצאת מאר"י 
קברי  על  והשתטחות  עשה,  אר"י  דישיבת  ובפרט  כך,  בשביל  לחו"ל 
צדיקים לא נאמר בשום ספר דהוי מצוה, מ"מ סיים דכיון דכתב הב"י 
מיוחס  אברהם  הג"ר  וכן  בזה.  מצוה  דאיכא  משמע  מצוה  נדרי  דהוי 
דכיון  וכתב  זה,  בדין  שדן  י'(  סימן  אבהע"ז  )ח"ג  הארץ  שדה  בספרו 
היא  אר"י  ישוב  כי מצות  לחו"ל,  לצאת מאר"י  דאסור  רווחת  דהלכה 
דהוי  בספרים  נמצא  לא  הצדיקים  קברי  על  ולהשתטח  עשה,  מצות 
מצוה, ואף דאיכא זכות להשתטח על קברי הצדיקים כמבואר אצל כלב 
בן יפונה ועוד, ובסיום דבריו כתב להתיר, כשם שהותר לצאת מהארץ 

לשם סחורה.

אמנם מש"כ השדי חמד דאיכא מצוה בלהשתטח על קברי הצדיקים 
דין  נדרי מצוה, שהרי עיקר  וצ"ב מה ראה בדבריו דהוי  מדברי הב"י, 
המהרי"ל דן באשה שנדרה לילך לבית הקברות בעיר אחרת ונתעכבה 
לשם,  ללכת  צריכה  שהיתה  הימים  בעבור  לה  ואירע  נדרה,  מלקיים 
ונשאל האם יצאה ידי נדרה בהליכה זו. ובתשובתו כתב דמה איכפת לי 
אם הגיע לבית הקברות לשם נדרה או דרך אגב, וכן פסק השו"ע בסעיף 
ו' דהנודר לילך על קברי הצדיקים שבמקום פלוני ונתעכב ימים רבים, 
וכן פסק הרמ"א  זו.  די בהליכה  ואח"כ אירע שהשכירוהו ללכת שם, 
ביו"ד )סוף סימן רי"ז(. וא"כ אין זה כלל משום נדרי מצוה, אלא דין 
בהלכות נדרים, כמ"ש השו"ע )בסעיף י"א( דהנודר לצום סכום ימים 
לו, ומקורו מתשו' המהרי"ל,  רצופים וארע בהם תענית חובה דעולה 
וא"כ אין ראיה כלל מדברי השו"ע דהוי מצוה, ולפ"ז מובן שפיר דברי 
שדה הארץ ובתי כהונה דליכא מצוה כלל בלהשתטח על קברי צדיקים, 
ואף דאיכא זכות להשתטח על קברי הצדיקים, מצוה ליכא. וכן כתב 
שדן  ז'(  סימן  יו"ד  )ח"ג  הארץ  פרי  בספרו  מזרחי  ישראל  ר'  הגאון 
בארוכה במנהג ישראל בהשתטחות על קברי הצדיקים, וכתב דאין זה 

מצוה, ואפילו מצוה מדברי סופרים ליכא אלא מנהג בעלמא.

ויותר מזה הרי מבואר בכתובות דאפילו לישא את יבמתו או לחלוץ 
בחו"ל אסור לו לצאת, א"כ האיך יהיה שרי לצאת להשתטח על קברי 
כהונה  הבתי  דברי  את  והביא  מצוה,  סרך  בזה  נמצא  שלא  הצדיקים 

שהאריך לאסור בזה.

והשאילתות  התוס'  נחלקו  דהנה  אחרת,  בדרך  להתיר  יצא  אולם 
בדין יציאה לחו"ל, שלדעת תוס' שרי רק כדי לישא או ללמוד תורה, 
ובעל השאילתות ס"ל דשרי לכל המצות. ונראה שדעת הרמב"ם כדעת 
כדעת  ס"ל  ודאי  אלא  לסחורה,  לצאת  שרי  איך  דאל"כ  השאילתות 
השאילתות. ויותר מזה דכל המחלוקת של תוס' והשאילתות היינו לגבי 
כהן ליטמא בטומאת ארץ העמים, וע"ז כתב השאילתות דשרי לצאת 
ולפ"ז שרי  ואפילו לסחורה,  וא"כ לישראל הכל שרי  לכל דבר מצוה, 
לצאת מאר"י לחו"ל אפילו לדבר הרשות, כ"ש ע"מ לחזור, ולפ"ז שרי 

לצאת לזייארה להשתטח על קברי צדיקים, עכת"ד.

ישראל  מארץ  לצאת  אסור  מפורש  הרמב"ם  כתב  הרי  דבריו,  וצ"ב 
וכו', הרי שאוסר לצאת מאר"י לכל דבר הרשות,  לחו"ל לעולם אלא 
וחשיב  אסור  טיול  לשם  דיציאה  כתב  תקל"א  סימן  השו"ע  הרי  ועוד 
הרי  ועוד  ברשות,  שלא  נחשב  למה  כדבריו  ואם  ברשות,  שלא  יצא 
אולי לחטוף  ליבם,  לחו"ל אף  ראיה מכתובות דלא שרי לצאת  הביא 
אף שודאי הוי דבר מצוה, וכן פסק הבית יוסף בתשובותיו לאבן העזר 
)סימן י"ד( שדוקא לצורך פ"ו התירו לצאת לחו"ל מפני שהיא מצוה 

גדולה, אבל למצות יבום לא התירו מכיון שקיים כבר מצות פ"ו.

ובפרט לפי מש"כ השדי חמד )מערכת א' אות רמ"ו( באיסור יציאה 
איסור  דליכא  מבואר  מימוניות  והגהות  הסמ"ג  שמדברי  מהארץ, 
דאיסורו  מבואר  קל"ט(  סימן  )ח"א  המבי"ט  מדברי  אולם  דאורייתא, 
מדאורייתא, וכדעת הרמב"ן בהשגותיו לספר המצות סימן ד' ובפירושו 
על התורה פרשת מסעי דאיכא מצות עשה של יישוב אר"י. וכן הרשב"ץ 

בזוהר הרקיע )סימן רכ"ו( והרשב"ש )סימן א'(.

ואף לדעת הרמב"ם שהשמיט בספרו מצוה זו משמע דהוי מדרבנן, 
אולם כתב הגאון ר' חיים פלאג'י בספרו נשמת כל חי )יו"ד סימן מ"ח( 
שס"ל למבי"ט שאף הרמב"ם מודה לרמב"ן דהוי מצות עשה של יישוב 
אר"י, ומה שלא מנה את זה בספר המצוות, משום שהיא מצוה כוללת 
וכמה מצוות התלויות בארץ, וכן ביאר הרמב"ם בשורש ב' דאין למנות 

מצוה כוללת במנין המצוות.

ולפי"ז ודאי דאיכא איסור לצאת מאר"י אי מדאורייתא או מדרבנן, 
אבל לומר דשרי לכל דבר הרשות מאן דכר שמיה, וצ"ע.

דעת  היחווה  פסק  הצדיקים  קברי  על  להשתטח  יציאה  לענין  מ"מ 
דשרי,  תל"א(  סימן  י"א  )חלק  הלכות  משנה  ושו"ת  נ"ז(  סימן  )ח"ה 
וע"ע בספר עטרת פז )סימן י' י"א(, ודוקא שעיקר נסיעתם לשם קברי 
הצדיקים, ואגב נוסעים לשאר דברים להנאתן, אבל אם עיקר נסיעתן 
לשם טיול להנאתן, ולשם היתר נסיעה נוסעים גם לאיזה קבר צדיק, 
וראיתי  זה.  בדין  לאסור  הפוסקים  שרבו  ובפרט  היתר,  דליכא  נראה 
טיול  לשם  יציאה  לענין  שנשאל  קע"ג  סימן  ח"ה  הלוי  שבט  בשו"ת 
בחו"ל, וכתב דמדברי הרמב"ם בהלכות מלכים מבואר דעיקר האיסור 
דוקא בדירת חו"ל, אבל לצאת ולחזור אפילו לצורך סחורה שרי ע"ש. 
ומ"מ בדעתו לחזור אסור לצאת שלא לצורך כלל, אבל לצורך כל דהו 
לזמן  הולכים  אם  ומ"מ  צורך,  נקרא  לא  סברא  ע"פ  ובטיול  גזרו,  לא 
מועט מאוד לראות פלאי הטבע של יוצר בראשית ב"ה יש מקום לצדד 
להקל כמובן, וצריך להפוך הכל לדבר מצוה, ועיין בבבלי והירושלמי 

)ריש פ"ק דמועד קטן(, עכת"ד.

ואחר המחילה מכבוד תורתו כל דבריו נשגבו ממני, דמש"כ דיראה 
ברור בדברי הרמב"ם שעיקר האיסור בדירת חו"ל תמוה, שהרי כתב 
וכו'  תורה  ללמוד  אלא  לעולם  לחו"ל  מאר"י  לצאת  הרמב"ם שאסור 
ויחזור לארץ, וכתב הכסף משנה מש"כ ויחזור לארץ מבואר דאף למאי 

דשרי אסור להשתקע שם, הרי דלשאר דברים אף לזמן מועט אסור.

ועוד מש"כ דלשם טיול ע"פ סברא לא נקרא צורך, צ"ב הרי מפורש 
שאסרו  ברשות  שלא  יציאה  הוי  טיול  לשם  דיציאה  ובשו"ע  בש"ס 
חכמים. ומש"כ שהולך לראות פלאי הבריאה, יש מקום לצדד להקל, 

מנין לו הרי זה נחשב טיול.

ללמוד  אלא  לארץ  לחוץ  ישראל  מארץ  לצאת  אסור  הלכה  ולענין 
תורה או לישא אשה או להציל מן העכו"ם, וכן יציאה לסחורה וכדעת 
הרמב"ם, וכן לכבוד אב או אם, ויש מקילים לצאת אף לקברי הצדיקים, 
ולדעה זו שרי לכל דבר שהוא למצוה, ויש מקילים עוד אף לראות פני 

חבירו. ומ"מ לכו"ע לנסוע לטיול אסור לצאת מארץ ישראל.

אמירת תחנון במקום שאין ספר תורה

וסימן  נופלים אלא לפני ספר תורה,  כתב הרוקח )סימן שכ"ב( אין 
לדבר דכתיב במלחמת העי "ויפול על פניו ארצה לפני ארון ה'". והביאו 
הב"י סימן קל"א )סעיף ב'(, וכתב ואני אומר אם קבלה נקבל, ואם לדין 

יש תשובה.

אם  הכנסת,  בית  בחצר  תפילה  המהרי"ל:  בשם  משה  הדרכי  וכתב 
ביהכנ"ס פתוח הוי כלפני הארון, ומכסה פניו בתחינה כאילו היה לפני 
הארון, אבל אם היה ביהכנ"ס סגור מתפלל תחינה בגלוי כאילו היה 
בביתו. וכתב הדרכי משה וכן המנהג כשמתפללין במקום דליכא ס"ת, 

אומרים תחינה בלא כיסוי פנים.

וכן פסק הרמ"א וכתב: יש אומרים דאין נפילת אפים אלא במקום 
שיש ארון וס"ת בתוכו, אבל בלא זה אומרים תחינה בלא כיסוי פנים, 
וכן נוהגים. וכתב הט"ז דמה שכתב הב"י אם לדין יש תשובה, נראה לי 
שהתשובה היא, הרי במעשה דפלגש בגבעה כתיב "ויבכו וישבו לפני 
ה'", ה"נ נימא התם דבכיה חשובה דוקא במקום שיש ס"ת ולא במקום 
אחר, אלא ודאי דאין למדים כן ממה שנאמר לפני ה'. וכן מבואר מדברי 
הר"ח מגילה )פ"ג סימן ד'( שהביא הב"י שגם בינו לבין עצמו בביתו יש 

נפילת אפים, מוכח דלא כרוקח, ומ"מ הרמ"א פסק כרוקח.

כדעת  בכת"י  בתשובה  גאליקו  מהר"א  בשם  כנה"ג  השיירי  וכתב 
הב"י, שאפילו במקום שאינו קבוע לתפילה ואין שם ס"ת נופלים על 
נוהגים  יש  קבוע,  מנהג  ראינו  לא  דבמקומינו  הכנה"ג  וכתב  פניהם. 
כרוקח, ויש נוהגים כב"י, וכן היה מנהגו של מורי ז"ל, וכן נהגתי אחריו, 
מ"מ אני נוהג שלא למחות במי שנוהג כרוקח או כב"י. ומ"מ אף שאין 
נופלים על פניהם אומרים וידוי, ויש נוהגים לומר המזמור של נפילת 
תורה.  ספר  בהם  שאין  בכפרים  נהגנו  וכן  אפים,  נפילת  בלתי  אפים 
כב"י שכן  )וצ"ב שבתחילה כתב שנוהג  פניהם  על  ליפול  ונהגו שלא 
ליפול  ובסופו כתב שנהגנו בכפרים שאין ס"ת שנהגו שלא  רבו,  נהג 

ע"פ שזה כמנהג הרוקח, וצ"ע(.

הברכי יוסף אות א' הביא את הכנה"ג וכתב: ואנן בדידן נוהגים לומר 
כן  נוהג  היה  המהרימ"ט  וגם  הב"י,  וכדברי  מקום,  בכל  אפים  נפילת 
ספר  יש  אם  להקפיד  אין  קבלה  שע"פ  שמעתי  וגם  הכנה"ג,  כמ"ש 
תורה. וכתב עוד בשיורי ברכה בשם שו"ת משפטי צדק )ח"ג סימן י"ט( 
דכל  ואפשר  הרוקח,  על  דפליגי  יראה  הפוסקים  בדברי  דהמדקדקים 

הפוסקים פליגי עליה כנראה מסתימת דבריהם.

מתקוני  הוא  אפים  דנפילת  דכיון  י"ב(  )אות  לאברהם  החסד  וכתב 
התפילה כמבואר בשער הכוונות, א"כ ודאי שאינו תלוי במקום שיש 
ס"ת, וכ"כ הבא"ח )פרשת כי תשא אות י"ד( דיש נוהגים שלא לעשות 
נפילת אפים אלא במקום שיש ס"ת, ואין האמת כן אלא כפי הסוד צריך 

לעשות נפילת אפים בכל מקום ואפילו ביחיד.

וכ"כ הכף החיים אות מ' דעיקר דינא אין הפרש רק לענין כיסוי פנים, 
דאף לדעת האר"י ז"ל בנפילת אפים היא מתקוני התפילה, היינו אם 
לא יאמרו אותה כלל, אבל אם יאמרו בלא כיסוי פנים, אין זה מעכב 
דעיקר התיקון הוא באמירה, וכן מנהג חסידי בית אל ההולכים בתורת 

האריז"ל.

ובין  אפים,  נפילת  עם  תחנון  דאומרים  השו"ע  לדעת  דבין  מבואר 
לדעת הרמ"א דאומרים תחנון בלא נפילת אפים, אבל לא לומר תחנון 

כלל במקום שאין ס"ת זה לא שמענו.

ובפרט שמנהג נפילת אפים שהיה בימים ראשונים היה בדרך קיצה, 
דהיינו ליפול על פניו ארצה ושלא בפישוט ידים ורגלים. ועכשיו נהגו 
שלא ליפול על פניהם ממש אלא בהטיית הראש וכיסוי הפנים בלבד. 
ונוהגים לכסות הפנים בבגד, ולא די בכיסוי היד שנופל על פניו, לפי 
שהיד והפנים גוף אחד, ואין הגוף מכסה את עצמו. כ"כ המג"א, והביאו 
המשנ"ב )ס"ק ג'(, ומבואר בשו"ע )סעיף ח'( דאדם חשוב אינו רשאי 
כיהושע  שיענה  בטוח  אא"כ  הציבור,  על  כשמתפלל  פניו,  על  ליפול 
"לדוד אליך",  דאין אומרים מזמור  ומנהג אשכנז ע"פ המג"א  נון.  בן 
ומשום שע"פ הזוהר המובא בב"י )בסוף הסימן( איכא סכנה בזה אם 
אינו מכוון כדבעי, ולכן אומרים רחום וחנון ופסוק "ויאמר דוד אל גד". 
והספרדים נוהגים לומר "מזמור לדוד אליך", אך משום הזוהר אומרים 
בלא נפילת אפים כלל אלא יושבים כרגיל, כמבואר בכף החיים )אות 
ל"ב(, וכן כתב בבא"ח פרשת כי תשא )אות י"ג( דפה עירנו אין נוהגים 
להשים פניהם על זרועם, הן אדם גדול הן קטן הן חכם הן פשוט, וכן 
נהגו חסידי בית אל. ע"ש. וכן ראיתי בספר הליכות שלמה )פרק י"א 
הלכה י"א( דבירושלים נוהגים בנפילת אפים גם כשאין ס"ת, אך נראה 
רק בין החומות, שקדוש לענין קדשים קלים ומעשר שני, אבל מחוץ 

לחומות המדקדקים אומרים תחנון בלא נפילת אפים.

ושאלתי את הרב זיבלד תלמידו של הגריש"א ומחבר הספרים הערות 
הגרי"ש, ואמר לי שכן המנהג שאומרים תחנון בלא נפילת אפים, אלא 
מחסידויות  שלמדו  או  ידיעה,  מחוסר  או  כלל  תחנון  בלא  שהנוהגים 

מסוימות שממילא לא אומרים תחנון.

וכן ראיתי בשולחן הטהור מקומרנא בסעיף ח' דכתב דבמקום שאין 
ס"ת אסור ליפול ע"פ, אלא אומר איזה תחינה בלא נפילת אפים, כי 
נפילת אפים הוא סכנה גדולה, וראוי ליזהר שיהיה דוקא זכות הציבור 

וזכות הס"ת.

הרי לך דמה שנהגו מקצת אנשים במקום שאין ס"ת שלא אומרים 
תחנון, אין לו יסוד ושורש בהלכה, וע"כ מדינא צריך לומר התחנון, ואין 

להקל בזה.

 q



הערות והארות | קלא

סימן תקמ"ט

טעם תענית י"ז בתמוז

סי' תקמ"ט סעיף א': חייבים להתענות בתשעה באב ובי"ז בתמוז ובג' בתשרי 
ולא  השו"ע  מדסתם  והנה  בהם.  שאירעו  הרעים  דברים  מפני  בטבת  ובעשרה 
פירש מפני אלו דברים רעים מתענים, משמע דהיינו מפני כל הדברים הרעים 
שארעו בהם, וכמש"כ המשנ"ב דבי"ז בתמוז ארעו בו חמש צרות. ואמנם לפי"ז 
צ"ב במש"כ השו"ע בסעיף ב' דאף על גב שבראשונה בתשעה לחדש הובקעה 
העיר, כיון שבשניה הובקעה בי"ז בו, תקנו להתענות בו, דחרבן בית שני חמיר 
לן. וצ"ב מאי קשיא ליה, דהא אע"ג דבראשונה לא הובקעה בי"ז בו, עכ"פ שאר 
חמש דברים ארעו בו, ונימא דמש"ה קבעו בו את התענית, ומוכח מזה דעיקר 
דין התעניות הוא מפני שהובקעה העיר, דהא הצרה דשייכא טפי לחורבן, ועיקר 
דין ד' תעניות הוי משום החורבן, אלא דכמו כן צריך להתענות בו גם מפני שאר 
דברים הרעים שארעו בו ]ואי"ז כמה סיבות שונות, אלא דהכל אחד, דכיון דהוי 
יום המיוחד לפורענות מש"ה ארעו בו כל אותן דברים[, ומש"ה אם היה חמיר לן 
טפי חורבן בית ראשון, היה לנו לקבוע התענית בט' בו, דזהו עיקר הגורם לקביעת 

התענית, ודו"ק.

יניב מאיר - נתיבות

חורבן בית שני חמיר

פסק השו"ע בסימן תקמ"ט דאע"ג שבתשעה בתמוז הובקעה העיר, כיון שבשניה 
הובקעה בי"ז בו מתענים בי"ז, דחורבן שני חמיר לן. ויל"ע אמאי חמור יותר. וצ"ל 
עפ"י מה שאמרו דלאחר חורבן ראשון נבנה בית המקדש השני, אבל אחר חורבן 
שני לא נבנה עד עכשיו, ומצפים שיבנה בב"א. ועיין מזה עוד במהרש"א תענית 

כ"ח:.

אוריה סקנדריון - בני ברק

אם עשרה בטבת היה חל בשבת

בב"י סי' תקמ"ט הביא מר"ד אבודרהם, שאם עשרה בטבת היה חל בשבת היו 
מתענין, דכתיב "בעצם היום הזה" וכמו ביוה"כ, ולכן היו מתענין בשבת, רק שלפי 

קביעות הלוח לא יכול לחול כן.

ותמה עליו הב"י מנין לו זה, שאין זו דרשה בגמרא, עי"ש לשונו. ונראה לבאר 
לפ"ז הפיוט מר' יהודא הלוי "להתענות בו על פי נבוניו אסור לבד מיום כפור 
עווני" )בזמירות שבת קדש לסעודת היום(, ולכאו' לפי דברי הרד"א, היו מתענין 
גם בעשרה בטבת כביום הכיפורים, ולמה כ' שאסור, ולכאו' רואים מהפיוט כהב"י.

ואפשר לדייק כאבודרהם, והוא ע"פ הגמ' בשבת ע"ג "כי היא חכמתכם ובינתכם 
לעיני העמים וכו' עם חכם ונבון וגו'", שזה ידיעת והבנת החשבון והילוך המזלות.

ועיין בהקדמת ספר "שקל הקודש" להגרח"ק שליט"א על הרמב"ם הל' קדוש 
החודש, שלדעת כמה ראשונים מקיים בלימוד זה מצות עשה נפרדת מלבד מ"ע 

של ת"ת.

וממילא בעצם מה שלא מתענים בשבת מלבד יוה"כ, הוא ע"פ החשבון וקביעות 
החודשים, שנעשית על ידי "נבונים". ואם הנבונים היו קובעים י' בטבת בשבת היו 
מתענים לא רק ביו"כ, וממילא "על פי נבוניו", אסור להתענות מלבד יום כפור, 
אבל באותה מידה, לשי' אבודרהם יכול היה להיות מצב שעל פי נבוניו כן יתענו, 

ומדויק הלשון "אסור להתענות בו מלבד יום כפור" - "על פי נבוניו".

שאול קסטנבוים - אשדוד

סימן תק"נ 

חתן שחל יארצייט בימי חופתו

במ"ב בסימן תק"נ ס"ג כתב דחתן שחל יארצייט בימי חופתו א"צ להתענות ]אם 
נשא בתולה, או בחור אלמנה[. וצ"ע שלא הזכיר כאן ממש"כ בבה"ל סו"ס תקנ"ט 
דצריך לעשות התרה. וכן צ"ע שלא הזכיר שם שהוא דוקא כשנשא בתולה, או 

בחור אלמנה.

אוריה סקנדריון - בני ברק

חילוק בין צום ט' באב לג' הצומות

בשו"ע סי' תק"נ איכא ב' חילוקים בין צום ט' באב לג' הצומות, א. שמתחיל 
יחמיר ע"ע  עינויים, דליכא בהו. ובמשנ"ב הביא שבעל נפש  מבעו"י. ב. חמשה 
ויקבל חמשה עינויים, ובשעה"צ ציין שה"ה נמי מבעו"י. ובפשטות קאי אכל עינויים, 
ויל"ע אם אוכל ושותה מבעו"י אך רוצה להמנע מרחיצה, האם חשיב "כבעל נפש" 
)חלקי( או לא עשה ולא כלום. ושורש הספק, שהרי חזינן שמכל חמשת העינויים 
אכילה ושתיה הם העיקרים והחשובים, והראיה שחכמים קבעו את שאר הצומות 
שלא לאכול ולשתות, אלא האם הם העיקריים ועליהם בנויים שאר העינויים, וע"כ 
אם בהם לא מקפיד אין נקרא "שקיבל תענית", או דלמא שם "תענית" מורכבת 

מה' עינויים, ומשמעותו גם בלקבל חלקם.

כהן עידו - זכרון יעקב

עוברות ומניקות בד' צומות

סי' תק"נ סעיף א' בהג"ה: מיהו עוברות ומניקות שמצטערות הרבה אין להתענות. 
עליהן  הקלו  להתענות,  עליהן  וקיבלו  שרצו  דבשעה  )סק"ב(  המשנ"ב  וביאר 
לכתחילה. ומבואר דאין הפטור משום שמצטערות, אלא רק משום שלא קיבלו 
)סק"ג( דמסתברא דעוברת מיקרי משעה  צ"ב במש"כ המשנ"ב  ולפי"ז  עליהן. 
יום מיצירת הולד הוה לה בכלל  שהוכר הולד, ואפשר דאפילו לאחר ארבעים 
מעוברת אם מרגשת צער, אבל בבציר מהכי לא, אם לא שמצטערת הרבה. וצ"ב 
מאי אהני לן מה שמצטערת הרבה, והא אין ההיתר משום הצער, אלא דהקלו על 
מעוברות, וזו לא חשיבא מעוברת. ואפשר דכונת המשנ"ב דבמקום צער הרבה יש 
להקל לסמוך על סברא קלושה דגם היא בכלל מעוברת, ודוחק. ועוי"ל דכוונתו 
כמש"כ בסמוך דאם מרגשת חולשה אין להחמיר בה כלל, וביאר בשעה"צ דהוי 
סכנה לעובר ולאם, אך קצת לא משמע כן מלשונו. ויותר נראה דכונתו להא דאיכא 
לקמן בסי' תקנ"ד סעיף ו' דחולה שאין בו סכנה מאכילין אותו מיד, דבמקום חולי 

לא גזרו רבנן, ואפשר דמעוברת כה"ג ]אף דלא חשיבא מעוברת בדין[ דמצטערת 
הרבה, הוא בכלל חולה דלא גזרו בה, וצ"ע.

יניב מאיר - נתיבות

בחומרת השעה"צ דבעל נפש ינהג את העינוים אף בשאר צומות

העינוים  כל  את  צומות  בד'  יחמיר  נפש  דבעל  ס"ב  תק"נ  סי'  המשנ"ב  כתב 
הנוהגים בתשעה באב, וביאר בשעה"צ הואיל והאידנא מצוי גזירות מהעכו"ם אם 

כן חל עצם חיוב על הג' תעניות כמו ת"ב לדעת הרמב"ן. עכ"ד.

יש דבר פלא, שכתב )בספר תה"א עמ' רמ"ג( על מה  ובמקור דעת הרמב"ן 
שהגמ' אומרת שאם יש שלום אין צום, ובזמן דאיכא צרה יש צום, ואם אין שלום 
ואין צרה רצו הציבור מתענים לא רצו אין מתענים, כתב הרמב"ן ועכשיו כבר 
רצו ונהגו הציבור להתענות, ואין ליחיד לפרוץ גדרן, וכל שכן בדורות הללו שהרי 
רבו צרות בישראל ואין שלום, הילכך חייבים הכל להתענות מדברי קבלה ותקנת 
נביאים. ומסתברא דכל ד' צומות אלו כל חומרי תענית עליהם מפסיקין מבעוד יום 
וכו', אלא האידנא כיון דבזמן דליכא צרה בטלים, ורצו נהגו להתענות בהן ולא רצו 
לנהוג בחומרות אלו, אבל מעיקר התקנה ודאי אסורים בכולן, דלא גרע מתעניות 
שבי"ד גוזרים על הציבור )מפני צרות(, וכל דתקון כעין דאו' דיום הכיפורים תקון. 
עכ"ד. וקשה הואיל והאידנא יש צרה ואין שלום כמו שכתב בהתחלה, לא מובן 

למה תלוים העינוים ברצון הציבור.

ויש מקום לומר שמה שהגמ' אמרה שכשיש צרה ואין שלום אף אם לא רצו צום 
אפילו שלא קיבלו עליהם, כוונתה שרק לענין הצום הוא חובה )כמו שכתוב בפסוק 
"צום"(, אבל לענין שאר העינוים אף שרבנן תיקנו שצורת הצום היא כולל העינוים, 
מכל מקום החובה היא רק על הצום. אלא שזה דחוק, דלמה שרבנן יחלקו את 
הצום מהעינוים, ואם הצום הוא חובה למה ששאר העינוים לא יהיו חובה ]עוד יעוין 
תירוצים בב"ח ובמהרל"ח, אלא שתי' הב"ח לא מתרץ את הרמב"ן אלא רק את 
הטור, ותי' המהרל"ח הוא חידוש יעוי"ש[. אלא נראה שכוונת הרמב"ן שבדורות 
האלו יש זמנים שיש בהם הרבה צרות ויש זמנים שאין בהם הרבה צרות, ובזמן 
שיש הרבה צרות צריך לנהוג את כל חומרי תשעה באב, וזה השעה"צ אומר שכיום 
שיש הרבה צרות הוי כאותו זמן באותם דורות, ועיי"ש בלשון הרמב"ן דכן משמע.

יצחק אלחנן חורב - נוה יעקב

חינוך הילדים להתענות קודם הבר מצוה

ישנו מנהג בציבור להרגיל התענית אצל הילדים ולצום קודם קבלת עול המצוות 
אצל בן או בת בג' תעניות או תענית א', ומדברי המ"ב )סי' תק"נ סק"ה( משמע 
שאין לזה שום מקור דמיירי בבן י"ב, ובכ"ז כ' שאין שום חיוב להרגילם ולחנכם 
בתעניות, והוא ע"פ הפמ"ג ומקורו בא"ר, ואפי' בת"ב מיירי, וכ"כ בשו"ת אבני 

ישפה מהרה"ג ר' ישראל פסח פיינהנדלר זצ"ל.

ובבאר משה )ח"ח סי' צ"ה( הביא וז"ל: 'דבר חידוש ראיתי להביא מה שנמצא 
במס' סופרים )פי"ח הל"ה( וז"ל: וכן היה מנהג טוב בירושלים להתענות בניהם 
ובנותיהם הקטנים ביום צום ]ט"ב[ בן י"א שנה עד עצם היום, בן שתים עשרה 
להשלים וכו'', הרי לן דיש מושג של תענית שעות גם בט"ב, וכך מסיק שם דעד גיל 
ט' אין לחנכו כלל, ואילו אח"כ כפי גילו וטבע כוחו יש לחנכו לשעות, ובבן י"ב בזכר 
ובן י"א בנקבה יש לצום ולהשלים. וכ"כ הבית הלל יו"ד )רס"ה ד'( ובסידור יעב"ץ 

)ס"ה( דמחנכים אותם לשעות כמו ביו"כ.

ומאידך הובא בחזו"ע )תעניות עמ' ס"ז( מהפוס' שהקילו בזה מחמת ב' סברות 
שאין בתעניות אלו משום חינוך, וכל שלא הגיעו למצוות אין להתענות כלל, א( כיון 
שחיובם מדרבנן לא הכלילו אותם בתקנת הצום מעיקרא, ורק ביו"כ שהוא מדאו' 
יש בו חינוך לקטנים, כ"כ בשו"ת פני יהושע ח"ב )או"ח סט"ז(, ולא משתמיט שום 
א' מהפוסקים לומר כן, ולא מצאנו ידינו ורגלינו בביהמ"ד, ופוק חזי מה עמא דבר. 

ב( סברא כללית בחינוך במצוות.

כל ענין הצומות הם מחמת החורבן, וכיון שכולנו מייחלים ד'מהרה יבנה המקדש' 
שוב ל"ש ע"ז חינוך דעד שיגדל כבר יבנה, משא"כ ביו"כ שהוא מצוה כשאר מצוות 

ושייך גביה 'חינוך'.

ורק ראוי להנהיגם שלא יאכלו מותרות רק לחם ומים - כפי צורך גוף הילד כ"א 
עינוי של  דין  ולא מצד  ב'אבילות' של הציבור  וג"ז מצד השתתפות  לפי טבעו, 
'תענית' ]לכאו' נ"מ בתענית אסתר שאין בה לתא דאבלות, דבה אין ענין למנוע 
הילדים מתענוגים ומותרות, דמשום 'תענית' ליתא גבייהו, ומשום 'אבלות' ליכא 

ביום זה שאינו צום מפרשת 'אבלות' כשאר צומות[.

נישואין בליל י"ז תמוז

עובדא הוה שהתחתנו בליל י"ז תמוז, והיה אז ע"פ הוראת הגראי"ל זצ"ל שהתיר 
בזה - כך אמרו אז. והלום מצאתי בתשו' שבה"ל )ח"י סי' פ"א אות ב'( שהביא 
מהאגרו"מ )או"ח סי' קס"ח( להקל לישא בליל י"ז, דלענין זה אפ' לפסוק כהמאור 
מניעת  שכל  דכיון  וכ'  ראשונים,  כשאר  דלא   - תמוז  י"ז  בליל  עננו  שכ' שא"א 

הנישואין הוא משום מנהגא דלא מסמנא מילתא אפשר להקל.

ואינו נראה כלל, וכ"ה המנהג להחמיר, ומש"כ דספק מנהג להקל, לענ"ד אין כאן 
ספק, וגם פשוט דאף מי שנשא קודם התענית, וימי הז' ברכות נכנסים בתוך ג' 

שבועות, לא יעשו ריקודין ומחולות וכלי שיר.

ובבה"ל סי' תקנ"א ס"ב כ' משמיה הא"ר והפמ"ג דאפשר דיש להחמיר בי"ז תמוז 
וי' טבת כמו מר"ח עד התענית, וא"כ לכאו' זה מקור לאסור נישואין בליל י"ז תמוז 
דומיא דאיסור נישואין בט' הימים, אם כי זה רק מנהג משום דלא מיסמנא מילתא 
ואינו איסור, אלא דיש לדחות דדרגת י"ז בתמוז כט' הימים אולי היינו יום י"ז תמוז 
ולא ליל הצום, אף דדין ג' השבועות התחיל כבר מ"מ התענית עוד לא התחילה, 

וא"כ חומרא זו כט' הימים ג"כ עוד לא חלה.

שיעור שחיה ביום תענית נדחה

עובדא הוה שהיה מקום א' שרצה לעשות חוג ביום א' י"ח תמוז, אפי' שזה יום 
צום י"ז 'הנדחה', ושאלנו קמי הרבנים אם נכון וראוי לעשות כן, או שלא לשתף עמו 

פעולה ולהבהיר לו שאין נכונות מצד הציבור להגיע ביום כזה לבריכה.

והשאלה היא כי זה ילדים קטנים, ובעקרון הגדרת החג הוא 'שחיה טיפולית', 
וכאילו אינו ענין של כיף והנאה רק לימוד ובריאות, גם טענו מצידם שאין להם 

את הבריכה אח"כ, ולא יהיה שהות להשלים את השיעור החסר, כך שזה לא ענין 
טכני אם יהיה שיעור או לא, אלא זה שאלה בחו"מ אם צריכים להחזיר את הכסף, 

או שהם מצידם מעמידים את הבריכה לשימוש, ומי שלא יבוא אפסיד אנפשיה.

ולמעשה הקו הכללי היה שאין בזה איסור ברור ע"פ ההלכה, די"ל גם שזה קטנים 
וגם 'נדחה', ומ"מ אינו ראוי לעשות כן ויש לימנע מלילך ביום צום לבריכה.

חננאל יאקב - רמת שלמה

סימן תקנ"א

מלאכת גוי בתשעת הימים

בסי' תקנ"א ס"ז כתב הרמ"א דאומן ישראל אסור לעשותן לאחרים, ונהגו להקל 
ד"ה של דמשמע ממ"ב  הביה"ל  וכתב  מותר,  גוי  ואם מפורסם שזה של  בזה, 
דבמלאכת ישראל אסור אפי' במפורסם שזה לא של האומן, ואע"ג דמ"מ ליכא 
שמחה לאומן, צ"ל דטעם האיסור משום דיחשבו שהישראל נתן לו לתקן אחר 
ר"ח ]והיינו דהאיסור מצד הנותן ולא מצד האומן, וכ"מ במ"ב סקנ"א וסקנ"ג[, וק' 
במ"ש מאומן גוי דמבו' ברמ"א ובמ"ב סקנ"ג דעל אף שבכיבוס אסור ליתן לו, מ"מ 
בתיקון בגדים הקילו ליתן לו אף אחר ר"ח לפי שעדיין אינן שלו ולא נקרא שמו 

עליו, ואפי' לטעם זה ה"ה שיהיה מותר ליתן לאומן ישראל, וצ"ע.

איתמר מרחום - אשדוד

אשה מעוברת באכילת פרי חדש

כתב המ"ב בסי' תקנ"א סקצ"ט בשם האח' דאשה מעוברת מותרת לאכול פרי 
בלא שהחיינו, דשמא תתאוה ויגרום נזק לה ולולד וכו', וק' דמ"ש ממש"כ הרמ"א 
בפרי שלא ימצא אחר תשעה באב דמותר לברך שהחיינו ולאוכלו כדי שלא יחמיץ 

הברכה, וה"נ באשה מעוברת תברך שהחיינו כדי לא להחמיץ הברכה, וצ"ע.

איתמר מרחום - אשדוד

הערות קצרות בשמעתתא דגיהוץ )סי' תקנ"א(

א. ברמב"ן )מובא בב"י( לגבי אבל כ' דבחדשים ולבנים פשיטא דגם בפשתן שייך 
גיהוץ, וכ' שם דת"ק דאסר ישנים צבועים איירי בצמר, אבל בחדשים ולבנים בודאי 
אף פשתן אסור, ויל"ע דלהלן לגבי שבוע שחל בו דנקטי' בהא לכו"ע כת"ק דאוסר 
בפשתן בחדשים אפי' צבועים, ועי' ב"י דכיון שאסרו צמר ישנים ה"ה פשתן חדשים 
ואפי' צבועים, ולא אשכחן מאן דמיקל בצבועים רק מאן דשרי בצמר ישנים, וצ"ל 
דלעיל קאמר דחדשים ולבנים לא יתכן להקל בפשתן, ומ"מ אה"נ דגם צבועים 
וחדשים אסורים לת"ק באבל ]או שנחלק בין ד' ת"ק באבל לאליבא דכו"ע בשבוע 
שחל בו, לענין פשתן חדש צבוע, אך אם יש סברא לחלק בין פשתן חדש צבוע 

לצמר ישן צ"ע מנ"ל לאסור בשבוע שחל בו[, וצ"ע.

ב. צ"ע דלא אשכחנא בפוסקים שיתירו כלי צמר ישנים שאין יוצאין מן המכבש, 
שהרמב"ן והב"י התירוהו ]ובמ"ב העתיק איסור בפשתן חדשים, והוסיף היוצאין מן 

המכבש, וצ"ע דבחדשים א"צ לזה[.

ג. ולכאו' משמע דמכבש לאו היינו גיהוץ, אלא שביוצא מן המכבש נאסר הגיהוץ, 
וצ"ע מש"כ המ"א ומ"ב בס"ו דיוצא מן המכבש היינו מגוהץ, ויותר היה להו למימר 
דנידון כחדש לענין לבישה, כדחזינן שנידון כחדש לאסור בו גיהוץ ע"ד להניח ]ואף 
שאינו כחדש )לרשב"א( לאסור בו גיהוץ ע"ד להניח ]ואף שאינו כחדש )לרשב"א( 

לאסור בו גיהוץ באבל, אך מ"מ לענין שבוע שחל בו נידון כחדש[.

ד. כיבוד של בני א"י בכלי פשתן מבו' בב"י )עמ' רכ"ה ד"ה וכן ישנים( דאסור 
במ"ב  וכ"ה  דמותר,  רמב"ן  בשם  כ'  דבר"ן  וצ"ע  בחדשים,  וכ"ש  בישנים  ואפי' 

אליבא דרמב"ן.

ה. בב"י הביא פלו' טור ורמב"ן לעומת כלבו בענין לבישת מכובס בכיבוס שלנו, 
אך לא נתפרש להדיא דין לבישת כלי פשתן במכובס בכיבוס שלנו, אך סתימת 
הלשון משמע לאיסור, וכ"ה בהגר"א ומ"ב, אך כבר כ' דלשון השו"ע משמע דמן 

הדין שרי, ובזה מתפרש כפתור ופרח לשון השו"ע ס"ג, ומ"מ צ"ע.

בדיני הקטנים בבין המצרים )סי' תקנ"א(

א. הנה בתספורת וכביסה ד' מהר"ם וכ"פ השו"ע להחמיר לחנכם, וגם להחמיר 
משום עגמ"נ אפילו בלא הגיע לחינוך. ]והמנהג הי' להקל כנזכר ב"י וד"מ ורמ"א 
בהגהה, ומ"מ משמע דרבותינו הורו שלא לקיים המנהג, אלא להחמיר, ומ"מ עד 
שבוע שחל בו שרינן, דבזה שאינו אלא ממנהגא אזלי' בתר המנהג, ויל"ע בהגיע 
לחינוך אי גם ע"ז הי' המנהג להקל, ואם גם ע"ז אפשר להקל מר"ח עד שבוע 
שחל בו, ואף דביו"ד י"א דאין חינוך לקטן כלל לגבי אבילות. אך י"ל דאבילות על 

ירושלים לכו"ע יש בו חינוך, וצ"ע[.

ב. בשר ויין ברמ"א משמע להחמיר וכד' דגמ"ר, והמג"א מיקל והמ"ב מחמיר 
וגם  וכביסה,  בתספורת  כדקיי"ל  ולכאו'  קטנים.  לקטני  אפי'  ולפו"ר  לדינא, 
הדגמ"ר מדמה, ובקרא עלי מועד כ' דהכא לא שייך טעם דעגמ"נ, וא"כ רק בהגיע 
לחינוך אף שלא הגיע לחינוך אבילות על ירושלים, ודבריו צ"ע דלכאו' גיל חינוך 
לשאר מצוות לענייננו כמאן דליתא, ונר' דשייך טעמא דעגמ"נ גם לגבי בשר ויין 
דלהאכילם גורם העדר עגמ"נ לגדולים, והאמת שיש לדון עוד משום גזירה שמא 
יבא לאכול, עי' מ"א ס"ק כ"ח, והלכך נר' דאף בלא הגיע לחינוך נמי אסור ]ואולי 
המ"א דמיקל איירי בלא הגיע לחינוך, ולא ס"ל לגזירה רק לגבי עצם השחיטה, ולא 
לגבי האכלת בשר שנשאר וכדו', וגם ס"ל דלא שייך בזה עגמ"נ לגדולים, אך אנן 

לא קיי"ל כוותי'[, וכדברינו מפו' בלבושי שרד ע"ש.

ג. רחיצה מבו' בלבוש ובמ"ב דבלית להו חטטין אסור, אך לא נתפרש באיזה 
קטנים עסקינן, ועכ"פ בהגיע לחינוך אבילות ודאי אסור, ובפחות מזה אולי תליא 

בפלו' המ"א והאחרו' אי בכלל דינא דתספורת וכיבוס או דקיל טפי.

ד. ובת"ת נמי אשכחן דאסור כששמחה להם, ומחמתייהו, כדמוכח בב"ח ומ"א 
לגבי קטנים שאין מבינים כ"כ, ובהכרח או בהגיעו לחינוך אבילות עכ"פ, או אפי' 

בפחות מזה, וגם בזה שייך עגמ"נ לגדולים, וכבתספורת וכיבוס הנ"ל.

סוף דבר נר' שבהגיעו לחינוך אבילות לית דינא ולית דיינא דצריך לחנך קטנים, 
בהם  נוהגים  לגדולים  עגמ"נ  דמשום  דנקטי'  ההלכה  נטיית  מזה  בפחות  ואף 
כל ההלכות של אבילות, דכשם שמצטערים איכא עגמ"נ לגדולים, והתעסקות 

הגדולים בדאגה לרווחתם והנאתם שמחה היא לגדולים.

אברכי ורבני הכולליםהערות והארות
 "אליבא דהלכתא"



קלב |  הערות והארות

ומ"מ צ"ע אמאי ברחיצה ובשר ויין נהגו אף מר"ח, ובכיבוס לא נהגו כלל, ועכ"פ 
שרינן אף למעשה עד שבוע שחל בו, דמ"ש, וצ"ל דמשום שזה צורך חשוב יותר 
להם ואפי' לאותן שאין רגילין להתלכלך ]וכדמוכח בח"א דהנידון לגבי אותן שאין 
רגילים להתלכלך, דגם להם נהגו להקל, ולמעשה מתירים עד שבוע שחל בו, 
דלרגילים להתלכלך מתיר שם אפי' בשבוע שחל בו, כדלהלן[, והכי משמע לישנא 
דהח"א דלצורך קטנים אין להחמיר עד שבוע שחל בו ]ומ"מ לא מסתברא להקל 
בזה גם בהגיע לחינוך אבילות וכנ"ל, אך הגיע לגיל חינוך לשאר מצוות לכאו' לא 

מעלה ולא מוריד, ועי' בהמשך[.

וראיתי בספר קרא עלי מועד הוצאת תשע"ט במילואים בסוף הספר שהאריך 
בזה, וכלל כל דבריו דהוה פשוט לו דלא שייך עגמ"נ רק בכסות, וע"כ פי' שאר 
כל עניני אבילות דקטנים, מצד חינוך ואף בלא הגיע לחינוך להתאבל, ולענ"ד זה 
דבר פלא, דגיל חינוך לכל מצוות מאי עבידתי' לגבי אבילות, ויותר נר' דאיפכא 
וא"כ הכל  הוא דעגמ"נ שייך בכל, ובפרט כשהגדולים מתעסקים עם הקטנים, 

נאסר מקטנות.

ומ"מ חזינן לרבוותא עפ"י לבוש וח"א להקל ברגילים להתלכלך, ומפורש בח"א 
שזה אפי' בשבוע שחל בו, ע"ש היטב. ]ופי' כך ד' הרמ"א, במש"כ בשאר בגדי 
וכן להקל  כן[.  וח"א משמע  ומ"מ בלבוש  כן ברמ"א,  קטנים, אף שצ"ע לפרש 

ברחיצה כשהיינו רבותייהו ומצטערים בכך, דבמידי דרביתייהו לא גזרינן בהו.

אמנם הדבר היחיד שעומד לנגדי בכל ד' הספר הנ"ל הוא ד' הפמ"ג ושעה"צ 
להחמיר בכיבוס מצד חינוך מגיל שש, אף שאינו בגדר יודע להתאבל על ירושלים, 

וזה באמת צ"ע, וצע"ג.

שהחיינו )סוף סי' תקנ"א(

א. הנה במהרי"ל במנהגים אי' להמנע משהחיינו משום שמחה, ולדבריו עיקר 
האיסור האכילה, ואי אוכל בלא"ה לכאו' יברך ]אלא א"כ נאמר כסברת הש"ח 
ועוד דכשאוכל משום חולי וכו' כשאחרים הבריאים לא אוכלים, אין בו שמחה[, 
והד"מ הבין בדעתו דאף אם יחמיץ הברכה לא יברך. והיינו לא יאכל דזה שמחה 
אסורה, ומצוה דרשות דהיינו ברכת שהחיינו שהיא רשות אינו מתירו, וכדאי הוא 

בית אלוקינו.

ב. מאידך עפ"י האריז"ל לשי' מהר"י צמח בשם מהרח"ו, עיקר ענינו שלא לומר 
הברכה ואפי' בשבת, ואפי' אם אוכל מאיזה סיבה לא מברך. ולכאו' אפי' בפדה"ב 
לא יברך, דכ"ז הוא הלכה בזמן שאין מתאים לברך על הזמן, ואולי במצוות הוה 
חיוב לברך ואין רשאי להמנע ]ועוד שהזמן של המצוה אינו ענין לזמן של השנה, 
משא"כ הזמן של הפרי שהוא שייך לעונות השנה, ועל הזמן שבשנה קמברך, אך 

מדנאמר גם על כלים חדשים, ש"מ שאי"ז הסברא[.

ג. ומ"מ אנן נקטי' דאם כי עיקרו מצד הזמן מ"מ זה רק הנהגה לא להכניס עצמו 
לידי מצב כזה, וכל שכבר נכנס מברך, וכן שזה רק כשיש לו בחירה אי השתא אי 
לאח"ז, ויש להוכיח בשו"ע דהוה פשיטא לי' דבברית מברך, דכל שכבר נמצא 
במצב זה בלא"ה מברך, ורק ס"ד דפדה"ב אפשר לדחותו לאחר ת"ב ואז יברך, 
וקמ"ל שלא ידחה המצוה ויקיימנה וממילא יברך ]ול' הב"י וכ"פ המ"ב ולא יחמיץ 
המצוה או הברכה, ובודאי שזה גם כונת השו"ע וכלשונו להדיא אומר ולא יחמיץ, 
דאחרי שאמרנו שלא להחמיץ המצוה ברור שיברך, ולא ס"ד רק לדחות המצוה, 

כיון שכך ענינו שלא להכניס עצמו למצב המצריך לברך[.

כיון שאין הפסד  דבדידה  וצ"ל  ומעוברת תברך,  חולה  דלדידן  וכבר תמהו  ד. 
להברכה ע"כ אין הברכה סיבת היתר האכילה, ע"כ לא הורשה לה לאכול ע"ד 
לברך והותר לה אכילה בלי ברכה, ודוגמא לכך דסעודת אירוסין מצוה, אך לא 
מתירים לארס ולעשות סעודה, ולא אמרי' דהשתא כבר נצטוה, דע"ד כן לא הותר 
לארס, דאילו הי' כן לא היינו יכולים להתיר האירוסין, וה"נ כל ההיתר לאכול הוא 

ע"ד אכילה בלי ברכה.

גזרו, דהא אין איסור כלל בהאכילה בלי  ויל"ע מאי לישנא דבמקום חולי לא 
ברכה, ואולי לחולה גמור התירו גם להכניס ע"ע לברכה, ורק במעוברת שאינו כ"כ 
צורך והכרח דרך שמא תתאוה, ולא איירי שכבר נתאוותה, ע"כ שייך לומר שהוא 
היתר מוגבל, ועי'. ]וכ"ז לא לפי ביאורי השלמת חיים במ"ב, אלא לפי הביאור הנ"ל, 

שכמדו' שכ"ה במ"ב בהערות אבן ישראל[.

בן ציון רפאל גרינהויז - בית שמש

שבת שחל תשעה באב להיות בתוכה

דף כ"ט עמוד ב'. גמרא. שבת שחל תשעה באב להיות בתוכה אסורין לספר 
ולכבס. א"ר נחמן לא שנו אלא לכבס וללבוש, אבל לכבס ולהניח מותר. ורב ששת 
אמר אפילו לכבס ולהניח אסור. א"ר ששת תדע דבטלי קצירי דבי רב. מתיב רב 
המנונא, ובחמישי מותרים מפני כבוד השבת, למאי, אילימא לכבס וללבוש מאי 
כבוד שבת איכא, אלא להניח, ובחמישי הוא דשרי אבל כל השבת כולה אסור. 
לעולם לכבס וללבוש וכשאין לו אלא חלוק אחד, דא"ר אסי א"ר יוחנן מי שאין לו 
אלא חלוק אחד מותר לכבסו בחולו של מועד. איתמר נמי א"ר בנימין א"ר אלעזר 
לא שנו אלא לכבס וללבוש, אבל להניח מותר. מיתיבי אסור לכבס לפני תשעה 
באב אפילו להניח לאחר תשעה באב, וגיהוץ שלנו ככיבוס שלהן, וכלי פשתן אין 
בהם משום גיהוץ, תיובתא. עכ"ל. ופי' רש"י, בחולו של מועד שאין לו אלא חלוק 
אחד דלא סגיא דלא מכבס מפני הכנימה, ואפילו כיבס לפני המועד מותר לכבסה 

במועד, עכ"ל.

א( הנה ראיתי להפתחי תשובה ביו"ד הל' אבילות סימן שפ"ט ס"ק ב' שהביא 
בשביל  או  המלוכלך  הבגד  אם  לכבס  לאבל  דמותר  תודה,  לחמי  שו"ת  בשם 
ערבוביא ]והיינו זוהמת הגוף כדאיתא בנדרים פ"א[, וכמו שהתירו רחיצה להעביר 
את הזוהמא, ומה שלא כתבו ד"ז הפוסקים משום רוב פשיטותו. ולפענ"ד צע"ג 
בזה, א' דא"כ אף לכבס משום הזיעה שנתפסה בהבגד נימא דשרי, כמו רחיצה 
מזדהם  שהבגד  בשביל  הוא  בגדים  כיבוס  כל  והרי  הזיעה,  את  להעביר  כדי 
שכן  ועוד  בעלמא.  תענוג  לשם  שמדובר  משמע  ולא  מהלכלוך,  או  מהזוהמא 
משמע מהא דאמרו מי שאין לו אלא חלוק אחד מותר לכבס, ומשמע מי שיש 
לו ב' חלוקים אסור לכבס בכל אופן, דומיא דמי שאין לו אלא חלוק אחד שהותר 
לכבס והיינו משום שודאי יתלכלך. ועוד, דרש"י פירש דמי שאין לו אלא חלוק אחד 
דלא סגיא דלא מכבס מפני "הכנימה", וא"כ אין לך לכלוך גדול מזה. ועוד, דהרי 
אמרו בגמרא תדע דבטלי קצירי דבי רב, ואמאי בטלי, דהא מותר לכבס בגד מפני 
הלכלוך. ואין לומר דשבת שחל ט"ב בתוכה חמור מאבילות, הא ליתא דאדרבה 
אבילות דיחיד קיל, אם לא דנימא דכיבוס חמיר טפי כיון דהוי דבר שבפרהסיא, 
ובזה אבילות דט"ב חמיר כהתוס' ביבמות מ"ג ב' והרא"ש בפרק ד' סימן ל"ב, אך 
לא משמע כלל להחמיר לענין זה בט"ב יותר מאבילות, דהא באת ללמוד כיבוס 
להעביר לכלוך מרחיצה להעביר זוהמא, והרי רחיצה להעביר זוהמא מותר אף 

בט"ב. ולענ"ד אם כי איני כדאי, אבל אין נ"ל כלל האי פסקא שיהא מותר לכבס 
בגד מפני הלכלוך.

ב( הנה לענין ת"ב שחל בשבת האם יש לאותו שבוע דין שבוע שחל בו ט"ב, הביא 
הרא"ש ז"ל ירושלמי וז"ל, רבי בא בר כהן אמר קמיה דרבי יוסי בשם רבי אבהו, 
תשעה באב שחל להיות בשבת, שני שבתות מותרין, כיון שנדחה התענית עד יום 

ראשון לא הוי שבת שחל תשעה באב להיות בתוכה, עכ"ל. וכן הוא בהר"ן.

מזה  דמוכח  נראה,  בפשוטו  ט"ב  בו  שחל  דשבוע  דינא  בזה  דליכא  ובטעמא 
דדינא דשבוע שחל בו ט"ב אינו משום "מציאות" הט"ב, אלא משום הדינים דט"ב, 
שבאותו שבוע שיש בו דיני ת"ב חל בו דינים אלו דשבוע שחל בו ט"ב, ואשר על 
כן מאחר ובשבת ליכא דיני ת"ב תו ליכא דינא דשבוע שחל בו ט"ב. אלא דמצד 
הסברא איני מבין היטב לכאו', דבפשוטו ענין שבוע שחל בו ט"ב אינו מטעם גזירה 
]כמו בימים הכתובים במגילת תענית דלפניהן אסורין, דפי' רש"י שהוא מטעם 
גזירה, עי' רש"י בריש פירקין, ונתבאר בזה לעיל בסימן י'[, אלא הוא משום דהוי 
"זמן אבילות" מצד עצמו, ואם כן נהי דא"א שיחולו דיני ת"ב בשבת, אבל הזמן 

שמקודם שבת ודאי הוי זמן אבילות וצער כיון שבמציאות הוי ת"ב באותו שבוע.

ודוחק לבאר שטעם הדין דשבוע שחל בו ט"ב הוא מענין הכנה לט"ב. ואולי י"ל 
דנהי דאיכא טעם לאסור שבוע שחל בו ט"ב בשבת, מ"מ כיון שבפועל ליכא דיני 
ת"ב באותו שבוע לא רצו לאסור, דלא פלוג רבנן, ואף הוי מילתא דתמיהה ואתי 

לידי חוכא. וצ"ע וביאור עוד.

ג( ולכאו' נראה לי להוכיח מגמ' הנ"ל דליכא דין שבוע שחל בו ט"ב כשט"ב חל 
בשבת, דהגמ' מקשה לרב נחמן דאמר דלכבס ולהניח מותר, מהא דתנן בחמישי 
מותרין מפני כבוד השבת, אילימא לכבס וללבוש מאי כבוד שבת איכא, אלא 
לאו לכבס ולהניח ובחמישי הוא דשרי, אבל כל השבת כולה אסור. והשתא אם 
איתא דאף כשחל ת"ב בשבת איכא דין שבוע שחל בו ת"ב, א"כ יש להעמיד הך 
דבחמישי מותרין מפני כבוד השבת באופן זה דת"ב חל בשבת, ונמצא שיכול 
ללבוש בשבת, וא"כ לעולם מיירי לכבס ולהניח, ומ"מ יש ע"ז דין דללבוש כיון 
שלובש בשבת, וזהו דקמ"ל דבחמישי מותרין מפני כבוד השבת, אע"כ דאם ת"ב 

חל בשבת ליכא כלל דינא דשבוע שחל בו ט"ב.

אך נראה לדחות ראיה זו בתרי אנפי, א' דסובר הגמ' דלמ"ד דוקא לכבס וללבוש 
שמותר  אחרי  וא"כ  בהלבישה,  רק  כלל,  הכיבוס  במעשה  האיסור  גדר  אין  אז 
ללבוש בשבת שוב מותר אף לכבס ברביעי. אך יש לפקפק בתירוץ זה, עפ"י שי' 
רש"י הובא בתוס' מו"ק כ"ד ב' דכל איסור כיבוס לאבל הוא רק לכבס, יעו"ש, וא"כ 
משמע דאף למ"ד ללבוש מודה דעצם האיסור הוא מעשה הכיבוס, רק דאיכא 
תנאי בהאיסור דוקא אם הוא על מנת ללבוש. ]מיהו י"ל דבעינן תרתי לאיסורא, 
כיבוד וליבוש בהדדי[. הב', ולכן י"ל עוד דמאחר ובשבת אין ניהוג דיני אבילות 
ממילא דלא חשיב מכבס לזמן אבילות, והו"ל מכבס להניח דשרי ואף ברביעי. 
ועיין. ]שו"ר להגבורת ארי שג"כ כתב כמש"כ דהא דלא מוקים לה בט"ב שחל 
בשבת, משום דליכא דינא דשבוע שחל בו בט"ב שחל בשבת וכהירושלמי הנ"ל, 
וגם משום דחשיב לכבס ע"מ להניח וככל הנ"ל. ועיי"ש שכתב מקודם לכן דלרב 

נחמן אין איסור ללבוש אלא בעינן תרתי כיבוס ולבישה[.

ד( והנה כתב הטור בסימן תקנ"א: ובספר המצות כתב שנהגו כשחל להיות בשבת 
לאסור כל השבוע שלפניו לספר ולכבס. וכתב בספר המצות קטן פי' לפירושו, כל 
השבוע לבד ביום ה' ומיום ו', כי היאך יאסור ביום ה' ו', הלא כשחל ט"ב בע"ש שרי 
ביום ה', כ"ש כשחל להיות בשבת, וגם בשאר ימי השבוע הוא חומרא יתירה, ע"כ. 
ובב"י שם כתב על דברי הטור שכן כתבו הגהות מיימוניות והכלבו. ע"כ. ונלענ"ד 
דאף הסמ"ג דאסר אינו "מדינא", דודאי מצד הדין דשבוע שחל בו ט"ב הוי דוקא 
אם איכא "דיני ת"ב", וכמבואר בהדיא בירושלמי הנ"ל, אלא "שנהגו" לאסור וכמו 

שנהגו בבשר ויין, וכן להרמ"א נהגו שלא לכבס מר"ח. והבן.

ונראה מוכח כן גם מד' הדגול מרבבה, שכתב על ד' השו"ע בסעיף ד' שכתב, ויש 
מי שאומר שנהגו לאסור כל שבוע שלפניו חוץ מיום ה' ויום ו'. ע"כ. וכתב ע"ז הדגול 
מרבבה, וכיון שעכ"פ אין בשבוע זה איסור "מדינא דגמרא" רק "מנהג", לכן אם 
שלמו לאבל יום שלשים שלו בשבת זו מגלח כדרכו, עיין במג"א סוף ס"ק י"ח וט"ז 

ס"ק י"ד, עכ"ל. ומבואר להדיא כש"נ דאין זה איסור מדינא דגמרא רק ממנהגא.

ה( והנה בהא דדחי הגמ' לעולם לכבס וללבוש, וכשאין לו אלא חלוק אחד דא"ר 
אסי א"ר יוחנן מי שאין לו אלא חלוק אחד מותר לכבסו בחולו של מועד. ראיתי 
גבי חוה"מ  מייתי מחול המועד, דהתם  בזה דמאי ראיה  להגבורת ארי שהעיר 
הלבישה מותרת, וכל האיסור הוא כדי שלא יכנס לרגל כשהוא מנוול וכמבואר 
בריש פרק ג' דמו"ק, ועל כן מי שאין לו אלא חלוק אחד וכיבסו קודם הרגל, כיון 
שלא נכנס לרגל כשהוא מנוול אין ראוי לקונסו, אבל הכא בשבוע שחל בו ט"ב 
עיקר האיסור הוא כדי שילבש שאינם מכובסים, וא"כ מנ"ל להתיר במי שאין לו 

אלא חלוק אחד, עכת"ד.

הפרי  בשם  תצ"ג  בסימן  הלכה  הביאור  שכתב  מה  על  להעיר  יש  כה"ג  והנה 
מגדים, די"ל דכל אלו המותרים לגלח בחול המועד כמו הבא ממדינת הים וכו' 
מותרים אף בימי הספירה, והשתא קשה מאי שייאטיה זה לזה, דהרי י"ל דהתם 
לענין חוה"מ הטעם הוא כיון שאין לקונסו מאחר והיה אנוס, ולא שייך אצלו כל 
איסור מלאכה  ]דמצד  לכבס  וממילא שרי  מנוול,  שיכנס כשהוא  עיקר החשש 
הוי לצורך המועד, ועי' ריטב"א ריש פ"ג דמו"ק[, אבל בימי הספירה דהוי מטעם 

אבילות מנ"ל להקל בזה.

ואשר נראה בזה, דהגם דאין שייך סיבה לקנוס הבא ממדינת הים וכו', מ"מ לאחר 
שחכמים אסרו לגלח במועד דין הוא שאף הבא ממדינת הים אסור מטעם לא 
פלוג, אלא שחז"ל התירו בגדר "היתר" לבא ממדינת הים, ועל כן דין הוא להתיר 
אף בימי הספירה. וה"נ דכוותה לגבי מי שאין לו אלא חלוק אחד, דהגם שמצד 
הקנס אין סיבה לקנסו, אבל עדיין היה נכלל בכלל האיסור, ורק דחז"ל "התירו" 
למי שאין לו אלא חלוק אחד, ועל כן אף בשבוע שחל בו ט"ב יש להתיר. ]ובדומה 
לזה יתבאר אצלינו לקמן בעה"י לענין רחיצה שאינה של תענוג, ואיסור אכילה 
קודם תפילה דהגם שכשאינו של תענוג אין לסיבת האיסור, וכן בחולה שאוכל 
קודם התפילה אין סיבה לאיסור כיון שאינו דרך גאוה, מ"מ בעינן "היתר". ויתבאר 

בזה לקמן אי"ה[.

ו( עוד יעו"ש להגבורת ארי שהעיר דעדיין מאי מדמי הך דר' יוחנן דמי שאין לו 
אלא חלוק אחד להכא, דהתם איכא כבוד הרגל מיד בזמן הלבישה, אבל הכא 
שלובש ביום ה' מנ"ל להתיר, עכ"ד. ונראה לענ"ד ליישב, דאין ה"נ אין הכרח מד' 
רבי יוחנן דהכא נמי שרי, רק דהגמ' מביא "דוגמא" דכמו דהתם שרי ה"נ הכא, 

והכא עדיף מינה.

ז( והנה כתב הטור בסימן תקנ"א, ואפילו אין לו חלוק אחד אסור לכבסו וללבשו, 
וכתב ע"ז הב"י שכ"כ הרמב"ן בספר תורת האדם, ופשוט הוא. וכן פסק בשו"ע 

סעיף ג'. ולכאו' תימה טובא, דהא בהדיא מבואר בגמ' הנ"ל דאיכא היתרא דאין 
לו אלא חלוק אחד גם בשבוע שחל בו ט"ב. ואם משום דברי התוס' דהאידנא אין 

איזורו מוכיח עליו, הא הטוש"ע בהל' חוה"מ פסקו להקל בזה.

והיה אפ"ל עפי"ד הגבורת ארי הנ"ל, דהכא שאני דלאו מטעם קנס אתינן עלה, 
והא דהגמ' מייתי להא דר' יוחנן לא משום שיש הכרח להתיר גם הכא, אלא דוגמא 
היא להתיר גם הכא, וכמש"כ לעיל. אך לענ"ד אין תי' זה עולה יפה, דבשלמא 
בדבר מה שהעיר הגבו"א דהכא לובש ביום ה', ומנ"ל להתיר בזה, י"ל דמ"מ מדמי 
לה להתיר יותר, אבל אם כל ההיתר דאין לו אלא חלוק א' הוא רק מטעם דליכא 
קנסא ולא משום "היתר", הרי אין זה אפילו דוגמא להכא, ובעל כרחך דפשוט 

להגמ' דמתורת היתר קאתינן עלה, והדרא קו' לדוכתא, וצ"ע.

ואפשר לומר דמהא דא"ר ששת בטלו קצירי דבי רב שמעינן דפליג גם על הך 
היתרא דמי שאין לו אלא חלוק אחד, וכמו דפליג על היתרא דלכבס ולהניח. וכל 
תי' הגמ' דמי שאין לו אלא חלוק א' הוא רק אליבא דר"נ דלא ס"ל להך דבטלו 
קצירי דבי רב. ]אבל עכ"פ לכו"ע גדר היתרא דמי שאין לו אלא חלוק א' הוא בגדר 
"היתר", ורק דמחמרי' יותר לענין אבילות, גם י"ל דבשלמא בחוה"מ שאין סיבה 
לעצם האיסור מאחר ואין סיבה לקנסו וכנ"ל, בזה סגי לן "בהיתר" דאין לו אלא 
חלוק א', אבל הכא דאיתא סיבה לעצם האיסור דהיינו מצד אבילות, מנ"ל להתיר, 
וכל ד' הגמ' הם רק כדי לתרץ ד' ר"נ, אבל להלכה דקיי"ל כרב ששת דאסור לכבס 
ולהניח, שוב אין לנו מקור להתיר. ודוק[. אך שוב ראיתי בביאור הגר"א, דאדרבה 
מוכיח מדברי הגמרא הזו, דאין לו אלא חלוק אחד אסור. וביאר בדמשק אליעזר, 
דאדרבה מהא דאמרו הטעם מפני כבוד השבת, ש"מ דלולא טעם זה אסור. אלא 
דלפי"ז צ"ע טובא מאי מייתי הגמרא הך דמי שאין לו חלוק אחד גבי חוה"מ, וצריך 

עוד יישוב טובא.

כיבוס כלי פשתן

א( דף כ"ט עמוד ב'. גמ'. וגיהוץ שלנו ככיבוס שלהן. וכלי פשתן אין בהם משום 
גיהוץ כו'. שלח רב יצחק בר גיורי משמיה דרבי יוחנן אע"פ שאמרו כלי פשתן אין 
בהן משום גיהוץ, אבל אסור ללבשן בשבת שחל תשעה באב להיות בתוכה. ע"כ. 
ופירש רש"י, וגיהוץ שלנו אינו יפה אלא ככיבוס שלהן, ואסור לגהץ לפני תשעה 

באב אפילו להניח לאחר תשעה באב, אבל כיבוס שלנו מותר, ע"כ.

משום  בהן  אין  פשתן  דכלי  טעמא  דהיינו  דאמר  מאן  דאיכא  ז"ל  הר"ן  וכתב 
גיהוץ לפי שאינן מתלבנין כל כך, ולפיכך אין בהן לא משום גיהוץ של בבל ולא 
משום כיבוס של א"י, וכן דעת הראב"ד ז"ל והרמב"ן ז"ל, ומכל מקום ללבוש ודאי 
אסור, אבל הרב יהודה בר הר' ראובן כתב שהגיהוץ אין עיקרו על הליבון אלא 
ידי כן הוא  על חומרתא שמעבירין עליו על המכבש שמכבשין אותו שם, שעל 
מחזירן לחידושן, ולפיכך אמרו דכלי פשתן אין בהם משום גיהוץ שאין אומנות זו 
עושה בהן כלום, שלעולם ניכרים בשחיקותם, ואין מלאכת הגיהוץ מחזרת אותן 
לחידושן, אבל בא"י אסור משום הכיבוס, ומשא"כ בבבל שאין מתלבנין יפה לפי 
שמימיהן עכורים שאינה ארץ הרים וגבעות כא"י, הילכך כיבוס שבארצות הללו 

אפשר שהוא ככיבוס א"י, עכת"ד.

ומתבאר בד' הר"ן שיש ב' שיטות בפירוש גיהוץ, להרמב"ן הוא ליבון חזק ]ויבואר 
עוד לקמן[, ולה"ר יהודה בר' ראובן הוא ההחלקה שלו. ]ולפי ד' הרמב"ן שגיהוץ 

הוא ליבון חזק, לכאו' אין מקור לאסור החלקה[.

ב( והנה הרא"ש ז"ל פירש הטעם דכלי פשתן אין בהן משום גיהוץ משום שאין 
וכ"כ  חוששים לגהצם יפה, לפי שקרובים לבשר ומתלכלכים מיד מפני הזיעה, 
הטור. ובב"י כתב בשם הרמב"ן משום שאינם מתגהצים כהוגן ואין טינוף יוצא 
מהן. ולכאו' משמע דהרא"ש נמי ס"ל דגיהוץ היינו ליבון חזק, וזהו שביאר שאין 
חוששים לגהצם יפה לפי שקרובים לבשר ומתלכלכים מיד מפני הזיעה, והיינו 
שלכן אין חוששים ללבנם יפה. אך ראיתי להב"ח שכתב דלא כדברינו, דבאמת 
הרא"ש והרמב"ן נחלקו בפירוש גיהוץ, דלהרא"ש הוא החלקה ולכן ביאר דאין 
חוששים להחליקם יפה, ולהרמב"ן הוא ליבון חזק והיינו מים ואפר או נתר ובורית, 
וכמש"כ הנימוקי יוסף בפרק ואלו מגלחין, ולכן פירש שאין מתגהצים יפה, והיינו 

שאין יוצא מהם הטינוף.

ג( והנה איתא במו"ק כ"ג א' לענין גיהוץ בל' יום של אבל, דהלכה כרבי אלעזר 
בר' שמעון שלא אסרו אלא בכלים חדשים ולבנים בלחוד. וצ"ל דבין אם גיהוץ 
הוא ליבון חזק ובין אם גיהוץ הוא החלקה בכלים חדשים ולבנים ניכר ליבונם 

והחלקתם.

ד( והנה כתב הרמב"ן דאף דהכא דחמיר ואסור גיהוץ אף בבגדים ישנים, מ"מ 
היינו דוקא ביוצאים תחת המכבש. וצ"ל דדוקא ביוצאים מתחת המכבש מתוך 

חידושו ניכר ליבונו.

ה( ויש לעיין אם באינם יוצאים מתחת המכבש מותר אף ללבשם וכמו בגיהוץ 
יצאו  שלא  דישנים  היתרא  כלל  כתב  לא  תקנ"א  בסימן  והשו"ע  אבל.  לענין 
ז' יום של אבל כתב השו"ע ביו"ד סימן שפ"ט סעיף ג' דוקא  מהמכבש. ולענין 

ישנים יוצאים מתחת המכבש. וצ"ע.

ויש בזה נפ"מ גדולה לדינא בשבוע שחל בו ט"ב, ללבוש בגדים מכובסים  ו( 
ישנים שאינם יוצאים מתחת המכבש, אם נימא כהרמב"ן שגיהוץ היינו ליבון חזק, 
וממילא כמו שאין בהם איסור כיבוס יתר אף אין בהם איסור כיבוס, ויהא מותר 

ללבשן.

ז( אלא שראיתי להב"ח בסימן תקנ"א שכתב בשיטת הרמב"ן והטור דדוקא לענין 
גיהוץ מחלקים בין ישנים מתחת המכבש או שלא מתחת המכבש, אבל כיבוס 
בכל גווני אסור. ולענ"ד ד' הב"ח צ"ע, דמאחר ולהרמב"ן גיהוץ היינו כיבוס יותר 
חזק, א"כ האיך אפשר דכיבוס חזק מותר בישנים שאינם יוצאים מתחת המכבש, 

וכיבוס גרידא אסור, וצ"ע.

ח( והנה לענין כלי פשתן חדשים כתבו הרמב"ן והר"ן דאסור משום גיהוץ. וראיתי 
להמ"ב בס"ק כ"ג שהביא משם הב"י דהיינו חדשים היוצאים מתחת המכבש. 
ולפום ריהטא לא מצאתי ד"ז בב"י. ומצד הסברא ג"כ צ"ב דלכאו' לענין כלי פשתן 

חדשים נחשב גיהוץ אף באינם יוצאים מתחת המכבש.

ט( והנה נהגו העולם לענין שבוע שחל בו ט"ב או מקודם ר"ח למנהג הרמ"א, 
שלובשים את הבגדים מקודם ]השבוע או הר"ח[ כדי שיוכלו ללבוש אחר כך, 
ומקורו מד' התוס' במו"ק כ"ד ב' שכתבו, ומיהו זה המנהג עתה שמלבישין אותו 
לאדם אחד יום או חצי יום, ואין זה קרוי בגד מכובס לדידיה, ע"כ. ולכאו' יל"ע 
דהתינח דהלבישה מקודם מבטלת שם מכובס, אבל אכתי הוי שם מגוהץ. ובאמת 
התוס' שם מיירי לענין אבל, דבזה שרי בישנים או בחדשים שאינם לבנים, אבל 
הכא דאסור אף בישנים צ"ע. וצ"ל דהלבישה מבטלת אף שם מגוהץ, וכן כתבו 
הב"ח והש"ך ביו"ד סימן שפ"ט דהלבישה מבטלת שם מגוהץ ]ר"ל אבן חלקה[, 
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יעוש"ה. גם י"ל כמש"כ לעיל דבישנים שאינם יוצאים מתחת המכבש ליכא איסור 
דמגוהץ.

י( אכן יעוי' להמג"א בסימן תקנ"א שמבאר בטעמא דנהגו שלא ללבוש בגדי 
שבת כיון שגיהוצם ניכר, ואע"ג שלבשום מקודם, וכ"כ במ"ב ס"ק מ"ד. גם מד' 

הרמ"א ביו"ד סימן שפ"ט משמע שרק לאחר ז' נהגו להקל שאחר ילבשם. וצ"ע.

כיבוס בחמישי מפני כבוד השבת

גמרא. שבת שחל תשעה באב להיות בתוכה אסור לספר ולכבס, ובחמישי מותרין 
מפני כבוד השבת וכו'. חל להיות בערב שבת מותר לכבס בחמישי מפני כבוד 
השבת, ואם לא כיבס בחמישי בשבת מותר לכבס בערב שבת מן המנחה ולמעלה. 
לייט עלה אביי, ואיתימא רב אחא בר יעקב אהא, ופירש רש"י המכבס בתשעה 

באה אפילו מן המנחה ולמעלה.

והנה יעוי' להתוס' בד"ה ותרוייהו לקולא שכתבו, אבל היכא דחל ט"ב בה' בשבת 
מותר לכבס ולספר מחצות ואילך מפני כבוד השבת, דאין להמתין עד ערב שבת 
מפני טורח השבת, עכ"ל. ובב"י סימן תקנ"א הביא דברי התוס' וכתב עליהם וז"ל, 
ודבר תימא הוא להתיר לכבס ולספר ביום ט"ב עצמו, ותו דבהדיא תניא התם חל 
להיות בה' לפניו אסור לאחריו מותר, ואם איתא לאשמעינן דביום עצמו מותר, ותו 
דגבי חל להיות בע"ש קתני אם לא כבס בה' מותר מן המנחה ולמעלה, ומסיק 
דלייט עלה אביי, וכ"ש כשחל להיות בה' דודאי אסור בו ביום אפילו מן המנחה 
ולמעלה. ואין לומר דמאי דשרו התוס' מחצות ולמעלה היינו ביום ד' שהוא עט"ב, 
ותו דטפי איכא לאחמורי אחר חצות  דהא תניא בחל להיות בה' לפניו אסור, 
מקודם חצות, הלכך אין לסמוך על הוראה זו, עכ"ל. אבל הב"ח הסכים לדברי 
התוס', ופירשם כמו שרצה הב"י לפרשם דמיירי ביום ד', ועיין במג"א ס"ק י"ח 
מש"כ על ד' הב"ח. והט"ז בס"ק י"ד ג"כ הסכים עם דברי התוס', וכפשוטם דמיירי 
בת"ב ממש, ואסברה לה וז"ל, ומה שכתב בית יוסף דהא חל ט"ב בע"ש לייט אביי, 
מאן דכיבס בט"ב עצמו לק"מ, דהתם היה אפשר לו בה' כדאיתא בברייתא שם 
חל להיות בע"ש מותר לכבס בה', ואם לא כיבס בה' מותר לכבס בע"ש מן המנחה 
ולמעלה לייט עלה אביי, נראה דעיקר לטותא דאביי כיון דהיה יכול לכבס בה' ולא 
כיבס, אבל בחל ט"ב בה' א"א לו לכבס ביום ד', שאין היתר כלל אפילו לכבוד 
שבת אלא בה' כדאיתא שם בברייתא אז אין עליו חטא במה שכיבס לכבוד שבת 
אחר חצות כי אי אפשר לו קודם לזה, ודומה לזה אמרינן גבי גילוח במועד כו', וא"כ 

הוראה זו נכונה ומסתבר וכו', עכ"ל.

ולענ"ד מצאתי בעה"י בפירוש רבינו חננאל דברים הנראים כסברת הט"ז, דז"ל, 
לייט אביי מי שהצריך ודחק עצמו לכך, עכ"ל. ונראה כונת ר"ח דכל הלטותא היא 
במה שדחק עצמו לכך, והיינו כדכתב הט"ז דכיון שיכל לכבס ביום ה' לכן הוי 
בכלל לטותא אם הצריך ודחק עצמו לכבס בט"ב, אבל כשחל ט"ב ביום ה' שלא 

הצריך ודחק עצמו לכך, אין שום לטותא. ועיין בזה.

ב( והנה יש לעיין בעיקר הא דמתבאר בגמ' כאן דאם לא כיבס בה' מכבס בע"ש, 
דהא מתקנת עזרא היא שאין מכבסין ביום ו' כדאיתא בב"ק פ"ב ובשו"ע סימן 
רמ"ב. ולכאו' נראה מוכח מזה שכל שלא היה לו פנאי לכבס ביום ה' שרי לכבס 
ביום ו', וכה"ג התירו לכבס בחוה"מ במי שבא ממדינת הים וכו' כדאיתא ברפ"ג 
מי  לענין  בגמ'  יעו"ש  לכל,  דמוכח  אונס  דוקא  בעינן  דהתם  אלא  קטן,  דמועד 
שאבדה לו אבידה בערב הרגל וכו', ואילו הכא לפימש"כ מוכח דאף שלא היה 

אונס הניכר לכל, מותר לכבס בע"ש.

ועי' באול"צ ח"ב שכתב שאם היה גשום ביום ה' מותר לכבס ביום ו', אלא דהתם 
הוי אונס דניכר לכל, ודמי לחוה"מ, ואילו בדברינו איכא חידוש יותר אף שלא היה 

אונס מוכח לכל. ועיין.

נדב פרץ - הקריה החרדית בית שמש

שבוע שחל בו ת"ב

סי' תקנ"א סעיף ד': ואם חל תשעה באב ביום ראשון או בשבת ונדחה לאחר 
השבת, מותר בשתי השבתות, בין שקודם התענית ובין שאחריו. ויש מי שאומר 

שנהגו לאסור כל שבוע שלפניו חוץ מיום חמישי ויום ששי.

וכתב בשעה"צ )ס"ק מ'( בשם הפמ"ג דלדידן אין נפקא מינה, דנוהגין לאסור 
מראש חדש. ואמנם נראה דאין דברי הפמ"ג אמורים בדוקא, אלא ר"ל דבסתמא 
אין נפק"מ לדידן, ומ"מ אשכחן כמה דינים הנוהגים גם לדידן הנוהגים כהרמ"א, 

דוקא בשבוע שחל בו תשעה באב:

א. איסור נטילת ציפורניים לדעת הט"ז )בס"ק י"ג(, דהוא דוקא בשבוע שחל בו 
ת"ב כמפורש בדבריו.

ב. איסור לכבס למי שאין לו אלא חלוק אחד, דכתב המשנ"ב )ס"ק כ"ט( דאין 
לאסור אלא בשבוע שחל בו ת"ב, אם מראש חדש עד השבת יש להתיר.

ג. איסור לכבס בגדי עכו"ם משום מראית העין, דכתב המשנ"ב )ס"ק מ"ג( דכתב 
הרמ"א דנוהגין אף בזה מראש חדש, אלמא דאף לדידן לא מיתסר אלא בשבוע 

זה.

ד. איסור לאומן ישראל לתקן כלים חדשים לאחרים, דכתב בביאוה"ל )סעיף ז' 
בד"ה ונהגו( דאף דדעת הגר"א להחמיר בזה, פשוט דאין להחמיר כי אם בשבוע 

שחל תשעה באב ולא קודם.

ה. היתר אכילת בשר ויין בסעודת מצוה רק למנין מצומצם ]בשונה מראש חדש 
ועד שבוע זה דמותר לכל השייכים לסעודה[, כמבואר ברמ"א בסעיף י'.

ו. איסור לגדולים לספר לקטנים, דכתב המשנ"ב )ס"ק פ"ב( בשם החיי אדם דאף 
לפי מנהגנו אין להחמיר אלא בשבת זו.

ולא  בתער  ראשו  דמיקל  זו,  שבת  ושל  מת  של  אבלות  שתכפוהו  מי  דין  ז. 
במספרים, וכתב המשנ"ב )ס"ק פ"ז( בשם הט"ז דאם נשלמה אבלות המת קודם 
שבוע שחל ת"ב מותר לספר ולכבס כרגיל, ודוקא בשבוע שחל בו ת"ב לא שרינן 

אלא לספר בתער בלבד ולכבס במים בלבד.

תכפוהו אבליו של מת ושל שבת זו

סי' תקנ"א סעיף ט"ו: מי שתכפוהו אבלות של מת ושל שבת זו והכביד שערו, 
מקל בתער וכו' ומכבס כסותו וכו'. וכתב המשנ"ב )ס"ק פ"ז( בשם האליה רבה 
דלדידן שנוהגין איסור לספר ולכבס קודם שבוע שחל תשעה באב, אין להקל כי 
אם כשחל יום שלשים לפני ראש חודש. ומסתימת לשונו משמע דקאי בין לענין 
תספורת ובין לענין כיבוס, וחזינן דאף שנהגו לאסור תספורת מי"ז בתמוז, ולענין 
זה אין מחמירים כשתכפוהו אבלות ושרינן לספר אפי' במספרים, מ"מ אחר ראש 
חודש אסור, דמראש חודש חיילי דיני אבילות חמורים טפי, ואף דין התספורת 

חמור יותר, ודו"ק.

יניב מאיר - נתיבות

האם המסייעין לסעודה בלבד נקראים שייכים לסעודה
למדו  שלא  אותם  אף  לאכול  דמותרין  וסיום,  ד"ה  תקנ"א  סי'  בביה"ל  כתב 
עמהן, ובסידור היעב"ץ דעתו דהיינו המחזיקין בידי הלומדים בממונם, והגבאים 
המשגיחים עליהם ומשרתיהם, אך לזמן אחרים מלבד אלה מפני הכבוד ואהבה 
אסור, ומכל מקום פשוט דאם אותן הבאים מסייעים לעשות הסעודה בודאי מותר, 
דהוא בכלל הגמ' תיתי לי דכי הוי מסיימי רבנן מסכתא עבידנא יומא טבא לכולהו 

רבנן וכמ"ש המג"א, עכ"ד.

ויש לעיין האם ההיתר הוא דוקא לחבר שמסייע או אפילו זר שמסייע, ונראה 
דדוקא חבר, והראיה לזה דלכאורה מהו ההוכחה מאביי שעשה יו"ט לכל הרבנן, 
והם שייכים לסעודה שהרי הם חברים, אלא  הלא הרבנן הם היו בני הישיבה, 
על כרחך דמיירי דוקא בחברים שהיו מגיעים בלא"ה לסעודה, ואין להקשות א"כ 
ויש לומר דצריך גם כן  דמיירי דוקא בחברים מדוע צריך ג"כ שיסייע לסעודה, 
שייכות אישית לסיום לדעת היעב"ץ, ולכן הצריך שיהיו המחזיקים בידי הלומדים, 
ולכן אם מסייעים הוו ג"כ כמו מחזיקים שיש להם שייכות אישית לסעודה ולסיום, 

ודו"ק כי קיצרתי.

שמעון אייזנבאך - עמנואל

בדין בגדים חדשים מר"ח אב והמסתעף

בגדים חדשים מר"ח לדעת המחבר
א. איתא בירושלמי דהנה נשי דנהגי שלא למשתי עמרא מר"ח אב, מנהגא הוא, 
והטור וב"י בסי' תקנ"א נקטו דגם תיקון בגדים חדשים הוא בכלל זה, והדרכי משה 
תמה דאי"ז שייך אלא בשתי שהוא מענין אבן שתיה. ואכן הרמ"א כתב בסעיף 
]ואפילו ישראל[, והטעם משום דליכא בזה  ו' דנהגו להקל לתקן עבור אחרים 
שמחה ]מ"ב סקנ"ה לענין תיקון לעכו"ם[. ולכאורה היה נראה דקולא זו דתיקון 
עבור אחרים שייך רק לדעת הרמ"א, וטעמיה באיסור תיקון אינו אלא משום כיבוס 
דאז שייך לשמחה, דאילו היה איסורו מטעם שבטלה אבן שתיה כהב"י ל"ש לחלק 
בזה. אכן הגר"א השיג עליו משום דהטור והב"י נקטו בודאי כטעמא דאבן שתיה 
הנ"ל, ובאמת דגם הוא משום שמחה כדמשמע בב"י בשם המרדכי, והוא שייך גם 
לאחרים כמבו' במשנ"ב סקנ"ד בשם הט"ז דשייך האיסור תיקון בגדים מר"ח גם 
להמחבר, כמבואר בסעיף ז', וגם לאחרים כמבו' במשנ"ב הנ"ל, ונפק"מ דלהרמ"א 

הוא רק ממנהגא, ולהמחבר הוא מדינא דירושלמי דלמשתי עמרא.

ראיה דאיסור חדשים הוא מדינא דמשנכנס אב ממעטין בשמחה
ב. אולם יש לדון בזה, דהא דעת האליהו רבה לאסור בגדים חדשים מי"ז בתמוז 
משום שהיא שמחה גדולה, ובשעה"צ סקמ"ה תמה עליו דבגמ' לא נזכר אלא 
משנכנס אב ממעטין בשמחה ולא קודם, ולכן נקט המשנ"ב דאין איסור אלא מי"ז 
בתמוז אלא רק מצד אמירת שהחיינו לזמן הזה, דל"ש בזמן פורענות, ובשבת יש 
להתיר, אמנם לאחר ר"ח אב כתב דאסור אף בשבת, ומשמע דהטעם בזה הוא 
משום הא גופא דבגדים חדשים הוי שמחה גדולה כדברי הא"ר, ולכן אסור מר"ח 
דממעטין בשמחה. והמ"ב העתיק מהמג"א כדעת התוס' במגילה שאין שמחים בו 
כלל. והנה האי דינא דמשנכנס אב ממעטין בשמחה הוא עיקר דינא דגמ', ולפ"ז 
משמע שיש לאסור מדינא לכו"ע קניית חדשים משום עצם השמחה, ולא רק מדין 

מנהג הכיבוס או משום שתי.

צ"ע בבגדים שאינם חשובים
ג. אך יש לעיין האם זהו רק בבגדים חשובים שמברכים עליהם שהחיינו דאיסורם 
הוא בעצם, ומשום שמחה, אך בגדים שאינם חשובים י"ל דאיסור דחדשים הוא 
רק משום כיבוס, וא"כ איסורו מר"ח הוא רק לבני אשכנז, וכדאשכחן דהביאוה"ל 
ס"ו התיר ללבוש כתונת חדשה אפילו בשבת חזון. ואפשר דהתם שאני דהכתונת 
משמע דהוי בגדי זיעה שאינם אסורים רק משום כיבוס, ולא משום שמחה כלל. 
ואכתי יש לעיין בדין בגד אחר שאינו חשוב כ"כ לברך עליו שהחיינו ]כגון חולצה 
של ימינו, אם ננקוט שאינו בגד זיעה בלבד ככתונת שלהם שהוא ג"כ קצת לכבוד 
]ומבו' בס"ד להלן באות ט' הסבר בזה[. וכן מכנסיים ונעליים ]שאסר להדיא המ"ב 
מר"ח, האם הוא רק לבני אשכנז, וצ"ע. ובס' אור לציון לא חילק בזה וע"ש, וצ"ע[.

ט"ק חדש האם מותר מטעם מצוה
ד. ויש לדון ספק זה גם לענין טלית קטן חדש, והנה לצורך מצוה כגון לנישואין 
דמי שאין לו בנים מותר לקנות ולתקן בגדים חדשים. ולכאורה גם הבגד של ט"ק 
הוא בגד של מצוה, דהא אילולי המצוה לא היה לובשו כלל, ומאידך יש לדון 
דבאופן שי"ל כבר ט"ק כשר, וציציותיו לא בלו אלא שמחמת ריבוי זיעה וכדו' 
רוצה שיהיה לו בגד ט"ק נוסף, אפשר שאין זה נחשב צורך מצוה ממש מה שקונה 
בית חדש, וא"כ יאסר בשבוע שחל בו ]ולצד שצדדנו דהוי קניית בגד שמחה יתירה 
דאסור מדינא משנכנס אב, א"כ ה"ה בזה דמר"ח ייאסר[. ולכאו' נר' דבט"ק מר"ח 
ועד שבת שחל בו בודאי יש להקל דאפשר שהוא של מצוה, ועוד שלא מצאנו 

איסור מפורש בבגד חדש להמחבר.

]ובנידון זה יש להסתפק גם באופן שהבן ספרד מזמין מבן אשכנז, המכין משלו, 
דבזה כ' הרמ"א דלאומן ישראל מדינא אסור רק דנהגו להקל )והגר"א מפקפק, 
ומסיק הביאוה"ל שאין להחמיר רק בשבוע שחל בו(. וטעם הקולא דליכא שמחה 
בשל אחרים, ואם נחשיבו לבגד של מצוה יש להקל אף מדינא ולא רק מצד שנהגו 

להקל, ועי' בזה[.

איסור בגד חדש לחתן משום דהוא מדינא הנ"ל
ה. הרמ"א סי' תקנ"א ס"א העתיק המנהג שאין לובשים בגדי שבת בשבת חזון כי 
אם הכתונת, ומ"מ לחתן שעולה לתורה מותר בגדי שבת אבל לא בגדים חדשים, 
וביאור  וכן לאביי החתן מותר בבגד עליון של שבת אא"כ בת"ב שחל בשבת. 
החילוק י"ל דבפמ"ג מבואר דלבישת בגדי שבת אינו אסור מדינא, והטעם י"ל 
דהא מדינא דגמ' מותר אפילו לכבס לכבוד שבת, וא"כ כש"כ דמותר ללבוש, 
ורק מצד מנהגא הוא דאסרו, ובחתן אוקמוה אדינא ולא אסרו במכובסין, אכן 
חדשים דאסור מדינא בגמ' כנ"ל דאיסורו הוא מעצם הדין דממעטין בשמחה, 
זה פשוט דאסור אפילו בחתן, דלא הקילו בו אלא במנהג ולא בעיקר הדין. ורק 
כתונת חדשה דאינו בכלל שמחה מותר בשבת לכל אדם, דאין איסורו אלא משום 

כיבוס וכפשנ"ת לעיל.

אך סתם בגדי שבת אין דינם כחדשים ממש
ו. והאמנם במשנ"ב סעיף ו' סקמ"ד כתב דטעם האיסור בבגדי שבת ]ומנהגם 
שאסרו ללבשם וכן בחול לדידן[ הוא משום דמגוהצין וגיהוצן עושה אותן כחדשים, 
ומשמע דאי"ז מטעם כיבוס אלא מטעם דהוו כחדשים. ומיהו ע"כ דאף למנהגם 
אי"ז נחשב כחדש ממש, דהא בשעה"צ סקמ"ו הביא מהיד אפרים כשחל ר"ח 
בששי או בשבת לובשים בגדי שבת באותו שבת, ואין אוסרים אלא בשבת של 

חזון, ואם היה נחשב ממש כחדש היה אסור מר"ח בכל ענין.

יש חילוק בבגדי שבת גופא

שאין  כתב  הנ"ל  סקמ"ו  בשעה"צ  דהנה  חילוק,  מצאנו  עצמן  שבת  ובבגדי  ז. 
לובשים בגדי שבת כשיש מילה בת"ב. ולכאו' קשה דהרמ"א התיר להדיא בסי' 
תקנ"ט ס"ח, וכתב דבעלי ברית לובשים בגדי שבת בברית מילה שבת"ב, רק לא 
לבנים. וע"כ דכוונת השעה"צ כאן שאסר, משום דאיירי בבגדי שבת שהם כעין 
חדשים שגיהוצן ניכר, וכדעת המג"א שהביא המשנ"ב בסי' תקנ"ט, ודלא כהבגדי 

ישע שהתיר שם אפילו כשגיהוצן ניכר, ואסר רק בחדשים ממש.

דין המכניס ומוציא במילה שבת"ב

ח. ובההיא עניינא דמילה בת"ב יש לדון עוד, דלענין תשעת הימים פסק המשנ"ב 
)סי' תקנ"א סק"ג( דהמכניס והמוציא אינו לובש בגדי שבת ]ודלא כא"ר שהביא 
בשעה"צ[, ורק באשה המכנסת ומוציאה נוהגין להתיר שזהו עיקר מצוותה, ולענין 

מילה בת"ב עצמו לא הזכיר היתר זה.

הנ"ל  רבה  באליהו  דיעוין  ההיתר,  בכלל  הויא  בת"ב  מילה  דגם  נלע"ד  ואולם 
שבזה התירו לאיש המכניס ומוציא על דיוק לשון הכנה"ג שכתב סנדקים לשון 
רבים, דמשמע האיש והאשה, והעירו דבכנה"ג גופא הלשון הוא סנדקות, וא"כ אין 
ראיה כלל, וצ"ע בדברי הא"ר. ונהי דלא קיי"ל כוותיה, מ"מ חזינן דשורש ההיתר 
במכניס ומוציא הוא משום שנחשב בכלל סנדקאות ]ודומיא למה שנקרא בימינו 
מחזיק התינוק בשבת בברכות סנדק מעומד, והם ג' חלקים בסנדקאות וכולם 
הם בעלי הברית[, והא דאנן לא מתירין לאיש המכניס ומוציא הוא משום דאיכא 
הסנדק ממש התופס בשעת המילה עצמה, אך באשה דליכא דעדיפא מהמכנסת 
ומוציאה א"כ זהו עיקר מצוה פי' בהסנדקאות, וזהו כוונת המשנ"ב שבזה היא 

נחשבת לבעל ברית.

ולפ"ז נראה פשוט שהיא ג"כ בכלל היתרו של הרמ"א דבעלי הברית לובשים 
בגדי שבת גם במילה שבת"ב עצמו, עכ"פ לענין בגדים שאינו אלא מנהג, אך לענין 
אכילה בת"ב נדחה שהוא דינא יש לעיין ]ובפרט לפמש"כ בשו"ת חת"ס או"ח סי' 
קנ"ט סד"ה יען דקולת סנדקאות שייך רק בשעת המצוה ממש ולא קודם לכן, 
אלא דאיירי שם לאפוקי, והמכניסה ומוציאה אפשר שנחשב כבר לשעת המצוה, 

ועי' בזה[.

האם חולצה של ימינו דינו כבגד זיעה

ט. ומש"כ לעיל אות ג' להסתפק בחולצה של ימינו אם הוא בכלל בגדי זיעה, 
ביאור הספק הוא כדלהלן, דהנה ידוע דמנהג רוב העולם הוא ללבוש בגדי זיעה 
מכובסים גם בתשעת הימים ובשבוע שחל בו ת"ב, אע"פ שזה מבואר להדיא 
זה, ובביאה"ל כתב  לאיסור בסי' תקנ"א ס"ג דכלי פשתן אסור ללבשן בשבוע 
דאיירי בכלי פשתן הקרובים לבשר, וכן גרביים, דמבואר במ"ב סק"ו דלמנהגם 
שלא לבשו בגדי שבת מותר להחליף הכתונת והפוזמקאות לשבת, ומבו' דבחול 
אסור, והא דאין נזהרים בזה ע"כ צ"ל דרובא דאינשי בימינו הם בגדר איסטניס 
לענין זה, ולכך התירו השלמת חיים והאגר"מ וכן המנחת שלמה ]ואילו תלמידי 
החזו"א מורים להכין מקודם, וכפי העולה מהשו"ע, וצ"ע בטעם המתירים למה לא 

מורים כן עכ"פ לכתחילה[.

ומ"מ נזהרים כו"ע להכין החולצות מקודם, ויש לדון בטעמם, האם מצד דלענין 
זה אינם כ"כ איסטניס, או משום דהוי קצת כבגד של כבוד, שהרי מגהצים אותן 
ומקפידים על גיהוצן ונקיונן, וא"כ אי"ז כבגד של זיעה אלא כבגד גמור ]ויתכן שב' 

הטעמים נכונים[.

ולפי"ז יש לדון, א. האם למנהג הישן מותר להחליפו בשבת. ב. האם הוא בכלל 
עליו  שמברכין  חשוב  בגד  שאינו  ]שאע"פ  חדשים  בגדים  של  מדינא  האיסור 
ואילו  גם בשבת,  חולצה חדשה  ללבוש  וייאסר  לעיל[,  בזה  שהחיינו, הסתפקנו 

לחתן ייאסר אם ננקוט דאיסורו הוא מדינא דממעטין בשמחה, וכפשנ"ת, וצ"ע.

יהושע פורמן וישראל מאיר אלזאס - אלעד

בדין שתיית יין בתוך סעודה שלישית בתשעת הימים משחשיכה

אוחז  אם  גם  דלהמג"א  אחרונים,  מחלוקת  הביא  סקנ"ו  תקנ"א  סי'  במשנ"ב 
נאסר  יום[  ]ואפילו מבעוד  כבר התפללו  באמצע סעודה שלישית, אם הציבור 
הוא  דבמוצ"ש אם  כתבו  ודה"ח[  רבא  ]אליהו  ויין, אבל שארי אחרונים  בבשר 
ויין, דכיון שאומרים רצה בברכהמ"ז שייך אצלו  לא התפלל עדיין מותר בבשר 
שבת, ומשמע שהתיר אף כשהחשיך, וכ"כ בשו"ת משנה"ל תניינא ח"א סי' תמ"א, 
אך ברבבות אפרים )ח"א סי' שס"ז אות ב'( נסתפק בזה, כ"כ במ"ב הוצ' משנה 

אחרונה.

]ובשעה"צ כתב דאין ראיה מהש"ך ביו"ד סי' שע"ה דפליג אמג"א, דהתם התיר 
באבילות דיחיד, אך כאן דעת המג"א לאסור משום שחייב לצער עצמו עם הציבור.

וסברא זו הביאו מהפתחי תשובה החדש שכתב כן ליישב קו' הח"א )כלל קל"ב, 
והבאה"ט סקכ"ו(, ובסי' ל' כתב המג"א גופיה דבדרבנן אינו נגרר אחר הציבור, 

ולזה תי' דהכא שאני שחייב לצער עצמו עם הציבור.

וביה,  מיניה  כאן  המג"א  בדעת  מוכרחת  זו  סברא  דבלא"ה  לענ"ד  נר'  ולכאו' 
דלכאו' קשה וכי גרע המשך סעודה שלישית ]לאחר תפילת הציבור[ מכל סעודת 
וע"כ  יין,  ואירוסין, שהתיר הרמ"א לשתות  מצוה של ברית מילה, פדה"ב, סיום 
מהם,  פורש  הרי  ישתה  אם  מיין,  ופירשו  התפללו  כשהקהל  דבמוצ"ש  משום 
משא"כ בשאר סעודת מצוה הנבדל מהם במה שהוא בא שמחה והם אינם בעלי 

שמחה[.

יין  לשתות  להתיר  זוטא  האליהו  כדברי  המ"ב  סתם  סקס"ט  י'  בסעיף  והנה 
נמשך  אפילו  דזהו  הוסיף  סקע"ה  ובשעה"צ  בשבת,  סעודות  ג'  של  בברכהמ"ז 

הסעודה עד חשיכה.

ברכהמ"ז  של  יין  גם  לשתות  דאסור  סקכ"ז  הפמ"ג  כתב  המג"א  לדעת  והנה 
בסעודה שלישית אחרי שהתפללו הקהל, ולפ"ז סתם המשנ"ב כאן כדעת האליהו 
)כדברי  משחשיכה  וגם  הסעודה  תוך  אף  לכתחילה  להתיר  ויש  ודה"ח,  רבה 
המשנה"ל(, דדוחק הוא לומר שמה שסתם כאן להיתר הוא רק מחמת דברכהמ"ז 

הוא מצוה בגוף היין.

ויעוי' עוד בא"ר סקכ"ג שאע"פ שהיקל בתוך הסעודה, אך בברכהמ"ז דמוצ"ש 
כתב ליתן לתינוק ]והמשנ"ב חלק עליו[, הרי בתוך הסעודה קיל טפי. וכן המשנ"ב 
סקע"ב שהתיר לשתות כוס ברכהמ"ז בשאר סעודת מצוה ]וחלק על הא"ר שכתב 
ליתן לתינוק[, כתב דלא גרע מיין שבתוך הסעודה דמותר, ולא כתב דעדיף מתוך 
הסעודה מחמת שהוא עצמו מצוה. ולפ"ז נראה מסתימת המ"ב דלדינא מותר 
בירך  שלא  זמן  כל  חשיכה,  לאחר  וגם  שלישית  בסעודה  יין  לשתות  לכתחילה 

ברכהמ"ז.

ישראל מאיר אלזאס - אלעד



קלד |  הערות והארות

בגדי שבת ובגדים המגוהצים לענין תשעת הימים

דין בגדי שבת שאסורים באבילות ותשעת הימים אינו מוזכר בש"ס, וגם השו"ע 
והב"י לא הזכירו זאת לא בהלכות אבלות ולא בהלכות תשעה באב, רק בדרכי 
משה הביא באורח חיים בסימן תקנ"א, ובדרכי משה הארוך הביא ביו"ד סוף סימן 
תרצ"א. וכן בשו"ע סימן תקנ"א המחבר לא הביא רק הרמ"א, וכן ביו"ד, וצריך 

ביאור מאיזה גדר נאסר בגדי שבת.

במכבש,  הבגדים  לכבוש  ובמקום שדרך  וז"ל:  כתב  מ"ד  ס"ק  ברורה  במשנה 
אם כן הוו בכלל מגוהצין ואסורין אפילו הם ישנים, שהגהוץ עושה אותן כחדשים 
ואסורין ללבוש בשבוע זו. ומהאי טעמא נהגו לאסור בבגדי שבת ללבשן בשבת 

חזון, דאף על פי שלבשן מכבר כמה שבתות עדיין גהוצן ניכר והוי כחדשים.

ולכאורה לפי המשנה ברורה מי שילבש בגד מגוהץ ערב ר"ח אב יהיה אסור 
ללכת בבגד זה, ולא מצאנו מי שיחמיר בבגדים מגוהצים כל זמן שניכר גיהוצן.

יו"ד סימן שפ"ט ס"א: אבל אסור לכבס כסותו כל שבעה ימים אפילו  בשו"ע 
במים לבד, ולאחר שבעה מותר, וכשם שאסור לכבס כך אסור ללבוש המכובסים 
קודם לכן, וכתב הרמ"א והעולם נהגו בו איסור, ונוהגין שאדם אחר לובשם תחלה 
ואח"כ לבשם האבל וכו', ואם לבשו אדם אחר רק שעה אחת די בכך. וכתב הש"ך 
בס"ק ג' לובשם תחילה אפילו במגוהצין ג"כ באבן חלקה מותר בכה"ג, וכ"כ הב"ח.

אנשים  ארצנו ששני  כדרך  חתן  להכניס  יוכל  וכן  הרמ"א:  כתב  ובסימן שצ"א 
מכניסים החתן תחת החופה, ויכול ללבוש בגדי שבת בשעה שמכניסין, ובלבד 
שיהא אחר שלשים, וכן נוהגין. ואם נאמר שבגדי שבת נאסרים משום מגוהצים, 
הרי באבלות מספיק שאם לבשן אחר אפילו שעה, וא"כ למה נאסור בגדי שבת 

תוך שלשים, ולמה רק לשושבינים, הרי בגדי שבת לבש כבר הרבה שבתות.

דנהגו להחמיר  לפי מה שכתב רמ"א  ואפילו  כתב:  מ"ו  ס"ק  הציון  וכן בשער 
מראש חדש ואילך היינו בחדשים או מגוהצים ממש, אבל בגדי שבת שאין האיסור 
רק משום שהגהוץ ניכר, אין המנהג שלא ללבוש רק בשבת חזון אם יש מילה 
בתשעה באב, אבל אם חל ראש חדש ביום ששי או בשבת שפיר לובשין בשבת 
זה בגדי שבת ]יד אפרים[, והדברים צריכים הסבר איפה מצאנו חילוקי גיהוץ או 

שנקרא מגוהץ ויש לאסור, ואם לא נקרא מגוהץ יש להתיר.

מועד קטן כ"ג, ת"ר כל שלשים יום לגיהוץ אחד כלים חדשים ואחד כלים ישנים 
יוצאין מתחת המכבש, רבי אומר לא אסרו אלא כלים חדשים בלבד, רבי אלעזר 
בר' שמעון אומר לא אסרו אלא כלים חדשים לבנים בלבד, וכתב הטור יו"ד סימן 
צבועים,  חדשים  בכלים  שאסור  לומר  הדבר  בעיני  קרוב  הרמב"ן  כתב  שפ"ט 
ובישנים המכובסים היוצאים מתחת המכבש תוך שבעה אף על פי שאין בהם 
משום גזירת שלשים ומותרים לאחר שבעה, תוך שבעה אסורין, וכתב ב"י בתורת 
האדם כתב הטעם משום דבפלוגתא דתנאי שכתב רבינו לקמן בסמוך לתנא קמא 
ולרבי אסורים כל שלשים, ולא היקל רבי אלעזר ברבי שמעון אלא בגזירת שלשים, 

אבל בגזירת שבעה נחמיר בכולן, דומיא דכיבוס מים בישנים ולבנים, עכ"ל.

ובשו"ע יו"ד סימן שפ"ט כתב המחבר בסעיף ג': אסור ללבוש תוך שבעה כלים 
חדשים צבועים וישנים יוצאים מתחת המכבש וכו', וכתב הרמ"א הג"ה י"א דאסור 
ללבוש בגדי שבת תוך ארבע שבועות הראשונים וכו'. רואים שדין בגדי שבת אינו 
שייך לדין של כלים המגוהצים. ונראה דהחמירו בבגדי שבת היות והם מלבושים 
המיוחדים לשבת הרי הם בגדי כבוד והם מעוררים שמחה, לכן נהגו לא ללבוש 

בגדי שבת אע"פ שאינם מגוהצים, וגם ישנים נאסרו מכח המנהג.

וכן נראה מלשון המהרי"ל בהלכות תשעה באב וז"ל: ושאלו איך נוהגים אבילות 
בשבת שלא לשנות הבגדים, והשיב דלא מנכרי אבילות דהרואה אומר בגדי שבת 

אין לו וכו', ונראה דהכונה דלא ניכר שלאדם זה יש בגדי שבת מיוחדים לשבת.

וכן כתב שם מנהג אושטרייך בשבת חזון ישעיהו, היו פורסין פרוכת של שבת לפני 
התיבה, ואם חל ט' באב בשבת ונדחה היו פורסין אותו המיוחד לחול. ולכאורה 
הפרוכת אין האיסור משום גיהוץ אלא היה להם מיוחד לשבת, וכנראה היה גם 
יש בזה שמחה מכח שהוא מיוחד  והוא מיוחד לכבוד הרי  והיות  יותר מכובד, 

לשבת, ודו"ק.

ולפי"ז אם יש מפות המיוחדות לשבת ומיוחדות לחול, יש לאסור לפרוש המפה 
המיוחדת לשבת אע"פ שלא ניכר הגיהוץ.

ולפי"ז ניחא מה שהגיה הרמ"א בשו"ע, והביא את המנהג שלא ללבוש בגדי שבת 
בשבת חזון על הדין של משנכנס אב ממעטין בשמחה, ולכאורה היה צריך להביא 
הגהה זו בסעיף ג' שאסר גיהוץ, וכן בסעיף ו' בדין כלים חדשים ששם הוא מקומו.

ונראה דבגדי שבת אין האיסור מדין מכובס או מגוהץ, אלא שזה כמו בנין של 
שמחה שהוא מדין ממעטים בשמחה. ופשוט שבגדי שבת אפילו ישנים אין ללבוש, 

רק אלו שהותרו ללבוש בגדי שבת.

יוסף חיים צבי מונדרי - קרית גת

הערות קצרות בסימן תקנ"א

סי' תקנ"א סעיף ב': "ואין נושאים נשים". צ"ל דמיירי ביש לו בנים לקיים פ"ו, דהא 
המ"ב מביא הפמ"ג המפרש דאסור משום שמחה, ולעיל הביא המ"ב מהמ"א דמי 
שלא קיים פ"ו מותר לשאת ואין איסור משום שמחה, ורק משום דלא מסימני 
מילתא אין נושאים, ע"כ מותר לבנות בית חתנות וכדו', ולא הזכירו דפליגי הרמ"א 
והשו"ע בטעם איסור הנישואין, וע"כ בקיים פ"ו אסור משום שמחה, ובלא קיים פ"ו 
נהגו שלא משום דלא מסימני מילתא. וצ"ע דהפמ"ג דן לגבי מחזיר גרושתו דיהא 
מותר משום דליכא שמחה, וצ"ע דהא לא מסימני מילתא, והכא דהוה נישואין 

חדשים אף בהא שייכא לא מסימני מילתא.

סי' תקנ"א סעיף ג': "אבל בט"ב עצמו לא תלבש לבנים, רק לובשת חלוק בדוק 
כן  ואף שאינו משמע  ובדוק.  מכובס,  רק שאינו  מכובס  לא תלבש  צ"ל  ויפה". 
מתחילת ההג"ה ששם לבנים הוא בין מכובס ובין שאינו מכובס, אך להמשך דבריו 

אין ביאור אם לא כמש"כ, דמהו איסור לבישת לבנים בט"ב.

סי' תקנ"א סעיף ב' שעה"צ ס"ק מ': "ולדידן אין נפ"מ כמש"כ הרב דנוהגין לאסור 
מר"ח", עכ"ל. ואמנם דאין נפ"מ לתספורת וכביסה, אך לענינים השייכים לשבוע 

שחל בו טפי מר"ח יש נפ"מ גם לדידן בשיטה זו.

סי' תקנ"א סעיף ט"ז: "ואפי' בע"ש של חזון אסור לרחוץ כי אם ראשו פניו ידיו 
ורגליו בצונן" וכו'. ופי' המ"ב ס"ק צ"ה "אפי' היה רגיל לרחוץ בכל ע"ש בחמין, כל 
גופו אסור וכו' אפילו בצונן, ולענין טבילה הנוהג בכל ע"ש מותר". וכתב בשעה"צ 
ס"ק צ"ח "והיינו דוקא שלא בחמין, דבחמין ודאי רחיצה של תענוג היא". וצ"ב דהא 

מיירי בימות החמה שבהם תענוג להקר בצונן, והיאך הותר בצונן ואסרו בחמין.

וביאור הדבר דרחיצת חמין עצמה היא תענוג, וזה שכ' השעה"צ דבחמין בודאי 
רחיצה של תענוג היא שא"א שלא יתענג בזה, וע"כ אסרוה אא"כ לרפואה, אבל 

רחיצת צונן אינה תענוג אא"כ מיקר בצונן, וע"כ היא גופה אינה אסורה לכבוד 
שבת, וע"כ צריך ליזהר שלא לשהות במקוה הצונן שלא לבא להתענג על קרירות 
המים אלא לטבול ולצאת מיד. ויל"ע בזה אם פושרים עדיפי מפני שלא יקר בהם, 
או שמעט החום שבהם גם בו יש תענוג. וראיתי מביאים מהבן איש חי שכתב 
על מקומו בבגדאד שהוא חם מאוד, שלטבילת עזרא יקדימו לטבול בבוקר ולא 

בעיצומו של יום לפי שאז החום רב ויהיה מיקר בזה, ותהיה רחיצה של תענוג.

וצ"ע באין לו מקוה של צונן רק של חמין, האם יותר לו דומיא דרפואה דאינו טובל 
לתענוג רק למצוה, ואף שבע"כ מתענג בזה, ולא אסרו רק מפני דאפשר ליה בצונן, 
או שמא שלא לצורך רפואה לא התירו. וקצת סמך לסברא ראשונה יש מהרמ"א 
שמקיל לחוף ראשו בחמין לכבוד שבת אף שיש בזה תענוג משום המצוה שבדבר, 
וטבילה א"א אם לא כל גופו, ויש להתיר, וצ"ע. ובביה"ל כתב "דלצורך מצוה שרי 

אפילו בחמין", והיינו בדא"א בצונן, וא"כ אף בנידון דידן כך, וצ"ע.

סי' תקנ"א מ"ב ס"ק צ"ו: אבל בזי"ף ולוי"ג לא. עכ"ל. מבואר שאסור בסבון, וצ"ע 
באיסור זה מה טעמו, הן איסור הרחיצה משום תענוג, ותענוג זה אינו משום הורדת 
לכלוך, שזה לא נאסר רק משום התענוג שברחיצה עצמה וזה במים, ומה תענוג יש 

בסבון, הן הוא רק מוריד לכלוך טפי.

י"ז במ"ב ס"ק צ"ט, הביא מש"כ האחרונים דאשה מעוברת  סי' תקנ"א סעיף 
מותרת לאכול פרי חדש אף בלא שהחיינו שמא יגרם נזק לה ולולד, ובס"ק ד' 
כ' דבפרי שלא יחזיק מעמד עד שבת שאז התירו לברך יאכל בחול ויברך, ומ"ט 
פטורה מהברכה,  הסכנה  דמעוברת משום  י"ל  אמנם  תברך.  לא  נמי  מעוברת 
שאינה אוכלת פרי זה כעת להנאה ושמחה רק כרפואה מפני הנזק שנגרם לה 
מתאוותה לפרי, וע"ז אי"צ לברך, אבל אדם רגיל מחויב בברכה, ובכה"ג התירו לו 

רק כשיתקלקל הפרי, דמשום הפסד הפרי אי"צ להמנע מברכה.

רחיצה בע"ש שחל בר"ח אב

כתב המ"ב סי' תקנ"א ס"ק פ"ט: "ואם חל ר"ח בע"ש אזי מותר לרחוץ אף כל גופו 
בחמין כל מי שרוחץ תמיד בע"ש לכבוד שבת", לאפוקי מע"ש חזון דהתיר הרמ"א 

רק חפיפת הראש בחמין למי שרגיל בכך בע"ש.

והנה במ"ב שם ס"ק צ' כתב דרק חמין ולא בסבון, וצ"ע האם בע"ש שחל בר"ח 
אב נמי אסור סבון או לא.

והנה בב"ח כאן הביא מהמנהגים שר"ח שחל בע"ש רוחצים לכבוד השבת, וכ"ז 
כתב לאחר שהביא איסור רחיצה בצונן מר"ח והיתר חפיפה בחמין בע"ש, משמע 
דמיירי ברחיצה כדרכו שמותרת, ומוכח כן מהמשך דבריו מדהביא דברי מהרש"ל 
דלא היה ראוי לאסור הרחיצה בע"ש כלל, ורק אסרו בע"ש חזון מפני שלפעמים 
חל בעט"ב, וראו להחמיר בזה מחצות ואילך כעט"ב, ע"כ אסרו בכל ע"ש חזון, אבל 
בע"ש שאינו ע"ש חזון אין סיבה לאיסור. וכן מוכיח מכיבוס לעצם דין כבוד שבת, 

שמשו"ה אין לאסור.

הרי מדבריו דס"ל דעצם האיסור ליכא בע"ש זו, א"כ צריך להיות מותר אף בסבון, 
וע"כ השמיט המ"ב דין זה כאן והזכירו רק במקום שההיתר הוא לחמין בלבד שלא 
פי' מותר  יבואו לטעות שמותר אף בסבון, דבפשטות כשכותבים מותר בחמין 
רחיצה כדרכו, וע"כ בע"ש חזון הדגיש דאי"ז רחיצה כדרכו ואסור בסבון, אבל 

בע"ש זו לא היה צריך להוסיף ע"ד בחמין כלום.

יואל שרגא הלוי בירנבוים - אשדוד

רחיצה בר"ח אב בערב שבת

שו"ע סי' תקנ"א סעיף ט"ז: יש נוהגים שלא לרחוץ מר"ח, ויש שאין נמנעין אלא 
בשבת זו. ובמ"ב )סקפ"ט( אם חל ר"ח בער"ש אזי מותר לרחוץ אף כל גופו בחמין, 
כל מי שרוחץ תמיד בער"ש לכבוד שבת, עכ"ל. והמקור הוא בט"ז, והסברא בזה 
משום שבעצם הרמ"א הרי התיר רחיצה של מצוה, ולכן מה"ט מי שדרכו לרחוץ 
ער"ש הוי רחיצה של מצוה ושרי, אלא יש מקום לגזור אטו ער"ש שחל ט' באב 
בשבת, דאז הפמ"ג אוסר לרחוץ אחר חצות )מובא בבה"ל(, ולכן גזרו בכל ער"ש 
של חזון. אבל בחל ר"ח ער"ש שאין זו שבת חזון שפיר מותר, כך מבאר הט"ז ע"ש. 
ובענין אם מותר גם בחמין וכל גופו מבואר במ"ב שמותר, ובאם מותר גם בסבון 

דעת הגרשז"א שמותר.

ובעצם חידושו של הפמ"ג לאסור ערב שבת שחל בה ט"ב אחר חצות לכתחילה, 
ועוד סובר הפמ"ג שבער"ש שחל בר"ח דעתו  עיין בלוח אר"י מה שכתב בזה. 
להחמיר כל גופו בחמין, ודלא כט"ז וש"א, אבל המ"ב לא פסק כך, אלא פסק כט"ז 
שמותר. וראיתי בשו"ת שבט הלוי שסובר שצריך לחשוש לפמ"ג, ולכן ישנה ממה 
שרגיל לרחוץ, אם רגיל באמבטיה אז ירחץ במקלחת ע"ש. והבה"ל מביא שיטת 
הפמ"ג לענין רחיצה בע"ש שחל בט"ב דלכתחילה ירחץ לפני חצות, ובדיעבד אחר 
חצות. וצ"ב אם ס"ל כך רק לאשכנזים, או גם לספרדים שנוהגים רק בשבוע שחל 

בו, ולכאו' מסברא נראה שכונתו גם לספרדים, שהרי אוסר מצד דהוי ערב ט"ב.

יוסף חיים ווייל – רמת בית שמש

קוואטר בתשעת הימים

בשו"ע סי' תקנ"א מבואר בבה"ל שיש דין מיוחד "בקוואטר", ונחשב לחלק מבעל 
השמחה, אמנם לא לכל הדינים כגון ללבוש מכובסים, אך הא מיהת מצאנו בחלק 
מהדינים, כגון לאכול בסעודת ברית בשרי אף שהוא לא מהמקורבים מותר, הא 

מיהת שמחה לעצמו איכא ומ"ט שרי באכילה, וצ"ב מהו ענינו.

ונראה לענ"ד לפו"ר שהוא בתפקיד "חלק מהסנדק", שהרי סנדק תפקידו להגיש 
ולסייע במעשה המילה, א"כ גם מי שמביא לסנדק נעשה שותף במעשה, וכביכול 
המעשה מתחיל מאז. ויש שנתנו לי קצת סיוע לכך מהל' מילה סי' רס"ה שכתב 
שם הרמ"א בביאור מעלת הסנדק שאשה לא תשב להיות סנדק אם איכא איש 
דהוא פריצות, ומ"מ היא עוזרת ומסייעת בהבאת התינוק מהבית לביהכ"נ לסנדק, 

משמע שיכולה להיות שותפה.

אמנם לאחמ"כ עלה רעיון חדש, שאה"נ אי"ז כיבוד אמיתי, אלא משום שהעולם 
רואים בכך ככיבוד חשוב נעשה לחשוב, ואף מקבל תוקף הלכתי. וקצת ראיה 
לכך, שהמשנ"ב שם בסי' תקנ"א כתב שאשה )הקוואטר( יכולה ללבוש בגדים 
מכובסים, ואינו דומה לאיש משום שזו עיקר מצוותה, ועיין עוד בשע"ת שביאר 
שלאנשים איכא הברית גופא וכו', ואצל הנשים איכא רק להכניס ולהוציא. משמע 

שבגלל שרק זה שייך אצלה מתקבל ככיבוד חשוב.

דברים האסורים לאחר התענית

שו"ע סי' תקנ"א ס"ד: לאחר התענית מותר לספר ולכבס מיד, ובמשנ"ב: וק"ו 
שמותר בבשר ויין. ויל"ע בזה, הרי בשר ויין חמורים יותר מתספורת וכבוס שהם 
אסורים רק בשבוע שחל בו, ואילו בשר ויין מר"ח, וע"כ שהמשנ"ב איירי אליבא 

לשיטת הרמ"א שתספורת אסורה כבר מי"ז בתמוז, וקשה ללמוד כך שהרי קאי 
על ל' השו"ע, וצ"ב.

יין בברכת המזון ובהבדלה

רמ"א סי' תקנ"א ס"י: ונוהגים להחמיר שלא לשתות יין בברכה"ז ולא בהבדלה, 
אלא נותנים לתינוק, ובמקום דליכא תינוק ישתה הוא עצמו. ויל"ע מה חומרא היא 

זו, הרי שתיית היין הכא אי"ז לתענוג אלא למצוה, ולאו ליהנות ניתנו.

יכול לתת  לדון אם אשכנזי  יש  ועוד  תינוק",  "דליכא  יל"ע מהי ההגדרה  ועוד 
לספרדי לשתות בזמן שכבר הספרדי יצא יד"ח הבדלה.

ועוד כתב שם: ובשבוע שחל ט"ב בתוכה אין לאכל בשר ולשתות יין, רק מנין 
מצומצם. וצ"ב מהיכ"ת דבעינן י'.

תספורת השפה בתשעת הימים

סי' תקנ"א סעיף י"ג: ובזקן כל שמעכב את האכילה מותר, ובמשנ"ב היינו השפה. 
ויל"ע אמאי כאן החמירו בשפם היכי שלא מעכב, ואילו בהל' חוה"מ סי' תקל"א 
ס"ח התיר בשופי השו"ע להתיר ליטול כ"א את השפה בחוה"מ. ובמשנ"ב שם, 
ואפי' שלא מעכב את האכילה, וביאר שם בשעה"צ ס"ק ט"ו דע"י גידול שפם לא 
יהיה מנוול, וע"ז לא הכריחוהו לגלחו מערב יו"ט, ומ"מ צ"ל דזה נקרא יפוי ותיקון 
הגוף וצורך המועד, דאל"ה יהיה אסור מטעם מלאכת גוזז בחוה"מ. ולפי דבריו 
הקו' א"ש, דבחוה"מ האיסור הוא שלא יכנס מנוול לחג, ואה"נ שפה מרובה אי"ז 
ניוול וא"כ לא כלול בחשש ובתקנה, ואילו בט"ב האיסור הוא בעצם התספורת 

שאסור לספר את הראש בבין המצרים, וזה כולל נמי שפם.

עידו כהן - זכרון יעקב

מגבות נייר בשבוע שחל בו

בסימן תקנ"א דיני שבוע שחל בו תשעה באב בסעיף ג': אסורים לספר ולכבס אפי' 
אינו רוצה ללובשו עתה אלא להניחו לאחר ט' באב, ואפי' אין לו אלא חלוק אחד 
אסור, וכן המכובסים מקודם בין ללבוש בין להציע בהם המטה, ואפי' מטפחות 
הידים והשולחן אסור וכו'. ונסתפקתי במגבות נייר לנגב בהם ידים בשבוע שחל בו 
ט"ב והם חדשים, וכן במגבונים העשוים מבד שהם חד פעמי. ואפשר שבנייר של 
בית הכיסא לא נגזר משום כבוד הבריות, אבל לנגב ידיו במגבות נייר או במגבוני 
בד יש לאסור, או אפשר להתיר באיזה צד. והעולם נהגו להתיר ואיני יודע למה, 
ואפשר דהגזרה היתה בדבר ששייך בו כיבוס, משא"כ בהם דלא שייך בהם כיבוס 

לא גזור, כמו שלא גזרו שלא לנקות בכל מידי דמנקי.

אביה נקי - אלעד

דין לבישת בגדי זיעה )גופיה - כותונת הצמודה לגוף( ולבנים, וגרביים

א. האם מותר להחליף בשופי כפי רגילותו, משך כל ימות הקיץ החמים כמו ימים 
אלו - ואפי' הם מכובסים מהארון, כיון שאין כאן לבישה של הנאה כדרך בגדים 
מכובסים ונקיים המשיבים נפש הלובש, דבגדים אלו אינם חשובים, וכל ההחלפה 
שלהם אינם בשביל תדמית או חשיבות הלובש רק כפי צורכו, ומידת הזיעה והריח 
שאינו נעים שנקלט בהם - וכמו שמצינו גבי איסור רחיצה בימים אלו שרק רחיצת 

תענוג אסורה, אבל מחמת חולי או טינוף שאינו לתענוג מותר.

או דלמא גם אלו בכלל המנהג שנהגו שלא ללבוש בגדים מכובסים בימים אלו, 
ואם רוצה להחליפם צריך מראש להכין עבורו בגדים למשך ט' ימים אלו.

ב. בפוסקי הדור נתבאר בזה ב' שיטות - דהגרש"ז זצ"ל כ' להתיר בכ"ע, ומאידך 
בשו"ת מנח"י נקט לאיסור, והביא ראייתו מהרמ"א  הנ"ל.

ג. והנה מל' הרמ"א בס"א שכ' )לענין לבישת בגדי שבת( 'אבל בלא"ה אסור, אפי' 
בשבת של חזון אין מחליפין ללבוש בגדי שבת כ"א הכותונת בלבד', משמע דלא 

שרי בכתונת שהיא בגד הצמוד לגופו כמבו' במ"ב )ו'( אלא לכבוד שבת.

נורמלי רק פעם  זה באופן  אלא דיש לדון, דהמציאות היתה שמחליפים בגד 
בשבוע לכבוד שבת, במיוחד במקומם שהיו באירופה והיה קר יותר ולא בארצות 
החמות כדידן, ומה שהדגיש זה משום שלשיטתו הרי לא מחליפים לבגדי שבת, 
וסד"א דבגדי זיעה נמי לא, וקמ"ל שאלו שרי כפי הרגילות, וממילא מי שרגילותו 

להחליף כל כמה ימים ה"נ דשרי ללא הכנה מראש.

וכך אמר לי מורה הוראה שליט"א שהמתירים מסבירים שהמציאות השתנתה 
מזמנם לזמנינו, ולכן האידנא אי"ז הנאה, רק בלי זה הבגד של זיעה מקרי טינוף 

ולכן שרי להחליף.

היתר לבישת בגדי שבת בשבת חזון

הרמ"א בסי' תקנ"א ס"ב הביא המנהג שלא ללבוש בגדי שבת כלל, והביא המ"ב 
שאין המנהג כן רק לובשים בגדי שבת, כן המנהג הנפוץ ע"פ הגאון בקהילת וילנא. 
ויל"ע דהרמ"א עצמו בסס"ג כ' דלכבוד שבת לובשים כלי פשתן, ובמ"ב הוסיף 

המכובסים.

ורצו לומר שההיתר הכא מיירי בכלי פשתן דוקא, דהיינו הכתונת המוזכרת לעיל 
)תחילת ס"ג( דכלי פשתן היינו אותם הצמודים לגוף, ורק באלה התיר המ"א ולא 
בכללות בגדי שבת, וכך משמע קצת בהמש"ד המ"ב דמי שאין לו רק כותונת אחת 

התירו לו לכבס, משמע דבכותונת איירי לפנ"כ.

רק בכללות מנהגינו להקל בבגדי שבת, יל"ע אם ההיתר כולל ג"כ בגדי שבת 
ודאי  אבל  שרי,  מ"מ  מכובדים  יותר  שבת  שבגדי  זה  עצם  רק  או  המכובסין, 
שמכובסים זה לא שמענו להתיר כלל, דזה עוד איסור מצ"ע שבימים אלו לא 

לובשים מכובס או חדש ממש.

וכך משמע לי ג"כ מדברי שעה"צ מ"ו שכ' כלפי דין מגוהצין בבגדי שבת שרמ"א 
אסרם, ותפו"ל דבכלל מר"ח אסור במגוהצין מיירי בבגדים שלבשם כבר כמה 
חדשים  או  מגוהצים ממש  דאילו  שבת,  בגדי  מצד  רמ"א  אסרם  וע"ז  שבתות, 
בלא"ה אסור ללובשם מר"ח, וא"כ אמנם לא כ' להדיא על מכובסים, אבל מכלל 
הדברים שמעי' דמיירי בבגדים משומשים מכמה שבועות, וע"ז הרמ"א אסר ואנן 

מתירים, אבל מכובסים ממש בזה גם אנן ס"ל דהגאון ודעימיה לא התירו.

ור' אליהו פנחסוב הוסיף דמרמ"א לק' ס"ג דאי' שבגדי פשתן שרי, וכ' המ"ב 
המכובסין, ומשמע דרק פשתן דכיבוסו גרע מקילין ולא בשאר בגדים מכובסים. 
או שזה לא נכון, וכל שעה"צ מ"ו איירי בשי' הרמ"א, אבל להגאון ודעימיה שהתירו 
בגדי שבת בכלל זה ה"ה מכובסין. עוי"ל דכל השעה"צ מיירי לענין מגוהצין דניכר 
חידושם טפי, וזה אסור ואף לדידן, אבל בפרט של מכובסין מותר. מ"מ אין שום 
ראיה מהמ"ב סקל"ב שכ' מכובסין להנ"ל דשרי במכובסין, דהתם מיירי רק כלפי 
בגדי פשתן בגדי זיעה וכנ"ל, וזה שרי אפי' מכובס, ובספרים )קיצור הלכות מהר' 

ספטימוס( אי' דשרי בגדי שבת המכובסים.
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שי' הרמ"א בלבישת בגדי שבת

יל"ע מאיזה דין אוסר הרמ"א ללבוש בגדי שבת, אם זה מחמת איסור לבישת 
מכובסים שבתיים בט' הימים, ואפי' במקום כבוד שבת אין להקל, או שזה דין 

מיוחד בשבת חזון ששייך בתענית ט"ב עצמה, ולכן החמיר בכל שבת חזון.

דיעוי' לק' בשעה"צ )מ"ו( שהביא מיד אפרים דגם לרמ"א שאסר בגדי שבת 
בשבת חזון או במילה כשחלה ביום ט"ב עצמו, מ"מ בשבת שחל בר"ח אב או 
בב' אב )שאז אינו חזון אלא מסעי, ורק שבוע הבא יהיה שבת חזון או ערב ת"ב 
או ת"ב עצמו ונדחה ליום א'(, שפיר לובשים בשבת זו בגדי שבת אע"ג שכבר 
החלו תשעת הימים, ויש איסור ללבוש בגדי שבת, אלמא אינו מחמת מנהג איסור 

דתשעת הימים עצמם.

ואפשר לומר דהיסוד באמת אינו מדין ט' הימים רק משום חומר דשבת חזון 
אבלות  נוהג  שאינו  ברגל  מתו  הקובר  כדין  וה"ז  עצמו,  ת"ב  בה  חל  דפעמים 
פרהסיא אלא צנעא, ובזמנים קדומים לא היה היכר גדול, או בכלל לא היו בגדי 
שבת והיה זה בצנעא, וכמ"ש מהרי"ל בתשו' לשאלה זו איך מותר ללבוש בגדי חול 

בשבת חזון, ותי' מטעם שאינו ניכר והוי דברים שבצנעא.

וכ' הערוה"ש דבזמנינו יש היכר בבגדים של שבת משל חול, ממילא הדר הו"ל 
דברים שבפרהסיא, וא"כ הדר דינא שאסור ללבוש בשבת בגדי חול, וזהו מנהג 
הגאון בוילנא שכנראה כבר בזמנו נשתנה המצב והפך להיות דבר ניכר ופרהסיא, 

ולכן כ' דלובשים בגדי שבת דוקא.

וכיון שזה מדיני אבלות לכן דוקא בשבת חזון דמישך שייכא לעיצומו של ת"ב, 
ולאשכנזים כשחל ת"ב בשב"ק נוהגים בו דברים שבצנעא, לכן סבר הרמ"א שכבר 
הנהיגו איסור בכל שבת חזון גם כשאיננה בת"ב עצמו, אבל שבת מסעי דיש שנים 
שהיא בכלל ט' הימים אין בה איסור כלל מחמת זה, וגם לרמ"א לובשים בה בגדי 

שבת כרגיל.

וכיסוד הזה מבואר בב"ח ג"כ לענין היתר רחיצה בער"ש פר' מסעי כשזה ר"ח אב, 
והוא כבר מט' הימים, אי"ז בגלל צירוף של ר"ח וער"ש, אלא דבאמת גם ער"ש 
חזון היה בדין להיות מותר כיון שזו רחיצה של מצוה, וכמו שהתירו באשה הזקוקה 
לרחוץ בחמין בט' הימים, ה"נ לכבוד שבת, אלא שכיון דמשכחינן פעמים שבת 
חזון ביום ת"ב עצמו, ואז אי"ז מנהג בעלמא אלא איסור מדיני אבלות, דאסור 
לרחוץ כבר מבע"י אחרי חצות והלאה, אז כבר החילו איסור כללי על כל ער"ש 
דחזון, אבל בע"ש מסעי גם בשנים שזה כבר נכנס לתוך ט' הימים מותר לרחוץ 

כשזה לכבוד שבת רחיצה רגילה )חמין כל גופו ובסבון(.

מו"מ בט' הימים

עצם ענין מו"מ נסתפקו בכולל אם הכונה לכל מו"מ של קניה בצרכניה רגילה, 
או שזה התעסקות כגון בירור מחירים ממקום למקום והשוואתם והתמקחות עם 
המוכר לעשות הנחה וכד' שעושה מזה עסק גדול ורחב, אבל סתם קניה שנכנס 

ולוקח מוצרים והולך זה אינו מו"מ רק סתם קניה.

וא"ל ראה"כ שליט"א שהוא מבין דלשי' המחמירה דל"ד של שמחה כגון כלי כסף 
ותכשיטין, אז גם נכנס לקנות דברים סתמיים ג"כ הוי מ"מ.

אלא שבהכרעת ההלכה נא' דלשי' המקילה וקאי בשל כלי כסף וכד', ושם באמת 
צריך למעט לגמרי, הרי בשאר דברים אין שום איסור, ואה"נ לשי' המחמירה דקאי 
בשאר דברים שם באמת נא' שאסור כל קניה, רק שאינו אסור לגמרי אלא זה 

דין למעט.

וכיון שנוקטים העיקר להלכה כהשי' דקאי בשל שמחה, ממילא בשאר דברים אין 
למעט בכלל, ובשל שמחה הכל אסור.

ויל"ע מה נכלל במו"מ של שמחה, דבמ"ב נקיט כלי כסף וצרכי חופה, השאלה 
אם כל דבר הנקנה אחת להרבה שנים כמכשירי חשמל מקרי שמחה, לדוגמא 
קניית מקרר משפחתי או מקפיא, ואולי זה כמו גדרי שהחיינו דכל שהוא מחושב 
ועושה שמחה לקונה זה סיבה לאסור בט' הימים, או שזה גדר אחר, דבאגר"מ ח"ג 
סי' פ' דן בקניית רכב מצד דממעטין בבנין של שמחה, ואוסר לקנות בט' הימים 
אא"כ הוא לפרנסתו כגון אוטו משא, אבל לצורך שימוש אישי אסור. והגרב"צ 
באור לציון הרחיב האיסור יותר לכל רהיטי הבית שאין לקנותם, או אפי' להזמינם 
בחנות ויסופקו לביתו, רק אחר ט"ב ג"כ אסור דכ"ז בכלל ממעטין במו"מ של 

שמחה.

אלא שכ"ז מיירי שאינו דבר האבד, והיינו שאם יש איזה הנחה מיוחדת בימים 
אלו, ואח"כ לא יוכל לקבל במחיר כזה, או עצם הרהיט לא יהיה מושג בחנויות, 
אז מותר לו לקנותו בימים אלו. וממורה הוראה שמעתי דבגדרי דבר האבד נכלל 
ג"כ שבשביל לקנות אחרי ט"ב צריך לילך שוב לחנות, וזה מצריך בזבוז של יום 
נוסף בהתרוצצויות וכד' שהפסד הזמן הזה כשעכשיו הוא בלא"ה נמצא במקום, 

והדברים קרובים לידי גמר הענין, כ"ז ג"כ בכלל היתר דדבר האבד.

חל י"ז בתמוז בשבת מתי מתחיל ג' השבועות

יל"ע בשנה שי"ז בתמוז חל בשבת והתענית נדחית ליום א', האם דיני ג' השבועות 
מתחילין כבר בשבת שהיא י"ז בתמוז, ורק דין התענית נדחית ליום א', או דלמא 
כיון שהתענית נדחית ממילא הגדר הוא דכל דיני ג' השבועות מתחיל רק ביום א'.

והנ"מ אם ברכת שהחיינו יכול לברך לכתחילה בשבת עצמה, או שיש להמנע 
כמו בכל ג' השבועות, אלא שג"ז אינו נ"מ כ"כ דבשבת של ג' השבועות בלא"ה יש 

מקילין כיון שזה שבת.

וציינו לעי' במ"א )סקמ"ב( דנקט דבשבת זו מותר לברך שהחיינו, ושם ציין לעי' 
מש"כ בס"ד, ושם הוזכר המח' לענין שבוע שחל בו בשנה כזו שת"ב בשבת ונדחה 
ליום א' אי יש דין שבוע שחל בו בהאי שבוע או לא, ולכאו' כונתו דגם גדרי ג' 
השבועות תלוי בזה, והוסיף שם לב"ש בפרט דהתם הוא בדינים שהם מעיקר דינא 
דגמ' דכיבוס ותספורת, ובכ"ז יש שי' שלא נאסר בשבוע זה בשנה כזו, כ"ש בזה 

שהוא רק לענין מנהג בעלמא.

ור' זאב קליין שליט"א א"ל דיש מקום לחלק, דג' שבועות הם חפצא של זמן 
ומה בכך שחל בשבת  ועד ת"ב,  ד' צרות  ועוד  ביום שהובקעה העיר  שהתחיל 
לא התאריך  זה  בגלל שחל בשבת  וכי  בו,  זה תאריך מסוים שמתחילים  סו"ס 
הזה, משא"כ דינא דשבוע שחל בו י"ל שענינו מחמת מה שבשבוע זה חל ט"ב 
זה משפיע חומר בדיני אבילות לכל השבוע גם בימים שלפניו, וכל שבשנה כזו 
אינו חל בתוך השבוע לכן אינו משפיע על שבוע זה כבשאר שנים, ואינו ענין לג' 
השבועות. וכן הביאו הבה"ט, ושכ"ד אגרות הרמ"ז. ומאידך בברכ"י בשערי תשובה 
וכנה"ג כ' דגם בשבת כזו תלוי במח' הכללית אם אומרים שהחיינו בשבתות של ג' 

השבועות, וכ"כ בתשו' אגרות משה שגם בכה"ג אין לברך שהחיינו.

בגדר אבילות דת"ב כלפי שאר ח' הימים שקודם לו
דרגה אחרת  וזה  הימים  יותר מט'  גדרי אבלות דת"ב עצמו חמירא  יל"ע אם 
בעצם, או שבעצם זה אותו דבר אלא שהחמירו בו יותר בגדרי תענית דיליה לאסור 
בה' עינויים, וכמו תענית דיו"כ שה' עינויים אינו מחמת אבלות דאדרבה הוא יו"ט 
גמור, וה"נ יום ת"ב חומרא דיליה היא רק מחמת גדרי תענית דילה ולא מחמת 
האבלות, ובזה הוא שקול כשאר יומי, או עכ"פ חמיר גדר אבלות דידיה באותם ה' 

עינויים בלבד, ולא בכללות ניהוג אותו היום.

ולשבר את האוזן מי שרוצה לישא אשה ביום ת"ב עצמו מכל סיבה שהיא, כגון 
מחמת חמת המציק ושאר גזירות, ואם לא עכשיו אימתי, האם זה מופקע בעצם, 
ומה שייך לישא ביום ת"ב גופיה, או שזה כשאר ט' הימים שאינו הגון וראוי לעשות 
כן, ולא מסמנא מילתא בזה, אבל אינו יותר חמור מזה ואין בזה עיצומו של יום 

מונע.

מצד א' מצינו דמדינא בעצם מותר לעשות מלאכה בת"ב ותלוי במנהג המקום 
כמבואר, אלמא אינו כאבל ממש. ומאידך דינא דשרי לסדר שפמו בט' הימים כל 
שמעכב האכילה, וכ' כה"ח )אות קנ"א( דמי שמותר באכילה בט"ב עצמו מחמת 
חולי וכד', מ"מ אין לו לקצר שפמו בט"ב עצמו בשביל אכילתו, אלמא ט"ב חמיר 

בדיניו משאר ט' הימים.

ובפנ"י )פסחים נ"ד( הקשה איך תלו דין עשיית מלאכה בט"ב במנהג המקום, 
והרי כללא הוא בתענית דכל המצוות הנוהגות באבל נוהגות בט"ב, וא' הדברים 
באבל שאסור במלאכה. ותי' דהכי דינא הוא בט"ב בזמן החורבן אז, אבל האידנא 
דמבואר בגמ' דכל הני תעניות תלוי ברצו, ואם זה זמן גזירה או לא, אלא דט"ב 
החמירו יותר דלעולם כולם מתענים בו, וכיון דהאידנא הכל מתענים מחמת תקנת 

חכמים זו ממילא לא החמירו בהם לגמרי כאבל.

ומייתו משמיה דהשפ"א שכ' ליישב קושיתו דאין למדין מהכללות, ועוד דלא 
החמירו בט"ב כדין, אבל לכל ענין רק בראותם ה' עינויים החמירו יותר כגדרי אבל, 
אבל דוקא באותם עינויים דוקא. מבואר מזה דנחלקו בגדר ט"ב כנ"ל, דהפנ"י 
סבר דבעצם ת"ב ביסוד ענינו דינו כאבל בז' ימים, ורק האידנא מתענים רק מכוח 
קבלת חז"ל ולא החמירו לענין מלאכה, אבל השפ"א למד שמעיקר דינא דת"ב 
שאינו כאבל ממש רק באותם ה' עינויים עצמם, וכ' שם שמצא ברמב"ן בתורת 
וכ' שאף דאבל אינו מניח כלל ביום א'  האדם שדן לענין הנחת תפילין בט"ב, 
מ"מ בט"ב מניחם, דכבר מצינו שט"ב קיל מאבל רגיל לענין מלאכה, דתלוי בט"ב 
במנהג המקום, ובאבל אסור במלאכה לגמרי. ]והוסיף שם עוד תי' דלמעשה מצינו 
באבל גופיה קולא במלאכה, דמי שאין לו מה יאכל יעשה מלאכה בביתו בצנעא, 
וממילא גם בת"ב עצמו הקילו אפי' חוץ לביתו ולכל אדם[. ממילא לענין חתונה 

שפיר י"ל שאינו חמור בעצם יותר ממה שאוסרים בתשעת הימים.

חננאל יאקב - רמת שלמה

לקנות כלים חדשים בבין המצרים עד ראש חודש אב
נשאלתי האם מותר לקנות כלים חדשים בבין המצרים עד ראש חודש אב.

תשובה: מותר לקנות כלים חדשים בבין המצרים, עד ראש חודש אב, ואחר ראש 
חודש אב ראוי שלא לקנות כלים חדשים, אלא אם יש לו הפסד בדבר אם לא 
יקנה, ויש מחמירים שלא לקנות כלים חדשים שיש לו בהם שמחה בבין המצרים, 
ויש שמקילים בבין המצרים לקנות כלים שיכול להשתמש בהם בשבת, ומברך 

בשבת על פרי חדש שהחיינו ופוטר הכלים.

א. מבואר בשולחן ערוך )סימן תקנ"א סעיף י"ז( טוב ליזהר שלא לברך שהחיינו 
בבין המצרים, ובדין קניית דברים חדשים בבין המצרים כתב השולחן ערוך )שם 
סעיף ב'( מר"ח עד התענית ממעטים במשא ובמתן, וממשמעות הלשון נראה 
אפילו במשא ומתן שאינו של שמחה ממעטים, וכן משמע ממש"כ מרן בסימן 
תקנ"ד סוף סעיף כ"ב, מכל מקום בב"י כתב שרוב העולם לא נהגו למעט, ונראה 
דסמכו דדוקא בשל שמחה אסור, וכ"כ האחרונים, וממלא מבואר בדבר שלא נהגו 
לברך עליו שהחיינו אין מניעה לקנותו על כל פנים עד ר"ח אב, וכ"כ באור לציון 
ח"ג )פרק כ"ו סעיף ב'( דדברים שאין מברכים עליהם שהחיינו כגון נעלים ובגדים 
פנימיים כמבואר בשו"ע בסימן רכ"ג סעיף ו' שיכול ללבשם בימים אלה, ואעפ"כ 
אין לקנותם אלא עד ר"ח אב בלבד, ע"כ. וכ"כ בשו"ת קנין תורה בהלכה )ח"א 
סימן ק"ט ס"ק ה'( ע"ש, וראה עוד בחזון עובדיה )ט"ו בשבט עמוד ש"צ( שהעיקר 
שמברכים שהחיינו על קניית בית, וכ"כ בספר ברכת ה' )ח"ד פרק ב' סעיף נ"ז 
עמוד קע"ט( וז"ל: נהגו העולם שלא לברך שהחיינו על קניית כלים חדשים ובית 
חדש רק על קניית בגד חדש, ואע"פ שאין למחות ביד הנוהגים כן, מ"מ ראוי לכל 
אדם לברך שהחיינו על קניית כלים חדשים ובית חדש, כמבואר במשנה )פרק ט' 
דברכות( ובטור ובש"ע )סימן רכ"ג סעיף ג'(, והרוצה לחוש למנהג העולם יביא 
פרי חדש או בגד חדש ויברך עליו, והטעם כתב המג"א )סימן רכ"ג ס"ק ה'( וז"ל: 
לא ראיתי נזהרים בזה לברך שהחיינו על כלים חדשים, ואפשר שסומכים על מ"ש 
התוס' )בפרק ד' דסוכה דף מ"ו ע"א( בשם רב שרירא גאון דאין מברכין על כלים 

חדשים, כיון שאינו ענין שבא מזמן לזמן ע"ש, ומ"מ אין להקל, עכ"ל.

נוהגים לברך שהחיינו לא על  אין  ד'( כתב  רכ"ג אות  )מש"ז סימן  והפמ"ג  ב. 
מלבושים חדשים ולא על כלים חדשים, וסומכים עמ"ש הרמ"א בהגה )סימן רכ"ג 
סעיף א'( שנהגו להקל בברכת שהחיינו שאינה חובה אלא רשות ע"ש, וקשה לי 
א"כ למה נזהרים לברך שהחיינו על פרי חדש, כמו שמוכח ממה שנהגו שלא 
לאכול פרי חדש בימי בין המצרים כדי שלא לבטל ברכת שהחיינו ע"ש, והרי גם 
ברכת שהחיינו על פרי חדש היא רשות לדעת הרמ"א, וכן ראיתי להרב בן איש חי 
)ש"ר פרשת ראה אות ה'( שכתב שהטעם שכתב הפמ"ג הוא טעם קלוש, אמנם 
הרב ערוך השלחן )סימן רכ"ג סעיף ה'( כתב שכמדומה לו שעכשיו נזהרים לברך 
שהחיינו על כלים חדשים, רק מפני שצריך שיהיה דבר חשוב, לכן אם אין ברור 
שחפץ כזה הוא חשוב אצלו לכן יש נמנעים מלברך, עכ"ל. אולם הרב בן איש חי 
)שם( כתב שלא נהגו העולם לברך שהחיינו על קניית כלים חדשים אפילו הם 
ולעיל מזה, דדוקא בכלים  ונראה ברור מדבריו שם  חשובים ושמח בהם ע"ש, 
חדשים לא נהגו לברך אבל בבגדים חדשים נהגו לברך, וכ"כ במפורש הכה"ח 
)סימן רכ"ג אות כ'(, וכתב עוד בברכת ה' )שם( שרשאי לברך על כלים חדשים 
בשם ומלכות לכתחילה, אחר שכן מפורש במשנה ובגמ' ובכל הפוסקים, וכן פסק 
מרן בב"י )סס"י רכ"ג( ובש"ע )שם סעיפים ג' ד'(, וכ"כ כל האחרונים ואין להתחשב 

בזה במנהג העולם, וכמ"ש המג"א )סימן רכ"ג ס"ק ה'(.

ג. וההגדרה של כלי חדש שצריך לברך עליו שהחיינו מעיקר הדין, כתב הרדב"ז 
כלים  וקנה  גדול  עשיר  היה  אומר שאם  אני  וז"ל:  סימן שצ"ה(  )ח"א  בתשובה 
חשובים וכאין הם אצלו, ואינו שמח בהם כלל שלא יברך ברכה זו, דהא כלים 
דומיא דבית, מה בית שהכל שמחים בו שהרי חוזר עליו מעורכי המלחמה, אף 
)סימן  בכנה"ג  הובא בקצרה  וכן  עכ"ל.  עליו,  בו מברך  דבר שהוא שמח  כלים 

רכ"ג( בהגב"י ובמג"א )שם ס"ק י'( ובשאר אחרונים, וכ"פ המשנ"ב )שם ס"ק י"ג( 
והכה"ח )שם ס"ק כ"ב(.

ד. לכן בכלים חדשים שיש לו שמחה בהם כיון שהמנהג שלא מברכים עליהם 
שהחיינו, מעיקר הדין מותר לקנותם בימי בין המצרים עד ראש חודש אב, אולם 
ממידת חסידות מן הראוי שלא לקנותם אחר י"ז בתמוז, מכיון שמעיקר הדין יש 
לו לברך עליהם שהחיינו, והטעם שלא מברך שהחיינו הוא קלוש, ומ"מ נהגו לברך 
על פרי או בגד חדש ולפטור את הכלי, ולכן יש להמתין עם קניית הכלי עד לאחר 
י' באב, ואם הוא כלי שיכול להשתמש בו בשבת, והוא נוהג לברך שהחיינו בשבת 
שבבין המצרים כדעת ספר חסידים והמג"א, וכמו שכתב בשו"ת יחוה דעת )חלק 
א' סימן ל"ז( וז"ל: המקור למניעת ברכת שהחיינו בימי בין המצרים, בספר חסידים 
)סימן תת"מ(, שכתב בזו הלשון: יש מהחסידים הראשונים שלא היו אוכלים פרי 
י"ז בתמוז לתשעה באב, כי אמרו, איך נברך שהחיינו וקיימנו והגיענו  חדש בין 
לזמן הזה, והוא זמן פורענות. והוסיף בספר חסידים שם: ויש שמברכים על פרי 
חדש בשבתות שבין י"ז בתמוז לתשעה באב. ובשו"ת בנימין זאב )סי' קס"ג( כתב 
בשם הכל בו, יש שמסתפקים אם לברך שהחיינו על פרי חדש בימי בין המצרים, 
כי החסידים אינם רוצים לאכול פרי חדש בימים אלה, כי אינם רוצים לומר בימי 
אבל וצער שהחיינו והגיענו לזמן הזה. ע"כ. והגאון רבי ישראל איסרלן בעל תרומת 
הדשן, היה נוהג לברך שהחיינו בימי בין המצרים, משום שאין מעבירין על המצוות. 
הבאה  מצוה  המצות,  את  ושמרתם  בא:  פרשת  במכילתא  חז"ל  )וכמו שדרשו 
לידך אל תחמיצנה(. והובאו דבריו בס' לקט יושר )עמוד ק"ז(. ומרן השלחן ערוך 
א"ח )סי' תקנ"א סעיף י"ז( כתב בזו הלשון: טוב להזהר מלומר שהחיינו בימי בין 
המצרים על בגד חדש או על פרי חדש, אבל על פדיון הבן מברך שהחיינו ולא 
יחמיץ המצוה שבאה לידו. וכתב ע"ז הטורי זהב )סי' תקנ"א ס"ק י"ז(, שלפי מה 
שהתיר הרמ"א לברך שהחיינו בימי בין המצרים על פרי חדש שלא ימצא לאחר 
תשעה באב, מטעם זה עצמו יש להתיר לברך שהחיינו על פרי חדש אף בכל יום 
בימי בין המצרים,דשמא ימות ח"ו קודם שיקיים מצוה זו, וכמ"ש בגיטין )כ"ח ע"א( 
שמא ימות חיישינן. וכיוצא בזה כתב הבית יוסף )סי' תקמ"ה(. ובספר חסידים 
התיר לברך שהחיינו בשבתות של בין המצרים, ע"כ. והגר"א בביאוריו כתב ע"ד 
הש"ע הנ"ל: חומרא יתירה היא, שאין ימים אלו חמורים יותר מאבל ביום המיתה, 
ואמרו בברכות )נ"ט ע"ב( ובש"ע לעיל )סי' רכ"ג ס"ב(, אמרו לו מת אביו והיה לו 
ממון ליורשו ואין לו אחים מברך שהחיינו, ע"כ. והמגן אברהם )שם ס"ק מ"ב( כתב, 
שהטעם שלא לברך שהחיינו בימי בין המצרים שהוא זמן פורענות, ואין ראוי לברך 
שהחיינו וקיימנו והגיענו לזמן הזה, אבל אין הטעם משום אבילות שהרי לא מצינו 
שהאבל יהיה אסור לומר שהחיינו. ע"כ. ועיין עוד במג"א )סימן תקנ"א ס"ק כ"א( 
ע"ש. )וראה עוד בשו"ת באר מים חיים מוצרי חאו"ח סי' ז', ובשו"ת כתונת יוסף סי' 

י"ט, ובס' מראית העין בליקוטים סי' י"ז אות א'(.

ורבינו האר"י ז"ל בשער הכוונות )דף פ"ט ע"ב( כתב: שאסור לאכול פרי חדש 
או ללבוש בגד חדש בבין המצרים כדי שלא יצטרך לברך עליהם שהחיינו, ואפילו 
בשבתות שבתוך ימי בין המצרים יש להחמיר. וכן פסק בשו"ת בית דוד )חאו"ח 
סי' שכ"ה( להחמיר גם בשבתות שבינתים. וכן העלה מרן החיד"א בשו"ת חיים 
שאל )סי' כ"ד(. אולם בס' מטה משה )סי' תרצ"ז( כתב, שהמיקל לברך שהחיינו 
בשבתות שבינתים לא הפסיד. וכן כתב להקל בספר הלבוש. וכן דעת הרב בעל 
אליה רבה. והגאון רבי יוסף יוזפא בספר יוסף אומץ )סימן תתס"א( כתב: שנראה 
לו שמצוה להקל בזה לברך שהחיינו אפילו בתשעה באב שחל בשבת, שהרי 
אמרו חז"ל במס' תענית )כ"ט ע"ב(, תשעה באב שחל בשבת אוכל בשר ושותה 
יין ומעלה על שלחנו אפילו כסעודת שלמה בשעת מלכותו. וכן פסק בש"ע א"ח 
)סי' תקנ"ב סעיף י'(, הרי שאין לנהוג שום ענין של אבילות בשבת, ולכן גם בברכת 
שהחיינו יש לברך בשבתות שבין י"ז בתמוז לתשעה באב. וכן פסק להקל מרן 
החבי"ב בעל כנסת הגדולה בספרו שו"ת בעי חיי ח"ב )סי' ט'(. וכן פסק בשו"ת 
כתב סופר )סי' ק"ג(. וכן דעת הרבה אחרונים. וכן פסק המשנה ברורה )בס"ק 
לוי  ובשו"ת מטה  כ"ד(.  סי'  )חאו"ח  אונגר, הריב"א,  יואל  רבי  וע' בשו"ת  צ"ח(. 

)חאו"ח סי' ג'(. ודו"ק.

ורק  מדין התלמוד,  זה אסור  דבר  נראה שבהיות שאין  ולענין הלכה למעשה 
החסידים הקדמונים היו נמנעים מזה, כמו שכתבו בספר חסידים והכל בו, וגם מרן 
השלחן ערוך כתב זאת בלשון טוב להזהר, ולא בלשון איסור, ומשמע שדעתו שאין 
בזה אלא חומרא בעלמא )וכ"כ המג"א סי' תקנ"א ס"ק כ"א, ובמחצית השקל 
שם(, לכן אין להחמיר בזה בשבתות שבתוך ימי בין המצרים, הואיל ויש בזה משום 
מצות עונג שבת, וכמבואר במס' יבמות )דף צ"ג( ]שר' ינאי היה לו אריס שהיה 
מביא לו משלו סל פירות כל ערב שבת, פעם אחת המתין לו ר' ינאי ולא בא 
)ובראותו שהזמן דחוק ואסור להפריש תרומות ומעשרות בשבת(, לקח ועישר 
מפירותיו עליהם, אף על פי שפירות האריס עליין לא באו לעולם. בא ר' ינאי לפני 
ר' חייא וסח לו מה שעשה, אמר לו ר' חייא יפה עשית, ששנינו בברייתא, למען 
תלמד ליראה את ה' אלהיך כל הימים, אלו שבתות וימים טובים. ופירש רש"י 
כלומר, הוי למד להזהר שלא יתבטל עונג שבת בשביל תיקון הפרשת תרומות 
ומעשרות, והשמיענו שמותר לעשר על מה שלא בא לעולם ועתיד לבוא, לצורך 
עונג שבת, ע"כ. וראה עוד בש"ע א"ח )סי' ש"ז סעיף כ"ב([. וראה בספר המנהיג 
)הלכות שבת סימן א'(, שכתב: שיום שבת הוא יום שמחה ועונג, ולכן דרשו בספרי 
)סי'  וכן כתב בשבולי הלקט  וביום שמחתכם אלו השבתות.  פרשת בהעלותך, 
פ"ב(, שלכן תיקנו חז"ל לומר בתפלת שבת: ישמחו במלכותך שומרי שבת וקוראי 
עונג עם מקדשי שביעי. וכן מבואר בירושלמי מגילה )פרק א' הלכה ד'(, ששמחה 
נוהגת בשבת. וראה בתשובה הגאונים )שערי תשובה סי' ל'(. ובתוספות מועד 
קטן )כ"ג ע"ב(. ובתוספות הרא"ש ברכות )מ"ח ע"א(. ובשו"ת התשב"ץ )חלק ג' 
סי' רצ"ח( ועוד. ומרן החיד"א עצמו בשו"ת יוסף אומץ )סי' נ"ו( הביא מעשה רב 
שהרב הגדול מהר"ח ויטאל, תלמיד האר"י ז"ל, אכל פרי חדש בשבת שבתוך 
ימי בין המצרים. וכן הסכים להקל הגאון רבי יהודה עייאש בשו"ת בית יהודה 
)במנהגים דף ק"ט ע"א(. והגאון כמהר"ר משה שתרוג ז"ל, מגדולי רבני המערב, 
בשו"ת ישיב משה חלק ב' )סי' כ"ט( כתב, שאף על פי שיש נוהגים להמנע מלברך 
שהחיינו אפילו בשבתות של ימי בין המצרים, וכדברי האר"י ז"ל אנו מקובלים 
מרבותינו שיש לברך שהחיינו בשבתות שבינתים, וכן אנו נוהגים. ע"כ. וכן פסק 
בשו"ת אבני נזר )סי' תס"ח( וכן עיקר. וראה עוד בשו"ת ישמח לב להגאון ר' שמ"ח 
גאגין )בחיו"ד סי' ט"ז( ע"ש. ואמנם האליה רבה כתב לחלק בזה, שדוקא בפרי 
חדש יש להקל, אבל במלבוש חדש שיש בו שמחה יתירה, אין להקל, ולכן אסר 
ללבוש בגד חדש בשבתות שבתוך ימי בין המצרים. ובשו"ת דעת סופר )סי' כ"ו( 
נסתפק בזה למעשה. אבל נראה שהעיקר כדברי האחרונים הנ"ל שמתירים לברך 
שהחיינו בכל אופן בשבתות שבינתים, בין על פרי חדש, ובין על בגד חדש, ובפרט 
חודש אב שממעטים  אולם לאחר ראש  כבוד שבת.  צורך בדבר משום  כשיש 



קלו |  הערות והארות

בשמחה, אין ללבוש בגדים חדשים אף בשבת, לפי מה שכתב הרמ"א בהגה א"ח 
)סי' תקנ"א סעיף ו'(. ואף לפי דעת מרן השלחן ערוך שם שיש להקל, ואין איסור 
ללבוש בגדים חדשים רק בשבוע שחל בו תשעה באב, וכמו שכתב המגן אברהם 
שם, ס"ק כ"ג, וכן כתב הגאון מהר"י עייאש בס' מטה יהודה שם, מכל מקום נכון 
להחמיר בזה אף לדידן. ע"כ מיחוה דעת, ולפי זה יכול לקנות הכלי ולכוין לפטרו 

בברכת שהחיינו על פרי או בגד בשבת.

ה. והגם שהעיקר לברך שהחיינו בשעת קניית הכלי שאז יש לו שמחה כמו שכתב 
הראב"ד ועוד ראשונים, וכן דעת השולחן ערוך )סימן רכ"ג סעיף ד'(, אמנם גם בזה 
נהגו כהריטב"א )בברכות נ"ט:( דס"ל שיברך שהחיינו בשעה שמשתמש בבגד, 
וראה מש"כ בברכת ה' )עמוד קס"ח הערה 229(, וכיון שאין מניעה מצד הקניה 
לקנות בבין המצרים קודם ר"ח אב, וכל המניעה היא רק מצד ברכת שהחיינו 
שטוב שלא לומר אותה בבין המצרים, לכן ברור הוא שמותר לו לקנות את הכלי, 
ואם שמח בו שמעיקר הדין יש לו לברך עליו שהחיינו, לכתחילה ישתמש בו רק 
אחר שבירך עליו שהחיינו בשבת שבבין המצרים, או אחר י' באב שרשאי לברך על 

הכלי ברכת שהחיינו ויוכל להשתמש בו.

חתן שנושא אשה בבין המצרים האם יברך 

שהחיינו בעת פריסת הטלית

פריסת  בעת  יברך שהחיינו  האם  המצרים,  בבין  שנושא אשה  נשאלתי מחתן 
הטלית.

תשובה: חתן שנושא אשה בבין המצרים יברך שהחיינו על טלית חדשה בעת 
פריסת הטלית.

באור לציון ח"ג )פרק כ"ה סעיף א'( כתב שמתיר לחתן לברך שהחיינו על טלית 
שהחיינו  ברכת  שמברכים  אומרים  שיש  כיון  המצרים,  בבין  שנערכת  בחתונה 
בנישואי אשה, וכמו שהביא החיד"א במחב"ר )סימן רכ"ג אות ה'( את דברי המור 
וקציעה שהנושא אשה שהגונה לו וחביבה עליו מברך שהחיינו, אלא שכתב שם 
במחב"ר שלמעשה יברך בלא שם ומלכות ע"ש, ובאמת מבואר בשו"ת מהרי"ק 
והביאו  אשה,  קידושי  על  שהחיינו  ברכת  מברכים  שאין  ב'(  ענף  קכ"ח  )שורש 
הש"ך ביו"ד )סימן כ"ח ס"ק ה'(, וכתב שהטעם הוא שאין מברכים שהחיינו אף על 
מצוה שמתחנכים בה אלא אם זמנה קבוע, וכן כתב הרוקח )בסימן שע"א( שאין 
מברכים ברכת שהחיינו על קידושי אשה ע"ש, וראה גם בשו"ת חת"ס )או"ח סימן 
נ"ה(, וכתב ביפה ללב )ח"ד אבהע"ז סימן ס"ב אות ל'( שיברך שהחיינו על בגד 
חדש או פרי חדש ויכוין על הנישואין, וכן כתב בכה"ח )בסימן רכ"ג אות כ"ה( ע"ש, 
וכן מנהג בני ספרד כיום, וכמ"ש בספר נהר מצרים הלכות ציצית סימן א', ובשלחן 
העזר )סימן ז' סעיף ג'( שמנהג בני ספרד לעשות לחתן טלית חדשה, והחתן מברך 

עליה שהחיינו ופוטר בזה הברכה שצריך לברך בנישואין ע"ש.

וכתב שם שאף בנישואין הנערכים בימי בין המצרים רשאי החתן לברך ברכת 
שהחיינו בשעת החופה, ואף שנתבאר שאין לברך ברכת שהחיינו בימי בין המצרים, 
מכל מקום אין זה מעיקר הדין אלא שנהגו להזהר בזה, ועוד שיש אומרים שצריך 
וגם מברכים ברכת שהחיינו  לברך ברכת שהחיינו על הנישואין וכמו שנתבאר, 
במילה ובפדיון הבן וכל כיוצא בזה ע"ש, ולכן יש להקל לחתן לברך שהחיינו על 

הטלית בשעת החופה.

אורן נזרית - באר שבע

אירוסין בתשעת הימים

בסי' תקנ"א ס"ב מבואר דאין מארסין עם סעודה, אבל אירוסין בלא סעודה 
מותר. וצ"ע מלקמן סקע"ד דמבואר דמותר לעשות סעודת אירוסין אם הוא שלא 

בשעת אירוסין או שלא בבית ארוסתו, ולמה לא ביאר זאת כאן.

נטילת צפרניים בשבוע שחל בו

בסי' תקנ"א ס"ג נחלקו המג"א והט"ז לגבי נטילת ציפורניים בשבוע שחל בו, 
וכתב המ"ב דאם הוא לכבוד שבת ]כגון שחל ת"ב בשבת[ מותר. והחידוש רק 

לדעה שניה לקמן ס"ד דבכה"ג יש דין של שבוע שחל בו מקודם.

אוריה סקנדריון - בני ברק

דעת השו"ע בשתיית יין במוצ"ש דשבת חזון

בהבדלה  יין  לשתות  מהו  שנשאל  המהרי"ל  דברי  הביא  ס"י  תקנ"א  סי'  בב"י 
שפירא  ומהר"ש  שמהר"ם  וכתב  ברכהמ"ז,  של  כוס  וכן  בו,  שחל  שבוע  של 
כתבו שאפשר לשתות, והמהרי"ל כתב שליבו מגמגם בזה. ובדרכ"מ הקשה על 
המהרי"ל שאסר משום שמנהג זה דמי לנדר, והרי על דעת יין של מצוה לא נהגו 
איסור, כמו שכתב בהגהות מימוניות שמי שנוהג להתענות בה"ב ואירע לו ברית 
שמותר לו לאכול, דעל דעת זה לא נהג איסור. וראיתי שנתקשו שהשו"ע פסק 

ההיפך ממה שכתב המהרי"ל שהביאו בב"י.

ונראה ליישב דבשו"ע פסק כדעת המהר"ש שפירא והמהר"ם, ובגר"א ובמשנ"ב 
וכמו  מידי דמצווה,  דהוי  נהגו להתענות  לא  כן  ביארו בדעת השו"ע דעל דעת 
שכתב ההגהות מימוניות. וצריך לומר שהגר"א והמשנ"ב הבינו שזה הטעם בדברי 
המהר"ש והמהר"ם. )וכעי"ז נחלקו הט"ז והמהרש"ל, עיין בט"ז סו"ס רמ"ט, ועיי"ש 

במחה"ש(.

עוד יש ליישב באופ"א, דמשמע מראיית הדרכ"מ מתענית בה"ב שחל בה ברית 
שדברי המהרי"ל הם במקום שהיו עושים כל השנים )מאז שהתחילו לנהוג שלא 
לשתות יין( הבדלה על חמר מדינה מחמת עניות, או שרק נהגו כמבואר בהל' 
ודנו האם מכיון שנהגו שלא  יין,  על  ורוצים לעשות  רווח להם  ועכשיו  הבדלה, 
לשתות יין מר"ח ואילך ולא שתו גם לצורך מצווה חשיב כנדר שלא לשתות יין 
גם לדבר מצוה, אף שהסיבה שהם לא שתו זה רק מחמת שלא התאפשר, וכמו 
המקרה של ההגהות מימוניות בברית שחלה בתענית בה"ב, וכן לענין מי ששנה 
אחת חל יארצייט, אבל בשאר המקומות שמעיקר המנהג היו שותים יין בהבדלה 
)שהרי מנהגי האבלות נדחים מפני דבר מצוה כמו שרואים בר"ן הו"ד בסעיף 
ב'( ודאי ששותים יין של מצוה, וזה מה שפסק בשו"ע, ובב"י הביא את המהרי"ל 
דנפקא מיניה לכמה הלכות שיש למנהג הזה של איסור שתיית יין שהוא מדין 
נדר, וכן לעוד מנהגים שנהגו בתחילה בסתמא ונשתנה המציאות ממה שהיתה 

בתחילת הנהגתם.

בנין אחר ר"ח אב ע"י יהודי בקבלנות

סי' תקנ"א ס"ב, כתבו הב"ח והמג"א שאם קצץ ישראל עם עכו"ם קודם ר"ח אב 
לבנות את ביתו בקבלנות, והגוי בונה אחר ר"ח שרי, הואיל והגוי אדעתיה דנפשיה 

קעביד, והישראל הרי יושב בטל ואינו עוסק בשמחה.

יש לדון כשהקבלן הוא יהודי האם שרי הואיל והקבלן אינו שמח בעצם הבניה 
הואיל ואינו בונה את הבית שלו, או שבעצם הבניה איכא שמחה אף שאינו בונה 

בשביל עצמו. ולענין כביסה ע"י ישראל עבור עכו"ם כתבו הפוסקים בסעיף ה' 
הכביסה  מוכח שבמעשה  א"כ  העין(,  מראית  של  שאין חשש  )במקום  שמותר 
)וה"ה לכאורה גם בנין( אם אינו עושה לצורך עצמו ליכא שמחה ושרי, אלא שיש 
קצת מקום לחלק שישראל עבור עכו"ם אינו שמח, אבל ישראל עבור ישראל שמח 

דיותר קרובה אליו דעתו.

עוד עיין בסעיף ז' על הא דאסור לתקן בגדים בשבוע שחל בו, וכתב הב"י שדין זה 
הואיל והירושלמי למדו "מהשתות יהרסון" שבטלה אבן השתיה, הוא בין לעצמו 

ובין לאחרים, דשייך טעמא דהשתות יהרסון גם כשעושה לאחרים.

וקצת משמע שדווקא בגלל שזה אסמכתא לפס' של השתות יהרסון, ולא מדין 
לאחרים,  לעשות  גם  אסור  האבלות,  מנהגי  בשאר  שיש  רגיל  שמחה  הביטול 
והראיה שלא אמר את זה שאסור לעשות לאחרים גם לענין כביסה, ולפי"ז בנידו"ד 

יהיה מותר.

ומאידך מצינו בגר"א בס"ז שכתב לחלוק על מה שכתב הרמ"א שנהגו להקל 
לאומן ישראל לתקן בגדים לאחרים, שיש לפקפק בזה דלא גרע מכיבוס לאחרים 

שאסור.

משמע שנחלקו הרמ"א והגר"א האם יש איסור לאומן ישראל לכבס בגדים עבור 
ישראל אחר, או דנימא שגם לפי הרמ"א אסור לכבס עבור ישראל אחר, אלא 

שנחלקו האם יש לדמות תיקון בגדים לכיבוס.

ובביה"ל שם הכריע לחוש לדעת הגר"א בשבוע שחל בו ת"ב לענין תיקון בגדים, 
משום שכיבוס אסור מדינא דגמ' רק משבוע שחל בו. ובנידו"ד בנין של שמחה 
אסור מדינא דגמ' מר"ח, ולא מצאנו גילוי לענין כיבוס )ומסתמא זה אותו דבר(. 
ואין לומר שמה שכתב הרמ"א אסור ליתן כלים לתקן, זה לא אסור מחמת התיקון 
אלא מחמת עצם הנתינה של הישראל שיש בנתינה שמחה, שהרי המג"א ביאר 

את הרמ"א כשנתן לפני ר"ח.

אלא שביד אפרים בס"ה משמע להיתר, שהקשה על הא דאסר התרוה"ד לכבס 
בגדי עכו"ם מפני מראית העין הרי אין איסור לכבס עבור אחרים דאין בזה שמחה, 
חינוך,  או  נפש  עגמת  בגלל  רק  קטנים  עבור  לכבס  כמו שנראה ממה שאסרו 
ובלאו הכי שרי לגדול לכבס וכו', עיי"ש. ומכל מקום יתכן שממה שהתרה"ד אסר 
מוכח שלא הסכים עם סברתו. העולה שאין ראיה ברורה להתיר, וצ"ע. ועוד צל"ע 

בביה"ל ד"ה של הנכרי.

]וידידי הר' יצחק מימרן הבין בדברי הגר"א שכתב שבכיבוס של אומן יש שמחה 
לבעל הבגד, זה משום שהוא גומר את מלאכתו, משא"כ בנכרי שבונה בקבלנות 
שרי מחמת הסברא של נכרי אדעתיה דנפשיה קעביד, ולא אוסרים מחמת שנהנה 
הבעלים הישראל משום שהנכרי לא גומר אלא רק באמצע עבודתו, ולענ"ד זה 
דחוק שהרי לא חילקו שם בין אם הנכרי מסיים את עבודתו לבין אם הוא רק 

באמצע[.

יצחק אלחנן חורב - נוה יעקב

סימן תקנ"ב

דג וביצה שעליו אי חשיבי שני תבשילין

כתב העדות ביעקב )למהר"י די בוטון, סי' צב( וז"ל, מס' יו"ט פרק ב' משנה א', 
ושווין בדג וביצה שעליה שהן ב' תבשילין וכו', ע"כ. אמר הצעיר ח"י, הר"ן בסוף 
תעניות )דף י. מדפה"ר ד"ה ערב ט' באב( כתב שהגאונים הראשונים למדין דין 
שני תבשילין לענין תשעה באב מהכא )א"ה, וכן היא דעת רש"י במס' תענית דף 
כו: ד"ה שני תבשילין(, והרמב"ן בתורת האדם )אבלות ישנה ד"ה כתב רבינו האי, 
מהדו' שעוועל עמ' רמז( כתב שאינו כן, דקל הוא לענין עירוב ואינו לענין תשעה 
באב, ע"ש. ומסופקני לענין פורים אי קיימא נמי פלוגתייהו, או דילמא כו"ע יודו 
דילפינן מהכא לענין מנות דפורים, דאם שלח לחבירו בפורים דג עם ביצה שעליו 
דקיים מצוות ומשלוח מנות וכו', וה"ה אם שלח לו פת לבד שפניו טוחות בביצה 
דה"ל כב' תבשילין וקיים מצוות ומשלוח מנות. עכ"ד. והיינו דאיפלגו קמאי אי דג 
וביצה שעליו מיקרי שני תבשילין לענין סעודה מפסקת דעט"ב, כמו שלענין עירוב 

נחשב דג זה כשני תבשילין, או שלגבי ערב ט"ב חשיב תבשיל אחד.

והנה יש לעיין בהאי פלוגתא, דלכאו' הנידון של הרמב"ן והגאונים אי האי דינא 
הוא דין מיוחד בעירוב תבשילין או דין כללי, שנוי הוא בפלוגתא דאמוראי, דבמס' 
פסחים )דף קיד.( שנינו שכחלק מעריכת הסדר מביאין לפני בעל הבית מצה 
הונא  רב  אמר  תבשילין,  שני  מאי  )שם:(  ובגמ'  תבשילין',  'ושני  וחרוסת  וחזרת 
סילקא וארוזא, חזקיה אמר אפילו דג וביצה שעליו, רב יוסף אמר צריך שני מיני 
בשר, אחד זכר לפסח ואחד זכר לחגיגה, רבינא אמר אפילו גרמא ובישולא. ע"כ. 
ובפשטות נראה דרב הונא פליג אדחזקיה וס"ל דדוקא סילקא וארוזא חשיבי ב' 
תבשילין, אבל דג וביצה שעליו לא חשיבי ב' תבשילין, וחזקיה חדית להאי רבותא 
דאע"ג דדמי לתבשיל אחד חשיב שני תבשילין )כלשון הרשב"ם שם(. וא"כ האי 
נידון אי דג וביצה שעליו חשיבי ב' תבשילין או תבשיל אחד, שנוי בפלוגתא דר' 

הונא וחזקיה.

והנה הרש"ש במס' פסחים שם כתב ע"ד חזקיה, דלכאורה מתני' היא רפ"ב 
דביצה ושוין בדג וביצה שעליו שהן שני תבשילין. ולפי מה שכתב הב"י )בסימן 
תקנב( בשם הרמב"ן דקל הוא לענין עירוב, וכן אפילו רש"י בפ"ד דתענית במשנה 
שכתב דגם לענין ערב תשעה באב מיקרי שני תבשילין, לא למדו אלא מכאן ע"ש, 
]דחזקיה הוא רביה  י"ל דלא קאי האי אפילו אדרב הונא שלפניו  אבל באמת 
דריו"ח, ור"ה הוא תלמיד דרב[, אלא אמתני' ולאשמעינן דלא בעינן בשר דוקא, 
ולאפוקי מסברת רב יוסף, ועי' מה שכתבתי )חולין דף לז ]א"ה, לא הבנתי למה 
מדבריו שם רומז הכא[(. עכ"ד. וכוונתו נראה דלכאו' דברי חזקיה משנה ערוכה 
היא, וקשיא מאי קמ"ל ומאי פליג רב הונא בהא. וע"ז כתב דלפ"ד הרמב"ן דקל 
הוא שהקילו בעירוב להחשיב דג וביצה שעליו כב' תבשילין את"ש, דממתני' ליכא 
קאמר  דנפשיה  מסברא  וחזקיה  תבשילין,  ב'  חשיבי  שעליו  וביצה  דדג  למילף 
הכי, ואהא פליג רב הונא וס"ל דלאו ב' תבשילין חשיבי. והביא ראיה דמסברא 
קאמר רב הונא הכי ממה שרש"י בתענית )דף כו: ד"ה שני תבשילין( כתב שני 
תבשילין, בשר ודגים, או בשר וביצים שעליו, או דג וביצה שעליו, כדאמר בפרק 
ערבי פסחים )דף קיד:(. הרי שלא הביא סייעתא לדבריו ממתני' דביצה, דאדהתם 
י"ל דאף רב  והוסיף הרש"ש דבאמת  איכא למימר דקל הוא שהקילו בעירוב. 
הונא מודה דדג וביצה שעליו חשיבי כשני תבשילין, וחזקיה לא קאמר 'אפילו' על 
דברי רב הונא, אלא אמתני' הוא דקאמר דשני תבשילין דתנן אפילו הם דג וביצה 
שעליו, ולאשמעינן דלא בעינן בשר דוקא, ולאפוקי מסברת רב יוסף. ]והוכיח כן 
דהא חזקיה קודם הוא ב' דורות מקמי רב הונא, שהרי חזקיה היה רבו של ריו"ח 
שהיה בן דורו של רב, ורב הונא היה תלמידו של רב, וע"כ דלא על דברי רב הונא 

קאמר[. ולפ"ז את"ש. 

אמנם לעניננו עדיין יש לתמוה דעכ"פ מהסוגיא דפסחים נלמד דדג וביצה שעליו 
חשיבי כשני תבשילים גם לענין ערב תשעה באב, וכמו שלמד רש"י בתענית מהאי 

סוגיא, ואמאי הרמב"ן פליג. 

מה נחשב דג וביצה שעליו

והנה העדות ביעקב כתב דהוא הדין אם שלח לו פת לבד שפניו טוחות בביצה, 
דהוי ליה כשני תבשילין וקיים מצוות משלוח מנות, נראה מזה שלמד דדג וביצה 
]כפי שמצוי בזמננו כשחפצים לטגן דג או  היינו שהיו טחין הדג בביצה  שעליו 
בשר עוף )שניצל(, ששורים אותו בביצה ובפרורי לחם וכדו'[. ונראה שלמד כן 
מדברי רש"י )בפסחים דף קיד: ד"ה אפילו( שכתב שהיו רגילין להטיח את הדג 
בביצים. וכעי"ז פירש הרשב"ם שם. אכן הר"ן )בפסחים דף כד: מדפה"ר( כתב 
לבאר שרגילין היו לתת ביצים טרופות בתבשיל דגים, וקאמר דדג וביצה שעליו 
חשיבי שני תבשילין. ע"כ. ולפי דבריו יתכן דלא סגי בטח ביצה על גבי הדג, דזה 

יהיה נחשב כמין אחד. 

אלא שפשטות הגמ' במס' ביצה נראה כפירש"י ורשב"ם, שבגמ' במס' ביצה )דף 
יז:( מבואר שלא נחלקו בית שמאי ובית הלל אלא על דג וביצה שעליו, שבית שמאי 
אומרים שני תבשילין צריך וזה כתבשיל אחד, שמחובר בו ובטיל לגביה, ובית הלל 
אומרים דיו בתבשיל אחד כזה, אבל שוין שאם פרפר ביצה ]מבושלת[ ונתן לתוך 

הדג, או שרסק קפלוטות ונתן לתוך הדג ]דלחודיה קאי[ שהן שני תבשילין.

ובדעת הר"ן י"ל דס"ל דמאי דאמרינן במס' פסחים דדג וביצה שעליו חשיבי שני 
תבשילין, היינו בגוונא שפרפר ביצה ונתן לתוך הדג, ולא בגוונא שטח הביצה ע"ג 
הדג. והשתא דאתינן להכי יש ליישב גם את דברי הרמב"ן הנזכרים, דס"ל שרק 
גבי עירוב מקילינן להחשיב דג וביצה שעליו שני מינים, והק' דמסוגיא דפסחים 
וביצה  י"ל שהרמב"ן לומד דדג  מבואר דאף גבי ליל הסדר הקלנו כן. והשתא 
דפסחים לא מיירי שהטיח ביצה ע"ג הדג, אלא שפרפר ביצה לתוכו, ובזה לכו"ע 

הוי כשני תבשילין.

והנה בשו"ע )סי' תקנב ס"ג( גבי סעודה המפסקת בערב ת"ב כתב שיש להחמיר 
וליזהר משני מינים בקדירה אחת, אלא אם כן הוא דבר שדרכו בכך כל השנה. 
וכתב המג"א )סק"ד( אבל דגים אסור לטגנן בבצים כיון שרוב הפעמים מבשלין 
אותן בלא בצים. ]ודבריו הובאו במ"ב )שם סק"י([. והנה לכאו' יש להקשות טובא 
על דבריו ממש"כ רש"י בביצה )דף טו: ד"ה וביצה שעליו( וז"ל, שהיו טחין ביצה 
על הדג כשצולין אותו. ע"כ. ונראה מדבריו דכן היה דרכם. אמנם נראה דהמג"א 
דקדק בדבריו שלא כתב שאין דרך לטוח ביצה על הדג כשצולין אותו, אלא כתב 
ונראה מדבריו חידוש דלא די במה  שרוב הפעמים מבשלין אותם בלא בצים, 
שדרך לבשל באופן זה שיחשבו ב' המינים כמין אחד, אלא בעינן נמי שזו הצורה 
המקובלת והרגילה של הבישול, וכל כמה שאין זו הצורה הרגילה אע"פ שיש דרך 

כזו, יחשב הדבר כב' מינים לענין סעודה המפסקת. 

מינים,  ב'  חשיבי  שעליו  וביצה  שדג  דכשם  למד  ביעקב  שהעדות  מה  אמנם 
דה"ה אם שלח לו פת לבד שפניו טוחות בביצה דה"ל כב' תבשילין וקיים מצוות 
ומשלוח מנות, הוא צ"ע, דפת הטוחה בביצה אין הביצה משמשת אלא כתבלין, 
ואטו מי נימא דאם הכניס תבלין בתבשיל יחשב האי תבשיל כב' תבשילים. ואף 
גבי ערב ט"ב לא אשתמיט בפוס' להזהיר שאין לאכול פת הטוחה בביצה. ושו"מ 
במשמרות כהונה במס' ביצה )דף טו:( שהקשה ע"ד העדות ביעקב דלא ידע הא 

מנ"ל, דהא ודאי לא דמי לדג וביצה שעליו שהם בעין יותר.

שתי מנות שוות

באשל אברהם )להגאון מבוטשאטש, סוף סי' תרצה( לגבי הדין דמשלוח מנות 
הוי שני מנות לאיש אחד כתב להסתפק וז"ל, צריך לי עיון אם יוצאים ידי חובת 
משלוח מנות בשולח שני מנות שוות, בהעובדות שבדברי חז"ל היו השני מנות אינן 
שוות, ומכל מקום אולי יוצא ידי חובתו גם בשוות. ע"כ. ובסו"ד כתב דנוטה שאינו 

יוצא ידי חובתו, וצלע"ע. 

וע"פ דברי העדות ביעקב )סי' צב הנז' לעיל( שהשווה דין דשני מנות דהכא לדינא 
דשני תבשילין דערב תשעה באב, יש לפשוט האי ספיקא מדברי הפוס' לגבי ערב 
ט' באב, שהשו"ע )סי' תקנב ס"ג( כתב אפילו בשל מין אחד בשתי קדרות מקרי 
שני תבשילין. ופירש המ"ב דהיינו שאחד בלילתו עבה ואחד בלילתו רכה, אבל אם 
שניהם בשוה אין קפידא לבשל בשתי קדירות. ולפ"ז נראה דה"ה לגבי משלוח 
מנות דאין מנות שוות נחשבות לב' מנות. ]אמנם יש לדחות דמאי דחשיב התם ב' 
תבשילין ודאי דחשיב הכא לב' מנות, אכן יתכן דהתם חשיב תבשיל אחד, ומ"מ 
לגבי משלוח מנות יחשב ב' מנות, דהכא אין דין שיהיו ב' תבשילין אלא ב' מנות[.

שמ"י אקוקה - מעלות דפנה

סעודה המפסקת

דף ל' עמוד א'. ערב תשעה באב לא יאכל אדם שני תבשילין, לא יאכל בשר 
ולא ישתה יין. רבן שמעון בן גמליאל אומר ישנה. אמר רבי יהודה כיצד משנה אם 
היה רגיל לאכול שני תבשילין יאכל מין אחד, ואם היה רגיל לסעוד בעשרה בני 
אדם סועד בחמשה, היה רגיל לשתות עשרה כוסות שותה חמשה כוסות. לכאו' 
צ"ע מה הוסיף רבי יהודה בהא דאמר אם היה רגיל לאכול שני תבשילין יאכל מין 
אחד, דהא תנא קמא נמי אמר הכי שלא יאכל שני תבשילין. שו"ר שכן העיר בחי' 

הרש"ש, וכתב דט"ס וצ"ל מין "אחר".

ולענד"נ דיש לפרש עפימש"כ הרמב"ן דאפילו מין א' אם הם בב' קדירות חשיב 
ב' מיני תבשילין, וכ"פ השו"ע בסימן תקנ"ב סעיף ג', ולפי"ז י"ל דזהו גופא ביאור 
ד' רבי יהודה שבא לחלוק ולומר שרק ב' מיני תבשילין אסור, אכן בביאור הגר"א 
כתב לפרש להיפך ממש"כ, דרבי יהודה בא לומר דאף מין אחד אסור כל דהוי 
בב' קדירות, אם הוי ב' סוגים כגון בלילתו עבה או רכה. יעו"ש. ]ונראה מדבריו שם 

דבאמת ר"י לא בא לחלוק, ואף ת"ק מודה לזה[.

בשר ויין בסעודה המפסקת

יין  יין, תנא אבל אוכל הוא בשר מליח ושותה  לא יאכל בשר ולא ישתה  גמ'. 
מגתו. בשר מליח עד כמה, א"ר חיננא בר כהנא משמיה דשמואל כל זמן שהוא 
כשלמים, ויין מגתו עד כמה, כל זמן שהוא תוסס. ופירש רש"י עד כמה, הוי בשר 
גמור דלא הוי בשר מליח כל זמן שהוא כשלמים שלא "שהה במלחו" אלא שני 
ימים ולילה אחד כזמן אכילת שלמים, ולהכי נקט שלמים דבזמן אכילת שלמים 
אשכחן דאיקרי בשר דכתיב ואם האכל יאכל מבשר זבח השלמים וגו', טפי לא 

אשכחן דמקרי בשר שהטעם נפסל אחרי ב' וג' ימים, עכ"ל.

ומבואר מד' רש"י שמודדים את הימים מזמן "ששהה במלחו", ולא מזמן השחיטה. 
אולם התוס' בד"ה ואע"ג כתבו כלומר שעבר יותר מב' ימים "משחיטתו". ]וכ"כ 

בב"י סימן תקנ"ב דיש כאן פלוגתא[.
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לכאו' צ"ב בד' רש"י, דמאחר ואמרו כל זמן שהוא כשלמים, ולענין שלמים הרי 
מודדים מזמן השחיטה, ולא מזמן שמלחוהו, א"כ ה"ה הכא.

אכן בעיקר הילפותא משלמים לכאו' צ"ב, דהתם הוי גזה"כ, דהא בקדשי קדשים 
דינם ביום ולילה, ועל כרחך דגזה"כ הוא, א"כ ה"נ בקדשים קלים. עוד יל"ע דאם 
הדין שני ימים ולילה אחד הוא משום שנפסד טעמו, א"כ מדוע תלוי "ביום", היינו 
דאין נפ"מ אם נשחט בתחילת היום או בסוף היום, ואמאי דהא מצד נפסל טעמו 
אין זה תלוי בגדר יום לכאו'. אך ע"ז י"ל דלשון רש"י הוא "טפי לא אשכחן דמיקרי 
בשר", והיינו דודאי אין הטעם דקרא משום דנפסל מלהיות בשר, אבל עכ"פ לא 
אשכחן דאיקרי בשר יותר מב' ימים ולילה אחד. אך קו' קמייתא אכתי צל"ע, דהא 
בשלמים לא תלוי במליחה אלא בשחיטה. שוב ראיתי להגבורת ארי שג"כ הקשה 
על פי' רש"י, דאם לא חשיב בשר לאחר ב' ימים ולילה א' א"כ לא יחשב בשר אף 
לענין טריפה ואבר מן החי וטומאת בשר דבכל הנהו כתיב בשר ]וכן יש להוסיף 
לענין בשר בחלב[, ועוד דאם ילפי' משלמים אפילו לא נמלח נמי ]והגם דבעלמא 
צריך למלוח כדי להוציא את דמו, אבל הרי בצלייה א"צ למלוח[. ועל כן פירש 
הגבורת ארי ]דלא כרש"י[ דבאמת אין זה "ילפותא" משלמים, רק לסימנא נקטיה.

ושו"ר להמ"ב בסימן תקנ"ב סעיף ב' שנראה שעמד לבאר בזה, שכתב על ל' 
השו"ע, אפילו בשר מלוח שעברו עליו יותר משני ימים ולילה אחת וכו' נהגו לאסור, 
וז"ל, ר"ל דאע"ג דהטעם באיסור בשר משום דנתבטלו הקרבנות, ולאחר ג' ימים 
]א"ה, ט"ס הוא וצ"ל שני ימים ולילה אחת[ לא מקרי עוד בשר לענין קדשים שהרי 
שלמים אין נאכלין יותר משני ימים ולילה אחת וכו', מ"מ נהגו לאסור, ע"כ. ונראה 
מד' המ"ב שמבאר דאין כונת הגמ' כפשוטו שאין זה בשר, אלא שמאחר וכל 
הטעם שאסרו בשר הוא משום ביטול הקרבנות, וליכא קרבן לאחר ב' ימים ולילה 
אחת. אך לפענ"ד ד' המ"ב צ"ע, חדא דמד' הגמ' בסנהדרין דף ע' )שהביא שם 
הגבורת ארי( מבואר דמפרש הטעם דב' ימים ולילה אחת משום דליכא שמחה. 
עוד צ"ע דא"כ אף בלא נמלח נמי מותר )וכקו' הגבו"א הנ"ל(. עוד צ"ע דהא אף 
יין מגיתו התירו, וביאר השעה"צ באות ג' דאין הטעם משום שלכתחילה אינו ראוי 
לנסכים דא"כ היה לנו להתיר עד מ' יום, אלא הוי זה היתר בפני עצמו. והשתא אם 
הטעם דאסרו בשר ויין הוא בשביל שבטלו הקרבנות, דין הוא שיאסר בכל אופן 
]ודוחק לחלק בין יסוד איסור בשר ליסוד איסור יין[. ובאמת דמד' תרומת הדשן 
ויין בסעודה המפסקת שהוא מטעם  תשובה קנ"א מתבאר בטעם איסור בשר 
אנינות, והובא קצתו בביאור הגר"א בסימן תקנ"ב, דסעודה המפסקת דין אנינות 
עלה ועל כן אסור בבשר ויין, והא דיושב ע"ג קרקע בסעודה המפסקת הוא משום 
דאונן אינו מיסב ואוכל, אבל חליצת מנעל אין צריך כיון דאונן א"צ חליצת מנעל 
הגרי"ז  מרן  בחידושי  בזה  האריך  וכבר  יעוש"ה.  דכתובות  פ"ק  בתוס'  כדאיתא 
ז"ל. ובאמת דלפי"ד הרמב"ן ז"ל שהובא בטור יו"ד סימן שמ"א דאף אונן אסור 
בדיני אבילות, ורק הותר בנעילת סנדל וכפיית המטה, הרי פשוט הטעם דאסור 
לו לישב ע"ג קרקע בסעודה המפסקת. אלא דלכאו' לפי"ד הרמב"ן דין הוא דהכא 
יאסר בנעילת הסנדל, דהכא לא שייך טעמא דצורך מתו. וכן צ"ע בהא דמבאר 
הירושלמי בטעמא דאין דין כפיית המטה בסעודה המפסקת משום דהוי אונן, 
והובא בהגר"א ובהגרי"ז שם, והרי להרמב"ן הא דאונן מותר בכפיית המטה הוא 
רק משום צורך מתו, והכא לא שייך טעם זה. ואולי דלא פלוג בדין אנינות, וכיון 

דבעלמא שרי ה"נ הכא, וצ"ע.

אך באמת יעוי' להטור בסימן תקנ"ב שכתב בטעמא דלא יאכל בשר ולא ישתה 
יין בסעודה המפסקת דהוא כדי שלא ישכח רישו, ולא מטעם אבילות, שהרי אבל 
מותר בבשר ויין. ומבואר מד' הטור דאיסורא דבשר ויין בסעודה המפסקת אינו 
מטעם אנינות כהתרומת הדשן, אלא הוא מטעם שלא ישכח רישו ]וכד' המ"ב 
הנ"ל[. מיהו ראיית הטור דאין זה מדין אבילות, דהרי אבל מותר בבשר ויין, לכאו' 
י"ל דשאני אבל שהתירו כדי לנחמו וכמש"כ הטור שם בעצמו, ואיתיה להך סברא 

בתענית דף י"ג, וצ"ע.

אכן מד' התוס' במו"ק דף כ"ג עמוד ב' בד"ה ואינו אוכל בשר ואינו שותה יין, 
נראה דמטעם אנינות הוא ודלא כהטור וז"ל, נראה דכי היכי דשרי בפרק בתרא 
דתענית )דף ל' עמוד א'( גבי ערב תשעה באב בשר כל זמן שאינו כשלמים ויין 
מגתו, ה"נ שרי באונן. מיהו אין רגילין לנהוג בהן היתר לא בכאן ולא בתשעה באב, 
עכ"ל. והמבואר מד' התוס' דטעם ההיתר הכא דבשר שאינו כשלמים אינו משום 

דאינו בכלל קרבן וכהמ"ב הנ"ל, אלא דאינו בכלל בשר ואף לענין אונן. ודוק.

שבטלו  משום  האיסור  אין  המפסקת  דבסעודה  ראיה  עוד  איכא  ולכאורה 
הקרבנות, דעיין בסוף סימן תקנ"ב דאין למנוע מאכילת בשר ויין בסעודה שלישית, 
משום דאין לנהוג אבילות בשבת, והשתא לכאורה אם עיקר האיסור דבשר ויין 
הוא משום ביטול הקרבנות, אם כן מאי שייאטיה לאבילות. )וע"ש במג"א בהא 

דאונן אינו אוכל בשבת אם ירצה(. וי"ל בזה.

וכן יש להביא ראיה מדברי ת"ק דברייתא שבדף ל' עמוד א', דכל שהוא משום 
ט"ב אסור לרחוץ, וביארו שם הר"ן והרא"ש בשם הרמב"ן, דס"ל לת"ק דמסעודה 
המפסקת כיון שהתחיל קצת דיני אבילות לענין בשר ויין, אז אסור גם כן לרחוץ, 
ביטול  מדין  ולא  הוא,  אבילות  מדין  ויין  בשר  איסור  דיסוד  מזה,  לכאו'  ומוכח 
הקרבנות. אלא די"ל דבהא גופא פליג התם ר"י ב"י וס"ל דלאו מדין אבילות הוא, 
ולכן נותר לרחוץ, ועד"ז ביאר בחידושי הגרי"ז שם דר"י ב"י ס"ל דלאו מדין אבילות 

הוא, אלא מדין אונן הוא. יעוש"ה.

נדב פרץ - הקריה החרדית בית שמש

מין אחד בשתי קדירות

תבשילים.  ב'  מקרי  קדירות  בשתי  אחד  מין  בשל  אפי'  ס"ג:  תקנ"ב  סי'  שו"ע 
ובמשנ"ב, אבל אם שניהם שווה אין קפידא לבשל בב' קדירות, ובשע"ת הביא 
בשם הברכ"י בשם כנה"ג שנטה לאסור אף בשניהם שווה. וצ"ע בגוף התשובה 
שם, האמנם לא הסתכלתי בתשובה שם אך חשבתי לומר שהטעם לכך, דריבוי 
קדירות אע"פ שתכולתם זהו ממין אחד, אך ריבויים מראה שפע ושמחה וסותר 

לאבילות.

זימון בסעודה המפסקת

מ"ב סי' תקנ"ב ס"ק ח': אלא כ"א ישב לבדו ויברך לעצמו. והיכא דישבו ביחד, 
כתב המשנ"ב שאין זה מחייב ולא יזמן דלא חשיב קביעות, ודנו היכי שבכ"א ישבו 
ובפשטות  יחד,  שאוכלים  הנראית  בולטת  הכי  בצורה  עצמם  את  וקבעו  ביחד 
ג"כ לא מהני ע"פ מש"כ השו"ע בהל' זימון סי' קצ"ד שאם אחד לא יכול לאכול 
ממאכל חבירו כגון שהמוצרים / האוכל אסור על כל אחד - אין יכולים לזמן וכו', 
ע"ש. ע"כ שחובת זימון אי"ז רק ע"פ המציאות אם קבעו או לא, דהתם נמי איכא 
קביעות, אלא אם ע"פ ההלכה יכולים לקבוע. וראיתי שהביאו בשם השולחן גבוה 

ס"ק י"ד שחייבים בזימון. ועיין עוד באורל"צ פ' כ"ח בביאורים א'.

תחינה ערב ט"ב במנחה

שו"ע סי' תקנ"ב סי"ב: אין אומרים תחנה ערב ט"ב במנחה משום דאיקרי מועד. 
ונתקשיתי רבות שמחה זו מה עושה, אין לך פורענות גדולה מזו, ובפרט שבמגילת 
איכה נאמר "קרא עלי מועד לשבור בחורי", שע"י המועד הנ"ל קאי על פרענותם. 
ושמעתי לבאר, שהפי' של מועד זהו תיזמון, כמו שנאמר במשלי "שנים יחדיו בלתי 
וזהו כונת הפמ"ג  נועדו", ומעיד על פגישה מתוכננת שכבר תוכננה קודם,  אם 
תיכנן את אבילות ט"ב, וכשנפגשים עם המלך אין מקום להזכיר עבירות וחטאים 
)גם כשהמעמד על רקע ובסיס של צער עצום מאוד(, וע"כ אין נפק"מ אם זה עת 

שמחה או עת עצב.

עידו כהן - זכרון יעקב

פת לא מקרי תבשיל

ואם תאמר משום  מיקרי תבשיל,  לא  בפוסקים דפת  נזכר  לא  בסימן תקנ"ב 
דפשיטא הוא שהרי אינו תבשיל אלא ארעי, הא גם פירות חיים פשוט הוא, ואעפ"כ 
נזכר בסעיף ד', וי"ל דס"ד לאסור פירות חיים משום שיש דרך לפעמים לבשלם, 

ויל"ע.

לישב ע"ג הקרקע בסעודה המפסקת

סי' תקנ"ב סעיף ז': נהגו לישב ע"ג הקרקע בסעודה מפסקת. ובמ"ב כתב דאדם 
חלוש יוכל להניח כר תחתיו. ולקמן סי' תקנ"ט גבי ישיבה על הארץ בת"ב, התיר 
המ"ב להניח כר תחתיו אפי' אינו אדם חלוש. תירצו במהדו' דרשו דהכא בסעודה 
מפסקת שאני דבעינן סעודה שפלה )כמש"כ המ"ב(, ומשום הכי לגבי סעודה 
מפסקת יש להצריכו )עי' כה"ח אות ל"ח( לשנות את מקומו, משא"כ לקמן גבי 
ישיבה בבית הכנסת מבואר ברמ"א ס"ד שאין צריך, והיינו משם החילוק הנ"ל. 
)ולגבי אם מותר לישב על הארץ ממש, הביא בשע"ת די"א עפ"י הקבלה דיש 
להפסיק במשהו, וי"א שאין צריך, ובכה"ח אות ל"ט כתב דבקרקע מרוצף אבנים 

לכ"ע אין צריך, וטוב להחמיר(.

תשעה באב אקרי מועד

בסימן תקנ"ב סי"ב איתא דתשעה באב איקרי מועד ]ונזכר גם בסימן תקנ"ט 
שהוא  העולם  בפי  ומקובל  במ"ב[,  הוא  מפורש  ד'  ובסעיף  וי',  ד'  א',  סעיפים 
מהפסוק קרא עלי מועד וכו' )איכה א', ט"ו(, וכן הוא בב"י, ומקורו הוא מהתשב"ץ 
)סי' תס"א(. וכן בליקוטי הפרדס מרש"י ענין ט' באב, וכן בשיבולי הלקט רס"ט. 
אמנם צ"ע דפסוק זה נדרש על ראש חודש שנקרא מועד, וכמו שמובא במס' 
י'., וכן בתענית כט. וברש"י שם י"ז: ד"ה וראש חודש, ולא על ענין  שבועות דף 
תשעה באב, וכן ראיתי בעו"ה שהביאו להקשות כן בשם הגר"א ועוד אחרונים, 
בספר כרם שלמה משמו, וכן בס' יקר הערך ערכין י': ד"ה ראש חודש. ועל כן כתבו 
שענין תשעה באב מיקרי מועד נדרש מפס' אחר "תקרא כיום מועד", והוא בפרק 
ב' פסוק כ"ב. אלא דיש להבין מדוע ת"ב איקרי מועד. ובשל"ה )פ' בלק תורה 
אור( כתב שהוא על שם העתיד שיהיה חג, ועל כן תמיד ת"ב חל ביום שחל בו 
פסח, שבו יצאו ממצרים שהוא מעין גאולה דלעתיד, כמש"כ "כימי צאתך מארץ 
מצרים אראנו נפלאות". וכנראה שהוא עפ"י הפס' בזכריה ח', י"ט "וצום החמישי 
וכו'... יהיו לששון...", היינו שעתיד ת"ב להיות יום טוב. ]אלא דצ"ע דעל כל הצומות 
נאמר כן. ואפשר דאה"נ כולם עתידים להיות יו"ט, אבל א"כ לא מצינו שאסורים 
בתחינה וכדו'. ואפשר דדוקא ת"ב כיון שבו נפרעו עוונותיהם של עם ישראל "ותם 
יו"ט. ועוד אפשר דדוקא ת"ב שצמים בו כל היום כולו  עוונך" דוקא הוא יהיה 
דברים,  )תורת משה,  וכמש"כ החת"ס  גורם,  כיון שהצום  יו"ט  יהיה  הוא  דוקא 
הפטרת ת"ב בסוף( שהקשה אמאי בת"ב שנדחה ליום ראשון אין אומרים תחינה, 
הלא רק התענית נדחה אבל המועד לא נדחה, וע"כ אותו היום אינו מועד. ותירץ 
דבקרא )הנ"ל בזכריה( נקט "צום החמישי וכו'...", ולא נקט שאותו יום החודש 
יהיה לששון, אלא משמע שהצום גורם, ולכשיבנה בית המקדש בב"א ויחול ת"ב 
בשבת יהיה המועד ג"כ ביום ראשון שבו היו צמים[. וכן הוא בערוך השלחן )סי"ד( 
שאנו בטוחים שיהפכו ימים אלו למועדים ושמחה וימים טובים. ועוד אפשר לבאר 
עפ"י מה שהביא המ"ב סימן תקנ"ה סקל"ב בשם הגר"א בטעם שמניחים תפילין 
במנחה משום שאז "תם עוונך", היינו נגמר ענשם של ישראל, ומקורו במדרש רבה 

אסתר פתיחה סוף פ' י"א, וא"כ ראוי לעשותו יום טוב.

אוריה סקנדריון - בני ברק

סימן תקנ"ג

תשעה באב במוצאי שבת

כ' הרמ"א סי' תקנ"ג ס"ב דאם ת"ב הוא במו"ש חולצים )המנעלים( לאחר ברכו, 
וכ' המ"ב שם סק"ו וז"ל: "ולא יגע בהם בידיו דיהי' צריך ליטול ידיו, ובדיעבד אם 
נגע ינקה ידיו בכל מידי דמנקי", עכ"ל. והנה לקמן בסי' תקנ"ד בס"ק כ"א בסופו כ' 
וז"ל: "ועי' בספר מטה יהודה שכתב דמותר לרחוץ ידיו אף לתפילת המנחה, דהוי 
כמקבל פני שכינה וכטבילת מצווה שהתירו", עכ"ל שם. ומן התימה שבסי' תקנ"ג 
לא הביא להתיר לרחוץ ידיו לתפילת ערבית, משום דינא דהמטה יהודה שהתירו 

לרחוץ לתפילה כטבילת מצווה, וצ"ע.

שמואל גוטליב - אשדוד

קבלת תענית בלב

כתב השו"ע סי' תקנ"ג ס"א: מי שקיבל עליו בפירוש שלא לאכול בערב תשעה 
צריך  אלא  קבלה  אינה  בלב  וקבלה  זה  על  הרמ"א  וכתב  לאכול,  אסור  באב 
מה  וכל  הואיל  שגגה,  דהם  הרמ"א  דברי  על  הגר"א  וכתב  בשפתיו.  להוציאו 
שנחלקו הראשונים זה רק האם מי שקיבל על עצמו "שלא לאכול" בלב ולא הוציא 
בשפתיו אסור לאכול, אבל לענין מי שקיבל עליו "תענית" בלב לכו"ע הוי קבלה 
)וכן נראה דעת השו"ע כאן(, וכמו שמוכח מהשו"ע סי' תקס"ו ס"ו שמי שבמנחה 

קיבל בלבו להתענות למחר תענית יחיד הוי קבלה.

בין  שלמה  בהליכות  וכן  שתירץ,  מה  א'  הלכה  פי"א  ח"ד  אול"צ  בשו"ת  ועיין 
המצרים פט"ו דבר הלכה אות ב'. ולענ"ד נראה לתרץ דכוונת הרמ"א במה שכתב 
"וקבלה בלב אינה קבלה", דהיינו שמקבל בלבו "שלא לאכול", אבל באמת אם 
יקבל בלבו "תענית" הוי תענית. ומה שבא להוסיף על דברי השו"ע, אף שלכאורה 
לפי זה אינו מוסיף כלום על דברי השו"ע, נראה שבא לומר שלא נפרש את כוונת 
השו"ע שמה שכתב אלא א"כ קיבל בפירוש שלא לאכול דהיינו בלב ע"י גמירות 

דעת )ולא במחשבה סתמית שלא תכנן עוד לאכול אח"כ(.

אלא שבסימן תר"ח ס"ג לא כ"כ משמע כך, שכתב השו"ע אם הפסיק באכילתו 
בעוד היום גדול יכול לחזור ולאכול כל עוד שלא קיבל עליו התענית. וזהו לשון 
בפה  קיבל  שאם  הרי"ף  בשם  תקנ"ג  בסי'  שכתב  למה  ציין  שם  ובב"י  הטור, 
"תענית" הוי קבלה. ועל זה הוסיף הרמ"א עיין סי' תקנ"ג שאם קיבל בלב לא הוי 

קבלה, ובפשטות משמע שמדבר על כוונה של קבלת "תענית", ולא על קבלה 
"שלא לאכול".

וצריך לומר בדוחק שכוונתו על קבלה "שלא לאכול" )וכן נראה קצת ממה שלא 
כתב על דברי השו"ע בקיצור "דהיינו בפה", וממה שציין לסי' תקנ"ג(.

ויש להוכיח פירוש זה ממה שמצוין על הרמ"א כאן "ב"י בשם הפוסקים", ודעת 
הב"י מוכרחת שיש חילוק בין קבלה בלב של תענית לקבלה בלב של לא לאכול, 
כמו שכבר הוכיח הגר"א ג"כ בהכרח שכוונת הרמ"א על קבלה "שלא לאכול". וכן 
נראה קצת הבנת המ"א ברמ"א שכתב על דברי הרמ"א "והב"ח כתב דהוי קבלה", 
ואי נימא כהבנת הגר"א היה צריך המ"א לומר ודעת הב"ח דאפילו קבלה בלב 

"שלא לאכול" הוי קבלה, שהרי השו"ע מדבר על קבלת תענית.

והפרי חדש בליקוטים כתב שמבואר בב"י בסוף הסימן שבת"ב שהוא מדרבנן 
בעינן קבלה בפה, וביוהכ"פ שהוא דאורייתא סגי בקבלה בלב, ודלא כהרמ"א 
בסי' תר"ח שכתב שאף ביוהכ"פ בעינן קבלה בפה, ולא דמי לקבלת תענית של 
יום שלם דסגי בקבלה בלב משום דאינו אוכל כל היום, משא"כ בתוספת תענית.

ולא מצאתי כדבריו בב"י, ויתכן כוונתו למה שהביא הב"י )לקראת סוף הסעיף( 
את הר' המגיד שכתב שקבלה בלב שלא לאכול היינו "קבלת תענית". והעלה הר' 
המגיד צד לבאר ברמב"ם וברי"ף שמקבל על ידי קבלה בפיו שלא לאכול, ועל 
זה כתב הב"י שגם ברא"ש נראה אליבא דהרי"ף שאינו מקבל אלא א"כ מוציא 
בשפתיו. והבין הפר"ח דכוונת הב"י שאפילו "שמקבל תענית" בלב לא מהני, וזה 

דווקא בתשעה באב, אבל ביוהכ"פ מהני.

ויש לדחות הבנה זו, שהרי המקור של קבלת תענית בערב יוהכ"פ כתב הב"י בסי' 
תר"ח מהרי"ף לענין ת"ב, א"כ מנלן לחלק, וצ"ע )ויתכן שהיה לו גירסא אחרת 

ברמב"ן שהביא הב"י בסוה"ס(.

יצחק אלחנן חורב - נוה יעקב

סימן תקנ"ד

בענין הכנת הבעל קורא קריאת הפרשה בת"ב במנחה

כתב השו"ע סי' תקנ"ד סעיף ד', ומותר לקרות כל סדר היום ופרשת הקרבנות 
ומשנת "איזהו מקומן" ומדרש רבי ישמעאל, והוסיף הרמ"א הגה ומותר לחזור 
הפרשה בתשעה באב, עכ"ל. ונחלקו המגן אברהם והט"ז בביאור דברי הרמ"א 
על איזה פרשה מדובר, הט"ז )ס"ק ג'( פירש מי שרגיל לחזור פרשת השבוע כל 
יום, וטעם ההיתר משום דהוי מסדר היום כיון שרגיל בכך כל יום, באופן שט"ב חל 
ביום חמישי הוי ליה כסדר היום. והמג"א )ס"ק ז'( פירש דוקא לחזן הקורא מותר 

לו לחזור הפרשה קודם שיקרא.

והקשה האר"י )ס"ק ו'( למג"א מה חידש הרמ"א, הרי בת"ב קוראים "כי תוליד" 
והוי מעין המאורע, ופשיטא דשרי דהוי כמו דברים הרעים שמותר. אבל בנהר 
שלום )ס"ק ד'( פירש שכונת המג"א על קריאת התורה של מנחה דהיינו "ויחל", 
דאע"פ שאינה מעין המאורע בכל זאת מותר. וצ"ב מדוע מותר למג"א, הרי סו"ס 
הוי ת"ת שאסור בת"ב. ואם נאמר דהוי כעין דברים המותרים דמדבר על חטא 
העגל ועל י"ג מידות רחמים שאנחנו זקוקים להם וכ"ש בזמן פורענות, אם כן מדוע 
דוקא לחזן מותר הרי דברים הרעים מותר לכל אחד. ואולי אפשר לומר דדוקא 
לחזן מותר משום דהוי כרבים צריכים לו, כמו שכתב המ"ב )ס"ק ה'( שמה"ט 
מותר לדון דין תורה אם אין הבעלי דינים יכולים להמתין, וממילא גם הבעל קורא 
כיון שמוציא רבים ידי חובתן הוי כצרכי רבים, וזה מתאים למג"א לשיטתו דהלא 
הביא ההיתר של דיינים. אבל קשה לומר כך, כי בלשון המ"ב והרמ"א משמע 
דמותר לכתחילה, ואילו צרכי רבים רק בדיעבד מותר כשא"א בענין אחר, אבל כאן 

יכול להכין הפרשה לפני תשעה באב.

וצריך לומר דבר מחודש שבאמת "ויחל" אינו מעין המאורע ולא נכלל בדברים 
הרעים, ולכן לכל אדם אסור, ומה שהתירו לחזן משום דאצל החזן שרגיל לחזור 
הפרשה ולהכין הקריאה אצלו מותר מדין סדר היום, דכך סדר בעלי קריאה לחזור 
הפרשה ביום הקריאה, ולפי"ז מיושב שהרמ"א הביא את דינו בסעיף שמדבר על 

ההיתר של סדר היום.

אבל מלשון הרמ"א שכתב ומותר לחזור הפרשה בת"ב, משמע שמתיר לכל אדם, 
וזה ראיה לפירוש הט"ז. והמגן אברהם יכול להיות שזה הוקשה לו, ולכן פירש 
פירוש נוסף שמדובר בט"ב שחל בשבת דאז אע"פ שהרמ"א אסר ללמוד בעת"ב 
אפי' בשבת, בכ"ז מותר גם ליחידים לחזור הפרשה שמו"ת משום דהוי מסדר 
ז'( פירש דברי המגן אברהם בת"ב שחל בשבת,  היום. והמחצית השקל )ס"ק 

וההיתר בכל השבת ולא רק מחצות ואילך, וקמ"ל כאן שמותר לקרוא הפרשה.

וראיתי מי שפירש שטעם ההיתר משום שחז"ל התירו לחזן כדי שיוכל להכין את 
הקריאה, וצ"ב מהיכי תיתי להתיר הרי סו"ס הוי ת"ת ואסור בת"ב, והראיה שלשאר 
יחידים אסור, ואין לומר דהוי צרכי רבים, דכאן משמע שמותר לכתחילה אפי' 
כשיכל להכין הקריאה מבעו"י, ועוד שהרמ"א היה צריך להביא את דינו בהיתר של 
צרכי רבים. אלא על כרחך צ"ל דהוי היתר משום סדרו של יום, ולכן הרמ"א הביא 

את דינו בסעיף ד' שמדבר על היתר של סדר היום.

את  מכין  קורא  דהבעל  משום  ההיתר  שטעם  דרך  בעוד  לומר  אפשר  ואולי 
הפרשה, ואינו מכוין לשם לימוד כלל אלא רק דרך הכנה, ואין בזה שמחה, וכמו 
שמצאנו במ"ב )ס"ק ז'( שנוהגים לומר תהילים ושיר היחוד במנחה אע"ג דאסור 
בתלמוד תורה כל היום, צריך לומר דסבירא ליה כיון שהוא דרך בקשה שרי, עכ"ל. 
וממילא הוא הדין הכא דהוי דרך הכנה לקריאה, ואינו בכלל לימוד תורה המשמח 
אלא יותר דמי לתפילה, דקריאת התורה הוא מסדר התפילה. וכן מלשון הרמ"א 
משמע שטעם ההיתר הוא בגלל דהוי בכלל סדר היום, והיינו הרי עצם הקריאה 
מותר גם ליחידים לשמוע, ושומע כעונה, וכן לעולים לתורה מותר לקרוא בה אע"פ 
שאינו בכלל דברים המותרים כמו שכתב בנהר שלום הנ"ל, ועל כרחך צ"ל דהוי 
היתר משום סדרו של יום, ואזי מחדש הרמ"א שגם ההכנה של הבעל קורא היא 

מכלל סדר היום משום דהוי לצורך קריאה"ת.

יוסף חיים וייל - רמת בית שמש

בענין שאלת שלום בתשעה באב

נשאלתי מידידי הרה"ג גמליאל הכהן רבינוביץ שליט"א )מח"ס גם אני אודך, 
ופרדס יוסף החדש על המועדים( בהא דכתב השו"ע סימן תקנ"ד סעיף כ': אין 
שאלת שלום לחברים, שת"ז: פירוש תלמידי חכמים )מ"א(, וכ"ה גירסת הטור וב"י 
ושו"ע לחברים. שו"ע: בתשעה באב, שת"ז: דהיינו לומר שלום עליכם )מ"א(, שהוא 
עת צער ויללה על חרבן בית המקדש )לבוש(, לשלוח דורון לחבירו בכלל שאלת 
שלום )מ"א(. שו"ע: והדיוטות שאינם יודעים ונותנים שלום, משיבים להם בשפה 
רפה ובכובד ראש, ע"כ. צריך ביאור דאם הלכה זו נאמרה רק לתלמידי חכמים, 
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כיצד כתב השו"ע והדיוטות שאינם יודעים וכו', הרי הלכה זו נאמרה לתלמידי 
חכמים, ע"כ.

ואשר נלע"ד לומר דבהכרח אין הכוונה כאן להגדרה ההלכתית של גדר תלמיד 
חכם ממש, וכל הרוצה לעשות עצמו תלמיד חכם לגבי הלכה זו עושה, שנראה 
דכל היודע הלכה זו הוי בגדר חבר, ומי שאינו יודע הלכה זו בגדר הדיוט, וכפי 
הנראה עיקר ההגדרה שנאמרה בהלכה זו בין חבר להדיוט הוא לגבי זה שאם 
החבר אמר שלום עליכם, אין צריך להשיב לו, דאמירתו היתה בטעות מכח ההרגל, 

ורק להדיוט צריך להשיב משום איבה, וי"ל.          

מי ששלחו לו דורון בתשעה באב מה יעשה

עוד נשאלתי מידידי הרה"ג גמליאל הכהן רבינוביץ שליט"א )מח"ס גם אני אודך, 
ופרדס יוסף החדש על המועדים( במי ששלחו לו דורון בתשעה באב, כיצד יעשה, 

ע"כ.

ואשר נלע"ד דבכאן לכאורה אין שייך הטעם משום איבה, דשונא מתנות יחיה, 
ויכול הוא שלא לקבל הדורון, ואם כבר קיבל הדורון נראה דאין צריך להחזירו 
לבעליו, דמלבד דנראה דשייך כאן הענין משום איבה, ואין הבדל בזה בין חבר 
להדיוט, דבכאן אין שייך לומר דהחבר הביא בטעות, שהרי כאן הוי מעשה בכוונה 
תחילה, וכל שאינו יודע את ההלכה הוי בענין זה בגדר הדיוט, ועניין טעות שייך 
באמירת שלום עליכם שרגילים בזה בכל יום ובכל שעה, וי"ל. גם אפשר דכבר 
נעשה מעשה, דאפשר דנתינת הדורון הוי כאומר שלום עליכם, וקבלת הדורון הוי 

כעניית עליכם שלום, וי"ל.

הרב חזקיה דחבש - רב ק"ק שתילי זתים ראש העין, ומח"ס שתילי זתים 

עם פירוש באר מרים ג' חלקים, ועטרת ישראל ורחמים ב' חלקים

טבילה בתשעה באב

סימן תקנ"ד סעיף ח': טבילה של מצוה בזמנה מותרת, אבל בזמן הזה אין טבילה 
בזמנה הילכך לא תטבול בו. ופירש המ"ב )סקי"ז( דבזמן הזה ר"ל שנהגו הנשים 
לישב על טיפת דם שבעה נקיים דוקא ממילא אין הטבילה בזמנה, ולמה תטבול 
דהרי מצות עונה לא יוכל לקיים בט"ב. ויש להעיר בתרתי, חדא מה הוצרך המ"ב 
לטעמא דבזמן הזה נהגו הנשים לישב על טיפת דם שבעה נקיים, הא אף בזבה 
דאורייתא לית לן טבילה בזמנה, שהרי הזבה יכולה לטבול כבר "מיום" השביעי, 
ואינה צריכה להמתין לליל השמיני, ומה שאינן טובלות ביום השביעי תקנת חכמים 
היא שמא תפלוט אחר טבילתה ותסתור טהרתה למפרע )כדאי' ביו"ד סי' קצז(, 
וא"כ מהאי טעמא תו לא הויא טבילה בזמנה. והיה מקום לומר דאף טבילה באופן 
זה חשיבא טבילה בזמנה, דנהי דיכולה לטבול מבעו"י כיון שיתכן שלא תטהר ע"י 
טבילה זו, כיון דיתכן שלא תטהר על ידה אינה מצווה לטבול עד שיעבור היום, 
אך העירני הרב אליהו סעד שליט"א שמדברי הגמ' במס' נדה דף כט: נראה לא 
כן, שמבואר שם שטבילה בזמנה מצוה דזבה היא ביום, עיי"ש בגמ' וברש"י ד"ה 

ומטבילין.

עוד יש לעיין במש"כ המ"ב ולמה תטבול דהרי מצות עונה לא יוכל לקיים בט"ב, 
דלכאו' לא היה צריך לזה, דאף אילו היתה עונה מותרת בט"ב מ"מ לצורך זה לא 
חשיבא טבילה בזמנה מצוה להתיר רחיצה בט"ב. ]ובש"ך )יו"ד סי' קצז ס"ק ג( 
הביא דכתב מהר"מ מלובלין בתשובה סימן נג, דכלה בתולה שאירע טבילתה ליל 
שבת נראה להתיר אף על גב דנוהגים שלא לבעול בעילת מצוה עד אחר שבת, 
משום דשאר מיני קריבות נמי מצוה הן. ע"כ. הרי מבואר דאף זה מצוה, ובט"ב 
לא ברירא דקריבה אסורה )עיין להלן סי"ח(, ואעפ"כ כיון דהטבילה לאו טבילה 

בזמנה היא אסורה בט"ב[.

אמנם באמת יש נפק"מ גדולה בדברי המ"ב, והוא באשה שאינה יכולה לטבול 
בלילה ]כגון שיש אונס בעיר, דקיי"ל )בסי' קצז ס"ד( בזמן שהאשה אינה יכולה 
לטבול בליל שמיני מחמת אונס, יכולה לאחר טבילתה ליום השמיני ]וגם בזה 
לדעת הרמ"א נראה שאין לה לגלות לבעלה עד הערב את דבר טבילתה[. ויש 
לדון באשה שחל ליל שמיני שלה בליל ט"ב, ואם לא תטבול בט"ב תצטרך לדחות 
טבילתה ליום תשיעי, מי נימא הכי או שנתיר לה לטבול בט"ב. ואי נידוק לישנא 
דהמ"ב בכה"ג יהא הדבר מותר, אך לכאו' כיון דלא הוי טבילה בזמנה מצוה מנ"ל 

להתיר.

ונראה דבאופן שמוכרחת לטבול בט"ב הטבילה מותרת מטעמא אחרינא, והוא 
דאיסור דרחיצה בט"ב אינו אלא ברחיצה דתענוג, ורחיצה זו אינה רחיצה דתענוג 
אלא רחיצה דמצוה, וכעין שכתב המ"ב גבי חפיפה בערב ט"ב. ולכן אף על טבילה 
דלאו בזמנה הוצרך המ"ב לטעמא דמצות עונה לא יוכל לקיים בט"ב, דאילו היה 
יכול לקיים מצות עונה לא היה לנו לאסור הטבילה מדין רחיצה, דרחיצה לצורך 
מצוה מותרת דאינה רחיצה של תענוג, והוי כהסרת לכלוך או כמי שהולך להקביל 

פני רבו דשרי ליה לעבור במים. 

תה"מ בליל ט"ב שחל בשבת

סימן תקנ"ד סעיף י"ט: אם חל תשעה באב בשבת מותר בכולן אפילו בתשמיש המטה. 
הגה, ויש אוסרים תשמיש המטה, וכן נוהגין. ובמ"ב )סק"מ( דן על ליל טבילה והביא 
דיש מחמירין גם בזה, אך בח"א כתב דכיון דבליל טבילה הוא מצות עונה יש 
לסמוך בזה על המתירין, והרמ"א שכתב דנוהגין לאיסור היינו במקום שאין כאן 
מצות עונה, משא"כ בליל טבילה. ועוד שבביאור הגר"א משמע דמצדד להלכה 
כדעת המחבר ]דתה"מ מותר בשבת זו[, וא"כ יש לסמוך להקל עכ"פ בליל טבילה. 
וזה דלא כהתוה"ש ביו"ד )סי' קצז סק"א( שאסר לשמש בליל ט"ב שחל בשבת גם 
בליל טבילה. ]ומ"מ גם אם מחמירים שלא לשמש וכדעת הרמ"א, הנה הפת"ש 
סק"ח כתב בשם אבן השהם סו"ס יד דמותרת האשה לטבול גם לצורך שאר 

קריבות, והכא נמי שאר קריבות שריין[. 

והנה לבני עה"מ אף אם איננו ליל טבילה מותר בתה"מ כמבואר בשו"ע. ובאול"צ 
)ח"ג פכ"ט תשו' יז( כתב דמ"מ טוב להחמיר כשיטת המהר"ם מרוטנבורג שהביא 
הרא"ש בתענית פרק ד סימן לב ועוד ראשונים, האוסרים דברים שבצינעה בט' 
באב שחל בשבת. ובעניותי צ"ע בזה דכיון דמדינא מותר, הוי חומרא דאתי לידי 
קולא בעונג שבת, ומנ"ל דשרי. ]וכמו שכתב השו"ע )בסי' תקנב ס"י( גבי אכילת 
בשר בסעודה מפסקת האסורה בימי החול מדינא דגמ', דאם חל תשעה באב 
באחד בשבת, או שחל בשבת ונדחה לאחר השבת, אוכל בשר ושותה יין בסעודה 
המפסקת, ומעלה על שלחנו אפילו כסעודת שלמה בעת מלכותו. וכתב המ"ב 
מהטור דאסור למנוע ממנו, אף על גב דאין חיוב לאכול בשר בשבת, מ"מ כיון 

שנמנע משום אבל עבירה היא[.

וראיה לדבר שאם הדבר מותר מחויב בו, יש להביא מדברי הגמ' בברכות דף 
כמה  מנו  דחכמם  בשבת,  אונן  גבי  ורשב"ג  דחכמים  פלוגתא  שם  שהביאו  יח. 
דברים שאינם נוהגים בשבת, ורשב"ג אמר דמתוך שנתחייב באלו נתחייב בכולם, 

וביאר ריו"ח דאתא לאתויי תה"מ. ופירש"י לרבן גמליאל חייב אבל בעונה בשבת. 
ועוד הקשו  ]וכבר עמדו ע"ד רש"י דהגמ' מיירי באונן ואיהו מייתי מאבל,  ע"כ. 
דבמס' מו"ק )דף כג:( פירש"י דרשב"ג סבר דמותר בתה"מ. ואיכא למימר דחדא 
מתרצתא בחברתה, דאונן מותר ואבל חייב[. וכדברי רש"י כתבו רבינו יונה )דף 
י: מדפה"ר ד"ה תה"מ(, בעל המאור )מו"ק דף יד:( ]אמנם איהו פליג וס"ל שאף 
לרבנן שרי, ולכן פירש שלר"ג חייב[, הרא"ש )מו"ק פ"ג סי' נז(, והרשב"א בכתובות 
)דף ד: ד"ה מאי קילותא(. וכן הביא הב"י בסי' שמא ]ולא הביא פלוגתא אלא 

בדברי חכמים, אבל בדברי ר"ג הדבר מוסכם, וכאמור כן הוא לשון הגמ'[.

בין השמשות של תשעה באב

מ"ב סימן תקנ"ד סק"א. אסור ברחיצה וכו' ואסור לקרות בתורה וכו'. ואסור בכל 
אלו הדברים כל היום, ואפילו בין השמשות עד צאת הכוכבים. יש לעי' אמאי אסור 
בבין השמשות, ולא אמרינן דהוי ספיקא דרבנן. ואולי מחמת דהוי תרתי דסתרי, 
שאם נקל ביום הראשון נקל גם ביום השני ]דתרוויהו הוי ספיקא דרבנן[, וכיון 
שממ"נ עביד איסורא לא דיינינן בכה"ג ספיקא דרבנן לקולא כמ"ש הר"ן בריש 

מס' מגילה.

הקבלת פני רבו בתשעה באב

מ"ב סימן תקנ"ד סקכ"ג. אפילו בחול דאף דחיובא ליכא להקביל פניו בחול, מכל 
מקום מצוה איכא שמא ישמע ממנו איזה דבר תורה. ודוקא תלמיד ההולך אצל 
הרב, אבל לילך הרב אצל תלמיד לא התירו לעבור במים, שאם יצטרך לו תלמידו 
ילך הוא אצל רבו. ובביאור הלכה בהל' שבת )סי' שא ד"ה להקביל פני רבו( הביא 
מהריטב"א בר"ה )דף טז: ד"ה אמר ר' יצחק( שכתב דהקבלה הוא כפי קירובו 
לרבו, כי אם הוא בעיר חייב לראותו בכל יום ולא סגי בלא"ה, ואם הוא חוץ לעיר 
במקום קרוב פעם אחת בשבוע או בחודש, וזהו הענין בשונמית, ואם הוא במקום 
רחוק יש לו לראותו פעם אחת ברגל עכ"פ, עי"ש שהאריך. והמ"ב הכא קמ"ל 
דאף באופן שאינו מחויב לראותו, מ"מ שרי ליה לילך לראותו אף שצריך לעבור 
במים, דמ"מ מצוה קעביד. אך מש"כ שהמצוה היא שמא ישמע ממנו איזה דבר 
תורה הוא צ"ע, דמצות הקבלת פני רבו נראה שהיא בעצם הראיה, שהולך ורואהו 
וחוזר אף אם אינו מדבר עימו. ולכאו' די במצוה זו להתיר ההליכה, אף שצריך 

עי"ז לעבור במים. 

שמ"י אקוקה - מעלות דפנה

באיסור ת"ת בתשעה באב )תקנ"ד סעיפים א'-ד'(

א. הנה שי' הב"ח דתינוקות שאין מבינים הכל שמחה להם, והכל אסור, והט"ז 
כ' להיפך שאין להם שמחה בשום דבר, ולהב"ח אסור גם בדברים הרעים מצד 
התינוקות, ולהט"ז האיסור מצד המלמד, ובדברים הרעים שרי. וללמוד לבדם, 
להט"ז מותרים בכל דבר, ולהב"ח לכאו' אסורים בכל דבר, ובאמת כך אי' במ"ב 
לתינוקות  חינוך  חובת  דאיכא  לומר  נצטרך  דלכאו'  שיל"ע  אלא  בביה"ל,  ע"ש 
לאבילות, ועכ"פ יל"ע בתינוק שלא הגיע לחינוך איך אפשר לאסור לו, ועי' פמ"ג, 
ונר' שר"ל דמכאן מוכח דנקטי' דבת"ב מחמירין ומחנכין קטן לאבילות, ואפי' קטן 
שלא הגיע לחינוך מפני עגמ"נ דגדולים וכבכיבוס ]שוב העירוני שבכף החיים נוקט 
להקל לקטנים ללמוד לבדן אפי' להב"ח, ולדבריו צ"ל דרק ללמדם אסור, ואולי 
משום דהו"ל כספיה בידיים, אך זה קשה לומר דהרי מותר להאכילם, ואולי כונתו 
דרק בזה שייך עגמ"נ לגדולים כשהם נמנעים מללמדם, אך מה שהקטנים עושין 

מעצמן שייך לדין חינוך, ואין מחנכין אותן לאבילות ועכ"פ בלא הגיעו לחינוך[.

ב. ובתינוק ובגדול שמבין מה שלומד ]ובפרט בן י"ב לכו"ע[ דברים שאינן רעים 
אסור ללמדן וגם הם אסורים ללמוד ]ועכ"פ בהגיעו לחינוך ובפרט למ"ב ופמ"ג 
הנ"ל[, ודברים רעים מותר ללמדן בין לב"ח ובין לט"ז, אך המ"א שרי בה נרגא 
דהא אסור לאבל ללמד לאחרים, וע"כ כתב דלדינא גם בכה"ג אין ללמד לאחרים, 
והעתיק המ"ב את דבריו בסק"ב ע"ש. ]ולכאו' הי' נר' ראי' לזה מדהק' הביה"ל 
דהלשון משמע שתשב"ר בטילין בו, וא"כ משמע שבטלין לגמרי, אך באמת יש 
לדחות ולומר דמזה א"א להוכיח רק דגם לבדם אינם לומדים סדרי לימודיהם 
הקבועים, דשפיר מתפרש דבטילין מסדרי לימודיהם הקבועים, אך לענין לימוד 
כמ"א[.  מזה  הוכיח  כן  בשעה"צ  שבאמת  ושו"ר  מיירי,  קא  לא  הרעים  דברים 
ילמד את  והכא אם לא  לו שרי,  ומחצה"ש הק' דהרי ברבים צריכים  ובדגמ"ר 
התינוקות דברים הרעים לא ילמדו מעצמן, ואין לך רבים צריכים לו יותר מזה 
שיתבטלו לגמרי, ואם באבל שרינן ברבים צריכים לו ללמדם דברים שאינן רעים, 
כ"ש שנתיר ללמדן דברים הרעים בכה"ג, ובפמ"ג רמז לזה, וע"ש שכ' ותשב"ר 
כה"ג לא מיקרי ת"ת דרבים באפשר, ומשמע שכונתו לתרץ דאיירי ביכולים ללמוד 

לבד, ודוחק.

ויותר נר' דמ"א ס"ל דליכא חובת ת"ת בת"ב, וכדמפורש כן בריטב"א )במו"ק דף 
ט"ו( דהיה לן לומר דכל המצוות נוהגות באבל חוץ מת"ת, והיינו שאין בו חובת 
ת"ת, ועי' בטור סי' תקנ"ט דע"כ לא אומרים ואני זאת בריתי וכן לא ימושו מפיך 
שהרי בטילין בו מת"ת, ומקורו מהגהות מיימוניות סוף הלכות תענית, עיין שם, 
ובע"כ שזה חלק מקיום מצות אבילות שביטלו חז"ל מצות ת"ת בשוא"ת, אלא 
שיש קולא שהקילו ללמוד דברים שאין משמחין, אך לא חייבו על כך ואולי כדי 
שיהא הלב פנוי לעניני האבילות ]וע"כ לא חייבוהו כשם שפטרו אונן מכל המצוות 
אף כשאפשר לקיים שניהן כדי שיהא לבו פנוי לצרכי מתו באנינות, והחשיבוהו 
להך ענינא כעוסק במצוה[, ולפי"ז א"ש דלא שייך התירא דרבים צריכים לו בת"ב 
)ולהב"ח חזינן דמי ששמח בכל דברי תורה אינו לומד כלל עיין שם, אך י"ל שזה 

כעין אונס, וק"ל(. ועי' עוד להלן סק"ה מש"כ בזה.

לאבל  ומעוררים  הלב  את  המשברים  דברים  לרבים  ללמד  לדינא  ולמעשה 
ילמדו  לא  ואם  אסור,  וכיו"ב  מגלחין  אלו  פרק  ללמד  אך  שרי,  ודאי  ולתשובה 
בלא"ה תליא בפלו' המ"א והאחרונים ז"ל. והמ"ב נר' כנוטה למ"א מדחיזק דבריו 

בשעה"צ סק"ו ]וגם כתבו כסתם לאסור ויש להתיר במ"ב סק"ב[.

ואמנם יתכן דללמד לאחרים היינו לכה"פ לשניים, שביחד הם ג', דהא הטעם 
]ועי'  וצ"ע.  שניים בלבד,  מילתא, משא"כ בחברותא שהמה  משום דמיפרסמא 
בקרא עלי מועד, וכנר' שהחזו"א ס"ל כדגמ"ר וב"ח וט"ז שמתירים ללמד לאחרים[.

ג. לענין ללמוד בעיון, עי' ב"י שר"פ אוסר ללמוד פי' איוב שהוא עמוק, ומהרי"ל 
פליג ומתיר ללמוד בסברא, וע"ש שמותר להתעמק דאדרבה מתחילה הוא קשה 
ומתייגע וצער הוא לו, ואף שלבסוף נהנה כשמתיישב, דלענין זה סומכין כו"ע על 
סברת ר"מ דבתחילה צער הוא לו, ולא קאסר לישא וליתן אלא שאחרים ישאו 
לאבל  לו  דמותר  דבריו  שחיזק  בהגר"א  ועי'  מילתא,  דמיפרסמא  לפניו  ויתנו 
לשמוע ולהרהר במה שהם נושאים ונותנים בהלכות אבילות רק שהוא לא ישא 
ויתן עמהם, ואף דהרהור אסור, ובע"כ דהרהור זה לא נאסר, ולא נאסר המו"מ 
ועי' במ"א שהעתיק  ולפי"ז מותר ללמוד בעיון,  רק משום דמיפרסמא מילתא, 

ד' מהרי"ל בקצרה שלא לישא וליתן בהלכה, וכיון שמקור דבריו ממהרי"ל ודאי 
כונתו ככוונת מהרי"ל, ולהלן קאמר דאין לו ללמוד דרוש או קשיא ותירוץ, ונר' 
ומתקשה  כמצטער  שאי"ז  והתירוצים  הקושיות  מסודר  שכבר  באופן  דכונתו 
ומתייגע למצוא הפשט וההבנה, אלא הכל רק דרך להגיע אל התירוץ, וליהנות 
מזה כשמציעים קושיות ואח"כ רואים איך שנהיה מתורץ וכו'. וזה כבר מסודר 

מלכתחילה כך, וכה"ג כולו שמחה, וע"ז לא שייך ד' מהרי"ל עפ"י ד' ר"מ כלל.

ואמנם הט"ז מחמיר ואוסר ללמוד בעיון, והמ"ב נר' שהבין דהמ"א ס"ל כהט"ז, 
ודבריו ז"ל צ"ע, אחרי שמקור ד' המ"א ממהרי"ל, ובע"כ כונתו כמוש"כ, וכדהתיר 
השו"ע ללמוד איוב עם פירוש, והכונה בודאי גם לפירוש המפרש תוכן כל הויכוח 
וכו' ולא רק פי' מילים, וש"מ דנקטי' כמהרי"ל ]ובפרט שבספרים הנדפסים לפנינו 
לא אשכחן לד' ר"פ דמחמיר כלל, עי' בהגהות לטור החדשים[, וכן הורה החזו"א 

כידוע. ועי' ערוה"ש.

דפשוט  היום,  סדר  כל מה שהוא  לומר  ההיתר  וטעמו של  גדרו  מהו  יל"ע  ד. 
איזהו  מתפללים  לא  שהרי  תורה,  לימוד  בתורת  אותו  כשאומרים  גם  שהכונה 
מקומן, ועיקרו נתקן מפני ע"ה שיקיימו בזה מצות ת"ת במשנה וברייתא, ופרשת 
התמיד עיקרו שע"י לימוד פרשת התמיד יהא כהקריב תמיד, וא"כ אין ההיתר כי 
זה לא משמח, ולישנא דרמב"ן נראה שלא רצו לאסור מה שכבר נהפך לחלק 
מסדר היום, והיינו שאף שזה ת"ת מ"מ לא רצו חז"ל לאסור ד"ז, ובט"ז משמע 
שלא דוקא סדר התפילה דהא לט"ז שרינן פרשת השבוע בשבת אף שלא שרינן 
ביה שאר ת"ת, אך לו"ד לכאו' הגדר שכל מה שהוא נחשב חלק מסדר התפילה 
לא נאסר, ומשמע שרק מה שנקבע אצל כל ישראל או כל המדינה, או כל מתפללי 
נוסח זה, כחלק מסדר התפילה זה הותר )ופשוט שזה דברים שמשתנים מעדה 
לעדה ומדור לדור, כגון במקומות שהעם לא אומרים איזהו מקומן ולהיפך אומרים 

פיטום הקטורת, שישתנה הדין היפך ממש"כ ברמ"א, וכל כיו"ב(.

המקורות לדברים דלהלן התעוררתי ע"י הגה"צ 

רבי שמואל יעקב אברהמי שליט"א
ה. בעיקר הנידון דמצות ת"ת בת"ב, עי' מש"כ לעיל סק"ב להוכיח מד' הריטב"א 
והטור והגה"מ דאין חובת ת"ת אפילו בדברים הרעים, העירוני שכ"ה בתשובת 
הגאונים )שערי צדק ח"ג שער סי' ט"ו( שהוסיף הלשון "ופטור", שר"ל שפטור 
מת"ת, ולא רק שאסור, וכבר כ' להוכיח כן מד' הרמ"א הנ"ל, והעירוני שכן מפו' 
גם בכה"ח סק"י בשם ספר שבט יהודה, עי"ש שכתב שם להדיא דקריאה בדברים 

הרעים רשות ולא חובה, שהוא פטור מת"ת.

ויש להעיר שאף ר"נ גאון המובא בטור דס"ל לומר ואני זאת בריתי, לא כתב אלא 
שהעם עוסקים בדברים הרעים, ולא כ' שחייבים לעסוק בדברים הרעים, אלא 
שסוכ"ס כיון שהעם אין פורשים מן התורה ועוסקים במה שמותר, ועי"ז העולם 

מתקיים, שייך לומר ואני זאת בריתי.

ועי' שבלי הלקט )סדר תענית סי' רפ"ט( שכ' דיש גאונים דס"ל דאין ברכה"ת 
בת"ב, ואיהו פליג משום שרשאי לעסוק בדברים הרעים, וגם קורא פרשת התמיד 
וכל סדר היום, ולהגאונים פשיטא דס"ל שאין חיוב, ויל"ע אם לשבוה"ל איכא חובה 
וע"כ מברך, או דסוכ"ס כיון שעוסק בד"ת שייך ברכה, אך לכאו' לא הי' אפשר 
לומר "וצונו" אם אין היום מצוה לעסוק בד"ת, אך יש לדחות דלא גרע מנשים 

שמברכות ברכה"ת אף שאינן מצוות בת"ת, ואכמ"ל.

ויש להוסיף דיעוי' בסוגיא בתענית דף ל' דמבו' שם במהרש"א דרק ר"י הוסיף 
הטעם דשמחה, וכן מוכרח לפי גירסת רי"ף, ועוד דס"ל שרק ר"י ס"ל לאסור גם 
לימוד בדבר שאין רגיל וגם לתשב"ר, אך ת"ק לא קאסר מצד שמחה אלא משום 
היס"ד מאבילות, וס"ל דכל שאינו לומד כהרגלו כבר אי"ז היס"ד, ולתשב"ר לא 
קאסר ת"ק דלדידהו לא שייך לחייב שלא יסיחו דעת, ורק ר"י חידש איסור מצד 
ונר' לכאו' דודאי ר"י מודה גם לסברת ת"ק אלא שהוסיף עוד לאסור  שמחה, 
משום שמחה, ונר' דכל מה שמתבטל מתלמודו הרי זה כאונן שנמנע מן המצוות 
יושב ומקונן כה"ז, מ"מ נחשב כה"ז כעוסק  שיהא לבו פנוי לאבלו, ואף שאינו 
במצוה בעצם מניעתו מתלמודו, ובעצם היותו פנוי מבלי לעסוק בד"א התופס את 
הראש זולתי אבלו, וזהו גופא גדר הפטור מת"ת ביום זה, אלא שמ"מ לא אסרו 
מה שאינו גורם היס"ד ושמחה, אך מ"מ מה"ט לא חייבוהו דזהו חובת היום, והיא 

הפוטרתו מת"ת וכמוש"כ.

ואין ספק שפשטות ד' המ"ב כדיעה זו, דכשדן אם לבטל התינוקות לגמרי או 
בהלכות  כקולא  שאוסר  המ"א  לד'  מתייחס  לא  הרעים  דברים  עמהם  ללמוד 
ביטול תורה, אף שעי"ז יתבטלו לגמרי ולא ילמדו ]וכאשר באמת תמהו הדגמ"ר 
ומחצה"ש, והמ"ב לא הביא דבריהם כלל[, והמ"ב התייחס למ"א כמחמיר באיסור 
ת"ת ולט"ז כמיקל בזה, אך מצד מצות ת"ת ואיסור ביטו"ת לא חש לה. והמאמר 
מרדכי שהתלונן על ביטול תורה ע"י שאין לומד מה שלבו חפץ, לא התלונן רק על 
ערב ת"ב, ובפרט בשבת שהמ"א כתב דאפשר ללמוד דברים הרעים ואין סיבה 
להקל ללמוד כדרכו, וע"ז טען שיש בזה הפסד וביטו"ת, אך כלפי ביטו"ת הנגרם 
בת"ב ע"ז לא דיבר מאומה ]ואף שכתב שהיה רוצה להתיר ת"ת, זהו מטעם אחר 
וכו'[, ומשמע דבת"ב פשיטא לי' דע"ד כן  מצד שהולכים לטייל ומסיחים דעת 
אסרו חז"ל הלימוד, אף שייגרם עי"ז ביטו"ת ע"י שאין לומד מה שלבו חפץ וכו', 
דבאמת פטרו מת"ת ואסרו, אלא שהקילו כמה קולות של רשות באיסור זה. וק"ל.

סי'  ועי'  צנעא,  של  כדברים  דנידון  ספק  אין  בשבת  בת"ב שחל  ת"ת  ולגבי  ו. 
תקמ"ח, אלא דאעפ"כ נקטי' דשרי, והטעם דבאמת אנן קיי"ל לעיקר הדין דדברים 
שבצנעא שרי בת"ב שחל בשבת, ואינו אלא חומרא, וכמוש"כ המ"א בשם מהר"ם, 
ואין מחמירין חומרא זו במקום ביטול תורה, דהיינו כשלהמתירים חייבים, דלדידהו 
הרי זה כשאר כל ימות השנה, והמ"א לא החמיר אלא משום שאפשר ללמוד 
ד"א, ואנן נקטי' דחזקתו שזה ביטו"ת באיכות ]ומה שהחמירו אחר חצות, כבר 
כ' החת"ס שזה רק בגלל מה שזה גורם שמחה בלילה, ואי"ז מצד ניהוג אבילות 

בשעה זו, ואכמ"ל, ולמעשה המ"ב מיקל גם בזה[.

בירור מי המה המותרים לאכול בת"ב או 

בשאר צומות )סי' תקנ"ד ס"ו ס"ז(
מניקות  לענין  צומות  לשאר  ת"ב  בין  חילוק  דיש  לכו"ע  מוסכם  זה  הנה  א. 
ומעוברות, והיינו דבהם אין הנידון מצד חולי אלא מצד קיום הולד, וצ"ל שאי"ז 
חשש גמור אלא חשש רחוק, שאינו מתיר אלא בשאר צומות ולא בת"ב, ומה"ט 
אי' שלא תאכלנה אלא כדי קיום הולד, ואף בשאר צומות יש מנהג להתענות, אך 
כבר נת' במק"א עפ"י הערוה"ש סי' תק"נ ועוד דליכא מנהגא רק לבריאות שאין 
]ואעפ"כ מדינא שרי, דהא אין הטעם משום האם אלא משום צער  מצטערות 
יותר לולד  ונר' דבזה החשש קרוב  הולד[, ובמצטערות הרבה אסור להתענות, 
דעכ"פ יהא צער לוולד ג"כ, ומ"מ אי"ז חשש סכנה, דכה"ג ממש בת"ב אסורות 
]וכדלהלן[, ובנשים המצטערות קצת מוכח שם בערוה"ש דליכא מנהגא וגם ליכא 
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איסורא, וכל אחת תעשה כרצונה, ובפשוטו נשי דידן כשהן מעוברות או מניקות גם 
אותן שאין מצטערות הרבה המה בכלל זה.

ב. ובערוה"ש סי' תק"נ חידש דה"ה כל מי שיש לו מיחוש, שהתענית קשה למיחוש 
שעי"ז יגדל המיחוש ככאב ראש, וע"ש שכ' דכואבי עינים זהו מיחוש שאין התענית 
קשה לו, והיינו דאף שזה גורם לו צער בתעניתו, כי כשלאדם כואב ממילא יותר 
קשה לו לסבול הצום, וכן להיפך שבצום יותר קשה לסבול הכאב של העיניים, אך 
כאב העין עצמו לא מתחזק, ועכ"פ החולי בעין שהוא סיבת המיחוש לא מתחזק 
ע"י הצום, אכן באמת שיטתו מחודשת, דבאמת בב"ח סי' תרפ"ו משמע דכל צום 
שמתקנת חז"ל שמעוברות לא מתענות בו גם כואבי עיניים אין מתענין. וכן הביא 
)ונדפס בספר  בביה"ל סי' תק"נ מספר קובץ על הרמב"ם פ"ה מתעניות ה"ה 
הליקוטים בהוצ' פרנקל(, וכך פשטות ל' האגודה המובא בסי' תרפ"ו דכל שאינו 
מדברי קבלה י"ל דמעוברות ומניקות וכואבי עיניים א"צ לצום, ובספר קובץ הנ"ל 
מבאר שהצום מכביד חולי כאב העיניים ע"ש, ומאידך המ"ב בביה"ל סי' תק"נ 
הבין שקולא דכואבי עיניים לא נאמר רק בתענית אסתר שאינו אלא ממנהגא 
ואינו אפי' תקחז"ל, ובסי' ת"ע סק"ב ושעה"צ שם יליף מתענית אסתר לתענית 
בכורות לכואבי עיניים וחש בראשו דשניהם שווים, ואין מקילים בהם רק בתעניות 
]ובלשון הרמ"א סי' תרפ"ו נר'  דממנהגא, ולא בתעניות שמתקנה דרבנן, ע"ש. 

כהמ"ב ע"ש, אך הב"ח וכו' אזלי בתר לשון האגודה, ודו"ק[.

והנה נמצא דלמ"ב לא מצאנו היתר בשאר צומות רק למעוברת ומניקה, ומפני 
הולד, אך קולא משום חולי לא אשכחן בשאר תעניות טפי מבת"ב, ולאידך רבוותא 
אשכחנא, וצ"ע מנין זה, דמה ענין מפני הולד למיחוש ומי שהצום קשה לו. וצ"ל 
דבאמת הרי לא איירינן בסכנת ולד, אלא שזה יגרום קושי, דהולד לוקח הרבה 
כוחות, ובצום זה יותר קשה הן העיבור והן ההנקה, וכיון שזה מתיר ה"נ כל מיחוש 
שהצום מגביר המיחוש, ולדידהו לא בעינן חולי שנפל למשכב בשאר צומות כי אם 

מיחוש שהתענית קשה לו שמגבירו וכנ"ל, והמ"ב פליג על כ"ז וכמוש"כ.

ודע שזה ברור בלי ספק שכל שיש באמת עפ"י הרופאים צד סכנה לולד אפי' 
שאי"ז בגדר ספק גמור, ברור דעדיפא ממצטערת הרבה ולית בה שום מנהג.

ג. ואמנם לגבי ת"ב לא אשכחן היתר רק לחולה שאין בו סכנה דהיינו חולה שנפל 
למשכב, או חיה תוך ל', שבשניהם מותר לעשות מלאכה בשבת ע"י עכו"ם, וכדכ' 
הגר"א ז"ל, ויותר מזה לא אשכחן, ומהרש"ל רצה לדונו כדברי קבלה ולהחמיר בו 
יותר והפוסקים פליגי עלי' ]ובב"ח משמע ששוה לג' תעניות, וכן משמע מלשונו 
גזרו האמור בת"ב נאמר אף על כואבי  בסי' תרפ"ו דכללא דבמקום חולי לא 
עיניים, ומשמע שא"צ דרגת חולי שאב"ס, וצ"ע[, אך עכ"פ ד' הפוסקים דהכא בעי 
חולה ממש שנפל למשכב, כדמוכח מהגר"א דמדמה לענין שבת, ועי' בהגרעק"א 
בסי' תקנ"ט דבנדחה מקילין בקצת חולי ובמעוברת, ומוכח דבט"ב דמחמירים 
במעוברת ולא מקילים במקצת חולי, וכן הערוה"ש בסי' תקנ"ד כ' דשום מיחוש 
לא מתיר בט"ב כי אם חולי, או שכשקרוב הדבר שע"י התענית יפול למשכב ]והיינו 
כונתו  אין  במטה,  במוטל  איירי  דלא  ומש"כ  מתיר,  למשכב  שנופל  חולה  דרק 
לחולה שנפל למשכב, דהא מבו' שם דבמוטל למטה נידון כיש בו סכנה ואוכל גם 
ביוה"כ, ובע"כ דזה דרגא של נפל למיטה וא"י לירד ממנה, אך סתם חולה שמחמת 

חליו צריך לשכב, נידון כחושאב"ס, ובהא איירינן הכא בת"ב[.

ועי' מ"ב סי' תקנ"ד ס"ק י"א שכ' דהיינו שהוא חלוש וחש בגופו, ויש שהבינו דזהו 
גדר חולה לגבי ת"ב, אך באמת א"א לומר כן וכנ"ל, וכן מפורש במ"ב שבסוף סימן 
תקנ"ד דאפילו חלושים ומצטערים אין להם היתר לאכול. ועי' במקור הדברים 
במאמר מרדכי, דשם מבו' שהוא בא לבאר מה הכונה שצריך לאכול, דלא מיירי 
באומר צריך אני אלא שהוא חלוש וחש בגופו מחמת חליו נחשב צריך לאכול 
להתיר לו בט"ב, אך מ"מ זה נאמר על חולה שהוא חולה גמור, ולא ביאר המ"ב מה 
זה חולה, דזה מבו' בדוכתי טובא, ועי' להלן בשעה"צ דהשו"ע בא לאפוקי חולה 
שיודע שא"צ לאכול, שזה יתכן גם בחולה גמור, אך הוא לא מרגיש צורך באכילה 
דאי"ז ענין לחוליו, ומשא"כ כשמחמת חליו חלוש וחש בגופו, אך עכ"פ חולה מיהא 
בעינן, וכ"ז ברור ]ויעוי' בשו"ת אגרו"מ ח"ד שנר' שלא פי' כן, ועיי"ש שחידש לגבי 

ט"ב קולא עוד יותר מד' ערוה"ש בשאר צומות, וזה פלא ממש[.

ד. ועכ"פ זה ברור דבת"ב ליכא היתר לא למעוברת ומניקה ולא למיחוש כי אם 
לחולה שאב"ס, והרמ"א החמיר בזה מצד המנהג, אך כ' דהמיקל לא הפסיד, 
ובפשטות מבו' בזה שזה מנהג שלא חייבים לקיימו, ועי' במ"א שנראה שמפרש 
דבא לומר דהיכא דנהוג נהוג, וא"צ להנהיגו, ולפי"ז משמע דבמקום דנוהג יש 
להחמיר ]ועי' שבט הלוי )ח"י סי' פ"א( שכתב להדיא שגם במקום דנהוג המיקל 
לא הפסיד, וכן משמע באגרו"מ, ונר' דמה שהמ"ב דן בכמה אופנים אי נאסר מצד 
המנהג אין כונתו כי צריך לקיים את המנהג, אלא נפק"מ למי שרוצה או שקיבל 

ע"ע את המנהג[.

או  כ"צ  נתרפאה  לא  שעדיין  ביולדת  להקל  שאפשר  מבו'  המנהג  מצד  וגם 
שחלושה בטבעה, וברור שהכונה אף לולי הלידה, דממילא יותר קשה לה המצב 
של אחרי לידה והצום במצב כזה, או כשהיא קצת חולה, ועד"ז כ' המ"ב לגבי חולה 
שכשהוא גם חלוש בטבעו בלא"ה בודאי ליכא בי' מנהגא להתענות בחוליו, וכמדו' 
דאנן וכ"ש נשי דידן כחלושות שא"צ לצום אם נמצאים תוך ל' ללידה או בגדר 
חולה ממש, דמלבד מה שהמנהג לא מחייב בכה"ג ליכא כלל מנהגא, ול' המ"ב 

שאין כדאי להחמיר. ]וד' הדברי יציב בענין זה מחודשים מאוד[.

ה. ויל"ע איך הדין בת"ב שנדחה, אי דינו כת"ב לענין חולים או כשאר צומות, 
ומצאתי לרבינו המהרש"ל שכידוע החמיר מאוד אפי' ביולדת וחולה לדינו כיוה"כ, 
וכל דבריו נאמרו להדיא בנדחה, וכ"כ בשו"ת מהר"ש הלוי הובא בגליון מהרש"א 
סוף סי' תקנ"ט, וכ"ה בב"מ וא"א )בוטשאטש( שם דפשיטא להו דדינו כת"ב לענין 
מעוברות ומניקות, ומכח זה קעבדו ק"ו, דאם בת"ב נדחה דוחין התענית משום 
ברית, כ"ש בשאר צומות אף שלא נדחו דקילי טפי לענין מעוברות דידחו התענית 
מפני ברית. אמנם כבר הכריע הביה"ל סי' תקמ"ט עפ"י ד' הריטב"א דלא דחינן 
שאר צומות כשאינן נדחים מפני ברית וחתן, וכן הכרעת המ"א סוף סי' תקנ"ט, 
ודלא כהגר"א סי' תרפ"ו ע"ש, ומעתה לכאו' נימא אנן להך קו' לאידך גיסא דאם 
בשאר צומות שאינן נדחין מפני ברית הותר למעוברות לאכול, כ"ש בת"ב שנדחה 
סי'  והביה"ל סוף  נר' שזה סברת השבו"י שהביאו הגרעק"א  ולכאו'  דקיל טפי, 
תקנ"ט )והועתק גם בשע"ת סי' תקנ"ד( דפשיטא לי' דא"צ המעוברת שיש לה 
מיחוש או חולה קצת, ויליף לה מהא דברית דוחה התענית להשלים, ובביה"ל שם 
מפרש דלאו דוקא שא"צ להשלים אלא שא"צ כלל לצום, והיינו דבברית אפשר 
לקיים שניהם לצום ואח"כ לעשות יו"ט אחרי מנחה, אך בחולה קצת או מעוברת 
שיש לה מיחוש כבר בשחרית יכולה לאכול מיד ]וגם לענין ברית בשאר צום נדחה 
אפשר לאכול מיד, עי' שעה"צ סי' תרפ"ו ואכמ"ל[, ועכ"פ לכאו' תמוה איך למד 
כן ד"ז מדברית דוחה התענית, דמה ענין זה לזה, ובע"כ שיליף מהא דברית שזה 

צום קל שנדחה בנקל וממילא לא חמור משאר צומות, ונר' דמה שהצריך מיחוש 
קצת הוא להמנהג שבסי' תק"נ להחמיר, במעוברות אלו א"צ מצטערות או שיש 
גם מיחוש עי"ש. אבל מצד הדין א"צ לזה, כאשר בשאר צומות נקטי' דמן הדין א"צ 
לזה. ]ולפי"ז לנוהגים כשו"ע יכולות לאכול בנדחה אפי' סתם מעוברת, אף שאין 

לה מיחוש וכבשאר צומות, דהשו"ע לא הזכיר בזה מנהג להחמיר[.

ובספר אור לציון תמה ע"ז דאיך אפ"ל דקיל מת"ב והלא הוא מחוייב בה' עינויים, 
אך באמת לק"מ, דצורת הצום קיבלו עלייהו כבת"ב, אך חומר החיוב, עד כמה 
וזמנים ח"ז  ועי' מועדים  חומר ותוקף החיוב, בזה קיל טפי אפי' משאר צומות, 
שהוכיח דת"ב נדחה נמי ברצו תליא וכשאר תעניות, אלא שבזה רצו כל החמשה 
עינויים, ומ"מ חומר החיוב תלוי ברצון, ולהכי ע"ד מעוברות וכו' לא קבילו עלייהו, 

וא"צ לצום.

אלא שהי' אפ"ל מצד אחר דאעיקרא דדינא פירכא, דשמא דין דחי' מחמת ברית 
הוא משום שאי"ז זמנו של הצום, ומאידך זה זמנו של הברית, ואי"ז מורה על חומר 
החיוב כלל, אך האחרונים הנ"ל לא ס"ל הכי, וכשם שהם עשו קו' לחד גיסא הנ"ל 

י"ל לאידך גיסא, וק"ל.

בשמעתתא דרחיצה בת"ב ויוה"כ )סי' תקנ"ד ז'-י"ד(

א. הנה בעצם דין רחיצה שאינה של תענוג משמע דלא התירו אלא כשיש צורך 
חשוב, וכדחזי' דאסור לעבור בנהר שלא במקום הפסד או בחזרתו מהליכה לצורך 
הפסד, וכן באופן של רחיצת בשר שהותרה אע"ג שממילא רוחצות הידיים, חזינן 
שלא הותר רק כשיש סיבה חשובה לרחוץ עכשיו הבשר, ובב"י אוסר הכנסת בגד 
למים כיון שכשיוציאנו יצטרך להכניס ידיו למים, ובע"כ שאף שלא נאסרה רחיצה 
שאינה של תענוג, מ"מ צריך שיהא סיבה חיובית וצורך חשוב למה הוא עושה כן, 
וזה אפילו בגוונא דאין מתכוין, וכ"ש בטבילה או רחיצת ידיים, שהוא מכוין לרחיצה 
אף שאין מכוין לתענוג, דבזה מבו' דבעינן מצוה חשובה, ואיכא בזה פלו' כדלהלן.

ב. הנה בטבילה אשכחן ג' שיטות, א. דשי' הר"מ שאפילו שטבילה בזמנה מצוה 
אעפ"כ לא שרינן, עי' ב"ח סי' תרי"ג ואכמ"ל, ולשיטתו אוסר נט"י כל היום )זולת 
בנתלכלך(, ומשמע אפי' שחרית ואפי' לפני התפילה. ב. שי' ר"ת דלמ"ד טבילה 
בזמנה מצוה, ובזמנה דוקא שהוא מצוה שרינן, ובלא"ה לא שרינן, ולדבריו אין 
היום טבילה דלית לן טבילה בזמנה, וגם טבילת בע"ק לא הותרה כיון שאינה חיוב, 
והיינו דבעינן טבילת חיוב, אך נט"י לתפילה לפי"ז שרי כיון שזה חיוב גמור, וכן 
פסק במ"ב סי' תקנ"ד וכמפורש בטור שם ]ומ"מ ביוה"כ החמיר השו"ע, ועי' מ"ב 
סי' תרי"ד סק"ה ובשעה"צ שם[. ג. ושי' ר"י בעל התו' ור"י ברצלוני ]מובא בטור סי' 
תרי"ג[ דאפי' כשאינו חיוב ואפי' טבילה שלא בזמנה או למ"ד לאו מצוה, דסוכ"ס 
יש בו קצת מצוה וענין וסגי בזה, אך בט"ב מחמירין יותר מיוה"כ משום דכדאי וכו', 
אלא שכ' שאין לנו בזה"ז טבילה כזאת, אך בבעל קרי שפיר שייכא אף בזה"ז ]ועי' 
ב"ח סי' תרי"ג דבאמת יצוייר גם טבילה בזמנה לבע"ק, ונפק"מ לשיטה ב' הנ"ל, 
ויש לפלפל בזה ואכמ"ל[, ונר' דלגבי לעבור בנהר כו"ע מודו דשרינן ואפי' כשאינה 
מצוה גמורה, וכגון בהולך להקביל פני רבו בת"ב שאינו חיוב, ובע"כ דשאני התם 

דהוה דבר שאין מתכוין וקיל טפי.

ומצוה לטהר אשה לבעלה, דהיינו שתוכל לספור ז"נ, וכן כלה כל ל' יום שלא 
תתגנה על בעלה חשיבא מצוה גמורה, אבל גם בזה לא הותר לרחוץ כל פלג גופה 

התחתון כי אם פניה שלמטה, דרק זה מצוה גמורה, וק"ל.

ועי' סי' תרי"ג פלו' ביוצא מביה"כ ולא נתלכלך, ואין עומד להתפלל אלא לברך 
אשר יצר, אי אית בי' משום הכון להתיר הרחיצה, ויתכן שזה פלו' אם יש בו משום 
הכון או לא, ועוד י"ל דפליגי אם זה מצוה גמורה להתיר הרחיצה או לא, וכמוש"כ, 

ודו"ק.

ג. והנה בכל נט"י שחרית יש ג' טעמים, מהרשב"א מצד ברי' חדשה, לרא"ש מצד 
ידיים עסקניות ומצד התפילה, ויש עוד טעם של רו"ר, ובמ"ב סי' ד' מפורש דמצד 
זה אין מברכים, ע"ש סק"ח, ובת"ב ויוה"כ מבו' שכל הצד ליטול ידיים הוא רק 
מצד רו"ר, או מצד תפילה, ובמ"ב כ' דהשו"ע מתיר משום רו"ר והגר"א מחמיר 
הלכך לא יברך, ולפו"ר יפלא דהא הרו"ר לא מעלה ולא מוריד לענין ברכה, ואי לא 
חייש להגר"א ומתיר ליטול ידיו א"כ מה ענין ברכה לכאן, אך המבו' בזה דבאמת 
מצד טעם הרשב"א לחוד לא הוה שרינן, שאינו בגדר מצוה כמצות נט"י לתפילה, 
וכיון שאי"ז מתיר גם א"א לברך מצד זה עד שתהא נטילה שהיא לתפילה, דהוה 
כמצוה הבאה בעבירה, אלא שאחרי שהותר משום רו"ר חזר להיות מצוה הבאה 
בהיתר והוה לן לברך מצד הרשב"א, וע"ז קאמר דכיון שלהגר"א ליכא התירא 
דרו"ר חזר להיות כמהבב"ע וא"א לברך אפי' להרשב"א, ודו"ק היטב. ולמדנו גם 
מזה דלא כל המצוות שוין להתיר נטילה ]ובנטילה לתפילה בלא עשה צרכיו מתיר 

בט"ב ואוסר ביוה"כ[.

ד. וחזינן דגם לא כל לכלוך מתיר, דהא ברו"ר דשחרית הגר"א מחמיר, וברו"ר 
דביה"כ המג"א והגרעק"א מספק"ל, עי' ביה"ל סי' תרי"ג, ובע"כ משום שיש בזה 
דרגות, ובעינן שייחשב הכרח וצורך מוכרח בכדי להתיר רחיצה הנעשית בכונה אף 
שאינה לתענוג, וכמו"כ חזינן במקנח לפלוף שע"ג עיניו שלא הותר רק למי שדרכו 
בכך תמיד, והיינו מה"ט דבעינן צורך חשוב, ובלא"ה לא שרינן מצד מה שזה בגדר 

נקיון ולא תענוג, וכמוש"כ.

ה. ודע שחזינן דיותר מקשרי אצבעותיו כיון דלא ברירא שצריך ליטול שם לא 
שרינן, זולת לנ"כ דבודאי נצרך נטילה עד סוף כף היד )עי' סי' קכ"ח(, ולכאו' ה"ה 
להסיר רו"ר כשלא ברירא שהוא נצרך, וכגון ליטול ג"פ בשאר עניני רו"ר זולת 
שחרית. וראיתי בשם הגרשז"א דליטול פעם נוספת על מקום שנטל כבר קיל טפי, 
וכנר' מפרש דאיסור נטילה מצד התוצאה שמתנקה, אך לכאו' אף שג"ז נכון, אך 
יש בו גם איסור מצד עצם התענוג, וכדמשמע מהא דנאסר להושיט אצבעו אפי' 
כשהיא נקיה לתוך המים. ]ואמרו בשם החזו"א שהיקל, וכנר' דאיהו הוה ברירא 
לי' לפי דעתו שאין הרו"ר מסתלקת בלי ג"פ, אך המ"ב מסתמא לא הי' מיקל, ולא 

הזכיר ג"פ רק בשחרית[.

ו. והנה בהלכות יוה"כ יש סתירה במ"ב, דבסי' תרי"ג מבו' דבנגע אפי' רק באצבע 
כ'  מנעלים  לגבי  תרי"ד  ובסי'  האצבעות,  כל  נוטל  בגופו  מכוסה  במקום  אחת 
רו"ר  ואין לומר דמקום מכוסה שבגופו משום  נוטל רק מקום המלוכלך,  שאין 
נקיות בעלמא  ד' סקמ"א מפו' דתרווייהו משום  דבסי'  נקיות,  ובמנעליו משום 
ע"ש, אך באמת לק"מ, דבסי' תרי"ג מיירי בהולך להתפלל, ובסי' תרי"ד מיירי אף 
בחוזר מביהכ"נ לביתו, דבאמת נקטי' בסי' צ"ב דלתפילה אפי' סתם ידיים בעו 
נטילה, וכ"ש כשנתעסק בדבר מאוס כזיעה או גופו או נעליו ]ולאפוקי רפש וטיט[, 
ומסתמא גם הגדר בדברים שפלים שירידה היא להתעסק בזה, ובזה אין זה רק 
להעביר הלכלוך אלא בעינן נטילה, בתורת נטילה ]וי"א בכלי וכו'[, אך עכ"פ על 
כל האצבעות דזה כעין טומאה כלפי התפילה שעל האדם לטהר עצמו לפני עמדו 
להתפלל, אך בברכות ות"ת סגי בכ"ז בנקיון כמפו' שם בסי' צ"ב, וע"כ גם גופו 

ומנעליו שיסודם נקיות, מ"מ חמירי טפי מרפש וטיט ובעי נטילת כל אצבעותיו, 
אך רק לתפילה, אך לד"ת וכו' סגי להו בנקיון או רחיצת מקום המלוכלך לחוד, 
ובזה יתבאר עוד מה שהק' בד' השעה"צ סי' תקנ"ג שציין לגבי חליצת מנעלים 
אחרי ברכו ליל ת"ב לד' מ"א סי' ד' דהיה לן ליטול ידיו, אלא דכיון שא"א מקילים 
ע"ש, והלא הוא עצמו קאמר בסי' ד' דאין רו"ר בנעליים, ואי"ז אלא משום נקיות 
וא"צ מום דוקא, אך התי' פשוט דכ"ז שלא לתפילה, אך בהולך להתפלל בודאי 
בעינן תפילה ]והגע בעצמך כל עיקרן של סתם ידיים משום דעסקניות, ובנתעסק 

להדיא לא כ"ש[.

וראי' לדבר שאין טעמו של המ"ב משום רו"ר, דהא רו"ר דסי' ד' סי"ח לא ברירא 
לי' שמתיר נטילה ביוה"כ, וכדמספק"ל ביוצא מביה"כ, ובע"כ דהכא ההיתר מצד 

דהוי נטילה לתפילה, ודו"ק.

ודע שזה דבר ברור בלי שום ספק דבמש"כ בכ"מ דבמקום ספיקות בהלכות 
ברכת ענט"י יעשה צרכיו ויקנח וכו', דה"ה שיגע במקום מכוסה, שהרי גם בזה 
בעינן נטילה לתפילה, וכמבו' בסי' צ"ב ובסי' תרי"ג וכנ"ל, וכן מפו' בב"י סי"ז, ע"ש 
ד"ה וכתב רבינו הגדול מהר"י אבוהב, עי"ש היטב ]וכ"כ כמה מגדולי האחרונים 
הובא באישי ישראל, ועוול גדול עשו הדרשנים בדרשו שלא העתיקו רק שמועה 
בשם א' מחכמי הזמן שהוזכר שם באישי ישראל, ואת כל ד' האחרונים ז"ל מדורות 

קודמים שמו בחוצפה אחרי גיוום[.

וראיתי בקרא עלי מועד שמרן החזו"א היקל אפי' באינו הולך להתפלל ואפי' 
במנעלים, אכן התי' פשוט דמרן ז"ל היקל בכל בחינות רו"ר, וגם הוה פשיטא לי' 
דאפי' נעליים משום רו"ר, וכן שמעתי מאא"ז הגה"ח זצ"ל, וסיפר שפעם אחת 
הוצרך להביא לחזו"א את מנעליו, ואמר לו מרן ז"ל שלא יגע בידיו ואפי' ע"ד ליטול 
ידיו אלא יביאם במקלו, שלא להמשיך על עצמו רו"ר, וכבר דן בזה בתהלה לדוד 
סי' ד', והוכיח ממג"א דלאו משום רו"ר, אך כ' להוכיח ממהרש"ל ביש"ש פרק כל 
הבשר דמשום רו"ר, אך עיי"ש היטב שכתב להדיא שהוא משום סכנתא דהזיעה 
מסוכנת, ולפי"ז דוקא מקום המלוכלך ולאו משום רו"ר ע"ש, ועי' עוד בא"ר סי' ד' 

דג"כ מפו' דלאו משום רו"ר.

ז. מבו' דלהעביר על עיניו או פניו ידיו כשהן לחות או מפה שנתנגבה מאתמול 
אי אין בהו טופח ע"מ להטפיח שרי, ויל"ע אם הכונה שהרטיבות שתעבור לפניו 
לא יהא בה טופח ע"מ להטפיח, או שבידיו ובמפה אין טופח ע"מ להטפיח, והיינו 
שאין היד והמפה מטפיחין כלל את פניו, והלשון משמע כצד שני, והיינו דלהרטיב 
את הפנים אפי' ברטיבות שאין בה טופח ע"מ להטפיח ג"כ רחיצה מיקרי. אך צ"ע, 
דהנה עי' בטור וב"י דבת"ב מקנח במפה זו פניו ידיו ורגליו ועיניו, אך ביוה"כ לא 
שרינן רק להעבירה להצטנן, ומקורו מהסוגיא ביומא דף ע"ח ע"ש, ושם הטעם 
לכאו' משום סחיטה, ועי' רש"י ורי"ף ומאירי, ולכאו' מה שייך סחיטה והרי לא יוצא 
לחות, ואולי משהו יוצא אלא שנבלע ומתייבש תוך כדי העברתו לגוף, ומ"מ סוכ"ס 

משתמש בנוזל הנסחט ע"י קינוחו, ומשו"ה מיקרי סחיטה, וצ"ע.

מלאכה בת"ב )סי' תקנ"ד סעיפים כ"ב-כ"ד(
א. בתה"ד מסתפק אי טעם איסור מלאכה משום חובת שביתה ]וצ"ל דהטעם 
כדי שלא יסיח דעת, וכ"פ במ"ב סקמ"ג ומקורו ממ"א סקכ"ג[ או משום עינוי, 
דעינוי הוא כשאין מתעסק במלאכה ע"ש, ומ"מ כל שאין בה שיהוי ממ"נ שרי, 
והנפק"מ רק לדבר האבד, ורשב"א פוסק להקל, וכ"ה בשו"ע סכ"ג, ועפי"ז פי' 
מ"ב סקמ"ג רק טעם זה. ואף שתה"ד לא הכריע, צ"ל דלא שבקינן פשיטותא 
דרשב"א משום ספיקא דתה"ד, והא דפסק הרמ"א בחליבה לעשות ע"י עכו"ם 
אם אפשר, צ"ל דאיירי כשאינו אבד, עי' ביה"ל ]וצ"ע דלפו"ר פסק ד' תה"ד ובא 
לחלוק על השו"ע סכ"ג, ועי' מ"א והגר"א[, אכן לפמש"כ במ"ב סקמ"ח למדנו 
דאם באמת ייגרם לו היס"ד מאבילות בודאי יעשה ע"י עכו"ם אם אפשר, דרק 
מלאכה דנאסרה מפני שיכולה לגרום היס"ד מקילים בה באבד אף באפשר ע"י 
עכו"ם, ומשא"כ בכה"ג. ולכאו' יש לתרץ כך גם על חליבה, אך המ"ב לא תי' כן, 
דבשלמא בהולך לירד ונו"נ עם העכו"ם חזקתו שמסיח דעת, אך בחליבה יתכן 
שלא יסיח דעת, אלא שאעפ"כ אם אי"ז אבד נאסר, שכשחייבו חז"ל לשבות ביום 

זה לא חילקו, ופשוט.

ב. וע"י עכו"ם שרי בכל גווני זולת פרהסיא כבניית בית ויריד ]כשאינו אבד[, עי' 
ביה"ל ]ע"ש היטב[, והיינו מפני שסוכ"ס זה לא איסור שביתה כשבת, אלא איסור 

מכח מנהג, ובזה לא נאסר אמירה לעכו"ם, וכ"ש דע"ז לא שייך טעם האיסור.

ג. ובביה"ל נסתפק בכתיבה, ונר' הספק דהרי יש כתיבה שהיא כמלאכה שאין בה 
שיהוי, ואעפ"כ בחוה"מ נאסר משום לא פלוג כמוש"כ במק"א, ושפיר מספק"ל אי 

גם בת"ב נימא לא פלוג ]וספק מנהג לקולא[.

ד. בהא דאין רואה סימן ברכה משמע שרק כשיש סרך איסור, וע"כ במקום שנהגו 
לעשות לא שייך לאמרו רק בקובע עצמו, ויל"ע בעושה דברים שמותר לעשות 
וכדו'(  )כישיבה  בט"ב כגון מטפלת בילדים קטנים או מבשלת במוסד אחה"צ 
לצורך ארוחת ערב, אם ע"י לקיחת כסף ייחשב כסרך איסור לאסרו קודם חצות, או 
לדונו כקובע עצמו למלאכה לענין שלא יראה סימן ברכה, ומסתברא דרק בחוה"מ 
נאסר כסף דזה עובדין דחול, עי' ביה"ל )סי' תקמ"ב( בשם הרא"ש, ומשא"כ הכא 

דכל שהעסק מותר אין סרך איסור, דזה בלקיחת תשלום על זה. ודו"ק.

בן ציון רפאל גרינהויז - בית שמש

קריאת עיתונים
כתב בערוה"ש )יו"ד שפ"ד, ט'( "והדבר פשוט שאסור לו לאבל ללמוד בשארי 
יסיח דעתו  או באיזה מחברת שהוא, שלא  וכ"ש לקרוא בכתבי עתים  חכמות, 

מאבלותו, וכ"ש אם יש לו עונג בקריאתם דודאי אסור".

ובספר אורחות רבנו )ח"ב עמ' קמ"ב( כתב שהחזו"א היה מסתכל בט"ב בספר 
סדר הדורות, ובשם הגדולים להחיד"א, ואמר שזה לא תורה. וכנראה דהוי אחר 

חצות ובהסתכלות בעלמא, ולא הוי בזה משום היסח הדעת מהאבילות.

קריאת ספרי מוסר
במאירי )מו"ק כא, א( כתב "ויראה לי שלא נאסרו דברי תורה לאבל אלא דרך 
לימוד וגירסא, אבל לעיין בספרים המעוררים לבו של אדם לתשובה לא נאסר, ולא עוד 

אלא שראוי לעשות כן, ומכאן יראה שנהגו הכל בכך".

נטילת ידים ד' פעמים
כתב בשו"ת שבט הקהתי )ב, קצא( דנראה דאלו שנוהגין כהגר"א )מובא במעשה 
רב( שלנט"י שחרית נוטלין ד' פעמים )מובא במ"ב סי' ד(, אף בת"ב מותרין ליטול 

ידיהם ד' פעמים.

והטעם של נט"י, כתב בשם גאון עוזנו ותפארתו ראש כל בני בגולה רבנו יוסף חיים 
וביום ת"ב, אין רוח רעה שורה על הידים כדי שיצטרכו  ברב פעלים שביוהכ"פ 

נטילה, ודי ליטול עד קשרי אצבעותיו.



קמ |  הערות והארות

ההנהגה בשינה

בשבט הקהתי )שם( כתב דמה שכתב הרמ"א שיש בני אדם נוהגין לשים אבן 
מראשותיו,  נראה דזה רק בליל ת"ב, דהא הטעם הוא זכר ל'ויקח מאבני המקום' 

דכתיב ביעקב, ושם היה בלילה.

תרסיס נגד יתושים

ועוד שם כ' דנראה דמותר להתיז על גופו דבר נוזלי נגד יתושים בת"ב, ואין משום 
רחיצה ומשום סיכה, שזה לא עביד לתענוג, ואדרבה אין בו ריח נעים.

גל אור - צפת

סיכום טוב"י, שו"ע, משנ"ב, ביה"ל ושעה"צ 

בקצרה סי' תקנד - האסור והמותר בת"ב

סעי' א

ה' עינויים  לימוד תורה

ת"ב - אסור ברחיצה, סיכה, נעילת הסנדל, ותשה"מ.

לימוד תורה בת"ב - אסור לקרוא תנ"ך, ולשנות במשנה, במדרש, בגמ', בהלכות 
ובאגדות )שנא' 'פקודי ה' ישרים משמחי לב'(. אבל קורא הוא באיוב ובדברים 
הרעים שבירמיה, ואם יש ביניהם פסוקי נחמה, צריך לדלגם. וברעות העכו"ם: אסור 

לקרוא.

ותשב"ר - בטלים בו, ואפי' רוצים ללמוד בעצמם בלי מלמד, אסור. וכ"ש אם הוא 
גדול קצת ומבין )דיש קצת שמחה( ]וללמוד לבד בדברים הרעים שרי[. והיינו: 
למג"א אסור ללמדם אפי' דברים הרעים )דיש להם שמחה(, רק מותר ללמדן 
החרבן )דהוי סיפור דברים בעלמא ומשבר לב התינוק(. ולט"ז מותר ללמוד איתם 
בדברים הרעים )וכל האיסור רק כשלומדים בסדר הלימוד שלהם, דהיינו חומש 

וגמ', ומשום השמחה של המלמד(.

סעי' ב

לימוד מגילת איכה ופ' אלו מגלחין

מותר ללמוד - מדרש איכה, פי' איכה, פי' איוב, וכן אגדות החורבן בפ' הנזקין 
ובפ' חלק, ולקרות בחרבן הנזכר ביוסיפון. וכן פרק אלו מגלחין במס' מו"ק )ואע"ג 
שיש בו כמה דיני מנודה וחרם(. ודוקא ללמוד בפשוטן של דברים, אך לישא וליתן 
ואפי' בהרהור לפרש דבר חמור, אסור )דאיכא  בהלכה או דרך פלפול, אסור. 

שמחה אחר שיתיישב לו(. 

סעי' ג

לימוד ע"י הרהור  הוראת דין

ללמוד ע"י הרהור - י"מ שאוסר )ואף שאינו כדיבור, ומשום שמחה(. ומה"ט אסור 
ללמוד דרוש/קושיא/תירוץ, אפי' בדברים הרעים.

סעי' ד

קריאת סדר היום

וכן  וכל מה ששייך לתפילה,  וברכותיה  והיינו ק"ש  - מותר,  היום  לקרוא בסדר 
פרשת הקרבנות )היינו פרשת התמיד, אך אין לומר כל סדר הקרבנות שכ' הש"ע 
בסי' א(, משנת איזהו מקומן ומדרש רבי ישמעאל )דלא גרע כ"ז ממה שקורין 

בתורה ומפטירין בנביא(.

תהילים ושיר היחוד במנחה - נוהגין לומר )דהוי דרך בקשה(, אך בדרה"ח מוכח 
שא"א אף במנחה, אלא רק שיר היחוד. ובפוזנא נוהגין לומר למחרתו, של אמש 

ושל היום. וכ' המ"ב שכן נכון. וסדר מעמדות: אין לומר.

לחזור על הפרשה - מותר לחזן )ולא רק על הקריאה של שחרית 'כי תוליד', דהוי 
מעין המאורע, אלא אפי' על של מנחה(.

הרגיל לקרוא הפרשה בכל יום ה' וחל בו ט"ב - לט"ז שרי )דהוי אצלו סדר היום(, 
ושה"צ אוסר. 

סעי' ה

מעוברות ומניקות לענין התענית

עוברות ומיניקות - מתענות בת"ב כדרך שמתענות ומשלימות ביו"כ. אבל בג' 
צומות אחרים פטורים מלהתענות, ואעפ"כ ראוי שלא תאכלנה להתענג במאכל 

ובמשתה, אלא כדי קיום הולד )וע"ל סי' תק"נ סעי' א'(. 

סעי' ו

דין יולדת

יולדת - תוך ז': אי"צ להתענות בט"ב, אפי' לא אמרה צריכה אני ]ודלא כדמשמע 
בט"ז שהמנהג דוקא באמרה צריכה אני[, וכ"ש תוך ג'.

ומז' ועד ל' - ג' דעות בזה: א. לש"ע והט"ז הוי כחשאב"ס, ואף דלענין יוה"כ אפי' 
אמרה צריכה אני ה"ז כשאר כל אדם, לענין ט"ב הקילו אפי' לא אמרה צריכה אני. 
ב. למהרש"ל דינו שוה ליוה"כ, דאפי' אמרה צריכה אני חייבת להתענות, אא"כ גם 
חולה. ג. לא"ר בשם מלבושי יו"ט אם אמרה צריכה אני, פטורה. ואם לאו, חייבת. 
נהגו להתענות אפי' אמרה צריכה  ורוה"פ אף שמדינא פטורה,  ד. לד' הרמ"א 
אני ]והמיקל בזה לא הפסיד[. אא"כ לא נתרפאה לגמרי או שהיא קצת חולה או 
חלושה בטבעה, אכן אם יש לה צער גדול שיש לחוש לסכנה לא תתענה. ובנדחה: 

יש להקל שיולדת תוך ל' לא תתענה. הכרעת המ"ב כדעת הרמ"א.

אשה בריאה שיכולה להתענות )מז' ועד ל'( - חייבת להתענות, ואם באמצע היום 
הרגישה חולשה יתירה, לא תתענה בשארית היום.

וכל יולדת שפטורה מהתענית: תתענה תענית שעות, ואם ג"ז קשה לא תתענה 
כלל.  

חשאב"ס וחלוש וחש בגופו - לש"ע פטור מלהתענות ואי"צ אומד. לרמ"א נוהגין 
ואם הוא ג"כ אדם חלוש: אין  להתענות כ"ז שאין לו סכנה, והמיקל לא הפסיד. 

כדאי להחמיר.

וכן  יאכל פחות מככותבת בכאכ"פ,   - ח"ו  במקום שאין מחלת החלעריא חזקה 
בשתיה. והרוצה להתענות במקום שאין המחלה בזעם ח"ו, יזהר לא לילך מפתח 
ביתו כל היום, וכשיצא חוץ לביתו ישא סביב לחטמו ופיו חתיכה קאפע"ר, ומעט 

עשב מיאט"ע.

חסר דעה שנתרפא מהיום להיום - מותר בבשר ויין כל ימות השבוע, ולא יתענה. 

סעי' ז

רחיצה

רחיצה בת"ב - אפי' בצונן, ואפי' להושיט אצבעו במים אסור. 

סעי' ח

טבילת מצוה
טבילת מצוה - בזמנה מותרת, אך בזה"ז שנהגו הנשים לישב על טיפת דם ז"נ 
וממילא אין טבילה בזמנה מצוה )ומצות עונה א"י לקיים בת"ב(, לא תטבול בו, 
אלא תרחוץ ותחוף ערב ת"ב, ולמוצאי ת"ב חופפת מעט קודם הטבילה )דבעי' 

סמוך לחפיפה טבילה(. 

סעי' ט

העברת לכלוך במים
אם היו ידיו מלוכלכות בטיט וצואה - מותר לרחוץ כדי הצורך להעביר הלכלוך, אך 
לא ירחץ כל ידיו. וכן אשה המבשלת וצריכה לרחוץ בשר, אף דממילא רוחצת גם 

ידיה, שרי )דאסרו רק רחיצה של תענוג(.

כשעשה צרכיו האם מותר לרחוץ - דינו כביוה"כ )ע"ל תריג ס"ג(. 

סעי' י

נט"י שחרית
נט"י - לש"ע נוטל עד סוף קשרי אצבעותיו )ומשום רוח רעה השורה על הידים, 
דהו"ל כמלוכלך בטיט וצואה(. והגר"א מפקפק שלא יטול. הכרעת המ"ב שלא 
קשרי  סוף  עד  יטול  צרכיו  כשעושה  רק  הנטילה,  אחר  בשחרית  נט"י  על  יברך 

אצבעותיו ויברך ענט"י משום תפילה.

רחיצת ידיו לתפילה - כ' המט"י דשרי אף לתפילת מנחה )דהוי כמקבל פני שכינה, 
וכטבילת מצוה שהתירו(. 

סעי' יא

נקיון הפנים
לאחר שניגב ידיו ועדיין לחות קצת - מעבירם על עיניו, וה"ה פיו"ר )כל שאינו טופח 
ע"מ להטפיח(. ולרחוץ בהדיא אסור. ואם היה לפלוף ע"ג עיניו ודרכו לרחצם מים: 

רוחץ ומעבירו ואינו חושש )דהו"ל כטיט וצואה(.

איסטניס שאין דעתו מיושבת עליו כל היום עד שיקנח פניו במים: למ"ב שרי, דלא 
כהלבוש שאוסר. 

סעי' יב

לעבור בתוך המים לצורך מצוה
ההולך להקביל פני אביו/רבו/מי שגדול ממנו/לצורך מצוה - עובר במים עד צוארו, 
ואפי' בחזרתו )והותר שמא ימנע מלילך לדבר מצוה(. ]ואף שאינו חייב להקביל 
פני רבו בחול, מ"מ יש מצוה שמא ישמע איזה ד"ת[. וכ"ז בתלמיד לרב, אך רב 

לתלמיד או כששניהם שוים, אסור. 

סעי' יג

לעבור במים במקום הפסד ממון
ממון(,  הפסד  מפני  )התירו  חושש  ואינו  במים  עובר   - פירותיו  לשמור  ההולך 

ובחזרה אסור )דאין הפסד ממון(. 

סעי' יד

רחיצה לרפואה  להתנגב במגבת לחה
אלא  תענוג,  מחמת  )דאי"ז  בחמין  לרחוץ  מותר   - כהות  ורגליו  הדרך  מן  הבא 

לרפואה -לחזקם(.

ולהשרות מפה במים בערב ת"ב וכשמוציאה מהמים מתנגבת - אם אין בה טופח ע"מ 
להטפיח, מותר לקנח בה פיו"ר, ואפי' לתענוג. 

סעי' טו

סיכה
סיכה - היינו בדבר שדרכו לסוך בו כגון שמן, חלב, בורית וכה"ג. הדין: אינה אסורה 

אלא של תענוג, ואפי' לסוך אבר א' אסור. 

ולצורך רפואה: וכגון שיש לו חטטין בראשו, סך כדרכו ואינו חושש.

וע"מ להעביר הזוהמא: לגר"א וביה"ל שרי, דלא כמט"י שכ' לאסור.

כלה תוך ל' לנישואיה: מותרת לרחוץ פניה וכן לסוך )שלא תתגנה על בעלה(. 

סעי' טז

נעילת הסנדל
נעילת הסנדל - דוקא של עור, אבל של בגד/עץ/שעם/גמי, שרי )ואף שהוא בצורת 

מנעל ומגן על הרגל( ]דלא כרש"י והרא"ה[.

ושל עץ/בגד מחופה בעור )מלמעלה/בשוליים( - אסור.

ברכת 'שעשה לי כל צרכי' בט"ב ויוה"כ - הסכימו האחרונים לברך )על אף שאסור 
בנעילת הסנדל(, וכן נהגו. 

סעי' יז

מתי הותר נעילת הסנדל לאבל/מנודה/בט"ב
אבל/מנודה שהולך בדרך - מותרים בנעילת הסנדל ]וטוב שיתן עפר במנעלים[, 

וכשיגיע לעיר יחלצנו. וכן בט"ב. 

ולד'  מנעליו.  ונועל  רחוק,  אינו  אפי'  מהעיר  שיצא  דכל  צידד  הא"ר  והיינו: 
המג"א דוקא דרך רחוק דהוי טורח גדול, אבל כשהולך לשדה סמוך לעיר או 
לבית הקברות, אסור, אא"כ יש שם טיט ורפש או בין העכו"ם. ולפי"ז כשיושב על 

העגלה/רוכב, צריך לחלוץ אף בדרך רחוק.

ובמקום שדרים בין הא"י - כ' הרמ"א שלא יחלוץ מנעליו, וכן נהגו. והח"א כ' דאף 
ומ"מ  עלינו.  מלגלגים  הגוים  דבלא"ה  טעם,  לזה  אין  מ"מ  בידם,  למחות  שאין 
היושבים בחנות, אסורים )דאיך ידעו הנכרים אם הולכים בלא מנעל( ]והב"י פסק 

דאין להקל[.

וכשמגיע לרחוב היהודים - יחלוץ מנעליו. ואם הרבה גוים עוברים שם: למג"א שרי, 
והא"ר צידד להחמיר )דבלא"ה יש מפקפקים על הקולא של בין העכו"ם(. ובעוה"ר 
הרבה מקילין בענין נעילת הסנדל כל היום, אף כשיושבים בביתם, ועוון גדול הוא. 

סעי' יח

הרחקות בת"ב
שינה במטה א' - י"א שלא, ונכון הדבר )משום לך לך אמרינן לנזירא(.

ונגיעה - הט"ז מצדד להקל אף בלילה. אך המ"ב כ' דלגבי יוה"כ אמרי' שאסור 
ליגע וכאילו היא נדה, ואפשר דה"ה בט"ב, ומ"מ ביום יש להקל ]דדוקא ביוה"כ 
בת"ב  משא"כ  הרע,  היצר  לגרוי  לחוש  ויש  היום  לכבוד  מתקשטות  שהנשים 
שהולכים בבגדים מנוולים. ואם גם בת"ב הולכים מקושטות, יש להחמיר בו אף 

ביום, כמו ביוה"כ[. 

סעי' יט

חל ת"ב בשבת

חל ת"ב בשבת - לש"ע מותר בכולן, ואפי' בתשה"מ )דהא אי' בברייתא 'ומעלה על 
שולחנו ואינו מונע עצמו משום דבר'(. ולרמ"א אסור בדברים שבצנעא )וכדין קובר 
ידיו בחמין.  מתו ברגל שנוהג דברים שבצנעא(, וע"כ אסור בתשה"מ וברחיצת 
ומכריז השמש: 'דברים שבצנעא נוהג', ובמקום שלא נהגו להכריז אין להקפיד. 

]ובהלכ"ב מפקפק על עיקר ההכרזה, ובפרט בזה"ז שמצוי ליצנים[.

ואם ארע ל"ט בשבת זו - מח', והכרעת המ"ב להקל.

הבא מן הדרך - כ' הח"א דיש להקל ]דמבואר בגמ' )עפרש"י( שהבא מן הדרך 
מתאווה לזיווג, וא"כ בודאי שגם האשה מתאוה, וכשתתאוה הוי מצות עונה[, והכל 

לפי מה שהוא אדם.

סעי' כ

שאילת שלום

שאילת שלום בט"ב - אסור, וה"ה לומר לו 'צפרא טבא' או לשלוח דורון לחברו. 
ולעם הארץ, טוב שיודיע לו שהיום אסור בשאילת שלום ולא יהיה לו איבה עליו. 

וההדיוטות שאינם יודעים: משיבים להם בשפה רכה ובכובד ראש. 

סעי' כא

הליכה וטיול בשוק

י"מ שאומר שלא ילך ויטייל בשוק )שלא יבא לידי שחוק וקלות והיתול(. 

סעי' כב

עשיית מלאכה בת"ב

עשיית מלאכה בת"ב - מקום שנהגו לעשות, עושין. ובמקום שנהגו שלא לעשות, 
אין עושין, שלא יסיחו דעת מהאבלות, ומה"ט אפי' בלילה אסור, ובכ"מ ת"ח בטלין. 
וכל הרוצה לעשות עצמו ת"ח לענין זה, עושה )ולא מיחזי כיוהרא, דהרואה יאמר 
שאינו עושה מפני שלא נזדמן לו איזה מלאכה(. כ' הרמ"א שנהגו באיסור מלאכה 
עד חצות, והיינו במלאכה שיש בה שיהוי קצת, ואפי' מעשה הדיוט, אבל דבר שאין 
בו שיהוי )כגון הדלקת נרות/קשירה וכדו'(, שרי )דלא מסיח דעתו מהאבלות(. וכ' 

הביה"ל שכן מנהג כל ישראל.

פרקמטיא - במקום שנהגו שלא לעשות מלאכה, אסור. ובמקום שנהגו לעשות, 
מותר אלא שממעט )דאפי' משנכנס אב ממעטין במו"מ(.

לעשות מלאכה ע"י גוי במקום שנהגו שלא לעשות - שרי אפי' בביתו, והיינו: למט"י 
רק אם נתן לו קודם ת"ב. והביה"ל מסתפק להקל )כיון שאין עי"ז היסח הדעת(, 

וצ"ע.

ואם אוושא מילתא: אסור אף ע"י גוי, וכגון בנין. ובדרה"ח הוסיף לאסור פרקמטיא 
)דיש פרסום(.

כתיבה - לא"ר בשם כנה"ג שרי. והמט"י כ' דדינו כחוה"מ.

חליבת פרות - לרמ"א אם אפשר טוב לעשות ע"י א"י, ואם א"א יעשה בעצמו, 
וכמו בחוה"מ )והא דלא התיר מלאכת דבר האבד וכמו בחוה"מ, אפשר דמיירי 
הכא שאינו דבר האבד אם ימתין עד אחר חצות(. והגר"א מצדד להקל תמיד ע"י 

ישראל )דהוי דבר האבד(.  

סעי' כג

מלאכת דבר האבד

מלאכת דבר האבד - מותר )וכמו בחוה"מ(.

אם יריד או שיירות באים - כ' המטה משה דשרי לקנות מהם ע"י עכו"ם ]אבל 
לא ע"י עצמו דמסיח דעתו מאבילות[ אפי' קודם חצות, וכ"ש למכור )דהוי דבר 
מהאבלות.  דעתו  שמסיח  משום  כ'  במ"ב  עצמו,  ע"י  התיר  דלא  ]והא  האבד(. 

ובביה"ל כ' בשם הא"ר דאפשר משום דהוי בפרהסיא[.

סעי' כד

העושה מלאכה בת"ב

כל העושה מלאכה בת"ב - אפי' במקום שנהגו לעשות, ואפי' אחר חצות, אינו רואה 
סימן ברכה מאותן מעות שמרויח מאותה מלאכה. והיינו: דוקא כשקובע עצמו 
למלאכה ומסיח דעתו מהאבלות ]ומה"ט אף דשרי אחר חצות, לא ימשוך בעסקיו, 

שלא יסיח דעתו מהאבלות[. 

סעי' כה

האוכל ושותה בת"ב  האוכל בשר ושותה יין בסעודה מפסקת 

כל האוכל ושותה בת"ב - אינו רואה בשמחת ירושלים. וכל המתאבל על ירושלים, 
'שישו אתה משוש כל המתאבלים  י(  )ישעיה סו,  ורואה בשמחתה ]שנא'  זוכה 
)וא"י  מהתענית  ומצטערים  חלוש  אדם  שאר  או  עוברות/מניקות  ואפי'  עליה'[. 
לפדות בממון( ]אא"כ הוא חולה באמת, וכדלעיל ס"ו[, וכדאי הוא בית אלוקינו 
בסעודה  יין  בשר/שותה  האוכל  וכל  בשנה,  אחד  יום  עכ"פ  חורבנו  על  להצטער 

המפסקת - נאמר עליו 'ותהי עונותם על עצמותם' )יחזקאל לב, כז(.

ולמעלה ביום ת"ב,  ]כ' הרא"ש מנהג קדום שהנשים רוחצות ראשן מהמנחה 
וזקנים הראשונים הנהיגו זה ועשו סמך לדבר ע"פ המדרש, שהמשיח נולד ביום 
ת"ב וצריך לעשות זכר לגואל ולמנחם כדי שלא יתיאשו מן הגאולה, וזה דוקא 
לפיכך  ספר  יודעות  שאינן  מפני  בנחמות,  מלהאמין  חלושות  שהן  לפי  לנשים 
צריכות חיזוק. וכ' הב"י ואני אומר כי המנהג ההוא נשתקע ולא נאמר, וכל הבא 

להקל בדבר בין איש בין אשה כופין אותו שלא יעבור על דברי חכמים[.

אוריאל נתן דייני - עפולה

בענין רחיצת כלים במוצ"ש שחל בו ט' באב

אסור  האם  משבת,  מלוכלכים  כלים  ונשארו  במוצ"ש,  שחל  באב  ט'  שאלה: 
לשטוף אותם בט' באב, כיון שעי"ז רוחץ ידיו במים, או שיש להתיר כיון שסו"ס אינו 

מתכוין ליהנות מרחיצה זו, ולכן אינה רחיצה של תענוג שאסורה.

תשובה: א( בגמ' פסחים )נד:( א"ר אלעזר אסור לו לאדם שיושיט אצבעו במים 
בתשעה באב, כדרך שאסור להושיט אצבעו ביום הכפורים. ע"כ. וכ"פ הרמב"ם 
להושיט  ואפילו  בצונן  בין  בחמין  בין  ברחיצה  ואסור  ה"י(:  תעניות  מהל'  )פ"ה 
אצבעו במים. ע"כ. וכ"כ הטור א"ח )סי' תקנד(: וכן רחיצה וסיכה אסורין בו לגמרי 
כמו ביוה"כ בין בחמין בין בצונן, דא"ר אלעזר אסור לאדם שיושיט אצבעו במים 
בט"ב כדרך שאסור ביוה"כ. ע"כ. וכן הלשון בשלחן ערוך )סי' תקנד ס"ז(. ע"ש. 
והנה ממה שהוסיפו "בין בחמין בין בצונן" משמע לכאורה שאפילו כשאינו נהנה 
מהרחיצה, כיון שהיא בצונן, אסור. אולם יש לדחות דהכוונה שאם מושיט ידו בצונן 

כדי ליהנות, אסור, אבל אם לא מתכוין ליהנות אה"נ דשרי.
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ב( אמנם בגמ' יומא )עז:( אמרו, דלפירקא או למישאל שמעתתא עובר במים. 
ע"כ. ועוד אמרו שם ההולך להקביל פני אביו או רבו עובר במים עד צוארו ואינו 
ליהנות, מ"מ לא התירו אלא  ולא מתכוין  חושש. ע"ש. הרי שאף שהוא בצונן, 
לצורך מצוה או הפסד, הלא"ה אסור. וכן מבואר ממ"ש בש"ע )שם ס"ח( שאע"פ 
שמותר לטבול בת"ב טבילה בזמנה, כיון שהיא מצוה, מ"מ כיום שלא טובלות 
בזמנן, אסור. ע"ש. הרי שאפי' שאינה מתכוונת לתענוג, אסור שלא במקום מצוה. 
אולם אכתי יד הדוחה נטויה, דשאני רחיצת כל גופו שעל כרחו הוא נהנה, משא"כ 
רחיצת ידיו לבד, שי"ל דשרי אפי' שלא לצורך. וכ"כ לדחות בשו"ת מחזה אליהו 

)סי' פז(. ע"ש.

ג( איברא שמצינו בכמה מקומות גם לגבי רחיצת הידים לבד שלא התירו לרחוץ 
אלא המקום הנחוץ בלבד, אבל לא יותר מכך, וכמ"ש בש"ע )סי' תקנד ס"ט(: ואם 
היו ידיו מלוכלכות בטיט ובצואה מותר לרחוץ להעביר הלכלוך, ולא יטול כל ידיו 
אלא לפי הצורך להעביר הלכלוך. ע"כ. וכ"כ עוד )בס"י(: נוטל אדם ידיו שחרית, 
וצריך ליזהר שלא יטול ידיו אלא עד סוף קשרי אצבעותיו. ע"כ. והנה אם מתכוין 
בוודאי שאסור,  או העברת הלכלוך, לשום תענוג,  נט"י שחרית  זו של  ברחיצה 
ורוחץ אותם להעביר הטיט  וצואה  ידיו מלוכלכות בטיט  וכלשון הטור: אם היו 
והצואה "ואינו מכוין לתענוג" מותר, שלא אסרו אלא רחיצה וסיכה של תענוג, 
כדאיתא בגמרא מי שיש לו חטטין בראשו סך כדרכו ואינו חושש. ע"כ. וכ"כ הגהות 
מיימוניות )פ"ג מהל' שביתת עשור אות ב(, שאם מתכוין לתענוג אפי' שרוחץ 
להעביר הלכלוך, אסור. ע"ש. א"ו דמיירי שלא מתכוין לתענוג והנאת רחיצה, ובכ"ז 
לא התירו אלא מקום הצריך לרחיצה ולא יותר לכך. חזינן שגם ברחיצת ידיו לא 

התירו אלא במקום צורך, הלא"ה אסור אפי' שלא מתכוין להנאת רחיצה.

ד( העולה ומתבאר עד כאן, שאם יש לו צורך לשטוף את ידיו, מותר בתנאי שלא 
מתכוין להנאת רחיצה, ומינה לנ"ד שאם יש צורך בשטיפת הכלים י"ל דמשרא 
לצורך כלל מותר,  ולומר שאפי' שלא  בנ"ד  יותר  יש להקל  שרי. אלא שלכאו' 
וכל מה שהתירו רק לצורך היינו היכא כשמתכוין לרחיצה של ידיו מיהא, ולכן 
אפי' שלא מתכוין לתענוג של הנאת רחיצה, מ"מ אם אין בו צורך אסור, אבל 
אם לא מתכוין לרחיצת ידיו כלל, כגון רחיצת הכלים, בזה י"ל שאם לא מתכוין 
לתענוג שרי אפילו שלא לצורך. אלא שהשלטי גבורים ביומא )דף ב: מדפי הרי"ף 
אות א( כתב, שלא אסרו אלא רחיצה של תענוג, הלכך בבוקר דסתם ידים כמו 
מלוכלכות מותר לרוחצם וכו', ואח"כ )באות ב( הביא את לשון ריא"ז, שכתב: וכן 
נראה בעיני שהנשים המבשלות בט' באב וצריכות לרחוץ הבשר, אין חוששין בהם 
משום רחיצה. ע"כ. והובא במג"א )סקי"א( על מ"ש בש"ע אם היו ידיו מלוכלכות 
וכו', וכתב על זה: נשים המבשלות וצריכות לרחוץ הבשר מותר )ש"ג(. ע"כ. והנה 
רחיצת הבשר אין בו כוונה לרחיצת הידים כלל, ואפ"ה נראה שדוקא לצורך התירו, 
וכלשון הריא"ז "וצריכות לרחוץ הבשר", וגם הש"ג קישר דין זה להלכה הקודמת 
בענין רחיצת הלכלוך ביד, שגם הוא מותר רק לצורך ]וכנ"ל[. וכן מבואר מהפרי 
מגדים )א"א אות יא( שכתב לבאר דברי המג"א, שהוא למי שצריך לאכול בשר 
וכדומה, עי' סימן תקנח. ע"כ. והיינו דשם מבואר בש"ע שמנהג כשר שלא לאכול 
בשר בליל עשירי וביום עשירי. וכתב שם המג"א )סק"י( דבסעודת מצוה מותרים. 
בתענית  להשתהות  יצטרכו  שלא  כדי  הבשר,  לרחוץ  התירו  בכה"ג  וא"כ  ע"ש. 
במוצאי הצום בשביל להכין את התבשיל, משמע שאם אינו לצורך כעת אסור. 
מבואר שאפילו כשאינו מתכוין לשם רחיצת ידיו כלל, וגם אינה של תענוג, בכ"ז לא 
הותרה אלא לצורך, אבל שלא לצורך אסור. וכן מבואר מדברי מרן בב"י הל' יוה"כ 
)סי' תרטז( שכתב וז"ל: ומדברי רבינו שכתב בשם רבינו יהודה נראה דלהאכילן 
הגדול בידים שרי, אבל להרחיצן ולסוכן אומר לגוי ועושה, אבל לא ירחוץ ויסוך 
אותם הגדול בידיו, ונראה שהטעם מפני שהגדול בעצמו נהנה מאותה רחיצה 
וסיכה שהוא בעצמו רוחץ וסך ידיו כשמרחיץ וסך התינוק, ולא דמי לאכילה שאין 
הגדול עצמו אוכל כשהוא מאכיל התינוק. ואין לומר דלרבינו יהודה נמי מותר 
לישראל לרחוץ התינוק, ולא אתא למימר אלא דמותר לומר לגוי להחם חמין ביום 
הכפורים כדי לרחוץ התינוק וכו'. ע"כ. הרי שמדובר בחמין ]שסתם רחיצה בחמים, 
וכן מסיים: לומר לגוי "להחם חמין" וכו', וגם כותב שע"כ נהנה, וזה דוקא בחמים[, 
ובכ"ז לא התיר לגדול לרחוץ את הקטן, אע"פ שלא מתכוין לרחיצה כלל, כיון 

שאפשר על ידי גוי, וחשיב שלא לצורך.

ה( ואם כנים אנחנו בזה, הרי שיש להתיר רחיצת הכלים במקום צורך, כיון שלא 
מתכוין להנאתו, ובפרט כאן שלא מתכוין לרחיצת ידיו כלל. ועי' בשו"ת מחזה 
אליהו סי' פז שהאריך בזה, וגם הוא מסכים הולך שאם הוא לצורך שרי, אלא דס"ל 
שאם לא משתמש בכלים עכשיו אין זה נקרא צורך. ותמה על מנהג העולם להקל 
בזה. כיעוי"ש. אבל באמת שעינינו הרואות שאם יש הרבה כלים מלוכלכים, פעמים 
שקשה הוא כחומץ לשיניים וכעשן לעיניים, ובפרט לאשה עקרת הבית שנמצאת 
הרבה במטבח בשביל האכלת והשקאת הילדים, שדבר זה קשה לה הרבה, ואה"נ 
שאם יכולה להניח את הכלים במקום מוצנע כגון במרפסת וכדו', שתעשה כן, אבל 
אם א"א בהכי, נראה שיש להתיר בזה. ומ"מ אף שהתירו לשטוף לצורך, אסור 
שירחץ במים חמים, כיון שעל כרחו יהנה מכך. וכ"כ בפרי מגדים )סי' תקנד ס"ק 
יא( על דברי המג"א הנ"ל דשרי לרחוץ הבשר: וצ"ע בחמין א"א שתהנה, וי"ל דוקא 
בצונן שרי דלאו רחיצה של תענוג. עכ"ל. ומ"ש ע"ד בכף החיים )סי' תקנד אות מו( 
שמסתמות דברי הפוסקים משמע שאפי' בחמין מותר. ע"ש. הנה מרן בב"י הנ"ל 
הוא תנא דמסייע ליה להפמ"ג, שאפי' כשלא מתכוין להנאת רחיצה בכ"ז אסור 
בחמין כיון שנהנה. ובאמת שאע"פ שהוא דבר שאינו מתכוין, מ"מ הוי פסיק רישיה 
דניחא ליה שאפי' בדרבנן אסור. ומ"מ גם הכה"ח גופיה סיים, שנראה שאם אותו 

דבר א"צ לרוחצו בחמין, יש ליזהר לרוחצו בצונן. ע"כ.

ו( אלא שיש שרצו להחמיר בשטיפת הכלים, ממה שנהגו שלא לעשות מלאכה 
בתשעה באב, ותנן בפסחים )פ"ד מ"ה( מקום שנהגו שלא לעשות מלאכה בת"ב 
אין עושים. ע"כ. וא"כ ה"ה לנ"ד יש לאסור רחיצת הכלים משום מלאכה. אולם 
באמת שבאבל רבתי )פרק יא הלכה ט( אמרו, כיבוד הבית והדחת הכוסות והצעת 
המיטות אין בהן משום מלאכה לאבל. ע"כ. וכ"פ מרן בש"ע יו"ד )סי' שפ סכ"ב(. 
ע"ש. הרי שאין איסור מלאכה בהדחת הכלים לאבל. ומה שדחה בשו"ת אור לציון 
ח"ג )פרק כט הערה יד( דשאני התם שאין לו שעת היתר בכל ימי אבילותו, משא"כ 
בתשעה באב שיכול להמתין עד חצות. ע"ש. הנה לשון האבל רבתי "אין בהם 
משום מלאכה לאבל", משמע שאין בזה משום מלאכה כלל, ולא שהתירו רק בגלל 
שהוא שבוע שלם. וכן מצאתי בשו"ת מהרי"ק )ס"ס לה( שכתב דנקט הני לרבותא, 
דסלקא דעתך דדמו טפי למלאכה וליכא בהו צורך כולי האי, שאפשר בלא כיבוד 
הבית, ובלא הדחת הכוסות, כשיש לו כוסות אחרים מודחים ונקיים, אלא דניחא 
ליה להשתמש באלה, אפ"ה שרי. ע"ש. ]הובא בחזו"ע אבלות ב' עמוד קלח[. הרי 
שאפי' שיש לו כוסות נקיים אחרים שרי, כיון שזה לא נחשב כלל למלאכה לאבל. 
ובר מן דין כבר הורה זקן, הוא מרן רבינו הגדול זיע"א, שבליל תשעה באב יש 

להתיר מלאכה, ע"פ דברי האור זרוע הגדול ח"ב )סי' תמג(, וכמבואר בחזו"ע ד' 
תעניות )עמוד שכא(. ע"ש.

ז( ומה שרצו עוד להביא עוד להחמיר ממ"ש בש"ע )סי' תקנט ס"י( שנוהגים שלא 
לשחוט ושלא להכין צורכי סעודה עד אחר חצות. ע"ש. ובבאה"ל שם כתב בשם 
הלבוש הטעם, כדי שיהא יושב ושומם באבילות של ירושלים להתעסק ולהתאונן 
וקינות ולא בדברים אחרים המשמחים ומסיחים מן האבילות. ע"כ. וא"כ  בנהי 
ה"ה לשטיפת כלים שיהיה מותר רק מחצות ואילך. וכ"כ בשו"ת אור לציון בהערה 
שם, ועפי"ז כתב בהלכה למעלה להחמיר שלא לשטוף את הכלים אלא לאחר 
חצות. ע"ש. הנה לפענ"ד נראה שהלבוש דייק לכתוב שלא לעסוק בדברים אחרים 
"המשמחים" ומסיחים דעת מן האבלות, והיינו שדוקא הכנת צרכי סעודה וכדו', 
יכולים להסיח דעת מן האבלות, על ידי שמכינים מטעמים וכדו', אבל בשטיפת 
כלים גרידא איזה הסחת דעת מהאבלות יש בו, ולא על כל דבר נאמר שהוא 
מסיח דעת מהאבלות. ועוד יש לחלק דשאני התם שצריכים את הסעודה ללילה, 
ולכן לא התירו להתעסק בזה אלא מחצות, כיון שאין שום צורך להקדימו לפני כן. 
משא"כ בנ"ד שהכלים מפריעים כעת, ועכשיו הוא זמנו, בוודאי שהכל יודו כאן 
להקל. וכן ראיתי שחילק כן הרה"ג רבי יהודה ברכה שליט"א בשו"ת ברכת יהודה 
ח"ג )חאו"ח סי' כט(, וכתב שכן מנהג העולם להקל. ע"ש. ובכלל כל מה שמבואר 
מהלבוש שמה שנהגו שלא לעשות מלאכה בת"ב הוא מטעם שלא יסיח דעתו 
מן האבלות, הוא דוקא לשיטת רבינו עובדיה מברטנורא במשנה שם, שפירש 
הטעם כדי שלא יסיח דעתו מן האבלות. ע"ש. אבל באמת שבחזו"ע ד' תעניות 
)עמודים שטו, שיט( הביא שבארחות חיים )הל' תשעה באב אות יב( כתב הטעם, 
שאם יעשה מלאכה לא ירגיש בתעניתו משום טרדת מלאכתו. ועוד י"ל שהוא 
משום טורח מלאכתו, שמא לא יוכל להשלים תעניתו. ע"ש. וכ"כ הכל בו )סי' סב(, 
והוא מספר המכתם )תענית ל. עמוד רעט(, ובשו"ת תרומת הדשן )סי' קנג( כתב 
כהטעם הראשון. ע"ש. ומ"ש המרדכי )סוף מ"ק סימן תתקלד( שלא יטייל בשוק, 
אינו מטעם היסח הדעת מן האבל, אלא כמ"ש מרן הב"י )סי' תקנד( בשם הכל 
בו, "כדי שלא יבוא לידי שחוק והיתול". ורק בשעת הקינות כתב מרן )בסי' תקנט 
ס"ה( שאסור לספר דבר ולצאת חוץ, כדי שלא יפסיק לבו מן האבל. ע"ש. ולפי"ז 
בוודאי שאין לאסור רחיצת כלים, שגם בזמן זה עדיין ירגיש בתעניתו, וגם לא ימנע 

ממנו להמשיך בתענית.

ח( קם דינא, שבמוצאי שבת שחל בו תשעה באב, ונשארו כלים מלוכלכים משבת, 
אם אין צורך לשטוף את הכלים דוקא עכשיו, כגון שהכלים לא מפריעים לו, או 
שיכול להניחם במקום מוצנע כגון במרפסת וכדו', יעשה כן, וישטפם רק במוצאי 
הצום. אבל אם יש צורך בדבר, כגון שלא יכול לשומרם במקום אחר, והכלים 
המלוכלכים מפריעים לו, דגבא טורא, והוא כחומץ לשיניים וכעשן לעינים, בפרט 
לאשה עקרת הבית שצריכה להתעסק במטבח להאכיל ולהשקות את הילדים, 
מותר לשטוף את הכלים כבר במוצאי שבת. אלא שימעט במים כמה שאפשר, 
וגם לא ירחצו במים חמים, כדי שלא יהנו מהמים ]ונראה שעדיף שירחץ במים 
פושרים, ולא קרים ממש, שהרי בימות הקיץ החמים נהנה יותר מהמים הקרים 
מאשר החמים[. ואם יכול ללבוש כפפות, עדיף טפי. וכן דעת מרן פאר הדור זצ"ל, 
וכמ"ש בשמו בשו"ת מעין אומר ח"ג )פ"ד סי' ז(: שאלה: לשטוף כלים במוצש"ק 
שזה ליל תשעה באב, אם מותר. תשובה: ישטוף וישים לב שיבואו כמה שפחות 
מים על ידיו. עכ"ל. וכ"כ להקל הרה"ג רבי יהודה ברכה שליט"א בשו"ת ברכת 
יהודה ח"ג )חאו"ח סי' כט(. ע"ש. ושו"ר בספר ארבע תעניות בהלכה ובאגדה )סוף 
דיני ת"ב שחל במוצ"ש( שכתב את עיקרי הסברות שכתבנו בס"ד, שאין לחוש בזה 

לא משום רחיצה ולא משום מלאכה. ע"ש. והשי"ת יעב"א.

בענין רחיצת כלים במוצ"ש שחל בו ט' באב

אסור  האם  משבת,  מלוכלכים  כלים  ונשארו  במוצ"ש,  שחל  באב  ט'  שאלה: 
לשטוף אותם בט' באב, כיון שעי"ז רוחץ ידיו במים, או שיש להתיר כיון שסו"ס אינו 

מתכוין ליהנות מרחיצה זו, ולכן אינה רחיצה של תענוג שאסורה.

תשובה: א( בגמ' פסחים )נד:( א"ר אלעזר אסור לו לאדם שיושיט אצבעו במים 
בתשעה באב, כדרך שאסור להושיט אצבעו ביום הכפורים. ע"כ. וכ"פ הרמב"ם 
להושיט  ואפילו  בצונן,  בין  בחמין  בין  ברחיצה  ואסור  ה"י(:  תעניות  מהל'  )פ"ה 
אצבעו במים. ע"כ. וכ"כ הטור א"ח )סי' תקנד(: וכן רחיצה וסיכה אסורין בו לגמרי 
כמו ביוה"כ בין בחמין בין בצונן, דא"ר אלעזר אסור לאדם שיושיט אצבעו במים 
בט"ב כדרך שאסור ביוה"כ. ע"כ. וכן הלשון בשלחן ערוך )סי' תקנד ס"ז(. ע"ש. 
והנה ממה שהוסיפו "בין בחמין בין בצונן", משמע לכאורה שאפילו כשאינו נהנה 
מהרחיצה, כיון שהיא בצונן, אסור. אולם יש לדחות דהכוונה שאם מושיט ידו בצונן 

כדי ליהנות, אסור, אבל אם לא מתכוין ליהנות אה"נ דשרי.

ב( אמנם בגמ' יומא )עז:( אמרו, דלפירקא או למישאל שמעתתא עובר במים. 
ע"כ. ועוד אמרו שם ההולך להקביל פני אביו או רבו, עובר במים עד צוארו ואינו 
ליהנות, מ"מ לא התירו אלא  ולא מתכוין  חושש. ע"ש. הרי שאף שהוא בצונן, 
לצורך מצוה או הפסד, הלא"ה אסור. וכן מבואר ממ"ש בש"ע )שם ס"ח( שאע"פ 
שמותר לטבול בת"ב טבילה בזמנה, כיון שהיא מצוה, מ"מ כיום שלא טובלות 
בזמנן, אסור. ע"ש. הרי שאפי' שאינה מתכוונת לתענוג, אסור שלא במקום מצוה. 
אולם אכתי יד הדוחה נטויה, דשאני רחיצת כל גופו שעל כרחו הוא נהנה, משא"כ 
רחיצת ידיו לבד, שי"ל דשרי אפי' שלא לצורך. וכ"כ לדחות בשו"ת מחזה אליהו 

)סי' פז(. ע"ש.

ג( איברא שמצינו בכמה מקומות גם לגבי רחיצת הידים לבד שלא התירו לרחוץ 
אלא המקום הנחוץ בלבד, אבל לא יותר מכך, וכמ"ש בש"ע )סי' תקנד ס"ט(: ואם 
היו ידיו מלוכלכות בטיט ובצואה מותר לרחוץ להעביר הלכלוך, ולא יטול כל ידיו 
אלא לפי הצורך להעביר הלכלוך. ע"כ. וכ"כ עוד )בס"י( נוטל אדם ידיו שחרית, 
וצריך ליזהר שלא יטול ידיו אלא עד סוף קשרי אצבעותיו. ע"כ. והנה אם מתכוין 
בוודאי שאסור,  או העברת הלכלוך, לשום תענוג,  נט"י שחרית  זו של  ברחיצה 
וכלשון הטור: אם היו ידיו מלוכלכות בטיט וצואה, ורוחץ אותם להעביר הטיט 
והצואה "ואינו מכוין לתענוג", מותר שלא אסרו אלא רחיצה וסיכה של תענוג, 
כדאיתא בגמרא מי שיש לו חטטין בראשו סך כדרכו ואינו חושש. ע"כ. וכ"כ הגהות 
מיימוניות )פ"ג מהל' שביתת עשור אות ב(, שאם מתכוין לתענוג אפי' שרוחץ 
להעביר הלכלוך, אסור. ע"ש. א"ו דמיירי שלא מתכוין לתענוג והנאת רחיצה, ובכ"ז 
לא התירו אלא מקום הצריך לרחיצה ולא יותר לכך. חזינן שגם ברחיצת ידיו לא 

התירו אלא במקום צורך, הלא"ה אסור אפי' שלא מתכוין להנאת רחיצה.

ד( העולה ומתבאר עד כאן, שאם יש לו צורך לשטוף את ידיו, מותר בתנאי שלא 
מתכוין להנאת רחיצה, ומינה לנ"ד שאם יש צורך בשטיפת הכלים י"ל דמשרא 
לצורך כלל מותר,  ולומר שאפי' שלא  בנ"ד  יותר  יש להקל  שרי. אלא שלכאו' 
ולכן  מיהא,  ידיו  של  לרחיצה  היכא שמתכוין  היינו  לצורך  רק  וכל מה שהתירו 

אפי' שלא מתכוין לתענוג של הנאת רחיצה, מ"מ אם אין בו צורך אסור, אבל 
אם לא מתכוין לרחיצת ידיו כלל, כגון רחיצת הכלים, בזה י"ל שאם לא מתכוין 
לתענוג שרי אפילו שלא לצורך. אלא שהשלטי גבורים ביומא )דף ב: מדפי הרי"ף 
אות א( כתב, שלא אסרו אלא רחיצה של תענוג, הלכך בבוקר דסתם ידים כמו 
מלוכלכות מותר לרוחצם וכו'. ואח"כ )באות ב( הביא את לשון ריא"ז, שכתב: וכן 
נראה בעיני שהנשים המבשלות בט' באב וצריכות לרחוץ הבשר, אין חוששין בהם 
משום רחיצה. ע"כ. והובא במג"א )סקי"א( על מ"ש בש"ע אם היו ידיו מלוכלכות 
וכו', וכתב על זה: נשים המבשלות וצריכות לרחוץ הבשר מותר )ש"ג(. ע"כ. והנה 
רחיצת הבשר אין בו כוונה לרחיצת הידים כלל, ואפ"ה נראה שדוקא לצורך התירו, 
וכלשון הריא"ז "וצריכות לרחוץ הבשר", וגם הש"ג קישר דין זה להלכה הקודמת 
בענין רחיצת הלכלוך ביד, שגם הוא מותר רק לצורך ]וכנ"ל[. וכן מבואר מהפרי 
מגדים )א"א אות יא( שכתב לבאר דברי המג"א, שהוא למי שצריך לאכול בשר 
וכדומה, עי' סימן תקנח. ע"כ. והיינו דשם מבואר בש"ע שמנהג כשר שלא לאכול 
בשר בליל עשירי וביום עשירי, וכתב שם המג"א )סק"י( דבסעודת מצוה מותרים. 
בתענית  להשתהות  יצטרכו  שלא  כדי  הבשר,  לרחוץ  התירו  בכה"ג  וא"כ  ע"ש. 
במוצאי הצום בשביל להכין את התבשיל, משמע שאם אינו לצורך כעת אסור. 
מבואר שאפילו כשאינו מתכוין לשם רחיצת ידיו כלל, וגם אינה של תענוג, בכ"ז לא 
הותרה אלא לצורך, אבל שלא לצורך אסור. וכן מבואר מדברי מרן בב"י הל' יוה"כ 
)סי' תרטז( שכתב וז"ל: ומדברי רבינו שכתב בשם רבינו יהודה נראה דלהאכילן 
הגדול בידים שרי, אבל להרחיצן ולסוכן אומר לגוי ועושה, אבל לא ירחוץ ויסוך 
אותם הגדול בידיו, ונראה שהטעם מפני שהגדול בעצמו נהנה מאותה רחיצה 
וסיכה שהוא בעצמו רוחץ וסך ידיו כשמרחיץ וסך התינוק, ולא דמי לאכילה שאין 
הגדול עצמו אוכל כשהוא מאכיל התינוק. ואין לומר דלרבינו יהודה נמי מותר 
לישראל לרחוץ התינוק, ולא אתא למימר אלא דמותר לומר לגוי להחם חמין ביום 
הכפורים כדי לרחוץ התינוק וכו'. ע"כ. הרי שמדובר בחמין ]שסתם רחיצה בחמין, 
וכן מסיים: לומר לגוי "להחם חמין" וכו', וגם כותב שע"כ נהנה, וזה דוקא בחמין[, 
ובכ"ז לא התיר לגדול לרחוץ את הקטן, אע"פ שלא מתכוין לרחיצה כלל, כיון 

שאפשר על ידי גוי, וחשיב שלא לצורך.

ה( ואם כנים אנחנו בזה, הרי שיש להתיר רחיצת הכלים במקום צורך, כיון שלא 
מתכוין להנאתו, ובפרט כאן שלא מתכוין לרחיצת ידיו כלל. ועי' בשו"ת מחזה 
אליהו סי' פז שהאריך בזה, וגם הוא מסכי'ם הולך שאם הוא לצורך שרי, אלא 
דס"ל שאם לא משתמש בכלים עכשיו אין זה נקרא צורך. ותמה על מנהג העולם 
להקל בזה. כיעוי"ש. אבל באמת שעינינו הרואות שאם יש הרבה כלים מלוכלכים, 
פעמים שקשה הוא כחומץ לשיניים וכעשן לעיניים, ובפרט לאשה עקרת הבית 
שנמצאת הרבה במטבח בשביל האכלת והשקאת הילדים, שדבר זה קשה לה 
הרבה, ואה"נ שאם יכולה להניח את הכלים במקום מוצנע כגון במרפסת וכדו', 
שתעשה כן, אבל אם א"א בהכי, נראה שיש להתיר בזה. ומ"מ אף שהתירו לשטוף 
לצורך, אסור שירחץ במים חמים, כיון שעל כרחו יהנה מכך. וכ"כ בפרי מגדים 
)סי' תקנד ס"ק יא( על דברי המג"א הנ"ל דשרי לרחוץ הבשר: וצ"ע בחמין א"א 
שתהנה, וי"ל דוקא בצונן שרי דלאו רחיצה של תענוג. עכ"ל. ומ"ש ע"ד בכף החיים 
)סי' תקנד אות מו( שמסתמות דברי הפוסקים משמע שאפי' בחמין מותר. ע"ש. 
הנה מרן בב"י הנ"ל הוא תנא דמסייע ליה להפמ"ג, שאפי' כשלא מתכוין להנאת 
רחיצה בכ"ז אסור בחמין כיון שנהנה. ובאמת שאע"פ שהוא דבר שאינו מתכוין, 
מ"מ הוי פסיק רישיה דניחא ליה שאפי' בדרבנן אסור. ומ"מ גם הכה"ח גופיה סיים, 

שנראה שאם אותו דבר א"צ לרוחצו בחמין, יש ליזהר לרוחצו בצונן. ע"כ.

ו( אלא שיש שרצו להחמיר בשטיפת הכלים, ממה שנהגו שלא לעשות מלאכה 
בתשעה באב, ותנן בפסחים )פ"ד מ"ה( מקום שנהגו שלא לעשות מלאכה בת"ב 
אין עושים. ע"כ. וא"כ ה"ה לנ"ד יש לאסור רחיצת הכלים משום מלאכה. אולם 
באמת שבאבל רבתי )פרק יא הלכה ט( אמרו, כיבוד הבית והדחת הכוסות והצעת 
המיטות אין בהן משום מלאכה לאבל. ע"כ. וכ"פ מרן בש"ע יו"ד )סי' שפ סכ"ב(. 
ע"ש. הרי שאין איסור מלאכה בהדחת הכלים לאבל. ומה שדחה בשו"ת אור לציון 
ח"ג )פרק כט הערה יד( דשאני התם שאין לו שעת היתר בכל ימי אבילותו, משא"כ 
בתשעה באב שיכול להמתין עד חצות. ע"ש. הנה לשון האבל רבתי "אין בהם 
משום מלאכה לאבל", משמע שאין בזה משום מלאכה כלל, ולא שהתירו רק בגלל 
שהוא שבוע שלם. וכן מצאתי בשו"ת מהרי"ק )ס"ס לה( שכתב דנקט הני לרבותא, 
דסלקא דעתך דדמו טפי למלאכה וליכא בהו צורך כולי האי, שאפשר בלא כיבוד 
הבית, ובלא הדחת הכוסות, כשיש לו כוסות אחרים מודחים ונקיים, אלא דניחא 
ליה להשתמש באלה, אפ"ה שרי. ע"ש. ]הובא בחזו"ע אבלות ב' עמוד קלח[. הרי 
שאפי' שיש לו כוסות נקיים אחרים שרי, כיון שזה לא נחשב כלל למלאכה לאבל. 
ובר מן דין כבר הורה זקן, הוא מרן רבינו הגדול זיע"א, שבליל תשעה באב יש 
להתיר מלאכה, ע"פ דברי האור זרוע הגדול ח"ב )סי' תמג(, וכמבואר בחזו"ע ד' 

תעניות )עמוד שכא(. ע"ש.

ז( ומה שרצו עוד להביא עוד להחמיר ממ"ש בש"ע )סי' תקנט ס"י( שנוהגים שלא 
לשחוט ושלא להכין צורכי סעודה עד אחר חצות. ע"ש. ובבאה"ל שם כתב בשם 
הלבוש הטעם, כדי שיהא יושב ושומם באבילות של ירושלים להתעסק ולהתאונן 
בנהי וקינות, ולא בדברים אחרים המשמחים ומסיחים מן האבילות. ע"כ. וא"כ 
ה"ה לשטיפת כלים שיהיה מותר רק מחצות ואילך. וכ"כ בשו"ת אור לציון בהערה 
שם, ועפי"ז כתב בהלכה למעלה להחמיר שלא לשטוף את הכלים אלא לאחר 
חצות. ע"ש. הנה לפענ"ד נראה שהלבוש דייק לכתוב שלא לעסוק בדברים אחרים 
"המשמחים" ומסיחים דעת מן האבלות, והיינו שדוקא הכנת צרכי סעודה וכדו', 
יכולים להסיח דעת מן האבלות, על ידי שמכינים מטעמים וכדו', אבל בשטיפת 
כלים גרידא איזה הסחת דעת מהאבלות יש בו, ולא על כל דבר נאמר שהוא 
מסיח דעת מהאבלות. ועוד יש לחלק דשאני התם שצריכים את הסעודה ללילה, 
ולכן לא התירו להתעסק בזה אלא מחצות, כיון שאין שום צורך להקדימו לפני כן. 
משא"כ בנ"ד שהכלים מפריעים כעת, ועכשיו הוא זמנו, בוודאי שהכל יודו כאן 
להקל. וכן ראיתי שחילק כן הרה"ג רבי יהודה ברכה שליט"א בשו"ת ברכת יהודה 
ח"ג )חאו"ח סי' כט(, וכתב שכן מנהג העולם להקל. ע"ש. ובכלל כל מה שמבואר 
מהלבוש שמה שנהגו שלא לעשות מלאכה בת"ב הוא מטעם שלא יסיח דעתו 
מן האבלות, הוא דוקא לשיטת רבינו עובדיה מברטנורא במשנה שם, שפירש 
הטעם כדי שלא יסיח דעתו מן האבלות. ע"ש. אבל באמת שבחזו"ע ד' תעניות 
)עמודים שטו, שיט( הביא שבארחות חיים )הל' תשעה באב אות יב( כתב הטעם, 
שאם יעשה מלאכה לא ירגיש בתעניתו משום טרדת מלאכתו. ועוד י"ל שהוא 
משום טורח מלאכתו, שמא לא יוכל להשלים תעניתו. ע"ש. וכ"כ הכל בו )סי' סב(, 
והוא מספר המכתם )תענית ל. עמוד רעט(, ובשו"ת תרומת הדשן )סי' קנג( כתב 
כהטעם הראשון. ע"ש. ומ"ש המרדכי )סוף מ"ק סימן תתקלד( שלא יטייל בשוק, 
אינו מטעם היסח הדעת מן האבל, אלא כמ"ש מרן הב"י )סי' תקנד( בשם הכל 
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בו, "כדי שלא יבוא לידי שחוק והיתול". ורק בשעת הקינות כתב מרן )בסי' תקנט 
ס"ה( שאסור לספר דבר ולצאת חוץ, כדי שלא יפסיק לבו מן האבל. ע"ש. ולפי"ז 
בוודאי שאין לאסור רחיצת כלים, שגם בזמן זה עדיין ירגיש בתעניתו, וגם לא ימנע 

ממנו להמשיך בתענית.

ח( קם דינא, שבמוצאי שבת שחל בו תשעה באב, ונשארו כלים מלוכלכים משבת, 
אם אין צורך לשטוף את הכלים דוקא עכשיו, כגון שהכלים לא מפריעים לו, או 
שיכול להניחם במקום מוצנע כגון במרפסת וכדו', יעשה כן, וישטפם רק במוצאי 
הצום. אבל אם יש צורך בדבר, כגון שלא יכול לשומרם במקום אחר, והכלים 
המלוכלכים מפריעים לו, דגבא טורא, והוא כחומץ לשיניים וכעשן לעינים, בפרט 
לאשה עקרת הבית שצריכה להתעסק במטבח להאכיל ולהשקות את הילדים, 
מותר לשטוף את הכלים כבר במוצאי שבת. אלא שימעט במים כמה שאפשר, 
וגם לא ירחצו במים חמים, כדי שלא יהנו מהמים ]ונראה שעדיף שירחץ במים 
פושרים, ולא קרים ממש, שהרי בימות הקיץ החמים נהנה יותר מהמים הקרים 
מאשר החמים[. ואם יכול ללבוש כפפות, עדיף טפי. וכן דעת מרן פאר הדור זצ"ל, 
וכמ"ש בשמו בשו"ת מעין אומר ח"ג )פ"ד סי' ז(: שאלה: לשטוף כלים במוצש"ק 
שזה ליל תשעה באב, אם מותר. תשובה: ישטוף וישים לב שיבואו כמה שפחות 
מים על ידיו. עכ"ל. וכ"כ להקל הרה"ג רבי יהודה ברכה שליט"א בשו"ת ברכת 
יהודה ח"ג )חאו"ח סי' כט(. ע"ש. ושו"ר בספר ארבע תעניות בהלכה ובאגדה )סוף 
דיני ת"ב שחל במוצ"ש( שכתב את עיקרי הסברות שכתבנו בס"ד, שאין לחוש בזה 

לא משום רחיצה ולא משום מלאכה. ע"ש. והשי"ת יעב"א.

הרב יעקב מדר - מח"ס שו"ת לב ים

נעילת הסנדל בהליכה לבית הקברות

בענין נעילת הסנדל בהליכה לבית הקברות ישנה סתירה בדברי המשנ"ב, דבסי' 
תקנ"ד ס"ק ל"ב כתב במשנ"ב שבאם הולך סמוך לעיר אסור לנעול, וה"ה לבית 
הקברות, אא"כ יש טיט ורפש דהיינו שאז מותר. ובסי' תקמ"ט ס"ק מ"א כתב 

המשנ"ב שבאם יצטרך לנעול מנעלים ללכת לבה"ק, עדיף שלא ילך.

דניאל וייספיש - חיפה

גדר מניקה לענין תענית

לאכול,  מותרת  ל'  תוך  שיולדת  ר"ת  דברי  את  העמיד  ס"ב  תקנ"ד  סי'  בב"ח 
דלא כמהרש"ם  להוכיח מדבריו  ויש  עוברה.  כגון שמת  מניקה  ביולדת שאינה 
חשיבה  הלידה  אחר  חודשים  כ"ד  שיולדת  שסובר  תק"נ  סי'  ריש  תורה  בדעת 

מעוברת ואינה מתענה.

לימוד דברים הרעים בעיון בתשעה באב

במשנ"ב סי' תקנ"ד סק"ד הביא בשם המג"א דלישא וליתן בהלכה בודאי אסור, 
משמע מדבריו שכל לימוד דרך משא ומתן אסור. ולולי הבנת המשנ"ב במג"א היה 
נראה לומר שהמג"א שאסר ללמוד דרך משא ומתן דיבר על הלומד בפרהסיא 
שהזכיר בריש הסעיף קטן, אבל בלומד בינו לבין עצמו )ומסתמא גם ע"י חברותא( 
אינו בכלל האיסור לדעת המג"א, א. שהרי המג"א ציין למהרי"ל, ובמהרי"ל הביא 
את דברי הרא"ש שאסר כן רק בפרהסיא. ב. שהרי בס"ק שאחר כך כתב המג"א 
שלימוד של דרוש או קושיא ותירוץ נראה שאסור )והוכיח כן מדין הרהור(, ואי 
או  "דרוש  של  לימוד  לאסור  להוכיח  צריך  מה  במג"א  המשנ"ב  כהבנת  נימא 
קושיא ותירוץ", הרי אסר כבר אפילו לימוד של דרך משא ומתן, שמשמע שזה 
פחות שמחה מלימוד של דרוש וקושיא ותירוץ. ג. וכך משמע מהאליה רבה סק"ד 
שהעתיק רק את לשון הט"ז שאסר ללמוד דרך פלפול, והקשה עליו, ולא הזכיר 
את המג"א שהוא יותר חידוש שאסר אפילו ללמוד דרך משא ומתן לפי הבנת 
המשנ"ב. ד. דהמהרי"ל כתב היפך דברי המג"א שעל ידי עיון עדיף טפי שמצטער 
בעיונו. ה. וכן קצת נראה מהבאר היטב שהעתיק רק מהט"ז ולא מהמג"א שיש 
וכן משמע בערוה"ש שציין רק למג"א בס"ק  ו.  איסור ללמוד דרך משא ומתן. 
ה' ולא למג"א בס"ק ד'. ז. בכף החיים סקי"ד ביאר את המג"א על לישא וליתן 
בפרהסיא, ובאמת ראיתי שמביאים )ספר קרא עלי מועד ואורחות רבנו( שהחזו"א 
הקשה על הט"ז שהרי לימוד בלא עיון אינו בכלל לימוד, וכך נהג ללמוד בת"ב, 

דלא כמו דברי הט"ז שאסר ללמוד דרך פלפול.

ויתכן שהוא למד את המג"א כמו שביארנו ולכך חלק על הט"ז )ובאורחות רבנו 
כתבו שהחזו"א חלק גם על המג"א, ומשמע שהוא הבין את המג"א כמו המשנ"ב, 

ויתכן שהכותב שם לא דקדק(.

ובאמת גם בלבוש המשמעות הפשוטה שמותר ללמוד דרך משא ומתן, וכמו 
שדייק בדבריו בפשיטות הא"ר סק"ד, אלא שאח"כ רצה הא"ר לדחוק בדבריו. וכך 
נראה שמצדד האליה רבה, ואסר ללמוד רק איזה סוג לימוד שכולו שמחה כמו 

קושיא ותירוץ או איזה דרוש, אבל לעיין או ללמוד דרך משא ומתן התיר.

וכך נראה דעת הב"י להלכה, שהרי בב"י הביא ב' דעות האם מותר ללמוד בעיון, 
דדעת המהרי"ל שמותר, ואדרבה זה צער טפי, ודעת הר"פ שאסור ללמוד פירוש 
איוב דהוא עמוק, ובשולחן ערוך סתם להתיר פירוש איוב, ומשמע שפוסק כדעת 

המהרי"ל.

וכן הביאו בספר משנה אחרונה דהגר"ח מבריסק הקשה על הט"ז דלימוד ללא 
עיון אינו לימוד. וכן בערוה"ש כאן וביו"ד סי' שפ"ד ס"ה התיר לימוד בעיון, ואסר 
רק לימוד שעיקרו פלפול או קושיא ותירוץ כדברי הט"ז והמג"א בסק"ה. אלא 
שהביא שם שהברכ"י אסר באבילות, ודלא כחכם אחד )ויל"ע דיתכן שהברכ"י 

מודה בת"ב שיותר קל מאבילות חדשה(.

פלפול  דברים שמהותם  א.  בעיון:  לימוד  סוגי  שיש שלושה  העולה מהדברים 
ושמחה שאת זה אסרו המג"א והאליה רבה, וכל שכן הט"ז. ב. משא ומתן בהלכה 
בפרהסיא שאת זה אסר הרא"ש והביאו המהרי"ל, ונראה שזה מוסכם לכו"ע. ג. 
משא ומתן בצינעא שמהמשנ"ב משמע שאסור, ומשאר הפוסקים משמע שמותר 

כנ"ל )ועיין עוד שו"ת יבי"א ח"ב יו"ד סי' כ"ו(.

יצחק אלחנן חורב - נוה יעקב

קריאת עיתונים וחישוב חשבונות בתשעה באב

בשו"ע סי' תקנ"ד מבוארים הדברים האסורים והמותרים בט"ב, ויל"ע אם מותר 
לקרוא או לחשוב בדברים שהם לא משמחים ולא מעציבים, כגון קריאת עיתונים 
ואם תוכיח מלקמן שאסור במלאכה במקום שנהגו שלא  או לחשב חשבונות. 
אפשר  הכא,  נימא  וה"נ  מהאבילות,  דעת  שמסיח  מפני  והוא  מלאכה,  לעשות 
בריש  דהובא  לומר  ואפשר  אסרו.  זהו  עמה  לדחות דשמא מלאכה שמתעסק 
לדחות,  ואפשר  ואסורים.  עכו"ם  ברעת  שמדברים  שסיפורים  במשנ"ב  הסימן 
דהתם נמי עושה לו שמחה. ויש שרצו להוכיח, שהרי איוב מותר לקרוא חוץ מפרקי 

נחמה, ולכאורה חוץ מהנחמה איכא הרבה פרקים שהם מדברים בעניני אמונה 
ובויכוחים שהיה לו ושרי.

לבישת נעלי קרוקס בתשעה באב

סי' תקנ"ד סי"ז המותרים בנעילת הסנדל, אעפ"כ כתב המשנ"ב טוב שאז יתנו 
עפר במנעלים, משמע שיש ענין להרגיש צער, האם עפי"ז יש מקום לדמות לנעלי 
קרוקס שמחד צער לא מרגיש בהם דנוחות, ומאידך שם "נעל" לא מיקרי דלאו 

מעור הן, האם דומה להנ"ל.

ולכאורה אע"פ שנעלי קרוקס נוחות לו יש מקום גדול להתירם, מפני שלעולם 
האדם לא ילך בהם במשך השנה, וע"כ שלא דן אותם כנעל, ורק נעל שעשויה 

מעור מוגדר אצלו כנעל.

ויש לחקור, האם ה' עינוים עניינם להרגיש עינוי או לא להתענג, והוכיח הגר"י פוזן 
שמוכח מתשה"מ שאינה בכל יום, ואעפ"כ חכמים אסרו, ע"כ כצד ב'.

וגם אם נימא שההגדרה היא "לא להתענג", האם דנים זאת ע"פ הגדרים של מה 
שקבלנו מחז"ל ותו לא מידי, או שלא להתענג בפועל, והנפק"מ "נעלי קרוקס" 
)לאלו שמתענים בהם לא איירינן( ונוח לו בהם, דלצד קמא שרי דסו"ס אי"ז עור 

וסגי בהא, ולצד ב' יש מקום להחמיר.

עידו כהן - זכרון יעקב

בטעם האיסור ללמוד תורה בט"ב אף בדבר שאינו רגיל בו

הנה בט"ז סי' תקנ"ד סק"ב כתב הטעם שר"י אוסר לשנות בט"ב במקום שאינו 
ויבין  סופה, דאחר שיטריח עצמו  לו, משום דאזלינן בתר  הוא  רגיל אף שצער 
הפשט יהיה לו שמחה, עכת"ד עיי"ש. ומצאתי בפי' ריבב"ן תענית דף ל'. שכתב כן 
וז"ל: אינו שונה במקום שאינו רגיל לשנות, אע"ג דהשתא מצטער סוף שיהא שמח, 

ומשמחי לב מיהא איקרו, עכ"ל.

באיסור שאילת שלום בט"ב

כתב הטור סי' תקנ"ד )ס"כ( אין שאילת שלום לחברים בת"ב, והדיוטות שאינן 
תלמידי  דהיינו  פירש  ובב"ח  רפה.  בשפה  אותם  משיבין  שלום  ונותנין  יודעים 
חכמים, והביא שכ"כ הרמב"ם, אולם במרדכי כתב לשון התוספתא שאין שאילת 
שלום לחבירו, ומשמע כל שהוא חבירו אפי' שאינו ת"ח. והנה לפי הטור צ"ל דמה 
ורק  נאסר לשאול בשלום ת"ח  היינו שגם להם  יודעין,  שכתב דהדיוטות שאין 
שאינם יודעים זאת, או שהכוונה שאינם יודעים שאסור לת"ח להשיב להם שלום.

אמנם במג"א סקכ"ב כתב על דברי הב"ח דודאי אסור ליתן שלום לכל אדם, ורק 
ע"ה שאינם יודעים ונותנים שלום משיבין להם בשפה רפה, ופי' המחצה"ש דכוונת 
המ"א דמה שכתב הטור שאין שאילת שלום לחברים היינו מצד המציאות כיון 
שהם יודעים ההלכה, ולאפוקי ע"ה שאינם יודעים ונותנים שלום, אבל באמת כ"א 
אסור בשאילת שלום. ולפי"ז א"ש לשון הטור הנ"ל שע"ה שאינם יודעים, והיינו 
הדין שאסור ליתן שלום לכל אדם. ואולי זה בכלל כוונת המ"א והמחצה"ש. יעו"ש.

את  משיבין  אבל  בת"ב,  חברים  בשלום  שואלים  אין  כתב  בירושלמי  והנה 
ובשניהם  להירושלמי,  וגם  להתוספתא  הביא  והרא"ש  רפה,  בשפה  ההדיוטות 
וכגירסת  וטור  כרמב"ם  אלא  התוספתא  בשם  כהמרדכי  ודלא  חברים,  גירסתו 
הירושלמי שלפנינו, ודלא כהגירסא בהתוספתא שלפנינו שהיא כהמרדכי דאין 

שאילת שלום לחבירו, ובהגהות מיימוניות הביא מהתוספתא כהרא"ש.

והנה בטור )ס"ד( כתב דהולכים לבתיהם ואין נותנים שלום זה לזה אלא כאבלים 
ונזופים, ויתכן שהכוונה גם למחר ביום ולא רק בליל ת"ב, ואולי אף כל יום ת"ב, 
ורק נקט דבר ההוה שלאחר התפילה אומרים שלום זה לזה, אולם בטור כתב עוד 
ממס' סופרים שאין אומרים שלום זה לזה כל הלילה וכל היום עד שישלימו כל 
העם קינותיהם, ומשמע מחד גיסא שאי"ז נוהג רק בת"ח אלא אף אצל כל אדם, 

ומאידך משמע דאי"ז נוהג אלא עד אחר השלמת הקינות, וצ"ע.

גדר וטעם איסור עשיית מלאכה בט"ב

רמ"א סי' תקנ"ד סכ"ב: ונהגו להחמיר עד חצות בכל מלאכה שיש בה שיהוי 
וכן ראוי לעשות לכל אדם כדי שיראה מתענה, שאם  קצת. הנה בכל בו כתב 
יעשה אדם מלאכה לא ירגיש בתעניתו מתוך טרדת מלאכתו, עכ"ל. ונראה כוונתו 
כמש"כ הלבוש שהוא כדי שלא יסיח דעתו מן האבילות, ולכך שייך זה דוקא בת"ב 

ולא בשאר תעניות.

יוכל להתענות.  ועוד שאפשר מתוך טורח המלאכה שלא  וז"ל:  עוד כתב שם 
ולפי"ז לכאורה במלאכה שאין בה טורח מותר, אולם בדרכי משה כתב בשם 
התרוה"ד דאין חילוק בין מלאכה שיש בה טורח או לא, אלא אם יש בה שיהוי 
אסור ואם אין בה שיהוי מותר, וכך פסק ברמ"א, והטעם לזה מבואר בתרוה"ד 
עינוי שאינו משתעשע  יש  הביטול מלאכה  הוא שע"י  לאיסור מלאכה  דהטעם 
במלאכה, ולכך כל מלאכה שיש בה שיהוי אסורה, ואין טעם זה שייך כלל להטעם 
הראשון שהביא הכל בו מצד עצם היסוד, עפמש"כ בשם הלבוש שהוא כדי שלא 
יסיח דעתו מן האבילות, דלהכל בו אין עינוי בעצם ע"י הביטול מלאכה, וכמבואר 
בלשונו דהוא רק כדי להרגיש העינוי, והיינו כמשנ"ת שלא יסיח דעתו מן האבילות, 
ואילו להתרוה"ד עצם הביטול ממלאכה יש בו עינוי, וכפי שביאר הא"ר בס"ק 
כ"ו בדעת התרוה"ד דקאי אאותן שרגילין במלאכה שהבטלה קשה להן, ושו"ר 
שם שהאריך לחלק בין טעם התרוה"ד לטעם הלבוש וכמשנ"ת, ורק שהוא הביא 

לטעם הלבוש בשם הברטנורא יעו"ש.

ויש להעיר דבחוט שני הל' שבת ח"ד עמ' ר"ס כתב וז"ל: אדם שעובד במשך 
השנה וע"י עבודתו יגיע למצב שאינו יכול להתענות, נראה דאינו מחויב לבטל 
עבודתו משום זה, אלא דנידון זה תלוי במכניס עצמו לאונס, עכ"ל. ואין ברור מה 
דעתו להלכה, אולם יש להביא ראיה מהכל בו שפירש הטעם לאיסור מלאכה 
בת"ב שהוא משום חשש שלא יוכל להתענות מחמת טורח המלאכה, ומבואר א"כ 

דדוקא בת"ב חששו לזה אבל בשאר תעניות לא. ודו"ק.

יוסף אלחנן גרינברג - רכסים

בהיתר לילך בנהר להקביל פני רבו או אביו ואילו רב לתלמיד לא

א. בשאלות למעשה נשאלו חו"ר כוללי אליבא דהלכתא על רב שבא לדרוש 
והיה שם ממטרות שכל העובר בשביל המבוא לביהכנ"ס  בביכנ"ס בליל ט"ב, 

נרטב מהם, האם הדבר מותר או לא.

יש שהבינו השאלה מצד הנקודה דרב ההולך לתלמיד, וא"כ משמעות ההלכה 
שאין בזה היתר כלל. אלא שהשאלה היא שההיתר המבואר הכא הוא לא רק 
בהליכת תלמיד לרבו, אלא ה"ה לכל דבר מצוה כדאיתא בשו"ע, וא"כ כל מי שבא 
לדרוש הוי ליה דבר מצוה, ומה איכפ"ל שזה רב לתלמיד, וא"כ בכלל לענין מה כ' 

המ"ב דדוקא תלמיד לרב ולא להיפך.

ב. וצ"ל דמה שמבואר דרב לתלמיד לא הקילו מיירי שאינו זמן אמירת השיעור 
עכשיו, דבכה"ג ודאי משרא שרי ליה, והוא פשוט, אלא באותו האופן שמיירי לענין 
תלמיד לרבו שכ' המ"ב דההיתר הוא שמא ישמע ממנו ד"ת, ומאי שנא אי מיירי 
בהולך לשמוע ממנו השיעור הקבוע או המיוחד שנקבע ליום זה, אלא מבואר 
דמיירי שהולך אליו סתם בשביל לראות פניו, דומיא דאביו שלא מוזכר כלפיו ענין 
הלימוד או תורה, רק עצם הקבלת פניו הוי מצוה. ועל כה"ג אמרי' דדוקא תלמיד 
לרב, אבל רב לתלמיד אין בזה היתר, ואם בשביל שאולי התלמיד יזקק לאיזה 
עזרה או סיוע בלימודו או חיזוק רוחני אמרי' דיבוא הוא אל הרב, אבל באופן 
המדובר שהרב בא לדרוש אין בזה שום חסרון, דרב ההולך אצל התלמיד דשפ"ד 

להירטב עבור זה וכנ"ל.

ג. ומזה נתעורר ספק לענין מי שיש לו חברותא ללמוד ביום ת"ב הענינים מותרים 
שאין כאן רב ותלמיד רק גברא מסייע לחבריה, אי גם בזה התירו לו לעבור במים 
להגיע לחברות שלו, דסו"ס הוי דבר מצוה אמיתי ובפרט חברות כזו, דאו חברותא 

או מיתותא, או שנאמר דלזה לא התירו.

ד. וא' הת"ח בכולל רצה לאסור בכה"ג ממה שכ' המ"ב )סקכ"ג( דאם שניהם 
שוים אסור, והיינו חברותא זל"ז, אבל להנ"ל י"ל דכ"ז כ' המ"ב דקאי באופן שאי"ז 
הזמן המיועד ללמוד, ובודאי מחכימים זל"ז, וכדרך ת"ח שבבבל שמאירים זל"ז 
בסוגיא, ומה"ט מבואר בשלהי אלו מציאות דהיו קמים זה לפני זה או מקרעין 

זע"ז, כה"ג שפיר י"ל דהוא בכלל דבר מצוה שהותר לילך במים עד צוארו בת"ב.

ה. אלא דאכתי יש לדון על עצם המציאות של חברותא בלימוד דברים המותרים 
בת"ב, דהמ"א הביא )סי' תקנ"ד סק"ב( מהל' אבלות דשם מבואר שגם בדברים 
המותרים לאבל ללמוד זהו דוקא בינו לבין עצמו, אבל ללמוד עם אחרים אסור, 
וביאר הטעם ביד אפרים )סי' תקנ"ד מ"א סק"ב( דיש בזה משום שמחה כשלומד 
יחד, וא"כ י"ל דה"ה לענין לימוד בחברותא, ובפרט אם זו חברות שיחד לומדים 
וחידושים  התורה  משמחת  הרבה  בזה  שיש  תורה  של  לאמיתה  ובניצוח  בעיון 

בסוגיא, ובודאי יבוא לידי שמחה.

ו. אלא שמה שנהוג בכמה מקומות שמוסרים שיעורים הן באגדה ובמוסר, הן 
ללא  לעצמם  ההלכה  פסקי  בהוראת  דמיירי  י"ל  אבלות,  הלכות  כגון  בהלכות 
לימוד  הוי  סוגיות ההלכה, דכ"ז  וטעמי ההלכה כשאר  פלפול ביסודות הסוגיא 

בעיון שאסור ביום זה.

חננאל יאקב - רמת שלמה

איזה מלאכות אסור
ברמ"א כתב דהמנהג שלא לעשות מלאכה הוא דוקא מלאכות שיש בהם שיהוי, 
אבל מלאכות שאין בהם שיהוי מותרות כגון הדלקת הנר וקשירה וכד'. ובפוסקים 
נקטו דבכלל דבר שיש בו שיהוי הוא כל תיקוני בגדים למיניהם דאסורים. וכן 
שטיפת כלים לפני חצות אסורה בכל אופן, דג"כ נכלל בזה ]אולם לאחר חצות 
מיוחד.  צורך  אין  ובצונן אם  להימנע אפי' אחר חצות  ויש שכתבו  בצונן,  מותר 

ובשו"ת מחזה אליהו מביא עצה ללבוש כפפות גומי, ואז מותר אפי' בחמין[.

אופני ההיתר
ע"י עכו"ם שרי לעשות מלאכה, וכן בדבר האבד מותר אפי' ע"י עצמו, ולכן לחלוב 
הפרות אם הוא דבר האבד מותר אפי' ע"י עצמו וכמו שכתב הגר"א, ואם הוא אינו 

דבר האבד מותר ע"י עכו"ם )ביה"ל ד"ה אם אפשר וכו'(.

הגבלות בהיתר
אם יש יריד או שיירות באים ורוצה לקנות מהם או למוכרם והוי דבר האבד, בזה 
היתרו רק ע"י עכו"ם ולא ע"י עצמו, והטעם בזה במשנ"ב ביאר כיון דמסיח דעתו 
מן האבילות, ובא"ר )מובא בביה"ל( ביאר כיון דהוא בפרהסיה ולרבים לכן לא 
הקילו כי אם ע"י עכו"ם, וכן פרקמטיא להרויח ולהשתכר אסור אפי' ע"י עכו"ם 

כיון דאינו דבר האבד, ולא התירו אפי' ע"י עכו"ם כיון דהוי פרסום )שעה"צ נ'(.

וכן לבנות בנין אסור אפי' ע"י עכו"ם כיון דאוושא מילתא, כל האמור להיתר 
לעיל הוא דווקא בעושה דרך עראי, אבל הקובע עצמו למלאכה אפי' אחר חצות 
ואפי' במקום שנהגו לעשות מלאכה אינו רואה סימן ברכה מאותה מלאכה כיון 
שמסיח דעתו מן האבילות )שו"ע סעי' כ"ד - ובמשנ"ב שם(. ברם בס' אורחות חיים 
)ספינקא( כתב בשם ספר עמודי אור דהמחבר איירי באדם בינוני שיש לו לאכול 
דבזה אינו רואה סימן ברכה, משא"כ באדם עני איזה סימן ברכה לא יראה במה 

שאוכל כשהוא רעב.

כתיבה בת"ב
בביה"ל ד"ה ע"י עכו"ם כותב דהא"ר כתב בשם שיירי כנסת הגדולה דיש להקל, 
אולם המטה יהודה כתב דהוא כמו חול המועד, דבדבר האבד או הפסד שרי. 

ולמעשה יש שהיקלו אחר חצות היום, כדעת המקילין )פסקי תשובות(.

וראיתי בספר הנפלא משנה אחרונה דשטיפת כלים ע"י מדיח כלים שרי, דלא 
מקרי דבר שיש בו שיהוי.

איסור עשיית מלאכה כשיבנה המקדש
ולא  מלאכה  עשיית  איסור  ג"כ  יהיה  לכאורה  המקדש  דכשיבנה  להדגיש  יש 
מטעמיה, דת"ב האיסור משום שלא יסיח דעתו מן האבילות, ולעתיד יהיה האיסור 
משום יו"ט, ואע"ג דלכאורה לא יאסרוהו כמו יו"ט ממש דיש לדון בזה משום בל 
תוסיף, אולם עכ"פ כמו בפורים במקום שנהגו יהיה אסור בחלק מהמלאכות, ויש 

לדון בזה. יה"ר שנזכה לראות בקרוב בנחמת ציון ועריה, אמן ואמן.

מאיר כהנא - חיפה

ההולך להקביל פני רבו או אביו
כתב השו"ע )סי' תקנ"ד סעי' י"ב(: ההולך להקביל פני רבו או אביו או מי שגדול 
ממנו או לצורכי מצוה, עובר במים עד צוארו ואינו חושש, וכן בחזרה מותר. מבאר 
המשנ"ב )ס"ק כ"ג( שאפי' שאין חיוב קבלת פני רבו בחול, מ"מ מצוה איכא שמא 
ישמע ממנו איזה דבר תורה. וצ"ע שהרי ת"ב נאסר בלימוד התורה הק' שמשמח.

ושאלתי חברים מקשיבים ותי' בשני אופנים:

אבלות,  ובדיני  ת"ב  בהלכות  שימוש  כגון  המותרים,  דברים  ללמוד  שהולך  א. 
הנצרך  פסק  כל  להורות  שמתיר   )10 בדרשו  )מובא  המהרש"ך  לדעת  ובפרט 

למעשה בת"ב, והמשנ"ב שהזכיר חולה משום שזה ההוראה השכיחה בת"ב.

ב. שהולך לצורך לימוד אחר ת"ב, והנפק"מ האם התירו גם ללכת ללימוד אחר 
ת"ב, ובפשטות השו"ע לא חילק בזה. ולכאורה ה"ה שמותר ללכת לאביו לקיים 
מצות כיבוד אב, ובפרט בנצרך לעזרה שלו, שהשו"ע התיר לצורך מצוה ואפי' 
לצורך אחר ת"ב. ולכאורה משמע שאסור ללכת ללמוד עם חברותא, שבשניהם 
שוין אוסר המשנ"ב, וצ"ע למעשה באופן שמרגיש תועלת מכך האם נחשב כלומד 
מרבו שמתעלה בלימוד עי"ז, ובפרט דאם ימנע מלימודו בלי חברותא, וצ"ע בדין 
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שאסור לרב ללכת לתלמיד, והרי מצינו בחז"ל שאמרו מתלמידי יותר מכולם, פי' 
שזה עזר לן בלימוד, א"כ למה נאסר, אמנם המשנ"ב הביא הטעם שאם תלמידו 
צריך לו ילך הוא אצלו. וראיתי במשנ"ב משנה אחרונה ובהערה ל"ז שהביא מח' 
האם ביוה"כ הליכת הרב אצל תלמיד שמחדדו, ובפרט לדעת הט"ז )שם( שבאם 
אין הרב יכול ללכת לתלמיד מותר לרב ללכת, שכל הטעם של המשנ"ב כאן הוא 
שהתלמיד יבוא לרבו, לפי"ז דא"א צ"ל מותר, ויש לעיין האם האוסרים שביוה"כ 

האם יתירו בת"ב בא"א.

דניאל וייספיש - חיפה כרמל

בענין אמירת י"ג מידות דרבי ישמעאל בט' באב

בשו"ע )סימן תקנ"ד ס"ד( פסק, דמותר לקרות מדרש דרבי ישמעאל בט' באב. 
ומקור הדברים בטור, וז"ל: "כתב הרמב"ן, נהגו קצת העם שלא לקרות פרשת 
הקרבנות ומשנת איזהו מקומן ומדרש רבי ישמעאל בבית הכנסת, לפי שאסור 
לקרות בתורה. ואינו נראה, לפי שאין לנו איסור בסדר היום, שהרי קורין קריאת 
שמע ומברכין לפניה ולאחריה, וכן קורין בתורה ומפטירין בנביא. ופרשת הקרבנות 

ואיזהו מקומן כנגד התמיד תיקנום, ואומרם כדרכו ואינו חושש".

ויש להעיר, שהנה בטעם שתיקנו לומר מדרש דרבי ישמעאל, כתב הטור )סימן 
מידות  י"ג  ישמעאל של  דרבי  וברייתא  איזהו מקומן  לשנות משנת  "וקבעו  נ'(: 
אחר פרשת התמיד, משום הא דאמר רב ספרא )קידושין ל'.( לעולם ישלש אדם 
שנותיו, שליש במקרא שליש במשנה שליש בתלמוד, ומדרש של ברייתא דרבי 
ישמעאל הוי במקום תלמוד, שהמדרש כתלמוד. ועוד, שהיא תחלת תורת כהנים 

שהוא ראש לכל הקרבנות קבעוה אצל הקרבנות".

ולפי זה קשה, שברייתא דרבי ישמעאל נתקנה בשביל לימוד תלמוד, ואיך נדמה 
והטור אכן לא כתבו בתשובתם להתיר לקרוא  והרמב"ן  היום.  זה לשאר סדר 
מדרש דרבי ישמעאל, והיה מקום לומר שמה שהתירו לומר בסדר היום, אינו כולל 
מדרש דרבי ישמעאל. וכפי הנראה על כרחין לומר בדעת השו"ע שהתיר לומר 
ברייתא דרבי ישמעאל, שמאחר שהיא תחלת תורת כהנים וראש לכל הקרבנות, 

הו"ל כקרבנות שהם בכלל ההיתר של סדר היום.

ואין להקשות שעדיין לטעם ראשון של אמירת ברייתא זו שכתב הטור, שהוא 
בשביל לקיים לימוד שליש בתלמוד, יהיה אסור לומר ברייתא זו, דכבר מבואר 
נ'( דב' הטעמים הם טעם אחד, דהטעם לאמרה משום שליש  בפרישה )סימן 
בתלמוד, אלא דקשה ליה למה תקנו ברייתא ולא פלפול מסוגיית הגמרא, משום 

הכי אמר הטור שהיא תחלת תורת כהנים.

יעקב שלזינגר - חיפה

הערות קצרות בסימן תקנ"ד

לענין  תלמיד  אצל  רב  גבי  לקולא  פשטינן  בת"ב  אי  נסתפק  תקנ"ד  סי'  בב"י 
רחיצה, וכ' דשמא החמירו בו משום דהוי תקנת נביאים, והיינו הנדון אם דברי 
קבלה כד"ת לד"ז. ולכאו' הוא סוגיא ערוכה בפסחים נ"ד בפלוגתא לענין ביהמ"ש 
דת"ב, דגם התם הענין בספק דברי קבלה וקי"ל דאסור. וצ"ב שם בסוגיא דמבו' 

דאף למאן דאסר ספיקו מותר, והיינו אם אינו יודע יום חלותו, ע"ש בתוס', וצ"ע.

משנ"ב סי' תקנ"ד סקכ"א: משום רו"ר השורה על הידים כו'. הטור הכא כ' הטעם 
בהדיא משום דדמי לטבילה של מצוה שהותרה, וכן הביא הב"י מהרמב"ן והר"ן, 

וצ"ע למה נטה שם מטעם זה, ובסוף הס"ק הביא כן ממטה יהודה, וצ"ע.

משנ"ב שם: ולכן נ"ל שלא יברך ענט"י. צ"ע דאם נחלק הגר"א אדינא דש"ע 
דאין נוטל לשחרית, א"כ לא יטול כלל בשחרית ולא רק בלי ברכה, ושמא בזה יש 

לתפוס כהש"ע, ורק לענין ברכה מחמיר, וצ"ע בכ"ז.

משנ"ב סי' תקנ"ד סקכ"ג: דאפי' דחיובא ליכא בחול כו'. משמע דבשבת איכא 
חיובא כברגל, ועמ"א סי' ש"א סק"ז שם שכ' דרק ברגל הוא חיוב, ובשבת איכא 
מצוה. וצ"ע בדבריו, דמ"ש הכא דאף בכל יום איכא מצוה, והריטב"א בר"ה ט"ז 
בדוכתה כ' דדינא קאי גם בכל יום, והכל לפי מידת ריחוקו מרבו, וע"ש דמיישב 
מיהו  ושבת,  בחדש  לבא  רגילה  היתה  דהיא  כו',  חודש  לא  לה  שהקשה  מה 
ועי' מה שמיישב הפמ"ג.  וכה"ק הא"ר,  כן,  להמ"א שלא חילק לפי הריחוק ק' 
ובד' הריטב"א מבו' דאין הענין דוקא בימים מקודשים כמ"ש בנודע ביהודה או"ח 
תנינא סצ"ד ע"ש, וע"ש דבזה"ז ליכא חיובא כלל. מיהו דינא דהכא א"ש דמצוה 
מיהו איכא, ובזה מיושב מה שמקשים ע"ד מסוכה דף י' ע"ב דמבו' דאיכא עוסק 

במצוה בזה, ולק"מ כמבו'.

סי' תקנ"ד סעיף י"ד בהגה: ומותר לשרות. לכא' יסוד הדין מבו' גם בהא דסעיף 
י"א דמעביר ידיו הנגובות על עיניו דאינו טופח ע"מ להטפיח, ואפשר דמש"ה לא 
הביא המחבר דינא דהכא אף דהוא גמרא ערוכה והביאה הטור, וזה ביאו"ד המ"ב 

לענין דמותר לנגב אף פניו ידיו ורגליו, כדינא דהכא. ועי'.

הטור הוכיח הא דמותר לרחוץ להעביר הזוהמה, דלא אסרו אלא לתענוג, מהא 
דמי שיש לו חטטין כו', וצ"ע דביו"כ מבו' דאסור לסוך להעביר הזוהמה ]ובת"ב 
התיר בבה"ל ע"ש[, וא"כ אין ראיה משם להתיר ברחיצה של זוהמה, ושמא הוכיח 

רק ליסוד הענין, וצ"ע.

סי' תקנ"ד סעיף ט"ז: נעילת הסנדל דוקא של עור כו'. עי' שע"ת בשם הפנים 
הבית  נעלי  ברוב  להחמיר  יש  דכמו"כ  נראה  ולפ"ז  כו',  להחמיר  דיש  מאירות 
שבזמנינו שאין מרגיש בהם יחף, וצ"ע לדינא. והמ"א כ' בשם הב"ח שמחמיר לילך 

יחף לגמרי.

אברהם פורוש - מעלות דפנה

ללמוד בחברותא בט"ב בדברים הרעים

שו"ע סי' תקנ"ד: אסור לקרות בד"ת, פש גבן לברורי האם מותר ללמוד בחברותא 
בט"ב בדברים הרעים כגון יו"ד ה' שמחות וכיוצ"ב.

כ' הטוש"ע יו"ד סי' שפ"ד ס"ד וה"מ בינו לבין עצמו, אבל אינו לומד עם אחרים, 
הא קמן דאסור ללמוד בחברותא אלא בגפו יבוא ובגפו יצא. ויש בנ"ט להביא 
מ"ש החיד"א בברכ"י ראיתי לאחד מהגדולים בימי אבלו שהיה לומד בה' אבילות 
בעיון נמרץ בינו לבין עצמו, ומה שמחדש בענין שקו"ט או דין כותב ומעלה על 
ספר על הנייר ועל הדיפתרא, ולי ההדיוט לאו שפיר עבד, דודאי כיון שמעמיק 
בעיונו ומחדש אין שמחה לבעל התורה גדולה ממנו, ולא התירו אלא ללמוד פשטי 
הדינים והשמועות )מרן הרמ"א(, וכ"כ האחרונים בפי' גבי ט"ב, ופשוט בעיני וכבר 

גיליתי דעתי הקצרה לפני הגדול הנזכר ושתק לי - ברכי יוסף, ע"כ. 

יעקב אליהו - תל ציון

לימוד התינוקות בתשעה באב

סי' תקנ"ד סעיף א' ומ"ב ס"ק ב', ועם תינוקות אסור ללמוד אף דברים הרעים, 
ושלא  אסור,  וגמ'  חומש  כגון  להם  הקבוע  לימוד  אמנם  מותר,  ולט"ז  ולמ"א 
בדברים הרעים אף הט"ז מודה שקטן אסור ששמחה היא לו. וצ"ע באיזה גיל של 
קטן מדובר פה, שהרי לעיל סי' תקנ"א )סעיף י' ס"ק ע'( לענין כוס הבדלה לרמ"א 
נותנים לתינוק שהגיע לחינוך, ודווקא שלא הגיע להתאבל על ירושלים, משמע 
קטן מגיל חינוך עד גיל שמתאבל על ירושלים מותר היכן שיש מצוה, וה"ה לענין 

לימוד שאין העולם מתקיים אלא על הבל פיהן של תינוקות של בית רבן.

בשר עופות ודגים בסעודה המפסקת

בשו"ע סימן תקנ"ד ס"ד אוסר אף בשר עופות ודגים בסעודה מפסקת, והטעם 
מצד מנהג, ובדגים שיש מקומות שדגים בכלל בשר, וג"כ עולה על שולחן מלכים, 
ושמחה הוא לאיש באכילתו. ובשו"ת שבט הלוי )ח"ג סי' י"ח( כתב דאף אפשר 
לצאת באכילת הדגים סעודת יו"ט ופורים וברית מילה שבהם יש חובת שמחה, 
ונתקשתי מדוע בתשעת הימים לנוהגים מר"ח שלא לאכול בשר בסימן תקנ"א, 
כתב המחבר שלנוהגים איסור אסור ג"כ בבשר עוף ובשר מלוח וכו', ומדוע לא 
אוסרים להם אף דגים, שיש מקומות שנחשב בכלל בשר. אפשר שמדוקדק לשונו 
של משנ"ב שנן ב' טעמים לאסור בסעודה מפסקת: א. יש מקומות שנכלל בכלל 

בשר. ב. עולה על שולחן מלכים, וסעודה זו ענינה ליעשות בשפלות.

אוריאל אמינוב - רכסים

נעילת הסנדל בהולך בין הנכרים

במ"ב סי' תקנ"ד ס"ק ל"ד כ' דהמהלכים בין הנכרים יכולים שלא לחלוץ נעליהם, 
והטעם משום שילעגו עליהם. וצ"ב דבסימן א' מבואר ברמ"א שלעולם אדם לא 

ימנע עצמו ממעשה טוב מפני המלעיגים עליו.

יצחק רפול - אלעד

כשרבים צריכים לו מותר להורות דין

במשנ"ב סי' תקנ"ד ס"ק ה' מבואר שאם רבים צריכים לו מותר להורות דין, וצ"ב 
שביו"ד סימן שפ"ד מבואר בש"ך שמלמד שהוא אבל יכול ללמד תלמידים מפני 
לו, אם כן למה בתשעה באב אסור למלמד ללמד )לפי הט"ז  שרבים צריכים 

שהאיסור מצדו(.

אופיר חדד - אלעד

יולדת לאחר שבעה

מ"ב סי' תקנ"ד ס"ק ט' כתב דמעיקר הדין יולדת לאחר שבעה צריכה לצום, וכל 
ההיתר נאמר דוקא בתוך שבעה. ויש לדון בתשעה באב שחל בשבת ונדחה ליום 
ראשון וילדה בשבת קודם לכן, האם בכה"ג חייבת לצום משום שעבר שבעה, או 
שזה חוב רק למי שהיה חייב לצום, וכן יש לדון כה"ג בקטן שהיה פטור בשבת 

וביום ראשון הוא גדול.

יהושע גלעדי - אלעד

רוחץ הבשר ועל ידי זה גם הידים

סי' תקנ"ד סעיף ט': אם רוחץ הבשר ועל ידי זה גם הידיים מותר, שאין זה רחיצת 
תענוג. ויש לדון בזמנינו שיש "כפפות", האם נאמר שיצטרך להניח כפפות, ולא 

להכניס ידיו למים כדי להימנע מכל רחיצה כשאפשר.

בנימין ספטנר - אלעד

נטילת ידים בבוקר עד קשרי אצבעותיו

סי' תקנ"ד סעיף י': כשנוטל ידיו בבוקר יטול עד קשרי אצבעותיו ולא כל ידיו. 
ובפשטות הדברים משום שזה תענוג, וצ"ב הרי מה שנוטלים כל היד בבוקר זה 
משום שפוסקים כך להלכה, שדין נטילת ידיים צריך על כל היד ולא רק עד קשרי 

אצבעותיו.

יהושע גוטליב - אלעד

ברכת על נטילת ידים שחרית

בשו"ע סי' תקנ"ד סעיף י' לא מוזכר האים צריך ליטול גם בברכה או לא, ולעומת 
זאת בהלכות יום הכפורים בסימן תרי"ג סעיף ב' מבואר להדיא שכן צריך ליטול 
ידיים בברכה, ויש לדון האם בתשעה באב סמך על דבריו בהלכות יום הכפורים 

או שיש לחלק.

אביהוא לוי - אלעד

ההולך להקביל פני רבו מותר לעבור במים עד צוארו

כתב הטור סימן תקנ"ד סעיף י"ב: ההולך להקביל פני רבו מותר לעבור במים עד 
צוארו ואינו חושש. וגבי הרב לתלמיד, יעוין בב"י שמנסה לתרץ מדוע אסור לילך 
הרב לתלמיד. והק' התורת חיים הרי אסור ללמוד, וכן אסור להורות אלא הוראה 

הצריכה ליום, ותירץ דהולך היום בשביל ללמוד עימו מחר.

ולענ"ד נראה לתרץ שהוא הולך לרבו בשביל ללמוד את הוראות היום, כגון מי 
יצום וכן מה מותר ללמוד, ועפי"ז מתורצת קו' הב"י שרק התלמיד לרב שיש לו 

ללמוד הוראות הותר לו, משא"כ הרב לתלמיד שאין לו מה ללמוד.

אביתר יצחק מלכה - עפולה

איסור נעילת הסנדל בת"ב

קיי"ל בשו"ע סי' תקנ"ד סעיף א' וסעיף ט"ז דנעילת הסנדל אסורה בת"ב, ויש 
לחקור בטעם האיסור האם הוא משום שצריך לענות את עצמו, ולכן כשהולך 
בלי מנעלים ועי"כ מרגיש כל אבן וכואב לו ומצטער, או דלמא דאינו ענין של עינוי 
אלא מדיני "אבלות", שאדם צריך להרגיש ולהראות עצמו "אבל" בת"ב בגלל 
לילך  דכמו שצריך  "כבוד",  מנעלים מצד  ללבוש  אסור  ולאבל  ביהמ"ק,  חורבן 
עם בגד קרוע להראות אבלות, ה"ה שצריך ללכת יחף בלי מנעלים שזה מראה 
של אבל, אך אינו ענין לעינוי, ונ"מ ביושב שאינו הולך, ועוד נ"מ בנעלים נוחות 
שאינם עור. ולכאו' יש להוכיח מהמ"ב )סי' תקנ"ד ס"ק ל"ו( כהצד השני, דכתב 
שם היושבים בחנות ודאי אסורים, הרי חזינן שאע"פ שאינם מהלכים אלא יושבים, 
ובכ"ז אסורים בנעילת הסנדל, על כרחך טעם האיסור אינו משום עינוי דוקא אלא 

משום אבלות, דכך נראה אבל ללא מנעלים.

ועוד ראיה, דהמ"ב )בס"ק ל'( כתב שנעל מעץ אע"ג דמגן על רגלו וגם עשוי 
בצורת מנעל ממש מותר, ואפי' שאינו מרגיש עינוי, ועל כרחך טעם האיסור הוא 
משום "אבלות", ואבל לא הולך עם מנעל של עור דוקא, אבל נעלי גומי או עץ וכדו' 

שאינם של עור אבל כן הולך דאינם נעלים חשובות, ולכן מותר אע"פ שהם מגנים 
על רגליו ואינו מרגיש הרצפה.

ביום  אבל  אבלות,  מדין  שגדרו  בת"ב  הסנדל  נעילת  באיסור  לדון  יש  זה  וכל 
הכיפורים שגם אסור בנעילת הסנדל שם ודאי אינו ענין לאבלות אלא מדין עינוי 
דוקא, ולכן יש מקום יותר להחמיר ביו"כ ללכת יחף, ואפי' בלי נעלי גומי או של עץ 
וכדו' משום שצריך לענות את עצמו, וכמ"ש בתורה תענו את נפשותיכם, ומה"ט 
המ"ב לקמן )בסי' תרי"ד ס"ק ה'( מביא יש מחמירים אפי' בעץ שאינו מחופה 
בעור ועשוי מלבד, ומי שאפשר לו נכון להחמיר ע"ש, ואילו בהלכות ת"ב המ"ב לא 
הביא שיש להחמיר, ואולי משום שחילק בסברא זו, ולא רק משום שת"ב דרבנן 
ויו"כ דאו', ובמ"ב לקמן סי' תרי"ד סק"ה מדויק שביו"כ צריך להחמיר דצריך לענות 
את עצמו, וראה בשע"ת כאן )סי' תקנ"ד ס"ק י"א( דיש להחמיר גם בת"ב ללכת 
יחף, וכן כתב בב"ח, וס"ל דהוי מדין עינוי. ובגמ' יומא עח: משמע בפשיטות שרק 

נעל של עור נקראת מנעל, ולכן מעיקר הדין מותר בשאר סוגים שאינם של עור.

יוסף חיים ווייל - רמת בית שמש

לרחוץ ידיו בחמין

מ"ב סי' תקנ"ד סקל"ט: ולפ"ז אסור ג"כ לרחוץ ידיו בחמין שגם זה קרוי צינעא, 
עכ"ל. אבל בצונן משמע דמותר אפילו פניו ידיו ורגליו, והטעם משום דרחיצה 
בצונן אינה אסורה כלל משום אבלות, דהא אבל מותר לרחוץ בצונן, אלא רק 
מטעם עינוי ביוה"כ ובת"ב, ומ"מ אסור לרחוץ כל גופו אף בצונן, וע"כ אין לטבול 

בשבת זו )כל זה שמעתי מהגר"צ ובר(.

ונראה דאף טבילת עזרא בכלל זה דלא התירוה אלא בתשעת הימים, דאיסור 
רחיצה אז הוא רק ממנהגא, ובמקום מצוה לא נהגו להחמיר, משא"כ בת"ב שחל 

בשבת דאסור מדינא להי"א.

אכן בעיקר דברי המ"ב יש לעיין, דהא ת"ת לא נאסר בשבת זו )כמש"כ בסו"ס 
תקנ"ג( אע"ג דהוי דברים שבצינעא, וא"כ אפשר דדוקא בתשמיש נהגו כמהר"ם 
לאסור ולא ברחיצה, ומש"כ שמכריזים דברים שבצינעא נוהג נמי קאי אתשמיש 
לחודיה. ובעיקר המחלוקת שהביא הטור בזה נראה דהאו"ז סובר דהדחיה של 
ת"ב הוא רק בגדר דחיה, אבל עצם האבילות שייכת גם בשבת שהוא ט"ב, אבל 
הרא"ש והרמב"ן סוברים דבשבת זו אין שייך דיני האבלות כלל משום דהתענית 
נקבעה מעיקרא ליום ראשון שהוא עשירי, ובשבת לא תיקנו כלום מעיקרא. ונפ"מ 
מזה למה שדנו באחרונים לגבי נער שנעשה בר מצוה ביום א' שהוא עשירי באב 
אם הוא מחויב להתענות בו או שלא, די"ל דהוא פטור מכיון שביום ט' היה קטן 
עדיין א"כ לא חלה עליו חובת התענית, אבל לדעת הרמב"ן והרא"ש ה"ה חייב, 
דעתה בא חיוב התענית ולא ביום ט'. ולפ"ז להנוהגים כהמחבר להקל בדברים 
שבצינעא יש לחייבו להתענות, אבל להנוהגים כהרמ"א בדברים שבצינעא אפשר 

דיש להקל בזה, וצ"ע.

יהודה בריקמן - נוה יעקב

האם ההיתר ללבוש מנעלים בין הגוים הוא אף לר"ת

שו"ע סי' תקנ"ד ס"א, במ"ב סק"א איתא "אך אותן ההולכים בין הנכרים ועוסקים 
במו"מ אחר חצות, אותן מותרין לנעול...". בדברי רבינו אלו טמון אוצר ויסוד גדול, 
דעי' לקמן סי"ז בהג"ה דההולכים בין העכו"ם מותרין בזה מפני הלעג ]ועיי"ש מ"ש 
רבנו )ס"ק ל"ו( בשם החיי"א, ודבריו נכוחים ומאירים עיניים[, ויוצא מדברי רבנו 
הכא דלא רק אלה שע"כ או מתוך אונס עוברים שם, ורק בכה"ג התירו האיסור 
החמור דלבישת מנעל בט"ב, אלא אף לר"ת הותר ללכת ]אפי' לצורך מו"מ[ לבין 

הנכרים וללבוש, ויש לעיין בדבר.

האם מותר ללמוד תורה בעיון בט"ב והערה בדברי המ"ב סק"ב

עי' ב"י )סי' תקנ"ד ס"ב( שהב"ד הרי"ף )ר' פרץ מקורביל בעל הגהות סמ"ק( 
ואח"כ  ]היינו שאוסר ללמוד תורה בעיון[,  פי' איוב דעמוק הוא  שאוסר ללמוד 
מביא תשובת מהרי"ל סי' ר"א ]לר' יעקב סגל מולין זיע"א[ דקאמר איני יודע מה 
הסתפקת בדבר, פשוט שמותר ללמוד פי' איוב, והא דצריך לעיין אדרבה עדיף 
טפי דמצטער בעיון, ועפי"ז פסק מרן זיע"א בשולחנו הטהור דמותר ללמוד פירוש 
)ואף עדיף דכמהרי"ל ס"ל( ללמוד תורה בעיון, והאחרונים  איוב, היינו שמותר 
]הט"ז ומ"א וש"א[ חולקים על פסק זה וס"ל להחמיר כדברי הרי"ף זיע"א, ולפ"ז 
היה נראה דלבני ספרד מותר ללמוד בט"ב בעומק העיון )וכ"כ במאמ"ר בסברא 
עי"ש(, ולמעשה צ"ע. ומ"ש המ"ב סק"ב "אע"ג דיש בו... אבל לישא וליתן בהלכה 
בודאי אסור ]מגן אברהם בשם מהרי"ל[, וכעי"ז כתב ג"כ הט"ז דאפי' במקום... 
אבל לא דרך פלפול", הנה מ"ש המ"א אבל לישא וליתן כהלכה בודאי אסור יש 
להסתפק בכונת דבריו, אך ממ"ש רבנו וכעי"ז כתב הט"ז... "אבל לא דרך פלפול", 
נראה דר"ל לישא וליתן בדרך עיון בהלכה אסור, וכך הבין רבנו המ"ב דברי המ"א. 
והדברים לי בריה קלה צע"ג, דעי' במקור דברי המ"א )תשובת מהרי"ל הנ"ל( 
]שמקור דבריו הם בדברי הרא"ש במו"ק פ"ג סי' ל"ז[ דרוצה לומר דלימוד תורה 
ברבים אסור עיי"ש. ובודאי דאלו דברי המ"א דלימוד תורה בחבורה בט"ב אסור, 
דבמילי דפרהסיא חמיר, ודע דכן הוא דהמ"א ס"ק אחרי זה כותב דאין ללמוד 
בעיון ופלפול, וצ"ע לפק"ד על דברי רבינו שהבין כן דברי המ"א, והשי"ת יאיר 
עינינו באור תורתו הק' אכי"ר. ואחר העיון החוזר בסוגיא ראה ראיתי במ"א ס"ק 
ה' שכתב וזל"ק: "הרהור - אע"ג דהרהור לאו כדבור, הכא טעמא משום שמחה, 
ובהרהור איכא שמחה )מהרי"ל שם(, וז"ל: דמה"ט אסור ללמוד איזו דרוש או 
קושיא ותירוץ אפי' בדברים הרעים מפני ששמחה הוא לו". ועי' בפרמ"ג )א"א ה'( 
וזל"ק: "פי' איכה ואיוב אע"ג דעמוק וחמור שרי )וליכא למימר איכה כדי נסבה, 
דעי' ב"י דאף הרי"ף מתיר פי' איכה, דרק באיוב קאמר דאסור משום דעמוק 
טפי(, אדרבה צער הוא לו, אבל קושיא ותירוץ שמחה היא לו, כמאמר החכם 
מי שלא טעם שמחת התרת הספיקות לא טעם טעם שמחה מעולם, וה"ה איזה 
קושיא ג"כ שמחה לו". עכל"ק. והנה את הצפונות אנכי מגלה, שבתחילה שחתי 
בדבר לפני חברי, והיו מהם שרצו לחלק כחילוקו של הפרמ"ג הנ"ל, ואנכי ביטלתי 
הדבר מכל וכל דאם מרן מתיר הלימוד העיוני כפי' איוב )ס"ב(, פשוט וברור שאף 
לומדים  נלמד,  נכוחה שכך העיון  ידוע לכל מעיין  ולפרק שרי, דהלא  להקשות 
ומקשים, שהמילים והפסוקים לא קשורים וכה"ג ומפרקים בסברא, וא"כ פשוט 
ששם בלימוד הגמ' שרי למילף כה"ג לשו"ע זיע"א, אלא שאח"כ הראוני הפמ"ג 
הנ"ל, ואודה שבהלה אחזתני מה החילוק הנ"ל. וכן ראה בספר שולחן גבוה )לר' 
יוסף מולכו זיע"א( שהביא דברי הב"י בשם הראשונים, וכתב בא"ד "דכיון דקי"ל 
הלכה כדברי המיקל באבל, סתם כמהרי"ל נגד הרי"ף ז"ל, והא למדת שכל הפי' 
של דברים הרעים מותר לקרותם בינו לבין עצמו ולא בינו לבין ת"ח אחר, דכשהם 
מתפלפלים ומנצחים זל"ז איכא שמחה טובא ואסור", עכל"ק. אתה הראת לדעת 
שאף בעומק העיון מותר ללמוד, "ולא חילוק ולא סילוק ידענא" בחילוק בין דבר 



קמד |  הערות והארות

עמוק שצריך לעיין לקושיא ותירוץ )שהיא גופא עיון כנ"ל(, והדברים צע"ג. ואכן 
היה נראה לי בריה קלה דגם המאמ"ר תמה על דבריהם, וכתב דהיכא דאי אפשר 
יש להקל, ולכאו' הוא פסק השו"ע שניתן להקל )ואולי אף לר"ת(. ואף בדברי 
המ"א מחמת גודל הקושי, אולי י"ל דלא אוסר ללמוד בעיון )אף באופן של שאלה 
ותירוץ(, והק' "ונ"ל דמה"ט אסור ללמוד איהו דרוש או קשיא ותירוץ אפי' בדברים 
הרעים", היינו לא שאסור לעיין ולמותיב ולמיפרק כדרך המעיינים, אלא דאסור 
ללמוד דרוש מוכן )כעין דרושי יערות דבש למיניהם(, וכן קושיא ותירוץ הכתובים 
בספרי המפרשים, דכיון דאין את העמל של העיון, ורק השמחה של בירור הסוגיא 
אוסר, אך לעיין לבד לא עלתה על לבו לאסור, והכי מדויק בלשונו ללמוד דרוש 
דמשמע מוכן )וגם זה חידוש של המ"א, דבפשטות במהרי"ל אין הדבר מוכרח( 
ואף מחודש מאוד הוא, מכח הקושיא לא מופרך כל כך לומר כן לענ"ד, וה' יאיר 

עיני בתורתו.

האם מותר ללמוד תורה בחבורה בט"ב

הנה בשו"ת מהרי"ל סי' ר"א ]עמ' שי"ח הוצאת מכון ירושלים[ דן בלימוד תורה 
בט"ב, ושם בחלק ראשון בסופו כותב "ודאי לישא וליתן לפניו דמפרסמי מילתא 
טובא אפשר דאסור, כדמפרש הרא"ש באבל", עכל"ק. ואלו דברי הרא"ש באבל 
)מו"ק פ"ג סי' ל"ז באמצעו(: "ולקרות בתורה גבי ת"ב אמרינן... וכן נהגו שהאבל 
קורא במסכת מו"ק ובהלכות אבילות, ובאבל רבתי משמע דאסור, דתני התם 
ת"ח שמת לו מת באין ויושבין לפניו ונושאין ונותנין לפניו בהלכות אבילות, ואם 
לא משיבם בשפה רפה והוא אינו שואל, ואם רוצה מדבר עצמו, ואם לאו אחר 
ובין עצמו מותר לשנות, אבל כשאחרים באים לישא  וי"ל דבינו  ידו,  מדבר על 
וליתן לפניו איכא פרסום טפי ואסור, ומיירי שאין רבים צריכי לו וכו', עי"ש". והב"ד 
המהרי"ל המ"א )ס"ק ד'(, ולכאו' ה"ה בט"ב דלימוד תורה בחבורה אסור, אא"כ 
רבים צריכים לו דשרי )בדברים המותרים(, וצ"ע מה הדין בחברותא )דאין צריכין 

זה לזה(.

ביאור במ"ב בקריאת התורה בט"ב

מ"ב סי' תקנ"ד סק"ז: "דלא גרע זה מקריא"ת והפטרה". צ"ע הא דברים המותרים 
נינהו "כי תוליד", וצ"ל דמיירי בקריא"ת והפטרת מנחה )ועי' סק"ח(.

האם יש חילוק בין קודם חצות לאחר חצות לגבי לימוד תורה

הנה במ"ב סי' תקנ"ד ס"ק ז' איתא ונוהגין לומר תהלים ושיר היחוד במנחה )עי"ש 
שעה"צ ח'(, אע"ג דאסור בת"ת כל היום, צריך לומר דסבירא לן כיון שהוא דרך 
בקשה שרי. ע"כ. הנה אנכי הצב"י הבנתי שאליבא דהמ"ב דרך תחינה שרי כל 
היום )ולא נכלל באיסור ת"ת(, ונהגו כן אחר מנחה, אך המעיין במקור הדין במ"א 
סק"ו מבואר "דכיון שהוא דרך בקשה שרי במנחה", והדבר צע"ג דכל דבר שהוא 

אסור מהדין אין חילוק בין קודם חצות לאחר חצות, וצ"ע. וה' יאיר עיני בתורתו.

האם מותר ליטול ידים לתפילה בט"ב

בטור סי' תקנ"ד ס"ח איתא "ומיהו טבילה של מצוה מותרת, ומותר לרחוץ ידיו 
לתפילה דהוי כטבילה של מצוה דכל חייבי...". ועי' בדברי מרן הב"י דכן פסקו 
הרמב"ם והרמב"ן כת"ק דחייבי טבילות שרי מטעם דטבילה בזמנה מצוה. והתוס' 
)ביצה י"ח: שבת קי"א.( פסקו כר"ח סגן הכהנים ]ר' חנינא בן אנטיגנוס[, דהנה 
נחלקו ת"ק ורבב"א בתענית י"ג. מה הדין לטבול ביוה"כ וט"ב, דת"ק ס"ל כל חייבי 
טבילות טובלין... וקאמר ליה רחב"א כדאי הוא בית אלוקינו לאבד עליו טבילה 
א' בשנה, והתוס' פסקו כותיה מטעם דבתלמוד דידן אין הכרע, ובירושלמי פסק 
בהדיא כותיה, ואנא עבדא איסתפקנא דבפשטות רחב"א לא פליג את"ק דטבילה 
בזמנה מצוה, אלא שאעפ"כ ס"ל דכדאי בית אלוקינו... דאל"ה ל"ל כדאי בית 
אלוקינו, בלא"ה אסור דמאי מצוה קעביד, ולפ"ז היה נראה לכאו' דלשיטת התוס' 
דפוס' כרחב"א אסור ליטול ידיו לתפילה בט"ב )דהא אפי' להושיט אצבעו במים 
אסור אם זה לא לצורך, ואם זה לצורך אף כל גופו מותר, ולא מצינו חילוק שחלק 
מהגוף מותר דהכל אסור, אלא או מותר או אסור(, וא"כ כיון שרחב"א ס"ל דאין 
היתר בטבילה אף שמצוה היא א"כ ה"ה נטילה לתפילה, אלא שראיתי לרבינו 
הב"ח דשידד עמקים בסוגיא זו וזל"ק: "לכאו' יראה... ונראה לומר דעיקר כוונת 
רבינו אינה רק להורות היתר לרחוץ ידיו לתפילה ולברכה מאחר דרחיצה זו לכו"ע 
הוי רחיצה של מצוה, ועד כאן לא פליגי עליה אלא דס"ל דטבילה בזמנה אינה 
מצוה, וכן ר"ח סגן הכהנים אינו חולק אלא מטעם דכדאי הוא בית אלוקינו וכו', 
אבל כל היכא דאיכא רחיצה של מצוה ליכא למ"ד שיהא אסור, ולפיכך לצורך 
תפילה וברכה דלכו"ע הוי של מצוה מותר לרחוץ", ע"כ. והמה ראו כן תמהו דמאי 
קאמר רבינו הב"ח אבל כל היכא דאיכא מצוה לכו"ע שרי, לכאו' זה בדיוק מה 
שבא לאסור ר"ח סגן הכהנים, דאי ס"ל דאסור משום שאינה מצוה מאי צריך 
יש  נראה מתחילה. אמנם  היה  כך  מי שרי,  ביוהכ"פ  בית אלוקינו, אלא  לטעם 
מקום איתי בס"ד ליישב דברי הב"ח, דעי' תוס' ביצה י"ד: דמיירו מסוגיא הנ"ל, 
וקאמרי דהיתר חייבי טבילות דוקא בזמנן, ולדידן דלא הוי בזמנייהו אסור, אלא 
שאח"כ כתבו ומיהו יש לחלק )ר"ל דאף שלא הוי מצוה שרי(, דהא חזינן לתנא 
)ביומא פ"ח.( דס"ל דבזמנה לא הוי מצוה, ואעפ"כ מתיר לטבול ביוה"כ אך בט"ב 
אסור, עיי"ש. וא"כ חזינן דאיכא מאן דס"ל דבזמנה לא הוי מצוה, ואעפ"כ מתיר 
ביוה"כ, וא"כ אפ"ל דהכי מפרש הב"ח לר"ח סגן הכהנים דס"ל דטבילה בזמנה 
לאו מצוה, ואעפ"כ מתיר ביוה"כ כההוא תנא ביומא פ"ח. )ואולי הוא הוא התנא(, 
אלא דבט"ב החמיר מטעם דכדאי בית אלוקינו, והיינו משום דלא הוי מצוה, כן 
היה נראה ליישב דברי הב"ח. אך צ"ע מנ"ל ללמוד כך התוס', דמאן יימר לן דר"ח 
סגן הכהנים לא פליג אף שמצוה מטעם דכדאי בית אלוקינו ]ולפ"ז לתוס' שפוס' 
כמותו אף נטילה תהיה אסורה לכאו'[. וחשיבנא למימר בס"ד דמפרש כן מטעם 
דאפושי פלוגתא לא מפשינן, דאי נימא דס"ל מצוה ואעפ"כ אסור דעה חדשה, 
ואי נימא דאסר כטעם דלא הוי מצוה דכדאי בית אלוקינו, אך ביוה"כ שרי אף 
שבזמנה לאו מצוה אתי כת"ק דיומא פ"ח. אך צ"ע דזה נגד פשט הסוגיא דפליג 
את"ק כסברתו דמצוה, ואעפ"כ אסור מטעם דכדאי בית אלוקינו... וצ"ע בסמ"ג 
איך למד ר"ח סגן הכהנים, וכעת אין הספר איתי ]ועי' בד"מ אות ה' דכתב דלענין 
טבילה מחמירים, אך רחיצה לתפילה או שאר מצוה כו"ע מודו דשרי, וכן הוא 
המנהג, ובדבריו יש כמה הבנות ואכמ"ל[, ואחר העיון בסמ"ג בס"ד ראינו שאין 

הכרח לא' מן הצדדים.

מה סיבת ההיתר בהקבלת פני רבו ומה הדין באביו

כתב השו"ע דמותר להקביל פני רבו בט"ב, וביאר המ"ב )ס"ק כ"ג( דאפי' בחול, 
ור"ל דלא רק ללכת בט"ב על דעת להקביל פני רבו בשבת שרי אלא אף לצורך 
חול, וביאר המ"ב הטעם דמצוה איכא שמא ישמע ממנו איזה ד"ת. ועי' במ"א 
מקור האי דקאמר "א"נ אפי' בחול ומצוה איכא", ופשטות הדבר היינו בהקבלת 
פני הרב אף בחול איכא מצוה, אך יתירא שבת על זה דאיכא חיוב, והא"ר הקשה 
עליו מהשונמית דקאמר לה בעלה כשהלכה בחול לאלישע הנביא זיע"א "למה 

את הולכת אליו היום לא חדש ולא שבת", ואי אמת דאיכא מצוה בהקבלת פני רבו 
אף בחול מאי קאמר, ומכח קושיא זו פי' הפמ"ג ]ובדרכו צעד רבנו המ"ב[ דמצוה 
דקאמר המ"א דיש בחול בהקבלת פני רבו, לאו היינו בהקבלת פני הרב אלא 
שמא ישמע מפיו ד"ת ]ולפ"ז חשיבנא מרישא דצ"ע אם גם באב ומי שגדול ממנו 
יהיה שרי לצורך חול, ולקמן נרחיב בזה אי"ה[. אך האמת ניתנה להיאמר דקושית 
הא"ר אינה מוכרחת שמכח זה נוציא הפשט, דאיכא למימר דאה"נ דאיכא מצוה 
ביום חול, אלא שהשונמית ע"ה לא היה דרכה מעולם ללכת בחול אלא רק בשבת 
וחודש דאיכא חיוב, ולכן אע"פ שמצוה בחול כיון ששינתה מהרגלה שאלה בעלה 
מדוע את הולכת, וק"ל. ולפי דבריו הכל אתי שפיר כפשוטו. ויש לעיין דבשלמא 
לפשט המ"א כמ"ש המחה"ש הנ"ל דשרי מטעם הקבלת פנים דאיכא מצוה אף 
בחול, פשוט ששרי אף באביו ובגדול ממנו, אלא לטעם הפמ"ג והמ"ב דשמא 
ישמע ממנו ד"ת יש להסתפק מה"ד באביו וגדול ממנו, דאולי דלהקביל פניהם 
דוקא לצורך שבת שרי לעבור במים בט"ב, דהלא אין מצוה בחול, ואין טעם להתיר 
שמא ישמע ד"ת )דהא אביו אפי' עם הארץ וגדול ממנו יש צד לומר דגם במנין 
ולאו דוקא בחכמה(, אלא שנראה להתיר באביו לכו"ע דכיבוד הורים מיהא איכא 
בהא, אך יש להסתפק בגדול כנ"ל, דאי נימא כדאמרינן בגדול לאן דוקא בחכמה 
אלא ה"ה במנין, למחה"ש שרי דמצות הקבלה איכא, וזהו פשט המ"א, ולפמ"ג 
ולרבינו אסור, וצ"ע. זה כתבנו מתחילה, אלא שאחר העיון בדיבוק חברים נראה 
שיכול מאוד להיות שגם באביו תהיה נפק"מ בין הפירושים, דהא כבוד רבו קדם 
לאביו )זה הביאו לעוה"ב...(, ואעפ"כ אין היתר אלא מצד שמא ישמע, אז א"כ 
באביו אם אין את הטעם הזה יכול להיות שלא יותר לעבור במים להקביל פניו 
בחול, לטעם המ"ב משום הפ"מ, ולטעם המ"א כדכתיבן )וכ"כ המחה"ש והבגד"י( 

שרי, וצ"ע.

אושר ניסנוב - נתניה

בגדר ת"ב נדחה

בסי' תקנ"ד סי"ט פסק המחבר דבשבת שחל בו ת"ב אין נוהג דברים שבצנעא, 
וכדעת הרא"ש והרמב"ן, והרמ"א החמיר כדעת האו"ז, וכמהר"ם מרוטנבורג שכ' 
להחמיר כרבו אע"פ שדעתו לדינא להקל, ומ"מ כ' המשנ"ב דבמקום מצוה כגון 

בל"ט יש להקל כדעת המתירין )וה"ה בבא מן הדרך - שעה"צ(.

ובשו"ת הרשב"א ח"א סי' תק"כ כתב לענין זה בדברים שבצנעא בת"ב שחל 
שולחנו  על  מעלה  אמרינן  דהא  אבילות,  שום  בו  נוהג  שאין  לי  "נראה  בשבת 
כסעודת שלמה בשעתו, דאבלות ישנה שאני" )עי' טור וב"י דזהו ג"כ ראיית מהר"ם 
והרא"ש להקל(, וכל שכן דלגמרי עקרוה מתשיעי ואוקמוה אעשירי, ומעיקרא היה 
ראוי לקובעו בעשירי כדאיתא התם, ומשמע דתלויין זב"ז, דאם אוקמוה אעשירי 
אז שבת אינו צום ת"ב ומותר, ורק בדברים שבצנעה בשבת למ"ד אסור חשיב 

נדחה.

ובמ"ב הוצ' משנה אחרונה ציין לשו"ת אבנ"ז )או"ח ח"ב סי' תכ"ו( ומהרש"ם )ח"ג 
סי' שס"ג( שכתבו דלדעת הרשב"א דאינו תשלומין דתשיעי, א"כ קטן שהגדיל 

בעשירי חייב להתענות.

ובאו"ש פ"ה תענית ה"ו כתב דהנידון האם יש בשבוע לפנ"ז דין שבוע שחל בו, 
תליא ג"כ בזה האם חשיב נדחה או לא, ותלאו במחל' בבלי ירושלים, דבגמ' איתא 
דמאחרין ט"ב ולא מקדימין משום דאקדומי פורענותא לא מקדימין, וירושלמי 
הקודם  דשבוע  ס"ל  ולהכי  בעשירי,  ליה  קבענו  התם  הוינא  דאילו  כריו"ח  ס"ל 
אינו שבוע שחל בו ת"ב. והוסיף דהבבלי אמר דט"ב חמירא משום שהוכפלו בו 
צרות, ולכן שלוחים יוצאים מי"ז בתמוז דבמקדש ראשון הוקבע בט' ובשני בי"ז, 
ולכאו' גם י"ז בתמוז הוכפלה, אלא דהירושלמי אמר דקלקול חשבונות יש כאן, 
ובמקדש ראשון היה בט' תמוז ולא הוכפל. וכ' דלכאו' רק במקדש ראשון נשרף 
בעשירי, והירושלמי יליף ממקדש ראשון אף שלא היה בשני, אך הבבלי ס"ל דרק 
ולא אומרים דזה רק  ולכן ט' באב עיקר,  ובעי גם מקדש שני,  בהוכפלו צרות, 
בראשון, ולהירושלמי דיש קלקול חשבונות פריך שי"ז בתמוז יתחיל בלילה, וכ' 

כמה תירוצים.

וברמ"א סי' תקנ"ג ס"ב דאין לומדין באיסור שבת, ולא אומרים פרקי אבות בת"ב 
שנדחה ליום ראשון ]וזה אינו ראי', דהכי הוא גם בשבת ערב ת"ב שלא נדחה[.

ובסי' תקנ"ט ס"ט דבת"ב שנדחה מקילין לענין בעלי ברית ביום ראשון, ומבואר 
דנוקטים דהוי תשלומין. והעירני הר"י פורמן שליט"א די"ל דדעת הרשב"א ג"כ 
אינה לומר שאינה דחויה, דודאי דחויה ממקומה הראשון, רק שגדר הדחיה היא 
שהיא כזמנה החדש, ולפ"ז שפיר מקילין בה כגון לבעלי ברית דמג"א נדחתה 
אלא  אינו  שבצנעה  בדברים  שמחמירין  דמה  דקי"ל  אע"ג  הראשון,  ממקומה 
חומרא, ומ"מ יתכן בקטן שהגדיל חייב להתענות, ולפ"ז א"ש דמחמירין לכתחילה 
להחמיר  שיש  המ"ב  העתיקו  לא  ת"ת  לענין  ]ומ"מ  שבצינעא  בדברים  בשבת 
בשבת, וי"ל דכיון שהוא חומרא לא נקט החומרא במקום דאתי לידי קולא של 
)חשש( מצות ביטול תורה, ועמו שהתיר בלי"ט ובא מהדרך[, ומחמירין דהוי שבוע 
שחל בו לענין דברים שהם מעיקר הדין ולא לדברים שהם חומרא, ונמצא דנוקטים 
דמעיקר הדין חשיב כנדחה, ומ"מ ראוי להחמיר. ומה שמקילין בה בדין נדחה אינו 
סתירה לזה, וכפשנ"ת דמ"מ התענית נדחה ממקומו, ועי' ט"ז סי' תקמ"ט סק"א 
שחילק לענין השלמת בעל ברית בין דחיית צו"ג שב' לג' שנדחה אז, לכן שחזינן 
הדחייה כל פעם. וזה א"ש להנ"ל, דאף אם שייך באמת ליום י' מ"מ חזינן הדחיה.

ישראל מאיר אלזאס - אלעד

סימן תקנ"ה

עישון בתשעה באב

כתב הרמ"א ז"ל הל' ט"ב סי' תקנ"ה ס"ב: "וימעט אדם מכבודו והנאתו בת"ב 
בכל מה שאפשר", ע"כ. ובמ"ב סק"ח אסור לעשן טיטון )שקורין רייכערין( אפילו 
בד' צומות, וכ"ש בט"ב ]כנסת הגדולה[, והחמיר מאד עד שכתב שמי שמעשן 
בט"ב היה ראוי לנדותו, ויש מאחרונים שמקילין, וע"כ מי שדחוק לו שמורגל בו 
ביותר יש להקל אחר חצות בצנעא בתוך ביתו, וכ"כ בשע"ת בסימן תקכ"ט סק"ג, 
ע"כ. והנה אם נבא מצד הדין דימעט אדם מהנאתו אין זה אלא בט"ב, ולא בשאר 
תעניתים. אבל בכנה"ג משמע דמצד דהו"ל כאכילה ושתיה אסור. אך ד' הכנה"ג 
תמוהין וכמו שאפרש, דמתחילה טען דיש כאן הנאה ואסור, וזה צ"ב דאטו הנאה 
בלחוד איסורא, הא בעי' הנאת "אכילה" ו"שתיה". והנה להריח בבשמים יש מקום 
להתיר ואע"ג דנהנה. עוד יעו"ש בכנה"ג שכתב וז"ל: האמנם חמסי על הני דשתו 
ליה ביו"ט ושתו ליה ביום התענית, דממנ"פ און בידם ששתי שתיות הללו אין להם 
ישיבה אחת בעולם, שאם הם שותים אותו ביו"ט משום דיש בו אוכל נפש והותרה 
בו הבערה, איך שותים אותו ביום התענית דהא אוכל נפש הוא ואסור. ואם הם 
שותים אותו ביום התענית מפני שאין בו אכילה ושתיה כ"א הנאה, והנאה לא 

קבילו עלייהו כדאסיקנא בגמ', איך שותים אותו ביו"ט והא אין בו אכילה ושתיה 
ולאו צורך אוכל נפש כו'. עכ"ד. ואיני מבין מאי שייאטיה בזה לזה, דנהי דהוי הנאה 
ולא אכילה, הא גם הנאה מותרת ביו"ט, דהא מותר לחמם מים ביו"ט לצורך 
רחיצה, אם משום דין מתוך, או כדביאר הר"ן ז"ל דהנאה בכלל אכילה, ומ"מ 
בתענית שרי כיון דאין זה אכילה ]דהא בשאר תעניות אסור לאכול ומותר לרחוץ[, 

וז"פ ואינו מובן כלל טענת הכנה"ג.

עוד כתב שם וז"ל, ובתשובה כתבתי דאפילו לאוסרים אותו ביום תענית משום 
כיבוי  גרם  לפחות  או  מכבה  משום  ביו"ט  לשתותו  אסור  ושתיה,  אכילה  דהוי 
דנאסרה אפילו לצורך אוכל נפש. ע"כ. ואינו מובן, דהא מה דאסור לדעת מרן בסי' 
תקי"ד כיבוי הוא משום דאינו מתקן האוכל אלא מונע שריפתו, והו"ל כמכשירין, 

יעו"ש במ"ב, לא כן הכא דזהו אופן אכילתו, ודוק.

נדב פרץ – בית שמש

טלית ותפילין בתשעה באב

באב  בתשעה  תפילין  להניח  שלא  "נוהגים  תקנ"ה:  סימן  ערוך  בשולחן  איתא 
שחרית ולא טלית, אלא לובשים טלית קטן תחת בגדיהם בלא ברכה, ובמנחה 
מניחים ציצית ותפילין ומברכין עליהם", והמ"ב ס"ק א' ביאר שמקור הדין הזה 
הוא על פי המדרש "בצע אמרתו בזע פורפירא דילה זה טלית, השליך משמים 
ארץ תפארת ישראל זו תפילין", ובמ"ב ס"ק ב' כתב שמכל מקום אם פשטו בלילה 
יש אומרים שצריך לברך עליו בבוקר, אמנם צריך ביאור שכיון שבמדרש מוזכר 
שמרומז שלא מתלבשים בטלית, ואין מוזכר שיש חילוק בין טלית גדול לטלית 
קטן, לכן יש לומר שלא מתלבשים בטלית קטן, ולפחות שלא יברכו על זה ברכה 
רק  דבר שמניחים  לבאר שכמו שסוף הפסוק מרמז תפילין שזה  ויש  לבטלה. 
בתפלה בשחרית, גם נאמר שטלית שמדובר פה הוא רק טלית שמניחים בבוקר 
בשחרית שהוא טלית גדול, שעל זה בא הפסוק לומר שאין להתלבש בכזה סוג של 
טלית, מה שאין כן בטלית קטן שזה טלית ולבוש ששמים במשך כל היום, ולא רק 
בבוקר בשחרית כמו בתפילין, ומטעם זה נקט המ"ב בשם יש אומרים שכן שייך 

לברך על טלית קטן אפילו בתשעה באב.

תשעה באב שנדחה ליום ראשון

הסתפקתי בשנה הזאת מה הדין ביום תשעה באב שנדחה ליום ראשון, אם יש 
איסור לאכול במוצאי תשעה באב, ובאמת שבנדון הזה בשולחן ערוך לא מוזכר 
שום דבר לענין זה, רק הרמ"א כתב שאם חל תשעה באב בשבת ונדחה ליום 
יום,  ויין יום שני, אבל בלילה אסור מפני אבלות של  ראשון מותר לאכול בשר 
ומבואר בזה שלפי מנהג האשכנזים אסור לאכול במוצאי ת"ב שנדחה בשר מפני 
אבלות של יום, והשאלה היא מה הדין לפי הספרדים שנוהגים כדעת המחבר 
בעל הבית יוסף. וחיפשתי בפוסקים של עדות המזרח )אור לציון וחזון עובדיה(, 
ומצאתי שמנהג עדות המזרח בזה הוא להקל כיון שהשולחן ערוך לא הזכיר את 
ויש להתיר בכזה אופן  החומרא שכתב הרמ"א, ולכן משמע שהוא חולק עליו, 
לאכול בשר. וצ"ב במנהג הזה, שהרי הבית יוסף במקום להביא את אותו מהרי"ל 
שהרמ"א הביא שכתב להחמיר בזה, ולא השיג עליו שום השגות, ומשמע שהבית 
יוסף )שהוא המחבר של הש"ע( כן אחז מהמנהג הזה להחמיר לא לאכול בשר 

במוצאי ת"ב שנדחה, וצ"ע. 

שלום צרפתי - ירושלים

סיכום טוב"י, שו"ע, משנ"ב, ביה"ל ושעה"צ בקצרה 

סי' תקנה - דינו טו"ת ושינה בת"ב

סעי' א

דיני טלית ותפילין

]כ' הטור הא דתניא כל מצות הנוהגות באבל נוהגות בת"ב, ההוא לענין מצות 
המטה  כפיית  כגון  שבאבל  עשה  מצות  לענין  אבל  תניא,  באבל  הנוהגות  ל"ת 
ועטיפת הראש לא, ואצ"ל קריעה דליתיה בכלל מצות הנוהגות באבל כדאמרי' 

אבילות לחוד וקריעה לחוד.

ותפילין: הרא"ש כ' שחייב, כיון דאבל גופיה לא מיתסר אלא ביום א', ולא חמיר 
ת"ב מו' ימי אבילות, והמהר"ם כ' דאין להניח תפילין כמו ביום א' של אבל, שאין 

יום מר יותר ממנו יום קביעות בכייה לדורות[. 

נוהגים בת"ב בשחרית - שלא להתעטף בטלית )ע"פ המדרש 'בצע אמרתו' בזע 
פורפירה - זה הטלית(, ולא להניח תפילין )שנא' 'השליך משמים ארץ תפארת 
ישראל' - זו תפילין(. אלא לובשים טלית קטן תחת הבגדים בלא ברכה, ואם פשטו 

בלילה, י"א שצריך לברך עליו בבוקר.

ובמנחה )שאז הציתו אש במקדש 'ותם עונך' במה ששפך הקב"ה חמתו בעצים 
ותפילין  ציצית  מניחים   - זה(  ביום  באבלנו  נחמה  להראות  כדי  וי"א  ואבנים, 
ומברכים עליהם, ויזהר שלא לקרות עתה פרשיות ק"ש ופרשת 'קדש' )דכעת הוי 
רק כקורא בתורה, ות"ת אסור כל היום(. והרגיל להניח תפילין דר"ת, יניח ג"כ עתה.

וכ"ז דוקא לגבי תפילין, אך ה' עינויים אסורים כל היום.

]אבל שחל יום ז' שלו בת"ב: כ' רה"ג דמה שאסור בת"ב כגון רחיצה וסיכה ונעילת 
הסנדל ותשה"מ עומד באיסורו כל היום, אבל דברים המותרים בו ואסורין באבל 
כגון עיטוף וכפיית המטה והסרת תפילין הרשות בידו, אם רצה להמתין עד הערב 
ימתין, ואם רצה להסיר מנהג אבילות מיד יעשה. והק' הטור ואיני מבין מ"ש דברים 
המותרין בו ואסורין באבל כגון סילוק תפילין, הרי גם אבל מותר מיום א' ואילך. 
וכ' הב"י שאפשר לדחוק דס"ל לרה"ג שהלכה כר' יהושע דאמר במו"ק )כא.( אבל 
ב' ימים הראשונים אסור להניח תפילין, משני ושני בכלל מותר להניח תפילין, ואם 
באו פנים חדשות חולץ. ומשמע לרה"ג דכל ימי האבלות ואפי' ביום ז' בבוקר, כ"ז 
שלא עמדו מנחמים מאצלו אם באו פ"ח חולץ, והשתא קאמר שאם חל ז' שלו 
בת"ב ובאו פ"ח קודם שעמדו מנחמים מאצלו וחולץ תפילין, אם רצה להמתין 
מלהניחם עד הערב ימתין, ואם רצה להניחם אחר שעמדו מנחמים מאצלו מיד 
יניח. ונראה דמשו"ה לא נקט הנחת תפילין אלא הסרת תפילין, דאי הוה נקט 
הנחת תפילין הוה משמע דאסור להניח תפילין בשביעי של אבל, והשתא דנקט 

הסרת תפילין משמע שכבר היו מונחין התפילין והסירם מפני הפ"ח[.  

סעי' ב

כיצד ישן בת"ב

יש מי שנוהג לשכב בליל ת"ב מוטה על הארץ, ומשים אבן תחת ראשו. ויש לאדם 
להצטער בענין משכבו בליל ת"ב, שאם רגיל לשכב בב' כרים, ישכב באחד. ויש 
בנ"א ששמים אבן תחת מראשותיהם )זכר למה שנאמר 'ויקח מאבני המקום', 
שראה החורבן(. ומיהו אדם חלוש/עוברות שא"י להצטער, אינם חייבם בכל זה, 

וישנו על המטה.



הערות והארות | קמה

עישון טיטו"ן: הכנה"ג אסר אפי' בד' צומות, וכ"ש בת"ב. ומי שמעשן בת"ב היה 
ראוי לנדותו. ויש מקילין. והכרעת המ"ב שאם דחוק לו ומורגל בו ביותר, יש להקל 

אחר חצות בצנעא בתוך ביתו.

אוריאל נתן דייני - עפולה

בענין קריאת פרשיות ומזמורים כשמניח תפילין

עם  בת"ב  קר"ש  פרשיות  ג'  לקרוא  שלא  הזהיר  סק"ה  תקנ"ה  סי'  המשנ"ב 
התפילין במנחה, משום דהוא כקורא בתורה, ות"ת אסור כל היום. ובשעה"צ סק"ד 
כתב דבחנם תמה השע"ת על השבו"י דלמה לא יקרא קר"ש קודם ערבית, דשם 

הלא היה מבעו"י ואסור בת"ת, עכ"ל.

וע"ש בשבות יעקב )ח"ג סי' ל"ז( שהובא בשע"ת דאיירי במי שמחמת חולשתו 
היה זקוק לאכול בת"ב נדחה והתפלל מנחה גדולה ושכח להניח תפילין, ודן שם 
מה יעשה כדי שלא יהי' קרקפתא דלא מנח תפילין, וכתב עצה שיניח תפילין עם 
ויכוין בחזרת הש"ץ, או שיתפלל ערבית מבעו"י  הציבור במנחה כאילו מתפלל 
ויניח תפילין לקר"ש וברכותיה ושוב יחלוץ לפני שמו"ע, ואף דבעלמא ס"ל לשבו"י 
שאסור להתפלל ערבית בלא תפילין, הכא שרינן ליה כדי שלא יהא כקרקפתא כו'.

ועולה מדבריו דזה פשיטא ליה להשבו"י שאין שייך כלל שיניח תפילין בעלמא 
בלא לומר קר"ש ותפילה ]כגון מנחה[, או לפחות שיכוון בחזרת הש"ץ במנחה, 
וצ"ב. והראוני דהמ"ב סי' נ"ח סק"ה העתיק מהלבוש, והמאחרים קר"ש בשביל 
ציצית או תפילין טועים, אלא יקרא קר"ש בברכותיה בזמנה בלא ציצית ותפילין, 
וכשיהיה לו יניחם ויקרא בהם קר"ש או פרשה אחרת או מזמור תהלים, ובשעה"צ 
ציין לדברי חמודות )פ"א אות ס"ד( )והו' גם בהגהות מהר"א אזולאי על הלבוש( 
וז"ל: "לא ידעתי מה הכריחו )להלבוש( להצריך לקרוא בהן קר"ש או פרשה אחרת 

וכו', ועל קר"ש החרשתי הואיל וכתוב בהן מצות תפילין וציצית", עכ"ל.

ואמנם גם בסי' ס"ו סק"מ העתיק המ"ב בפשיטות כדברי הלבוש, וכתוב "וה"ה 
אם מתיירא שיעבור זמן תפילה מתפלל בלי תפילין, ותיכף כשיבואו אח"כ לידו 

באמצע היום או במנחה יניחם ויאמר איזה מזמור".

אכן בדברי השבו"י הנ"ל מבואר דהוא לעיכובא, דבט"ז לא מצא לו עצה להיות 
קרקפתא דלא מנח תפילין באותו יום, לא אמר שיניח תפילין לפני האכילה מחמת 
דהוא מצוה המוטל עליו באותו יום ואסור לאכול בל"זף ומשמע דסבר דא"א כלל 

להניח תפילין בלי קר"ש או תפילה, וצע"ג.

והרב י. פורמן שליט"א ביאר לי )עפ"ד חמיו שליט"א(, די"ל כאן דתפילין הוא 
חותם דעבדות, וע"כ צורך עבודה בהם כגון שיקרא ד"ת, ויש להוסיף דגבי תפילין 
כ' "למען תהי' תורת ה' בפיך", הרי דהתפילין עומדים לתכלית זה שעי"ז תהיה 
תורת ה' בפיו, ע"כ הצריכו הפוסקים שיאמר פרשה או שיתפלל בהם, ומ"מ צ"ע.

בלא  דכל הקורא קר"ש  דגמ'  דבדינא  דס"ל  די"ל  הוסיף  וולף שליט"א  והר"י 
רק  ולא  עצמן  בתפילין  בין  הוא  תפילה  בזמן  להניח  חז"ל  ושתקנו  כו',  תפילין 

בתפילה וקר"ש, וכ"ז צ"ע.

ישראל מאיר אלזאס - אלעד

בענין תפילין בתשעה באב

א. השו"ע בסי' תקנ"ה ס"א פסק וז"ל: נוהגים שלא להניח תפילין בת"ב שחרית 
ובמנחה מניחים  לובשים טלית קטן תחת בגדים בלא ברכה,  ולא טלית, אלא 

ציצית ותפילין ומברכין עליהם, עכ"ל.

והמקור לזה בטור שם הרא"ש בסוף מסכת תענית סי' ל"ז שת"ב חייב בתפילין 
כיון שאבל עצמו פטור, ואסור בהנחת תפילין רק ביום הראשון של אבלות, אבל 
שאר ששה ימי אבילות חייב בתפילין, ות"ב לא חמור מששת ימי אבלות. ומוכיח 
זאת מברייתא: מצות הנוהגות באבל כל שבעה ימים, ומפרשת כגון: רחיצה, סיכה, 
נעילת הסנדל, תשמיש המטה, ולקרות בתורה, ולא הזכירו איסור הנחת תפילין, 
על כרחך שת"ב חייב בתפילין. ועוד ראיה מוכיח הרא"ש שהרי ת"ב מותר בעשיית 
מלאכה במקום שנהגו, וזה שווה לאבל לאחר ג' ימים שאין לו מה יאכל עושה 
בצנעא בתוך ביתו, ועוד ראיה דת"ב בשאילת שלום מותר להשיב, כמו כן אבלות 
כיום א' של  זה מוכח שת"ב לא חמור  ומכל  ג' משיב שלום לכל אדם,  לאחר 
אבילות אלא כיום ג', ולכן חייב ת"ב בתפילין כמו אבל ביום ג'. וכן סובר הרמב"ן 

בספר תורת האדם והר"ן בסוף תענית.

ב. אבל דעת המהר"ם מרוטנבורק שת"ב אסור בהנחת תפילין כמו שאסור להניח 
תפילין ביום א' של אבילות, דאין יום מר יותר מת"ב יום קבוע בכיה לדורות. וכתב 
שם הרא"ש שמהר"ם דחק למצוא סמך למנהג אשכנז, אבל לכאו' נראה כמו 

שכתבו. אלו תוכן דברי הרא"ש שם.

ג. ולכאו' צריך ביאור מה יענה המהר"ם מרוטנבורק על הראיות שהביא הרא"ש, 
ובמאי פליגי.

ד. ברמב"ם לכאו' מצאנו שיטה שלישית, שכתב בהלכות תעניות פ"ה הי"א וז"ל: 
מקצת החכמים נוהגין שלא להניח בו תפילין של ראש, עכ"ל. וכתב הב"י שנראה 
מדבריו שמותר להניח תפילין בת"ב, אלא שמקצת החכמים נהגו לא להניח, וכן 
דקדק הרב המגיד. ולאפוקי מרבינו ירוחם שכתב בשם הרמב"ם שאסור להניח 
בו תפילין כיום ראשון של אבל. ובהגה"מ אות ג' הביא שנהגו להניח תפילין מן 

המנחה ולמעלה.

ולכאו' צ"ב בדברי הרמב"ם ממה נפשך, אם ת"ב חייב בתפילין אז איך מקצת 
החכמים נהגו שלא להניח, ואם ת"ב שוה ליום א' דאבלות ואסור להניח תפילין 
איך שאר העם הניחו. ועוד צ"ב דמשמע ברמב"ם שתפילין של יד כן הניחו וצ"ב, 

ע"ש.

ה. וכדי להבין הסוגיא צריך לדון בדין שאבל אסור בתפילין יום ראשון דאבלות, 
המקור זה הגמ' במו"ק כ"א. ופסק בשו"ע או"ח סי' ל"ח כרבי יהושע שאבל אסור 
ומשמע דשאר העם  עליך,  ביחזקאל פארך חבוש  יום ראשון בתפילין, שנאמר 
אסורים בתפילין בזמן אבלות, וצריך לדעת הטעם. וברש"י בברכות י"א. ובכתובות 
ו'. ביאר משום שאבל מתגולל בעפר, ובתפילין נאמר בהם "פאר", ולכן אין ראוי 
להניח תפילין בימי אבלות שזה סותר "לפאר", והוי פטור מצד "הלכות תפילין", 
כעין שמצאנו פטור מצטער בסוכה משום דלא הוי "כעין תדורו", ה"ה הכא פטור 

אבל דמתגולל בעפר משום דלא הוי "פאר".

אבל רש"י בסוכה דף כ"ה. ד"ה שנאמר ביאר הטעם באופן אחר שאין זה ראוי 
לאבל להתקשט בפאר, שהרי אם עושה כן מראה בעצמו שאינו אבל, ומוכח שהוי 
ונ"מ בין הטעמים: שלטעם א'  "מדין אבילות" שהתפילין הם סתירה לאבילות, 
אין איסור להניח תפילין באבלות אלא רק פטור, כמו שמצטער ישב בסוכה אין 
בזה איסור אלא פטור. אבל לטעם ב' יש איסור לאבל להניח תפילין משום שע"י 
כך סותר את האבלות, שהתפילין הם קישוט מכובד, וע"י שלובשן מראה בעצמו 

שאינו אבל, וחז"ל תקנו שבאבלות צריך להראות עצמו אבל, ויש בכחם לבטל 
מצות בשב ואל תעשה. ולכאו' עוד נ"מ בתפילין של יד, שלטעם א' דהוי הלכה 
"מהלכות תפילין" אפשר לומר שאסור רק בתפילין של ראש שהם בגלוי, ובראשו 
של האבל שמניחים בו אפר הוי סתירה לתפילין, אבל תפילין של יד יכול להיות 
שמותר להניח ואין בזה סתירה לתפילין משום שהם מכוסים ואינם ניכרים, אבל 
לטעם ב' דהוי הלכה "מדין אבילות" שפיר שייך לאסור גם לתפילין של יד, משום 
שסו"ס תפילין הם מלבוש חשוב ומפואר, ובזה שמתקשט בתפילין אע"פ שתפילין 
של יד הם מכוסין לעלמא, בכ"ז האבל עצמו מרגיש מפואר ע"י התפילין, והוי 
ו'. שהזכיר "ראשו", ומשמע  ]וזה קצת מדויק ברש"י בכתובות  סתירה לאבלות 
דרק תפילין של ראש אסור, אבל ברש"י בסוכה כ"ה. לא הזכיר ראשו, ומשמע 
שאסור גם תפילין של יד[, ונ"מ ב' אפשר לדחות ואכמ"ל, אבל ברש"י בברכות 

י"א. לא הזכיר ראשו.

וראה בזכרון שמואל סי' ל"ד שהביא בזה מחלוקת בבלי וירושלמי, ואין הספר 
תחת ידי כרגע לעיין בו.

ו. ואפשר לומר שבזה נח' הרא"ש והמהר"ם מרוטנבורק, שהרא"ש סובר שגדר 
פטור אבל בתפילין הוא מדין "אבלות", ולכן הוכיח שת"ב הוא לא חמור כיום 
וכמו שהוכיח מאיסור מלאכה  ולכן ת"ב חייב בתפילין,  ואילך,  ג'  כיום  א' אלא 
ושאלת שלום ששוים ליום ג' דאבלות ולא ליום א'. אבל המהר"ם מרוטנבורק 
יסבור שפטור תפילין באבל אינו "מדין אבלות" כלל אלא "מדין תפילין", ולכן 
כל הראיות שהרא"ש הביא להוכיח שת"ב אינו חמור כיום א' דאבלות דמותר 
במלאכה במקום שנהגו וכו', זה טוב אם היינו סוברים שפטור תפילין הוא מדין 
אבלות, אבל המהר"ם סובר שהפטור באבל הוא משום דהוי סתירה לתפילין וכמו 
שכתב רש"י בברכות ובכתובות, וזה מדויק בלשון המהר"ם שכתב "שאין יום מר 
יותר מת"ב יום קביעות בכיה לדורות", עכ"ל. ומבואר שזה סתירה לתפילין שהם 
נקראים פאר להיות מונחים בת"ב שהוא זמן מרירות גדול. ואע"פ שמדיני אבלות 
ג' ואילך, בכ"ז מצד תפילין לא  ת"ב לא חמור כיום א' דאבלות אלא רק כיום 

מתאים להניחם ביום ת"ב שיש בו מרירות טובא.

ז. ובדעת הרמב"ם אפשר לומר שסבר את שתי הסברות, וחילק בין תפילין באבל 
לתפילין בת"ב, שבאבל הרמב"ם סובר שאסור להניח תפילין מדין אבילות, כך 
מדויק ברמב"ם שהביא הך דינא דאבל לא יניח תפילין רק בהלכות אבל ולא 
בהלכות תפילין, משא"כ בשו"ע זה מובא גם בהלכות תפילין, ומוכח דס"ל דטעם 
פטור אבל מתפילין משום דהוי סתירה לאבלות, ולכן גם לא חילק בין תפילין 
של יד לתפילין של ראש משום שהאבל בהנחת התפילין בין של יד ובין של ראש 
מרגיש מפואר ומקושט, וסמך לאבלות אבל בת"ב שהמנהג לא להניח תפילין אינו 
מדין אבלות דת"ב, וכמו שהוכיח הרא"ש שאין בת"ב מנהגי אבלות בדרגה של יום 
ראשון של אבלות באבל דעלמא, אלא מקצת החכמים נהגו לא להניח תפילין 
בת"ב משום שזה סותר לתפילין שהם נקראים פאר, ואילו בת"ב יש מרירות טובא, 
וכמו שכתב הדרכי משה בסי' תקנ"ה סק"א שעדיף לשים אפר מקלה בראשו 
במקום תפילין, אפר תחת פאר. ולכן ברמב"ם בהל' ת"ב פ"ה הי"א מדויק שרק 
תפילין של ראש לא היו מניחים משום דהוי מדין תפילין ולא מדין אבלות, וכמו 
שנתבאר לעיל בנ"מ השניה. ועפ"ז מיושב גם מה שהקשינו בהתחלה ממה נפשך, 
די"ל שבת"ב זה תלוי כל אחד לפי דרגת עבודת ה' שלו, וכמה שהוא מתאבל על 
ירושלים ומרגיש המרירות, וככל שמרגיש יותר מרירות כך יותר פטור מתפילין 
דהוי סתירה לפאר, ולכן מקצת החכמים שהיו בדרגה גדולה והרגישו המרירות 
טובא לא נהגו לא להניח תפילין, אבל שאר העם שלא הרגישו מרירות טובא 

אצלם אין מרירות, ולכן חייבים בתפילין.

ועפ"ז אפשר לבאר מנהג דידן שבשחרית לא מניחים אבל במנחה כן מניחים, 
עונך" ששפך חמתו  ובמ"ב סי' תקנ"ה סק"ג הביא שני טעמים, א. משום "תם 
בעצים ואבנים. ב. להראות נחמה באבלנו בו ביום. אבל לפי הנ"ל אפשר לומר 
טעם ג', משום שבשחרית שזה תחילת היום ועדיין בעיצומו של המרירות טובא 
ולכן סותר לתפילין, אבל במנחה שהתירו כבר מקצת דברים כגון לישב על ספסל 
י'  ולעשות מלאכה כמובא ברמ"א סי' תקנ"ד סעיף כ"ב, וכן בסי' תקנ"ט סעיף 
יש פחות  עי"ש בבה"ל, אז ממילא  ולהכין צרכי סעודה מחצות,  התירו לשחוט 

מרירות ויותר מתאים להניח התפילין, ופחות סותר לפאר שבהם, ע"כ בס"ד.

וכן מצאנו שנהגו לא לצאת מבית הכנסת עד חצות, כמובא בשו"ע סי' תקנ"ט 
ס"ג ברמ"א שמאריכין עם הקינות עד מעט קודם חצות, וכן מצאנו בסי' תקנ"ט 
ס"ז אם יש ברית יש ממתינין למולו עד אחר חצות, ומבואר הטעם במ"ב ס"ק כ"ו 
דמקודם חל עדיין אבלות, ובסקכ"ה כתב המ"ב דמצוה זו של ברית עושין אותה 
ישראל בשמחה, ולכן אין מלין בשעת קינות והספד. ומכל הנך חזינן שעד חצות יש 
יותר מרירות. ועוד ראיה ממ"ב ס"ק ט"ו שבשחרית לא מדליקין נרות בביהכנ"ס, 
אבל במנחה כן מדליקין. ובביאור הגר"א סי' תקנ"ה סק"א כתב שבמנחה מקילים 
בכל מה שנאסר מצד המנהג. ]בענין הראיות שהרא"ש הביא, א. ממקום שנהגו 
יש לדון מה הראיות משם, הרי עד  ב. שמותר להשיב שלום,  לעשות מלאכה. 
שאתה מוכיח ממקום שנהגו לעשות, תוכיח לאידך גיסא ממקום שלא נהגו. וי"ל 
דמבואר ברמ"א סי' תקנ"ד סכ"ב ולא נהגו באיסור מלאכה כי אם עד חצות, ואחרי 
חצות לכו"ע מותר, ועל הראיה השניה שהביא הרא"ש מהיתר שאלת שלום לכאו' 
יש להקשות, שקיי"ל בסי' תקנ"ד ס"כ אין שאלת שלום לחבירו בת"ב, והדיוטות 
שאינם יודעים ונותנים שלום משיבים להם בשפה רפה. אולי יתכוין הרא"ש לענין 
הדיוטות שמותר להשיב להם שלום. ועוד אפ"ל ע"פ המובא בב"י שיש גירסא 
שרק חברים ת"ח אסורים בשאלת שלום ע"ש. ולפי"ז אתי שפיר ראיית הרא"ש, 
ואולי המהר"ם מרוטנבורק יכול לדחות ראיה זו ממה שהיה לו גירסא אחרת שלא 
עדיין  לכל האנשים, אבל הראיה ממלאכה  הוא  והאיסור  ישאל בשלום חבירו, 
נשארת, שגם אם תרצה לומר מקום שנהגו לא לעשות יוכיח שת"ב הוא כיום א' 
דאבלות, זה אינו, שהרי מבואר ברמ"א שאחרי חצות לכו"ע נהגו לעשות, ודו"ק[. 
ועוד ראיה שבמנחה אומרים ויחל שיש בה י"ג מידות דהוי זמן נחמה, משא"כ 

בשחרית, כך הסביר שבלי הלקט סי' רס"ט.

ועוד אפשר לומר בדעת המהר"ם מרונטבורק שהסברא לא להניח תפילין בת"ב 
בים  ספינתו  וכמו שמי שטבעה  הדעת,  היסח  אלא משום  אבלות  אינה משום 
כמבואר בברכות י"א. שאם טרוד ועי"כ מסיח דעתו מתפילין אסור להניח, וה"ה 
בת"ב כיון שעסוק במרירות טובא עי"כ מסיח דעתו מתפילין ולכן לא יניח. ובזה 
מיושב הראיות שהביא הרא"ש, שנהי שת"ב אינו חמור כיום א' דאבלות, מ"מ 

אסור בהנחת תפילין מצד היסח הדעת.

יוסף חיים ווייל - רמת בית שמש

דעת הר"מ מרוטנבורג לגבי תפילין בט"ב
הנה הטור סי' תקנ"ה מעתיק דדעת הר"מ נראה דבט"ב אין להניח תפילין כמו 
ביום א' של אבל, שאין יום מר יותר ממנו יום קביעות בכיה לדורות. הנה שפתיו 
דהר"מ זיע"א ברור מללו דר"ל דאין מניחים תפילין כלל בט"ב מדמשוה ליה ליום 
א' של אבל )וזה הדין שם כנודע(, ותו דלא גילה כלום אחרת. ועי' בהגה"מ פ"ה 
הי"א אות ג' דהעתיקו דכתב כן דאין מניחים, וכתבו שם "ואני ראיתיו שהיה מניח 
מן המנחה ולמעלה", והוב"ד ביתה יוסף בשינוי לשון קצת ]ובד"א אעיר שהב"י 
כתב שהגה"מ כתבו שמקצת הח' שנהגו לא להניח, כ"כ סמ"ג והרוקח, בהגה"מ 
לפנינו ליתא לרוקח[, וכ' מאי קסבר. ונראה דסבר דמעיקה"ד פטור בכלל, וכן היה 
מנהג אשכנז, אך לעצמו החמיר מן המנחה ולמעלה ]ועי' מ"ב סק"א שהעתיק 
הטעם בתפילין דכתיב "השליך משמים ארץ תפארת ישראל" זה תפילין, וצ"ב 
אמאי צריך טעם זה דתפילין, יש כעין גמרא למ"ד שלא מניחים מצות הנוהגות 
ומניחים בצהרים לחוש שחייב, אך מה שלא מניח בבקר  נוהגות בט"ב,  באבל 

אפ"ל דמשום הברייתא, וכעי"ז כתב מרן החיד"א בברכ"י[.

האם מברכים על ט"ק בבוקר
בלילה שיברך בבוקר  ב' איתא שי"א שאם פשט  סי' תקנ"ה ס"ק  הנה במ"ב 
)פתחי עולם(, עי' סי' ח' סט"ז בשו"ע דאין הפשט בט"ק בין אם פשט בלילה או לא, 
בכל אופן מברך בבוקר, ועי"ש באחרונים דפליגי וסב"ל, ופה כתב דאם פשט י"א 
שיברכו, לכאו' אזיל כסברת האחרונים שם, אך לשו"ע שפוסק שם שגם בלא פשט 

מברך, ופוסק פה שלא מברך, פשוט שגם בפשט לא יברך, וכן הלכה לספרדים.

ת"ת שהותר האם הותר לגמרי או לא
כתב המ"ב סי' תקנ"ה סק"ה שכשמניחים תפילין במנחה "נראה דיזהר שלא 
לקרא עתה פרשיות ק"ש וכן פרשת קדש, דהלא כעת הוא רק כקורא בתורה, 
ות"ת אסור כל היום", ע"כ. הנה שמעתי לדון מה הדין האם בת"ת שהותר הותר 
בכל אופן או לא, ונראה מפה להוכיח דיש אופן שדבר הותר באופן מסוים ובאופן 
אחר לא, כגון ק"ש דמותר בבוקר דמסדר היום הוא, ואומר קריאה שמע עצמה 

ולאחמ"כ אסורה )אך עי' בכה"ח אות ז' שבאמת רוצה להקל מטעם זה עיי"ש(.

אושר ניסנוב - נתניה

סימן תקנ"ו

סיכום טוב"י, שו"ע, משנ"ב, ביה"ל ושעה"צ 

בקצרה סי' תקנו - דין ת"ב שחל במוצ"ש

סעי' א

נר ובשמים
ליל ת"ב שחל במוצ"ש - מבדיל בתפילה )אפי' שא"י לברך על הכוס(, ואם טעה 
ולא הבדיל בתפילה אי"צ לחזור )כיון שיבדיל על הכוס במוצאי ת"ב(. והנשים 
שיאמרו  עד  הלילה  לצורך  יבשלו  שלא  להזהירן  צריך  להתפלל,  יודעות  שלא 
'המבדיל בין קודש לחול'. ויברך על הנר - 'בורא מאורי האש' קודם שקורין איכה 
)דכתיב בה 'במחשכים הושיבני', וגם שנהנה אח"כ מאורו כשקורא איכה(. ואם 
שכח, יברך אח"כ בלילה )דעדיין מחויב(. ועל הבשמים - אינו מברך ]הטעם: לט"ז 
והגר"א אין להריח בשמים בת"ב משום תענוג. ולמג"א דוקא במוצ"ש אסור, דהוי 

תענוג להשיב נפש יתירה[.

ובליל מוצאי ת"ב - אינו מבדיל בתפילה, ואפי' אם שכח מאתמול )שכבר חלף 
שעתא, וסגי במה שמבדיל על הכוס(. וכשהחשיך, מבדיל על הכוס ומברך בפה"ג 
ושותה בעצמו )ואף שבסי' תקנ"א ס"י כ' הרמ"א שאם יש תינוק יתן לו, מ"מ לילה 
זו קילא(. ואינו מברך על הנר אפי' אם שכח לברך במוצ"ש )דאין מברכין אלא 
במוצ"ש, בזמן שנברא(. וכן אין מברכין על הבשמים )דשייך רק במוצ"ש משום 

נפש יתירה(. ]ודלא כהרמב"ן שכ' דאין לו להבדיל על הכוס[.

אוריאל נתן דייני - עפולה

להריח בשמים בתשעה באב
במ"ב סי' תקנ"ו בשעה"צ סק"א, הביא מחלוקת הפוסקים אם יש איסור להריח 
להריח  שאסור  רס"ה  סי'  וביו"ד  תקנ"ט  בסי'  השו"ע  דדעת  בת"ב,  בבשמים 
בבשמים בת"ב, אבל הש"ך ביו"ד שם והמג"א בסי' תקנ"ו חולקים ע"ז דדוקא 
במוצ"ש אסור מפני שמריחים כדי להשיב את הנפש אחרי שהלכה נפש יתירה. 
וכ' בשעה"צ דמלשון הט"ז משמע דאסור, וממג"א משמע וכו', "ומהגר"א משמע 
דס"ל כהט"ז, ועי' בשע"ת", עכ"ל. וצ"ע מאי משמע מן הט"ז והגר"א שכתבו רק 
דהטעם שאין מביאים בשמים בהבדלה משום שאין ראוי להתענג בת"ב, ואפשר 

דדוקא במוצ"ש שייך ד"ז.

וביותר ק', שהרי הגר"א ביו"ד שם ציין לדברי הש"ך, ומשמע שמפרש כמותו ]וגם 
ק"ק למה לא הזכיר השעה"צ שבשו"ע כ"כ להדיא בסי' תקנ"ט[. ויש שמגיהים כאן 
דס"ל דלא כהט"ז, ונתכוין לדברי הגר"א בהל' מילה הנ"ל. אבל לפ"ז יוצא לכאו' 
דהמ"ב מצדד כאן להקל, וכן משמע ג"כ ממה שציין לד' השע"ת, עיי"ש. מיהו 

קשה שבסי' תקנ"ט סקכ"ז נוקט המ"ב לאסור בפשיטות, וצ"ע.

יהודה בריקמן - נוה יעקב

מותר להריח בושם בט"ב
וביאר  ט"ב,  בו  על בשמים במוצ"ש שחל  דאין מברכין  בסי' תקנ"ו  פסק מרן 
בשעה"צ א' "דלדעת הט"ז והגר"א בכל ט"ב אין להריח משום תענוג, אך לדעת 
המ"א דוקא במוצ"ש אסור משום דמשיב נפש יתירה, אבל בלא"ה מותר". ודע 
היא, דדעת  דאף שנראה הכא דהוי מחלוקת לא מוכרעת, לספרדים מוכרעת 
השו"ע סי' תקנ"ט ס"ז וביו"ד סי' רס"ד דאין מביאין בשמים לברכת המילה בט"ב, 
והיינו מטעם הט"ז הנ"ל, וכן דעת הרבה אחרונים )עי' כה"ח אות ד'(. ויש לעורר 
דאף דבדיני ברכת הריח סי' רי"ז מבואר דבשביל לברך על בשמים צריך שיהיו 
ניכרים, התם בשביל שיהיה לברכה על מה לחול, אך פה שהטעם משום איסור 
הנאה אף שהבושם בלוע אוסר, כן נראה בפשטות, ולכן יש לעורר שאין לאדם 
לצאת מבושם בט"ב באופן שגורם לתענוג, דהרי מכשיל הרבים דאין להריח אף 

בלא הבדלה, כנלע"ד, וה' יאיר עיני בתורתו.

אושר ניסנוב - נתניה

סימן תקנ"ז

בענין נוסח חתימת ברכת נחם )סי' תקנ"ז(
הנה המנהג אצל האשכנזים לחתום מנחם ציון ובונה ירושלים, ועי' במ"ב סי' 
תקנ"ז סק"ב דאם אומרה בעבודה חותם המחזיר שכינתו לציון, וביאר השעה"צ 
ויל"ע דא"כ כשאומרה  הו"ל חתימה בתרתי,  וירושלים חדא היא, דאל"כ  דציון 
בולירושלים נמי לא יחתום רק במנחם ציון, וצ"ל שרצו לחתום גם מענין הברכה 



קמו |  הערות והארות

דולירושלים, וזה ליכא כשאומרה בעבודה, אלא דלפי"ז צ"ע מאי קשיא לי' למ"ב 
וצ"ל דס"ד דתרווייהו  ירושלים כשאומרה בעבודה,  ובונה  כלל, דמה"ת לחתום 
וע"ז  וס"ד דצריך לחתום על שני הענינים,  מחמת נחם, דיש שני עניניים בנחם 
קאמר דלא יתכן לומר כן דהא בע"כ חדא הויא דאל"כ הו"ל חותם בשנים, ואלא 
דא"כ למה לו בכלל לכפול, צ"ל משום שזה הנוסח לעולם בברכת ולירושלים 
ולא רצו לשנות, ומ"מ לא רצו לחתום רק בזה דסוכ"ס רצו להזכיר מענין ציון 
לתרווייהו.  שייכא  חתימה  דאותה  בעבודה  כשאומרה  ומשא"כ  בנחם,  הנזכר 
)ומנהג הספרדים לומר מנחם ציון בבנין ירושלים כנזכר בסי' קפ"ח באופן שאומר 
בברכהמ"ז נחם ולא רחם, וע"ש במ"ב, אך לדברינו שרצו לומר החתימה המורגלת 
החתימה  אותה  את  שכפלו  ונמצא  אשכנז,  מנהג  א"ש  השנה,  כל  בולירושלים 
בלשון המתאים לולירושלים ובאופן המתאים לנחם, ושניהם ענין א', דנחמת ציון 

ובנין ירושלים היינו הך[.

בענין עשירי באב

הנה בעשירי באב יש מנהג כשר לנהוג קצת אבילות מחמת שבו נשרף הבית, 
והסברא הפשוטה דכולל כל מנהגי תשעת הימים ]אך יש מקילים, ולדידהו נוהג 
רק מניעה מבשר ויין, ועי' הטעם באורל"צ שלא החמירו בבשר ויין לזכרון ביטול 
קרבנות ונסכים[, אך צ"ע מה טעם מנהג הרמ"א להקל מחצות, ומקורו מב"י בשם 
הגה"מ שלא מצאתיו בהגה"מ שלפניו, והנה בעלמא בכל ת"ב מקילים מחצות 
שכבר אינו זמן לקונן לפי שכבר אינו כמתו מוטל לפניו אלא כאחר קבורה, שכבר 
מתפללים על נחמה, כאבל המקבל תנחומין אחר קבורה, והגר"א פי' לפי שכבר 
נתפייסה מדת הדין ע"י ששפך חמתו על עצים ואבנים, וגם אי' שאז נולד משיח, 
]וי"ל עוד דעיקר החורבן הוא  וזהו נחמתנו, וא"ש היטב מה דמחצות קיל טפי 
סילוק השכינה, שזה לפני השריפה, והשריפה כבר תוצאה ממילא, וכלשון הגמ' 
קמחא טחינא וכו'[, אך בעשירי באב לא ברור מה נשתנה בחצות, והלא הבית 
המשיך להשרף עד שקיעה"ח כלשון הגמ', וצ"ע. ]אך י"ל לפי המובא בב"י בשם 
כל בו שיש ענין לסיים בנחמה שלא להתייאש ח"ו, אלא להתחזק בציפיה לגאולה[.

בן ציון רפאל גרינהויז - בית שמש

אמירת נחם בברכת המזון

כתב השו"ע סימן תקנ"ז, בת"ב אומר בבונה ירושלים נחם ה' אלוקינו את אבלי 
ציון וכו' ועננו בשומע תפלה, ואם לא אמר לא זה ולא זה אין מחזירין אותו. הגה, 
והמנהג פשוט שאין אומרים נחם רק בתפלת מנחה של ת"ב לפי שאז הציתו 
במקדש אש, ולכן מתפללים אז על הנחמה, מי שאכל בת"ב יאמר נחם בברכת 
המזון, ע"כ. ובמ"ב שם ס"ק ה', בבהמ"ז, בבונה ירושלים, ואף שבתפלה לא נהגו 
לאומרו רק במנחה, מ"מ בבהמ"ז דליכא מנחה יש לאומרו, ע"כ. ולא נתבארו 
בזמן  והא שפיר  לא,  או  יש תפלת מנחה בבהמ"ז  אם  נפ"מ  דברי המ"ב מאי 
המנחה דוקא יאמרו נחם, דהא אין זה דין ב"תפלת" המנחה אלא ב"זמן המנחה", 
ודברי המ"ב תמוהין. וראיתי בחיי אדם כלל קל"ה הלכה כ"ג שכתב בסגנון אחר 
בזה"ל: ומכל מקום הצריך לאכול בתשעה באב אומר נחם בכל פעם שאוכל, 
נהגו, משא"כ באכילה  גם בכל התפלות צריך לומר, אלא שכבר  שהרי מדינא 
אין כאן מנהג, ע"כ. אך לכאו' גם דברי החיי אדם אין להם פירוש, דכיון דנהגו 
לומר נחם דוקא במנחה הפי' דס"ל דדוקא במנחה תיקנו חז"ל, וא"כ ממילא גם 
בבהמ"ז דינא דדוקא במנחה, והנראה מוכח מזה דענין מנהג אינו מברר ההלכה, 
אלא דין הוא לנהוג כמנהג, ובמה שלא נהגו נשאר על הדין. ויסוד זה כתב בשו"ת 
אור לציון ח"ב לענין אורז, דהגם דהמנהג לברך במ"מ אינו מברך להלכה, יעו"ש 

נפ"מ בזה, וד' הח"א יסוד גדול בענין זה, ובמקום אחר הוכחתי עוד ד"ז.

נדב פרץ – בית שמש

אמירת נחם

שו"ע סי' תקנ"ז ס"ד: מזכיר בתפלה נחם את אבלי ציון, ואם לא אמר לא חוזר. 
ובמשנ"ב משום שבימים שאין בהם מוסף אם טעה ולא אמר מעין המאורע אין 
מחזירים אותו. ובהלכות חנוכה בסימן תרפ"ד סעיף ג' לענין על הניסים, אף דחובה 
לכתחילה לומר על הניסים אם לא אמר לא חוזר, ובמשנ"ב משום דלאו דאורייתא, 

וצ"ב מדוע שינה הטעם.

יהושע גלעדי - אלעד

סיכום טוב"י, שו"ע, משנ"ב, ביה"ל ושעה"צ 

בקצרה סי' תקנז - אמירת 'נחם' ו'עננו'

סעי' א

'נחם ו'עננו'

בת"ב מוסיף בתפילה 'נחם ה' אלוקינו את אבלי ציון' ו'עננו', ואם לא אמר לא 
זה ולא זה, אין מחזירין אותו )דבימים שאין קרבן מוסף אם טעה ולא אמר מעין 

המאורע, אין מחזירין אותו(.

ירושלים'  ב'בונה  נהגו  ורוה"פ  לש"ע  ב'עבודה'.  לירושלמי  אומר:  היכן   - 'נחם' 
]וסמכו אהא דא"ר יהודה בר שמואל )ע"ז ח.( וכו' משמיה דרב, אע"פ שאמרו 
שואל אדם צרכיו, אם בא לומר בסוף כל ברכה מעין אותה ברכה, אומר[. למג"א 
ט"ס.  בדבריו  דיש  כ'  הט"ז  ומיהו  כולם'.  'ועל  קודם  ב'הודאה'  אבודרהם  בשם 
ואם שכח: הט"ז כ' מסברא שיאמר ב'שומע תפילה'. ולד' המט"י והביה"ל יאמרו 
ב'עבודה' )דשם ניתקן מעיקה"ד(, ומ"מ בדיעבד אם אמר בשומע תפילה אי"צ 

להזכיר שוב בעבודה.

באיזה תפילות אומר: לש"ע בכל התפילות, וכן מנהג י -ם. ולד' הרמ"א רק במנחה 
של ת"ב )לפי שאז הציתו אש במקדש, ולכן מתפללין אז על הנחמה(, וכן מנהג 

אשכנז ]ויש שנהגו לומר בערבית 'רחם' ובמנחה 'נחם', וכ' הטור דתלי במנהג[.

עננו - היכן אומר: יחיד בשומע תפילה, וש"צ בין 'גואל לרופא'. 

באיזה תפילות אומר: לש"ע בכל התפילות, ולד' הרמ"א יחיד אומר רק במנחה. 
וש"צ לרוה"פ יאמר בשחרית בין 'גואל לרופא' וכמו בשאר תעניות, והט"ז הסתפק 

וכ' דשוא"ת עדיף. והסכימו האחרונים כרוה"פ.

מי שאכל בת"ב - לרמ"א יאמר 'נחם' בבהמ"ז. ויש מפקפקין )דלא קבעוה אלא 
בתפילה(. ולכ"ע אם לא אמרו, אין מחזירין אותו.

אוריאל נתן דייני - עפולה

סימן תקנ"ח

סיכום טוב"י, שו"ע, משנ"ב, ביה"ל ושעה"צ 

בקצרה סי' תקנח - דיני י' באב

סעי' א

דיני י' באב 

בט"ב לעת ערב הציתו אש בהיכל ונשרף עד השקיעה ביום עשירי ]והיינו דא"ר 
יוחנן, אלמלי הייתי שם קבעתיו בי', שרובו של היכל נשרף בו, ומבו' בירושלמי 
שמה"ט יש אמוראים שנהגו לצום גם בי' ועכ"פ בליל י' )והא דקבעו הצום בט', 
דאתחולי פורענותא עדיפא([. וע"כ כ' הש"ע, מנהג כשר שלא לאכול בשר ושלא 
לשתות יין בליל י' ויום י'. והרמ"א כ' להחמיר עד חצות ולא יותר. ותבשיל של בשר: 

שרי. וכן כוס של בהמ"ז שרי, אם דרכו בכך תמיד.

ובסעודת מצוה - מותר לכל הקרואים לאכול בשר אפי' אינו קרובו )דקיל מר"ח 
אב והלאה דאז יש קצת אבלות מדינא דגמ' דממעטין בשמחה ומו"מ, משא"כ 

בזה שמותר מדינא בכל(. 

והסעודה שעושין בלילה שלפני החתונה: מותר לחתן והכלה ואביהם ואמם לאכול 
בשר, אך לשאר אנשים במקום שאין משלחין סבלונות, ל"ח סעודת מצוה ואסור. 

וכ"ש שלא יהא שם כלי שיר עד אחר חצות. ובנדחה: יש להקל.

רחיצה/תספורת/כיבוס - השכנה"ג והמאמ"ר כ' להתיר )מדסתמו הש"ע והרמ"א(. 
ולרש"ל והמ"ב אין להקל בזה )מצד המנהג הכשר( עד חצות היום. וכשחל ת"ב 

ביום ה': מותר בי' בהכל )שהוא ע"ש, מפני כבוד שבת(.

תשה"מ בליל י': טוב שלא, אא"כ חל ל"ט או יוצא או בא מהדרך.

כשחל ליל ת"ב בשבת ונדחה ליום א' - כ' הרמ"א ]וכ"כ הב"י בשם מהרי"ל[ דשרי 
לאכול בשר ולשתות יין ביום שלמחרת, אך במוצאי הצום אסור )מפני אבלותו 
של יום ת"ב, וכמו בביהמ"צ שיש מחמירים בבשר ויין(, אך בשאר תעניות שרי. 

ותספורת: שרי לכ"ע.

אוריאל נתן דייני - עפולה

מנהג תימן בענין אכילת בשר ביום י' אב

נשאלתי מידידי הגאון רבי גמליאל הכהן רבינוביץ שליט"א )מח"ס גם אני אודך, 
ופרדס יוסף החדש על המועדים( בהא דכתב השו"ע סימן תקנ"ח דבתשעה באב 
הציתו אש בהיכל ונשרף עד שקיעת החמה ביום י', ומפני כך מנהג כשר שלא 

לאכול בשר ושלא לשתות יין בליל י' ויום י', כיצד מנהג בני תימן. ע"כ.

ואשר נראה לומר, דהנה בסימן תקנ"ד ס"ק ל"ג כתב רבינו ה"שתילי זתים" וז"ל: 
ונהגו איסור מלאכה כל היום, זולתי הקצבים ומוכרי צרכי סעודה שנהגו היתר 
מחצות )ועס"ס תקנ"ט(, ע"כ. ומוכח ומוכרח שמיד עם צאת הצום אכלו בשר, 
דאל"כ למה יתירו למכור מחצות, והכי נמי מסתברא נמי דהקצבים דומיא דמוכרי 
צרכי סעודה דכייל להו רבינו ה"שתילי זתים" בהדי הדדי, שזה לצורך הלילה, וזהו 
שציין רבינו לסוף סימן תקנ"ט דאיתא התם נוהגים שלא לשחוט ושלא להכין צרכי 

סעודה עד אחר חצות, שזה ודאי לצורך הלילה.

הרב חזקיה דחבש - מח"ס שתילי זתים עם פירוש באר מרים ג"ח,

ורב ק"ק שתילי זתים בראש העין

מוצאי תשעה באב

שו"ע סי' תקנ"ח: "אבל בלילה אסור מפני אבילות של יום", וכ' המ"ב ס"ק ד' 
יין, אבל בתספורת מותר לכו"ע". והיינו בת"ב  "היינו רק באכילת בשר ושתיית 
נדחה כבשנה זו. וראיתי מי שעל סמך דברים אלו הדליק מיני זמר במוצאי ת"ב, 

האם יש לו על מה לסמוך.

ונראה פשוט שטעות בידו, שהרי משום אבלות של יום אסרו הדברים העיקריים 
שיש בהם משום שמחה כבשר ויין, וכ"ש מיני זמן שמשמחים טפי, ויהיו אסורים 
משום מנהג זה. והראוני מש"כ במ"ב כאן ס"ק ב' לגבי ת"ב בזמנו שאסרו בשר 
ויין בעשירי, שכתב על סעודת ליל שלפני חתונה שאינה של מצוה ואסור בבשר 
ויין, והוסיף דכל שכן שלא יהיו שם כלי שיר עד חצות היום, ש"מ דמיני זמר חמור 
מבשר ויין. ומה שהביא השעה"צ מהפמ"ג דבנדחה יש להקל, יעו"ש במשבצות 
זהב דמיירי ביום עשירי, וכן נראה מדהביא המ"ב את דבריו על כלי שיר ולא לגבי 

בשר בלילה.

יואל שרגא הלוי בירנבוים - אשדוד

באיסור אכילת בשר ושתיית יין בעשירי באב

בב"י סי' תקנ"ח הביא מהאבודרהם שכתב דהרא"ש היה נוהג שלא לאכול בשר 
ועוד הביא שם מהמהרי"ל שכתב דבת"ב שנדחה א"צ להתענות  בליל עשירי, 
יום אחד עשר, דעשירי גופיה חומרא הוא, אבל בליל מוצאי ת"ב יש למנוע למי 
שנוהג שלא לאכול במוצאי ת"ב, דאי"ז משום חומרא דר' יוחנן שהיה לקבוע ת"ב 
בעשירי, אלא משום חומרא דתענית ואבלותו של יום, ושייך לבין המצרים. אמנם 
הנה בטור הביא מהירושלמי שרבי אבין צם תשיעי ועשירי, ורבי לוי צם תשיעי וליל 
עשירי, ופירש הטור דהיינו משום שלא היה בו כח לצום כל יום עשירי לכך צם רק 
ליל עשירי, והוסיף עוד עד"ז דאנו בזמן הזה תש כחנו ואיננו יכולים לצום אפי' ליל 
עשירי, אבל עכ"פ יש לנו לנהוג שלא לאכול בשר ליל עשירי ויומו רק להשיב הנפש 
שלא יהא עינוי, והיינו דגם בזה יש קצת תענית לפי כוחינו גם ביום עשירי. אולם 
באבודרהם הביא להירושלמי, ולאחר שהביא לדרבי לוי שצם רק ליל עשירי כתב 
דלכך נהג הרא"ש שלא לאכול בשר בליל עשירי, ומבואר לכאורה דלפי הרא"ש 
ישנה מח' או עכ"פ נפק"מ בין ר' אבין לדר' לוי, שהמנהג שלא לאכול בשר תלוי 
בזה, דלר' לוי שצם רק ליל עשירי גם אנו אין לנו למנוע מבשר רק ליל עשירי, ודלא 

כהטור שיש לנהוג כן אף ביום עשירי משום שהיה ראוי לצום בו.

ולכאורה זה סותר לדברי המהרי"ל שכתב דגם למי שמחמיר בליל עשירי אי"ז 
מטעם ר' יוחנן, והיינו מצד שהיה ראוי לצום יום עשירי, אלא מצד אבילות של יום, 
ולכאורה באבודרהם מבואר דטעם הרא"ש שנהג כן הוא משום דר' לוי שצם ליל 
עשירי שהוא לכאורה מטעם דריו"ח שהיה ראוי לצום אפי' ביום עשירי, ורק שהוא 

החמיר כן רק בליל עשירי ולא ביומו.

ואולי י"ל דהאבודרהם ס"ל דבזה גופיה נחלק ר' לוי אדר' אבין וס"ל שאין לצום 
בעשירי מצד ר' יוחנן, שא"כ היה לו לצום אף ביום עשירי, ודלא כהטור שלא היה 
בו כח לצום ביום עשירי אלא מצד אבלות של יום, שליל עשירי נמשך אחר תשיעי, 
וא"כ ה"ה לענין אכילת בשר בליל עשירי, וממילא גם בת"ב שנדחה יש לנהוג כן 

משום אבלות של יום וכהמהרי"ל, ודו"ק היטב.

יוסף אלחנן גרינברג - רכסים

סימן תקנ"ט

בענין פטור מעוברת ומניקות מתענית בט' באב דחוי

כתב בשולחן ערוך בסימן תקנ"ט סעיף ט': ט' באב שחל להיות בשבת ונדחה 
משלים  ואינו  ורוחץ,  גדול,  היום  בעוד  מנחה  מתפלל  ברית  בעל  ראשון,  ליום 
תעניתו, שיום טוב שלו הוא. וכתב המשנה ברורה ס"ק ל"ו: בעל ברית - בכלל זה 
אבי הבן ואמו והמוהל והסנדק, אבל לא המכניס והמוציא וכ"ש שארי קרואים. 
ובביאור הלכה בד"ה ואינו משלים תעניתו - וכן בחולי קצת ומעוברת שיש מיחוש 

קצת מותרים לאכול. 

ועוד ראיתי בחזו"ע הלכות ארבעה תעניות שהביא בהלכה ד' שמעוברות ומניקות 
פטורות מלהתענות בשלש תעניות אלו, ואינן רשאות להחמיר על עצמן להתענות, 
ורק בט' באב חייבות להתענות ולהשלים. ומיהו בתשעה באב שחל בשבת ונדחה 
לאחר השבת, המעוברות והמניקות רשאות לאכול, כדין שלש צומות, ואף על פי 

כן לא תאכלנה להתענג במאכל ובמשתה אלא כדי קיום הולד.

מתענות  באב  שבט'  דקי"ל  ומניקות  מעוברות  אודות  כתב  שם  ובהערות 
ומשלימות, ואילו בשלש צומות האחרים פטורות מלהתענות, וכמ"ש מרן הש"ע 
)סי' תקנד ס"ה(, יש לדון היאך הדין נוטה בט' באב דחוי, אם חייבות להתענות 
או לא. ואמרתי לפשוט דין זה ממ"ש מרן הש"ע )סי' תקנט ס"ט(, תשעה באב 
שנדחה, בעל ברית מתפלל מנחה מבעו"י, ורוחץ, ואינו משלים תעניתו, לפי שיו"ט 
שלו הוא. ומבואר בב"י שם דהיינו דוקא בט"ב דחוי, אבל כשחל בזמנו מתענה 
צומות  ארבע  שבכל  תענית(,  )סוף  הריטב"א  בחי'  להדיא  מבואר  וכן  ומשלים, 
)בזמנם( אין החתן רשאי לפטור עצמו מתענית, דלא אתי עשה דיחיד, של שמחת 
החתן, ודחי עשה דרבים, של תענית צבור. ע"ש. והוא תנא דמסייע למרן הב"י 
הנ"ל. )ועמ"ש בערך השלחן סי' תקנט סק"ה בדברי הריטב"א בחי' לעירובין מא. 
וי"ל ע"ד. ודו"ק(. וכן מבואר בט"ז )סי' תקמט( שבעל ברית מתענה ומשלים בצום 
גדליה, ואפילו לפמ"ש הב"י בשם רבינו ירוחם, שגדליה נהרג בר"ה ונדחה תעניתו 
ליום חול, אין לדמות ד"ז למ"ש בסי' תקנט ס"ט הנ"ל, דשאני התם דהדחייה 
נראית לכל, שיום ט"ב חל בשבת ונדחה ליום ראשון, לכן נשתנה דינו להקל לבעל 
ברית, משא"כ בצום גדליה שמפעם הראשונה דחאוהו להתענות בשלשה בתשרי 
לעולם, ואין נראית לנו הדחייה, לכך מתענה ומשלים. ע"כ. וכ"כ בשו"ת בית יהודה 
עייאש )חיו"ד סי' לא(. ע"ש. ומעתה ילפינן קל וחומר, ומה שלש צומות שחלו 
בזמנם, דחמירי, שאף חתן ובעל ברית שיו"ט שלהם הוא מתענים ומשלימים בהם, 
ומניקות שפטורות מלהתענות, תשעה באב  אפילו הכי הקילו בהם למעוברות 
דחוי דקי"ל שבעל ברית אינו משלים תעניתו, אינו דין שמעוברות ומניקות פטורות 
מלהתענות בו. וכשאמרתי זאת לפני ידידנו הרב הגאון המפורסם כמהר"ר יהודה 
הכהן שאקו זצ"ל, ראש בית דיננו, פה עה"ק ירושלים ת"ו, קילס הדברים, אלא 
שהעיר שיש לומר דיו לבא מן הדין להיות כנדון, כשם שבעל ברית בט"ב דחוי 
מתענה ואינו משלים, אף מעוברות ומניקות מתענות ואין משלימות, אבל לא יהיו 
נפטרות לגמרי מן התענית. ונומתי לו, דאף בעל ברית אם רצה לאכול שחרית 
רשאי, וכמ"ש החמד משה )סי' תקסב סק"א(. ]ומיהו מדברי הרדב"ז בתשובה 
סי'  )חאו"ח  ושוב מצאתי בשו"ת מהר"ש הלוי  כן[.  )סי' שפה( לא משמע  ח"א 
ב( דאזיל בתר איפכא ממש"כ, שנשאל באבי הבן שחל יום מילת בנו בעשרה 
בטבת שחל ביום ששי, אם יתענה וישלים, ופשט, שמתענה ואינו משלים, מקל 
וחומר, משום שמצינו שמעוברות ומניקות מתענות ומשלימות בט"ב, ובג' צומות 
בו,  לעשירי  שנדחה  בט"ב  דהא  ק"ו,  למעבד  איכא  וא"כ  מלהתענות,  פטורות 
אין בעל ברית משלים תעניתו, כדעביד עובדא רבינו יעב"ץ, ומעוברות ומניקות 
מתענות ומשלימות בתשעה באב דחוי, דהא לא חזינן שהתירו להן לאכול, נמצא 
שבמקום שמעוברות ומניקות מתענות ומשלימות, בעל ברית אינו משלים תעניתו, 
שלש צומות שמעוברות ומניקות פטורות מלהתענות, לא כל שכן שבעל ברית 
וכן כתב מדנפשיה הגאון בעל  וליכא פירכא להאי קל וחומר. ע"כ.  לא ישלים, 
בית מאיר )סי' תקנט(. ע"ש. ואשתמיט מנייהו מלכי דברי הריטב"א )סוף תענית( 
דפשיטא ליה שחתן מתענה בשלש צומות. ובודאי שהוא הדין לבעל ברית, דמאי 
שנא, תרוייהו יו"ט שלהם הוא. ואדרבה חתן עדיף שדוחה אבלות, וכמ"ש בשו"ת 
בית דוד )חאו"ח סי' תעו(. וכן פסק בשו"ת הרדב"ז ח"א )סי' שפה( שבעל ברית 
בעשרה בטבת מתענה ומשלים. ע"ש. וא"כ ע"כ דאנן בדידן עבדינן קל וחומר 
לאידך גיסא, לפטור מעוברות ומניקות מלהשלים התענית בתשעה באב דחוי, 
וכמש"כ. ואין לומר דאיכא למיפרך, מה לשלש צומות שאין חמשה עינויים נוהגים 
בהם )כמ"ש בסי' תקנ ס"ב(, תאמר בט' באב דחוי שנוהגים בו ה' עינויים, שי"ל 
כל זה אכניס בקל וחומר, שבט' באב דחוי אע"פ שנוהגים בו ה' ענויים, אפ"ה קיל 
לענין תענית אכילה מיהא, שבעלי ברית אוכלים בו מפני שיו"ט שלהם הוא, כ"ש 
מעוברות ומניקות שרשאים לאכול בו. )שהרי בשלש צומות בעלי ברית מתענים 
תוס'  וע'  פטורות מלהתענות(.  ומניקות  ומעוברות  הריטב"א,  כמ"ש  ומשלימים, 
קידושין )ה.( ד"ה שכן. וי"ל. וכן ראיתי בשו"ת אבני נזר )חאו"ח ס"ס תכז(, שהביא 
דברי הבית מאיר שלמד בק"ו, שבעלי ברית אוכלים בשאר צומות, דהא מעוברות 
ומניקות מתענות ומשלימות בט"ב דחוי, ובשאר צומות פטורות מלהתענות, בעלי 
ישלימו בשאר צומות.  ברית שאין משלימין התענית בט"ב דחוי לא כ"ש שלא 
וכתב האבני נזר, דק"ו פריכא הוא, שהרי קי"ל ברמב"ם )פ"א מה' תעניות ה"ז(, 
יום אחד,  ובטוש"ע )סי' תקעב ס"ב(, שאם התחילו להתענות על הצרה אפילו 
בתענית.  היום  כל  ומשלימים  מתענים  וחוה"מ,  ופורים  וחנוכה  ר"ח  בהם  ופגע 
וקי"ל ברמב"ם )שם ה"ח(, ובטוש"ע )סי' תקעה ס"ה(, שמעוברות ומניקות אין 
עכת"ד.  הנדחה.  ט"ב  מדין  וחומר  קל  נימא  כן  ואם  ראשונות,  בשלש  מתענות 
אולם לפמש"כ א"ש דאף בט' באב דחוי מעוברות ומניקות אין מתענות. ומעתה 
פטורות  ומניקות  שמעוברות  תקלו(,  )סי'  ז  חלק  בתשובה  הרשב"א  מ"ש  לפי 
מלהתענות בשלש צומות. וכן כתב הרב המגיד )פ"ה מהל' תעניות ה"י(. וכן מוכח 
בתוספתא תענית )פ"ב הל' יב(. וכן פסק הרדב"ז בשו"ת מכת"י )סי' סג(, והוסיף, 
שאפילו אם רצו להתענות בג' צומות יש למנוע אותם, משום שיש בזה צד סכנה 
לולד. ע"ש. וכ"כ מדנפשיה הגר"י עייאש במטה יהודה )סי' תקנ(. נראה שהוא הדין 
בט' באב דחוי, שפטורות מלהתענות, ואינן רשאות להחמיר על עצמן להתענות. 
ואף לפי מ"ש הרמ"א בהגה )סימן תקנ ס"א( לפי מנהגם, שמעוברות ומניקות 
שמצטערות הרבה אין להן להתענות בשלש צומות, ואפילו אינן מצטערות אינן 
מחוייבות להתענות, אלא שנהגו להחמיר )כשאינן מצטערות הרבה(. ה"נ בט' באב 
דחוי אינן משלימות התענית כשמצטערות הרבה. וכן מצאתי בשו"ת שבות יעקב 
חלק ג )סימן לז( שכ', שנהג להורות במעוברות ויש להן מיחוש קצת שלא ישלימו 
התענית בט"ב דחוי, שהרי אפילו במקום כבוד מצות המילה הקילו בזה. ע"כ. 
וכ"פ המשנ"ב בבאה"ל )סי' תקנט ס"ט( ד"ה ואינו משלים תעניתו, וז"ל: וכן בחולי 
קצת ומעוברת שיש לה מיחוש קצת מותרים לאכול בט"ב דחוי. חידושי הגרע"א 
בשם תשו' שבו"י. ע"כ. והמשנה ברורה )סי' תקנ סק"ה( כתב, שאם הן חלושות 
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רשאות שלא להתענות. ולפ"ז יש להקל להן בדורות אלו שירדה חולשה לעולם. 
וע"ע בערוך השלחן )סי' תקנד סק"ח(. וכן מצאתי בשו"ת דברי מלכיאל ח"ג )סי' 
כו( בד"ה והנה עיקר הסברא, שכ' ג"כ בפשיטות שיש להקל בט"ב דחוי למעוברות 
גלימיה  שפולי  בתר  דאזלינן  ולדידן  ע"ש.  צבור.  תעניות  בשאר  כמו  ולמניקות 
דמרן ז"ל כל מעוברות ומניקות פטורות מלהתענות בשלש צומות, אפילו אינן 
מצטערות, וכמו שפסק מרן בש"ע )סימן תקנד ס"ה(. וע"ע בשו"ת שואל ונשאל 

ח"ה )סי' צח והלאה(. לפיכך גם בט' באב דחוי רשאות לאכול. והרי זה כמבואר.

צוריה סייג - צפת

ביאור הנוהגין שלא לומר שירת הים בת"ב

כתב הטור בסי' תקנ"ט: ויש מקומות שנוהגין שלא לומר השירה, וכתב עלה בב"י, 
'כ"כ הכלבו, והטעם משום דאין לומר שירה לעת כזאת', עכ"ל. וחשבתי בס"ד 
לבאר מנהג זה שלא לומר שירה, כיון ששירת הים ראוי לומר בשמחה, וכמ"ש 
ואבילות א"א  ועכשיו שנמצאים בצער  הזוה"ק,  נ"א סקי"ז בשם  המשנ"ב בסי' 
לאומרו כראוי, ולכן עדיף שלא לומר זאת כלל, ובדומה לזה מצינו לקמן במשנ"ב 
כאן בס"ז סקכ"ה שמלין תינוק אחר שגומרים הקינות, וכתב שם 'דמצוה זו עושין 

אותה ישראל בשמחה, ולכן אין מלין בשעת הקינות והספד', עכ"ל.

פדיון הבן בתשעה באב שנדחה

במשנ"ב בסי' תקנ"ט סקל"ח כתב: 'י"א שה"ה אם חל פדיון הבן בט"ב שנדחה 
נקרא ג"כ אצלו יו"ט, והאב והכהן א"צ להשלים התענית, ומ"מ אינו מותר לעשות 
הסעודה שאין מצות הסעודה דוחה התענית, וכנ"ל לענין בעל ברית', עכ"ל. ודבריו 
בסוף שכנ"ל לגבי ברית לכאורה צ"ב, דהא לעיל סקל"ו כתב 'ומ"מ אף שמותרים 
לאכול לא יעשו ביום סעודה גדולה כמו שעושין בשאר הימים' וכו', עכ"ל. ומשמע 
שסעודה גדולה לא יעשה, אבל סעודה קטנה מותר, וא"כ גם בפדה"ב יהי' מותר 

סעודה קטנה.

יעקב משה הכהן קליין - חפציבה מודיעין עילית

סיכום טוב"י, שו"ע, משנ"ב, ביה"ל ושעה"צ 

בקצרה סי' תקנט - מנהגי ת"ב 

סעי' א

ת"ב שחל במוצ"ש  קריאת איכה

ומבדילין  מועד(,  )דאיקרי  בשבת  במנחה  צדקתך  א"א   - במוצ"ש  ת"ב  כשחל 
בתפילה כשאר מוצ"ש )ואם שכח להבדיל, ע"ל סי' רצד ס"ג(.

'איכה'  ובכל  'איכה',  בקריאת  עושים  וכן  כאבלים.  בכי  ודרך  בנחת  ומתפללים 
יותר מעט. ופסוק  'איכה'  ובין כל  ויפסיק בין כל פסוק מעט  יותר.  מגביה קולו 
אחרון שבכל איכה יאמר בקול רם. וכשמגיע החזן ל'השיבנו' אומרים אותו הקהל 
בקול רם, וחוזר החזן ואומרו בקול רם, ואח"כ חוזר החזן ומתחיל 'זכור ה' מה היה 
לנו אוי הביטה וראה את חרפתנו אוי מה היה לנו'. וכן חולק כל הפסוקים אמצעיתן 

באוי וסופן באוי מה היה לנו.

וטוב שיחיד יקרא 'איכה' גם ביום ]ולענין ברכה עי' סי' ת"צ ס"ט[. 

סעי' ב

סדר תפילת ערבית

בליל ת"ב - מתפללין ערבית ואומר קדיש 'תתקבל' ]ועד למחרת אחר היציאה 
מביה"כ אומר קדיש בלא 'תתקבל'[. ואומר קינות, ואפי' ביחיד. ואח"כ אומר סדר 
קדושה ומתחיל מ'ואתה קדוש' ]והטעם דא"א 'ובא לציון גואל', דאין גאולה בלילה. 
וא"א 'ואני זאת בריתי', דנראה כמקיים ברית על הקינות. וא"א 'ולא ימושו מפיך' 
דאסור בדברי תורה[ ]אך ר' ניסים כ' דמנהגם לומר ערבית ושחרית 'ואני זאת 
בריתי', דהעם עוסקים באיוב וירמיה וקינות[. ומסירין פרוכת )ע"ש 'בצע אמרתו'(.

ואם חל במוצ"ש - א"א 'ויהי נעם' )שעיקרו נתייסד על הקמת המשכן, ועתה חרב 
ב.  א. דמקום שנהגו שלא לעשות מלאכה, אין עושין.  ]עוד טעמים כ' המרדכי: 
דאיקרי מועד[(, ולא 'למנצח בנגינות' )דאינו מסדר היום(, ולא 'ויתן לך' )שאין זמנו 

בת"ב(. ואין מברכין הבנים, במקום שנוהגין.

]ברכה על מגילת 'איכה' - הגה"מ כ' שיש לברך על רות ואיכה ושה"ש, אכן כאן 
יברך בלחש. והב"י כ' שהמנהג לברך רק על מגילת אסתר. וע"ע לעיל סי' ת"צ 

ס"ט[. 

סעי' ג

ישיבה על הארץ בביה"כ  תאורה בביה"כ 

ויומו - יושבים על הארץ ]אחר שענה 'ברכו', דצריך להיות בעמידה[  ליל ת"ב 
)דומיא דאבל שיושב על הקרקע כל ז', אך אינו חמור כ"כ כה' עינויים וע"כ אי"צ כל 
היום(. ומותר להניח שק או כר קטן, או לישב על ספסל נמוך למי שקשה לישב על 
הארץ. עד מתי: לש"ע עד תפילת מנחה, והרמ"א כ' שעכשיו נהגו לישב מיד אחר 
שיצאו מביה"כ שחרית, דהיינו מאריכים בקינות עד מעט קודם חצות )כדי שלא 

יעשו בזמן זה מלאכה(, והולכים אח"כ לביה"ק ונמשך עד חצות דאז שרי לישב.

תאורה בביה"כ - מדליקין רק נר א' לומר לאורו קינות ואיכה )דכתיב 'במחשכים 
הושיבני'(, ולפי המנהג שכל הקהל אומרים בלחש עם החזן, יש להדליק נר א' 
בכל שכונה )שיוכלו ע"י הדחק לקרוא לאורו(. ובשחרית: אין מדליקין נר תפילה 

בביה"כ. ובמנחה: מדליקין. ובברית: מדליקין כשמביאין התינוק למול.

]וכ' הרא"ש שהמנהג למעט באור הוא מנהג כשר, כדאמרי' באיכה רבתי שאמר 
הקב"ה למלאכי השרת בשעת חורבן, מלך ב"ו כשהוא אבל מה עושה, א"ל מכבה 

את הפנסים שלו, א"ל אף אני אעשה כן שנא' )יואל ב, י( שמש וירח קדרו[. 

סעי' ד

סדר תפילת שחרית מתחנון והלאה  הספד ת"ח

זמן רב  - משכימין קצת לביה"כ, אך לא באופן שיסיימו את הקינות  בשחרית 
קודם חצות.

]שירת הים: לטור אומרים. לכל בו א"א )דאין לומר שירה לעת הזאת(. והב"י כ' 
שהעולם נהגו לומר במקומה שירת 'האזינו'[. 

תחנון, סליחות ונפילת אפים - א"א בת"ב )דהוי מועד כדכתיב 'קרא עלי מועד'( 
]ועוד, משום 'שתם תפילתי סכותה בענן לך'. ודלא  כר' עמרם גאון שכ' מנהגנו 
אפים'.  ארך  'אל  אומרים  בה'  או  בב'  חל  ואם  לנו',  ב'סלח  בסליחות  להרבות 

ולראבי"ה אפי' באמצע שבוע י"ל. ובספרד לא אומרים כלל[.

]קדיש 'תתקבל': אין אומרים. ובמנהגים כ' דיש שנוהגין לומר בשחרית[.

הספד לת"ח ולישב על הארץ: מותר כל היום )דיום זה נקבע לבכיה והספד, ולא 
איקרי 'מועד' לענין זה(.

וקורין בתורה - 'כי תוליד בנים', ובהפטרה 'אסף אסיפם' ]בניגון איכה[. וא"א 'אל 
ארך אפים', ולא 'למנצח' )דכתיב 'יענך ה' ביום צרה ישגבך' ואין שייך לומר זה(, 
ולא פיטום הקטורת )דל"ח סדר היום, דאין כל אדם אומרו(. אך 'מזמור לתודה' 

אומרים )דבכלל סדר היום(. ]וגולל ס"ת במקומו, שלא למעט בכבודו[.

'על  ב'  )ללא  לאחריה  וג'  לפניה  א'  ברכה  מברך  בו  הכל  כ'  הפטרה:  ]ברכות 
התורה'([.

מהספסל  שיורדים  במה  אבלות  סימני  שמראים  )דדיינו  אי"צ   - מקום  שינוי 
ויושבים על הארץ(. 

סעי' ה

איסור היסח הדעת בקינות  אמירת פסוקי נחמה

יש קורין ספר קינות  אי' במס' סופרים  'דיין האמת':  וברכת  ]זמן אמירת קינות 
ובגדיו  באפר  ומתפלש  עומד  קה"ת  שאחר  הבוקר,  עד  שמאחרין  ויש  בערב 
מפולשין וקורא בבכיה ויללה, אם יודע לתרגמו מוטב, ואם לאו נותנו למי שיודע 
לתרגם כדי שיבינו כל העם והנשים והתינוקות, שהנשים חייבות כאנשים וכ"ש 
בנים זכרים, והקורא בט"ב אומר ברוך דיין האמת, ויש מניחין את תיק הספר על 
הקרקע ואומר נפלה עטרת ראשינו, וקורעין ומספידין כאדם שמתו מוטל לפניו 
וכו'. והיינו: לרמב"ן הקורא 'איכה' מברך 'דיין האמת', והב"י כ' דמשמע שהקורא 

בס"ת מברך[.

יסיח דעת מהאבלות(, וכ"ש  בשעת הקינות - אסור לדבר ולצאת לחוץ )שלא 
שלא לשוח עם א"י. וכ' המ"ב ורע עלי המעשה שקצת נוהגין קלות וזורקין זל"ז 
בביה"כ, ועוון גדול הוא )דאפי' שלא בת"ב אסור להראות קלות בביה"כ, וכ"ש 
בת"ב ובקינות שמקוננים על בית ה' שנחרב ועל עמו הפזורים בכל העולם(. ונוהגין 

לומר קצת פסוקי נחמה אחר הקינות )לפסוק בנחמה(. 

סעי' ו

אבל גבי הליכה לביה"כ  אונן בנ"ל

אבל תוך ג"י - י"א שהולך בלילה וביום לביה"כ עד שיגמרו הקינות )ואף דשאר 
אבל אסור לצאת תוך ג"י אפי' לבית אבל אחר, הכא דכולם אבלים קיל טפי(. ויש 
מחמירין. הכרעת הגרש"ק דבלילה שהקינות מועטות לא ילך, אך ביום שמרובות 

ואם לא ילך יצטער, שרי. ואחר ג"י: ילך ביום ובלילה.

אונן - בלילה ישב בביתו, וביום לאחר הקבורה דינו כאבל תוך ג'.

סעי' ז

זמן וסדר ברית מילה בת"ב

כשיש ברית מילה בת"ב - לש"ע סתם מלין אותו אחר שגומרין הקינות )ואף שחל 
עדין אבלות, ס"ל דזריזין מקדימין למצות, ומ"מ לא בשעת הקינות, דהוי מצוה 
שישראל עושין בשמחה(. ויש שממתינים עד אחר חצות )דמקודם חל אבלות, ואין 

כדאי(. הכרעת הרמ"א כדעה א'.

)ואע"ג דתמיד אין מברכין, קמ"ל לאפוקי  - מברכין בלא בשמים  סדר המילה 
מהגאונים דס"ל שבת"ב מביאין בשמים במקום כוס(. ואם היולדת מצויה, יברך 
הברכה ותשמע ותשתה ]ולא תפסיק בדברים בין שמיעת הברכה לשתיה[, וע"ל 
קצת, שחייב  גדול  שיהיה  ומוטב  לתינוק,  יטעים  אינה שם,  ואם  ס"ו.  סי' תקנד 
לחנכו בברכה )ול"ח שיתרגל לשתות כשיגדל, היות ואין דרך קבע, ול"ד להבדלה 
במוצ"ש שחל בו ת"ב דלא מטעימים לתינוק, דהתם חשיב דרך קבע, דע"כ יצא כן 

לפי קביעות השנים כל ג' או ד' שנים(.

סעי' ח

לבישת בגדים לבעלי הברית

בעלי הברית - ]סנדק, מוהל, אבי ואם הבן[ לובשים בגדים אחרים, ומותרים גם 
להחליף הכתונת )כמו בשבת חזון(, אך לא לבנים ממש. דהיינו לאחר שגמרו 
הקינות ובאים למול, מותרים ללבוש בגדי שבת, ולאחר המילה פושטין בגדיהם. 
ואם ניכר בהם הגיהוץ ממש: למג"א ודה"ח אסור ללבשן, והבגד"י מצדד להתיר 

)שדוקא חדשים ממש אסור(.

וללבוש מנעלים - אסורים )דהתירו לפי שעה רק בגדים דהוי מנהג, ומשא"כ זה 
שאסור מדינא(. 

סעי' ט

בעלי הברית לענין השלמת התענית

כשחל מילה בתענית - )אפי' בד' תעניות וכן בסתם תענית שגזרו על הציבור( צריך 
להשלים התענית, וה"ה החתן ביום חופתו, ונותנין הכוס לתינוק לשתות.

ואם הצום דחוי - אי"צ להשלים ומותרים בעלי הברית לאכול ]סנדק, מוהל, אבי 
ואם הבן, אך לא המכניס והמוציא וכ"ש שאר קרואים[, ומ"מ לא יעשו ביום סעודה 
וכן חתן ביום חופתו מותר לשתות  גדולה כמו בשאר ימים אילו לא היה ת"ב. 
להשלים התענית  צריך  וכנה"ג  למג"א  ימי המשתה:  ובז'  אח"כ.  ולאכול  בחופה 
)ולכאו' כיון דעיקר השמחה הוי חד יומא(. ולבית יהודא אינו מחויב להשלים עד 
צה"כ )וכן מצדד שה"צ, דהלא ז' ימי המשתה דוחין אבלות, דהו"ל לדידיה כרגל(.

מאימתי יכולים בעלי הברית לאכול: לש"ע אחר שמתפלל מנחה גדולה ]כרוה"פ, 
דלא כהמג"א דס"ל קטנה[, יכול להבדיל על הכוס ולאכול. והמג"א כ' שהמנהג 
להחמיר. הכרעת שה"צ כהש"ע )וכמ"ש הא"ר שרק בתוגרמא נהגו להחמיר(. וה"ה 

בחולי קצת/מעוברת שיש קצת מיחוש, מותרים לאכול.

חתן שחל לו יארצייט בז' ימי משתה - כ' העט"ז דאי"צ להתענות. וכ' החכמ"ש 
דמ"מ צריך התרה.

פדיון הבן שחל בת"ב דחוי - י"א דה"ה דמותרים לאכול אבי הבן והכהן, ומ"מ 
אסור לעשות הסעודה )דאי"ז דוחה תענית, וכנ"ל גבי ברית(. וכ"ז בזמנו )שחל יום 

ל"א שלו ביום(, אבל שלא בזמנו, אפי' אם חל ל"א בשבת, צריך להשלים.

סעי' י

אין עושין צרכי סעודה עד חצות  הליכה לביה"ק  צידוק הדין

נוהגים שלא לשחוט ושלא להכין צרכי סעודה - עד אחר חצות )שיהא יושב ושומם 
באבלות של יום להתעסק ולהתאונן בנהי וקינות ולא בדברים אחרים המשמחים 
ומסיחים מן האבלות(, ואסור להקל במקום שנהגו איסור. ומיהו, לצורך סעודת 

מצוה שתהיה בלילה, שרי לשחוט אף קודם חצות.

וכ"ז לט"ז דוקא במקום שנהגו לאכול בשר בלילה, אך במקום שנהגו שלא לאכול 
אסור לשחוט אפי' אחר חצות. והא"ר מיקל. הכרעת המ"ב דבמקום הדחק יש 

להקל.

ומיד כשיוצאים מביה"כ - הולכים לביה"ק של ישראל )כדי שיבקשו עלינו רחמים(, 
ואם אין, ילך לשל עכו"ם )כלומר שאנו חשובים כמת(. וכ"ז בריחוק ד"א מביה"ק 
ונכון שלא לילך בכנופיא גדולה )דהוי כטיול  )דחיישי' שיתדבקו בו החיצונים(. 
ומביא לידי שיחת חולין והיסח הדעת מהאבלות(, אלא ילך יחידי או עם עוד א' 
ואם ע"י ההליכה יצטרך  שלא יפסקו מלדבר בענין החורבן ולהתעורר באבלות. 

ללבוש מנעלים: מוטב שלא ילך.

צידוק הדין - א"א )דאיקרי מועד(.

'שובה'  ולרה"ג  )בישעיה(,  'דרשו'  לטור  ומפטירין:  'ויחל'.  קורין  במנחה:  ]קה"ת 
)בהושע([.

אוריאל נתן דייני  - עפולה

הערות קצרות בסדרי התפילה )סי' תקנ"ט(

א. לכאו' רק בלילה אין לומר ובא לציון, אך ביום י"ל ולדלג ואני זאת בריתי, 
דטעמא דובא לציון משום שאין גאולה בלילה, וזה לא שייך ביום, אבל ואני זאת 

בריתי מדלגין משום שאסורין בת"ת.

ב. יל"ע אי אמרי' ויהי נועם במוצ"ש חזון שאינו ליל ת"ב כיון שאין כאן ששת ימי 
המעשה, ותלוי לכאו' בטעמים שהזכירו הב"י והלבוש והמ"ב בטעם שאין אומרים 
ויהי נועם, אי משום איסור מלאכה בת"ב, אי משום שנחרב הבית ונסתלקה שכינה, 

וזה שייך רק בליל ת"ב.

בין סליחות שאומרים לתחינות שא"א משום  ג. הנה כתב הטור דר"ע מחלק 
דאיקרי מועד, ומשמע לכאו' דסליחות שייכא לקינות שמזכירים הצרות, ומודים כי 
אנו אשמים ומבקשים סליחה, אך תחינות שייכי ליום מסוגל לתחינות והאי יומא 
איקרי מועד, ומ"מ צ"ב מהו סליחות ומהו תחינות, וצ"ע. ]ומ"מ מנהגנו שא"א גם 

סליחות, עי' רמ"א[.

ד. בב"י בשם אבי העזרי משמע שאומרים ובא לציון מיד אחרי קריאה"ת, אך 
אין נוהגין כן, וצ"ע.

ה. הנה בהלכות ר"ח פליגי השו"ע והרמ"א אם אומרים צידוק הדין ביום שאין 
שמעורר  מצד  א.  טעמים,  שני  יש  אומרים  שאין  הרמ"א  ובד'  תחנון,  אומרים 
להספד. ב. מצד שזה כמו תחנון שאין שייך בשום מועד שאין מעוררים בו דינים, 
ונר' דנ"מ לת"ב דרשאי לעורר הספד אף שהוא מועד, ועי' ט"ז סי' תקנ"ט סק"ו, 
אך מ"מ תחנון אין אומרים ואין מעוררים דינים דהוא יום מועד, וזה טעם הפלו' 
בצידוק הדין בת"ב, עי' ט"ז סי' תקנ"ט א', אך צדקתך לאו משום הספד, וע"כ 
לכו"ע לא אמרי' בשבת ערבת ת"ב או שחל בו ת"ב. ]ועי' מ"ב סי' תקמ"ח לגבי 
ערב שבת אחר חצות שאין אומרים צידוק הדין, אך אולי רשאי להספיד, והיינו 

שאולי יש שם רק טעם ב' ונשאר בצ"ע[.

ו. הגר"א ואחריו המ"ב כ' בטעם שאין אומרים למנצח בנגינות שאסור בד"ת, 
ובטעם שאין אומרים ויתן לך לפי שאינו זמנו, והיינו שאי"ז זמן ברכה, וצ"ע מדוע 
הוצרכו לטעם נוסף, ואדרבה כשכבר יש איסור מה צריך טעם שני שאינו איסור, 

ואולי ס"ל דנחשב כסדר היום, וע"כ הוצרכו לטעם נוסף, וצ"ע.

הנה הב"י הביא מנהג הצרפתים לישב על הקרקע עד מנחה או עד חצות, דומיא 
דאבל, וכבר תמה הב"ח דהא לא נוהגין בת"ב מ"ע שבאבל, ותי' שאי"ז מן הדין 
אלא מנהגא, שבזמן שנקבע לקונן דהיינו עד חצות נהגו להתנהג כאבל. אמנם 
הט"ז ס"ל שזה מן הדין לפי שאי"ז מ"ע אלא איסור ישיבה על הספסל. ונמצא 
דפליגי אי שייכא לאיסור שיסודו איסור לישב על ספסל, או למ"ע שיסודו לעשות 

מעשה לישב על הארץ.

ואמנם לד' הט"ז צ"ב מ"ש דרק עד חצות, וע"ש שזה מן הדין ושבברייתא גופא 
מדויק שזה רק עד חצות, וע"כ לא כתבה הברייתא ד"ז להדיא, ורק נרמז בהא דכל 
מצוות הנוהגות באבל, ללמדנו דשאני הך ל"ת משאר ל"ת דאבל, אך הא גופא 

טעמא בעיא מה נשתנה ל"ת זה משאר ל"ת דאבל.

אבל רבינו הגר"א יצא לידון בדבר החדש, דהנה בזמן סעודה המפסקת נצטוינו 
ויין וגם שלא לישב על הספסל, וכמוש"כ בתה"ד  לנהוג כאנינות לאסור בבשר 
והובא בהגר"א סי' סי' תקנ"ד ס"ז, והשתא יש לחקור אם בת"ב הוה זמן אבילות 
או דגם ת"ב בכלל אנינות, וקאמר הגר"א בסי' תקנ"ט דהדבר תלוי בפלו' אם אונן 
מוזהר באיסורי אבילות ורק פטור ממ"ע דאבילות, או שגם אין מוזהר באיסורי 
אבילות דלא חיילא אבילות כלל בין מ"ע ובין ל"ת רק אחר קבורה ]ויעוי' ביו"ד 
סי' שמ"א ס"ה ברמ"א דמייתי בזה שתי דיעות ע"ש[, ומעתה קאמר הגר"א דאחרי 
שבת"ב מוזהרים בל"ת דאבילות א"כ תלוי בהנ"ל, דלסוברים דגם אונן מוזהר בזה 
ופטור ממ"ע דאבילות א"כ י"ל דת"ב כאנינות לגמרי, ואדרבה משו"ה בת"ב ליכא 
רק ל"ת ולא מ"ע דאבילות, ומה"ט נאסר בישיבה ע"ג ספסל שנאסר לאונן, אך 
לאידך מ"ד צ"ל דת"ב אין בה תורת אונן כי אם אבילות, וקילא טפי שאין בה רק 
ל"ת דאבילות ולא מ"ע דאבילות, וע"כ מן הדין מותר לישב על הספסל, ונמצא 
דלהגר"א איכא פלו' אם זה מן הדין ובתורת איסורים דאונן ]ולא מצד איסורא 
דאבילות[, או דאין כאן אנינות, ובאבילות גופא אי"ז איסור אלא מ"ע שאין נוהג 

בת"ב, ואינו אלא ממנהגא.

והנה מבו' בד' הגר"א אלו דיש פלו' יסודית אי בת"ב איכא דין אנינות, ונפק"מ אי 
מן הדין יש איסור אכילת בשר ויין בת"ב כבאנינות, וזאת מלבד הפלו' אי נאסר מן 
הדין לישב על ספסל, שבזה גם מונח פלו' אי דין ישיבה על הארץ הוא בקו"ע או 
בתורת איסור ישיבה על ספסל, וראיתי בספר פסקי הגר"א שכ' שלהגר"א להצד 
שמן הדין נאסר כל היום, דהאנינות נוהגת כל היום, ובאמת כך לשון הגר"א ז"ל 
שם להדיא ]ולו"ד הי' אפ"ל דאין תורת אונן רק עד חצות כמוש"כ הריטב"א והאו"ז 
ועוד, דעד חצות כמתו מוטל לפניו וע"כ אין אומרים נחם, ומחצות כבר אפשר 
לדבר על נחמה דכנקבר, ע"י ששפך חמתו על עצים ואבנים, וע"כ אומרים נחם, 
וא"ש הטעם להקל לישב ע"ג ספסל לאחר חצות, ולהגר"א אין נכלל בברייתא 

שדברה על ל"ת דאבל, ואנן בל"ת דאונן עסקינן, ודו"ק[.

ולד' הגר"א בע"כ דנקטי' דליכא אבילות בת"ב, ובאמת שגם ביו"ד נקטינן שאונן 
אין בו איסורי אבילות, ע"ש היטב בסתימת שו"ע ורמ"א ג"כ העמידו כסתם ויש 

לכאו', ע"ש היטב.

ז. ראיתי בקרא עלי מועד שמרן הגרח"ק שליט"א הוכיח ממסכת שמחות דאפי' 
בגבוה ד"ט שרי לישב אם אינו כדרכו תמיד, אך לענ"ד צ"ע, דבמסכת שמחות 
מיירי בכפיית המטה, וכדמסיים שאפי' גבוה ד"ט שרי, ובלבד שיהיו רגליו למעלה 
שיהא בציור של כפיית המטה, אך כשאין כופה המטה ובעינן שלא ישב על ספסל 
בעינן שלא ייחשב ספסל אלא קרקע, ובמ"א נראה שבקושי התיר לישב על שק 
וכדו' דבעינן שלא יישב על ספסל, וממילא בעינן שלא ייחשב ספסל ומסתמא כל 
יותר מג"ט בכלל ספסל, שאינו כקרקע, וק"ל ]ועי' פמ"ג במה שפלפל בד' מהרי"ל 

אי מותר לישב על שק או לא ע"ש[.



קמח |  הערות והארות

בשר ויין למותרים לאכול בת"ב )סי' תקנ"ט ס"ז(
א. הנה נסתפקו האחרונים בדין אכילת בשר ויין למי שאין מתענה בת"ב, ולכאו' 
יש שתי סיבות לאסור, א. ק"ו מסעודה המפסקת. ב. בתורת המנהג דהרי הוא א' 

מתשעת הימים, ולא עדיף ממר"ח ואילך.

אמנם מבו' בשו"ע דהיולדת שותה הכוס יין בברי"מ, אך י"ל דהוא משום דהוה 
מקום מצוה, אלא שלכאו' התינח כלפי האיסור דממנהגא בתשעת הימים, אך 
כלפי האיסור דנלמד בק"ו מסעודה המפסקת שלכאו' הוא מדינא ליכא למימר 
הכי ]וראיתי בשם הגריש"א זצ"ל שביאר דאיירי שהיתה שותה לצרכי בריאות, אך 
הוא דחוק מאוד דבזמן הרמ"א היה היין ביוקר, ומסתמא לא היו היולדות רגילות 

לשתות יין לצרכי בריאות[.

נאסר רק מצד  ליישב בשני דרכים, חדא דגם בסעודה המפסקת לא  יש  אך 
שמחה או תענוג, אבל שתיית יין של מצוה לא נאסר, והלא מצאנו שהתירו גם 
דברים דמדינא במקום מצוה ככביסה לצורך ברי"מ בשבוע שחל בו ]ואפי' על 
ויתכן שגם  ועי' בשע"ת ריש סי' תקנ"א ובהגרעק"א שם[,  תספורת דנו להתיר, 
יין  לי' שתיית  יצוייר שהיה שייך אצלו קיום מצות הבדלה הוה שרינן  לו  האונן 
של הבדלה, אלא דלא יצוייר לפי שהוא פטור מכל המצוות, והכא כאונן המחויב 

במצוות דמיא.

ועוד י"ל דלא נמשך כלל איסורא דסעודה המפסקת בתוך ת"ב לפי שסעודה 
המפסקת יסודו בגדרי אנינות, ובת"ב יסודו בגדרי אבילות, אך בהגר"א ז"ל סי' 
זאת  וע"ש שתלה  תקנ"ט ס"ג מבו' דאיכא פלו' אי ת"ב כאנינות או כאבילות, 
בנידון אי אונן נאסר באיסורי אבילות דנח' בזה ביו"ד סי' שמ, אך ע"ש שכ' דלהצד 
שנאסר מצד אנינות נאסר לישב על הספסל כל היום, דמדינא דגמ' ליכא שום 
קולא בחצות, וא"כ לדידן נקטי' שאינו אסור מן הדין אלא ממנהגא דליכא בת"ב 

דיני אנינות כי אם דיני אבילות, וא"כ להלכה ליכא איסור בשר ויין בת"ב.

ודע שלולי לשונו של הגר"א ז"ל שסיים בה אלמא כאונן חשוב כל היום, היה 
נר' לומר, ואולי באמת כך ס"ל לט"ז, דס"ל שמן הדין נאסרה הישיבה על הארץ 
והותרה מחצות ואילך, דבאמת גם ת"ב נאסר משום אנינות, אבל רק עד חצות, 
וכמבו' בב"י בשם כמה רבוותא )בסי' תקנ"ז( דעד חצות כמי שמתו מוטל לפניו, 
ואח"כ כנסתם הגולל ומקבלין תנחומין, וזו טעם הנחת תפילין ואמירת נחם אחרי 
חצות, אלא שאם כן ייצא חידוש לדינא שעד חצות ליתסר בבשר ויין ולאחר חצות 
לישתרי, ולענין יולדת לא חילקו בשו"ע ורמ"א ביניהם, וצ"ל דהעיקר משום דנקטי' 
דאינו בתורת איסורי אנינות כלל, או כמוש"כ לעיל דאיסורי אנינות לא אסרי יין 

של מצוה וע"כ שריא.

ב. אמנם מה דצ"ע הוא דלכאו' המנהג דמר"ח ואילך ודאי קאי גם על ת"ב, וא"כ 
צ"ע אמאי לא קאמר הרמ"א דלכתחילה יתנו לתינוק שהגיע לחינוך ולא ליולדת, 
ואמאי לא קאמר המ"ב להקפיד ליתן לתינוק שהגיע לחינוך ברכות ולא לחינוך 
במקום  להחמיר  כלל  ס"ל  דלא  י"ל  להשו"ע  ובשלמא  חזון,  כבמוצ"ש  אבילות 

מצוה, אך לרמ"א דהחמיר התם היה לו להחמיר גם כאן, וצ"ע.

כבהבדלה,  טצדקי  לחפש  בה  החמירו  לא  מילה  מצות  חביבות  דמשום  וצ"ל 
והחשיבו את השתי' של מצוה כהותרה ולא כדחויה, וכמו דחזינן ד"ז עוד מהא 
דבשבוע שחל בו הקילו בברית מילה יותר מבהבדלה, דא"צ ליתן לתינוק שלא 
הגיע לחינוך אבילות, וכן הקילו בשבוע שחל בו בברית יותר מבשבת חזון לענין 
כמוש"נ  שבת  בגדי  לענין  חזון  משבת  טפי  קיל  בת"ב  ברית  )ואפי'  שבת  בגדי 

במק"א(, ודו"ק.

ברית בת"ב שחל בזמנו )סי' תקנ"ט ס"ח(
סי' תקנ"ט ס"ח דבעל ברית בת"ב שבזמנו לובש בגדים  א. הנה מבו' בשו"ע 
אחרים, והרמ"א הוסיף דהיינו בגדי שבת, אך לא לבנים, ועי' ב"י שלובש לבנים אך 
לא לבנים ממש, ואין שום ספק שהכונה לאפוקי מכובס, ואין הנידון בצבעי הבגד 
ואיכותו, וכן מפורש בהגר"א ז"ל, וע"ש שנסתייע מהא דאין מכבסין בת"ב שחל 
בחמישי לכבוד שבת, דלייט עלה אביי ע"ש, ומבו' שהכיבוס בת"ב חמור מהכיבוס 
בשבוע שחל בו, וע"כ אף דבשבוע שחל בו התירו לצו"מ אך בת"ב לא שרינן, 
והגר"א יליף דין לבישת מכובס מכיבוס עצמו ]ולו"ד הי' אפשר לחלק דשאני התם 
שהוא לצורך מצוה שאחרי ת"ב ואפשר לכבס בשישי, ושאני הכא שזה זמנו וא"א 

בענין אחר[.

]ולשון זה דלבנים היינו מכובס מוכרח כן בסי' תקנ"א ס"ג במש"כ דהלובשת 
לבנים בת"ב לא תלבש לבנים לא בדוק יפה, ופשוט שצריכה בגד לבן ולא בגד 

צבוע, רק שהכונה בדוק ולא מכובס[.

והנה במג"א כתב דברית בת"ב שוה לשבת חזון, דבשניהם אין ללבוש מכובס 
רק הכתונת, ובשניהם אין לובשין בגדי שבת שניכר גיהוצן, ונר' פשוט דאין לומר 
מעתה דלהגר"א שמיקל בשבת חזון בבגדים מכובסים ומגוהצים נקל אף בברית 
בת"ב, דאדרבה הגר"א עצמו סובר דת"ב חמור משבת חזון, וכל מקור ד' הגר"א 
להתיר בשבת הוא מדינא דבחמישי מותרין וכו', והך דינא גופא לא נאמרה בת"ב 

שחל בחמישי, וכמוש"כ הגר"א וכנ"ל, וזה ברור.

ולא עוד אלא דצל"ע אם הגר"א יתיר כתונת מכובסת בברית בת"ב, דכבר נת' 
במק"א דאיסור כתונת הוא מן הדין, אלא שבשבת חזון שהחמירו יותר מאשר 
אסור מן הדין לא רצו להחמיר בזה לגודל ההכרח ומיעוט החשיבות, ואדרבה 
שקיימו את דין הכיבוס מתקנ"ע בזה, אך בברית בת"ב דס"ל להגר"א דמדינא 
לא הותר מכובס א"כ מהיכי תיתי להקל בזה, ואולי המ"א באמת פליג על הוכחת 

הגר"א מן הגמ' וכדחייה הנ"ל, ועכ"פ צ"ע אם הגר"א יתיר ד"ז, וצ"ע.

ובביה"ל הביא מהבגדי ישע שלא הותרו דברים האסורים מן הדין, ונר' שכונתו 
רק לדיני ת"ב, אך דיני שבוע שחל בו שנוהגים גם בת"ב, אף אותן שנוהגין מן 
הדין הותרו, וכדס"ל למ"א להתיר כתונת מכובסת, והלא בשבוע שחל בו מתירין 
מכובס האסור מן הדין בברי"מ, וכמו שהכריע בברכ"י ושע"ת ריש סי' תקנ"א, וכן 
התיר הרמ"א לצורך לבישת לבנים, מצד צו"מ איסור כיבוס דמדינא בשבוע שחל 
בו, ובע"כ דלא קאי רק על דיני ת"ב גופייהו. ]דשאני דיני שבוע שחל בו שיסודם 
משום שמחה ולא נאסרו במקום מצוה, וכדחזי' דגם מותר מן הדין נישואין ובנין 

בית חתנות לצורך מצוה[.

ב. ואמנם ד' המ"א צל"ע, דהנה המ"א מדמה ברית בת"ב לשבת חזון, וצ"ע דבעל 
כרחך חלוקים הם, דהא בשבת חזון נאסרו כל בגדי שבת אף אותן שלא ניכר 
גיהוצן, והכא בת"ב שרינן, והלא ממ"נ ברמ"א כתוב את אותו לשון בגדי שבת 
שאסורים בשבת חזון ומותרים בברי"מ בת"ב, ובודאי דלא אמרינן דהכא הלשון 
בגדי שבת היינו לניכר גיהוצן ורק זה אסר בשבת חזון, והכא לאין ניכר גיהוצן ורק 
זה הותר בברית בת"ב, ואם הם חלוקין איך לומדין זמ"ז, ובשלמא מה שלמד 
להקל בכתונת בק"ו א"ש, אך מה שלמד להחמיר לניכר גיהוצן צ"ע, דאיך נלמד 
משבת חזון, כשע"כ הכא קיל טפי. וצ"ל דס"ל דביסוד הדברים שניהם שוין שלא 

נאסר בהן רק בניכר גיהוצן, אך בשבת חזון שהוא מסור לכל שנוהג לכל ישראל 
כל שנה ושנה עד שיבנה המקדש, חששו למסור לכל א' תורתו בידו לקבוע אי 
מיקרי ניכר גיהוצן או לא, וע"כ נהגו להמנע מלבישת כל הבגדים המיוחדים לשבת, 
ומשא"כ בברי"מ בת"ב שפיר אוקמה על עיקר ושורש המנהג דבניכר גיהוצן תליא 

מילתא, ועכ"פ המג"א יליף זמ"ז בנוגע לעיקר ושורש המנהג, ואכתי צ"ע.

ג. בשו"ע מובא ב' דיעות אם לדחות הברי"מ לאחר חצות שלא יהא בזמן הקינות 
לפי שזו מצוה שנאמר בה ששון וכו', ואידך ס"ל דזריזין מקדימין דוחה ד"ז, ונקטינן 
הכי, עי' רמ"א ומ"ב, וגם בשו"ע הוא בכלל הדיעה שנכתב כסתם שלפני הדיעה 
שנזכר כי"א, ויל"ע דהרי מנהגנו לדחות קידוש לבנה לאמרה בשמחה ובבגדים 

נאים, ודוחין זריזין, וא"כ ה"נ נימא הכי, וצ"ע.

ואולי י"ל דכיון שגם אחר חצות לא יהא כ"כ בשמחה ע"כ אין מבטלין זריזין, 
ומשא"כ בת"ב נדחה, וכדלהלן.

ברי"מ בת"ב שנדחה )סי' תקנ"ט ס"ט(

א. הנה בטור הביא המקור להתיר לבעל ברית שלא להשלים התענית מעובדא 
דראבר"צ שלא השלימו התענית בת"ב נדחה מפני שיו"ט שלהם היה בעשירי 
באב, וה"ה יו"ט של בעלי הברית הוא, ודוחה לת"ב שנדחה, ובב"י הביא עובדא 
דרבינו יעב"ץ שרחץ וכו' ויליף לה מהא דבחמישי מותרין מפני כבוד השבת, ולכאו' 
צ"ב דהתם לכבוד שבת שהוא ודאי יו"ט, אך הכא אולי הת"ב דוחה ליו"ט, גם צ"ב 
דבת"ב לכאו' לא נאמר ד"ז, דהא לייט עלה אביי, אך התי' פשוט דגם רבינו יעב"ץ 
מיוסד על ד' הגמ' בעובדא דראבר"צ, דהיו"ט דוחה להתענית, אלא שבא לבאר 
טעם היתר רחיצה קודם הברי"מ, וע"ז קאמר שהוא דומה להא דבחמישי מותרין, 
וכשם שהתם מתירין לכבוד שבת ה"נ הכא מתירין קודם שחל היו"ט ע"י הברית 
לצורך הברית, דאחרי שלמדנו שהיו"ט שע"י הברית דוחה, מסתברא דגם קודם 
לכן כל שעושה לצורך עשיית הברית בדרך כבוד ושמחה נידון כבחמישי לכבוד 

שבת, ובזה לא לייט אביי אחרי שהיו"ט דוחה את הת"ב וה"ה צרכי היו"ט.

אלא שלפי"ז הי' אפשר לומר דהיו"ט לא חל עד הברית, אך בשע"ת מבו' דהיו"ט 
חל מתחילת היום, אלא דלא מקילים בשום דבר משום גזירה שמא יארע תקלה 
זולת ברחיצה ]וכן משמע בהלכות נפילת אפים שמתחילת היום כבר נחשב ליו"ט, 
ופשוט שזה רק בברית שזהו זמנו, ולא בסיום, שעד שלא סיים ליכא תורת יו"ט, 
דמ"ש יום זה מיום אחר[, אך מ"מ אכתי י"ל כמוש"כ דסוכ"ס לא הקילו עד אחר 
הברית, וע"ז קאתי להוכיח דמ"מ לצורכו של הברית כבר מתירים מתחילת הזמן 

הראוי להדחות, וק"ל.

ב. ודע שמשמע שבברית בת"ב נדחה לכו"ע אין מלים רק אחרי חצות שרוחץ וכו', 
וכך משמע לשון הב"י להדיא, וכך מבו' בשע"ת שרוחצים לפני המילה, וא"כ מלין 
אחר חצות, וי"ל דבזה כו"ע מודו דדוחין זריזין, כדי שיוכלו לעשותו בשמחה, וכלשון 
השע"ת שכשרוחץ מקיים אח"כ המצוה בהידור דרך ששון, ולא נח' רק באין נדחה 

שגם אחר חצות נעשה מתוך אבילות.

ואדרבה דבעשו הברית לפני חצות לא ברירא שנעשה יו"ט אחר חצות, דיעוי' 
בלבושי שרד סק"כ דנר' דאזדא לה היו"ט כיון שלא חל בשעתו בחצות, ותו לא 
יחול אח"כ, אך לפמש"כ שם במחצה"ש אין לזה מקור. ועי' רדב"ז ח"א סי' שפ"ה 
ובב"מ סי' תקנ"ט, אך שם הנידון לענין לשתות הכוס בזמן הברית שהוא קודם 
חצות, ולא מבו' אם בעשו הברית אחר חצות אם א"י לנהוג יו"ט אחר חצות ]ועי' 
שעה"צ סי' תרפ"ו דבשאר תענית נדחה חל יו"ט קודם חצות, וחומרא הוא בת"ב 

שלא לנהוג יו"ט רק אחרי חצות[.

ג. והנה בת"ב שנדחה נר' לכאו' ברור שלובש מכובסין כשם שרוחץ, ולא רק 
כתונת מכובסת אלא כל בגדיו מכובסין ומגוהצין, ונדחים כל דיני ת"ב וכ"ש דיני 
שבוע שחל בו דיו"ט שלו הוא, וכמדמה לה רבינו יעב"ץ לדין כיבוס בחמישי לכבוד 
שבת, ולולי מראית העין א"צ לפשוט בגדיו, ובנו"ב מבו' דלולי מראית העין היינו 
מתירים גם תספורת, וגם הולך במנעלים, ואוכל בשר ושותה יין, רק שלא יעשה 
יו"ט נוהג כביו"ט ]ובערוה"ש  סעודה גדולה. וזה ברור שכל מה שנוגע להנהגת 
כ' שרוחץ פניו ידיו ורגליו, וא"י מנין לו, וכ"ש מה שיש שהוסיפו עליו שרק בצונן, 
ובודאי דלישנא דהב"י וכו' שהלך רבינו יעב"ץ ורחץ משמע רחיצה גמורה במרחץ[, 
וא' מבעלי הברית ישתה הכוס של ברכה במילה, וזה פשוט. וכן מבדיל על היין, 

וכסתימת לשון המ"ב.

ואמנם מספק"ל בדיני ת"ב ודיני שבוע שחל בו שאין נוגעים לשמחת הברית, 
כתלמוד תורה, וכיבוס לצורך מחר, ואולי אה"נ דזה נאסר עדיין, וצל"ע.

דא"י  פשיטא  דהרי  גדולה,  סעודה  לעשות  שלא  והמ"ב  המ"א  במש"כ  ויל"ע 
להזמין אנשים דלאחרים אסור לאכול, ואולי גם לבעלי הברית גופייהו קאמר שלא 

יאכלו כבסעודה גדולה, ועי' היטב.

חתן באמצע שבע ברכות בתענית נדחה )סי' תקנ"ט ס"ט(

א. בשעה"צ סי' תקנ"ט סקל"ד הביא ד' המ"א דחתן בז' ימי המשתה אינו דוחה 
דעיקר  ט'  דף  עפ"י המבו' במו"ק  דבריו  ביאר  והשעה"צ  נדחה,  ציבור  לתענית 
שמחה חד יומא, אך תמה עליו דהרי כל ז' ימי המשתה המה רגל ודוחין אבילות, 
וה"נ ידחו את התענית הנדחה. ובד' המ"א צ"ל דהרגל דוחה אבילות, דיו"ט זה 
סתירה לאבילות, אך לא אשכחן חיוב אכילה וסעודה כל ז' שידחה את התענית, 
סי'  הביה"ל  שהביא  דבריטב"א  אמת  הן  להתענות,  לחתן  איסור  אשכחן  ולא 
תקמ"ט כתב הלשון דא"א לשמחה בלי אכילה ולהכי דוחה התענית, ולפי"ז שפיר 
תמה המ"ב, אך עכ"פ בד' המ"א צ"ל דזה ודאי מבו' בגמ' שעיקר הסעודה היו 

עושין רק ביום ראשון, ואח"כ אין חיוב לעשות סעודה, וע"כ אין דוחה התענית.

נר' לברר מהו גדר חתן ביום חופתו,  ב. והנה לפי מש"כ השעה"צ בד' המ"א 
אם דוקא בעשו החופה ביום, ולענין המשך היום, או גם בעשו החופה בלילה, 
ונר' לכאו' דהכונה לזמן הסעודה הראשונה והיינו אחר החופה, אך בעשו החופה 

בלילה אם כן ביום כבר הוה אחר זמן סעודה, ולא מיקרי יום חופתו. ודו"ק.

ועי' סי' תקמ"ו דלמ"א מיקרי זמן עיקר השמחה גם בלילה שאחרי החופה כל 
שלא עשו עדיין סעודה, ולפי דבריו ודאי ה"ה לאידך גיסא שבבוקר מחרת ליל 
החופה שכבר עשו הסעודה והשמחה בלילה, שכבר אזדא ליה עיקר השמחה 
וכבר נתקיימה עיקר מצות השמחה והסעודה של החתונה, תו הוה הבוקר כשאר 

ז' ימי המשתה, וק"ל.

בן ציון רפאל גרינהויז - בית שמש

בביאור מקור המנהג לישב על הספסלים בט"ב לאחר חצות

יציאה  אחר  מיד  הספסלים  על  לישב  כתב שהמנהג  סק"א  תקנ"ט  סי'  בד"מ 
מביהכנ"ס לאחר שחרית, והיינו שעד חצות היום מאריכים עם הקינות בביהכנ"ס, 
ולאחמ"כ יוצאין מביהכנ"ס ויושבים על הספסלים, עכת"ד. והנה מש"כ המנהג 
לישב אחר יציאה מבהכנ"ס כן הוא במרדכי, אולם מש"כ דהיינו לאחר חצות לא 

נמצא שם, ומ"מ מצינו כן במנהגים של ר"א טירנא שאין יושבין על הכסאות עד 
חצות. וכ"כ המג"א סקי"ג בשם המנהגים. ונראה דהד"מ פירש במרדכי כהמנהגים 
וכן הכריע למעשה, ומזה למד המנהג שיש להאריך בקינות עד חצות, וכפי שביאר 
יבואו לעשות מלאכה קודם  במשנ"ב סקי"ג בדעת הרמ"א שהוא מטעם שלא 
חצות. ומה שהכריח להרמ"א לפרש כן במרדכי, נראה שהוא מכח סברת הב"ח 
רוב היום  והיינו לכה"פ חצות דאז עבר  היום,  רוב  דלא הקילו רק אחר שעבר 

באבלות.

יוסף אלחנן גרינברג - רכסים

בעלי ברית וחתן וכלה בשבעת ימי חופתם

להתענות  רשאים  חופתם  ימי  בשבעת  וכלה  וחתן  ברית  בעלי  האם  נשאלתי 
ולהשלים בג' צומות ובתשעה באב שהם דחויים.

תשובה: בעלי ברית וכן חתן וכלה בשבעת ימי חופתם אינם רשאים להשלים 
תעניתם בג' צומות ובתשעה באב שהם דחויים, וכל שכן שאינם רשאים להשלים 

תענית יחיד שמתענים משום תשובה או משום נדבה.

א. הנה כתב הריטב"א )בסוף תענית( חתן שחל אחד מארבעה צומות בתוך ימי 
שמחת לבו, מסתבר לי שהוא חייב להתענות בהם, דאע"ג דימי רגל ושמחה שלו 
היא, ואין אבילות חדשה חלה בהם ואין שמחה אלא באכילה, כדאמרינן גבי רגלים 
וגבי פורים, מ"מ כיון דרגל שלו רגל יחיד מדרבנן ותעניות אלו הם דרבים, אתי 
אבלות דרבים ודחי רגל דרבנן, ועוד דיחיד מקרא מלא דיבר הכתוב אם לא אעלה 
את ירושלים על ראש שמחתי, עכ"ל. והביאו הבה"ל )ריש סימן תקמ"ט(, וכתב 
דאין סתירה מזה להא דמבואר בשו"ע )סימן תקנ"ט ס"ט( דבעל ברית מתענה 

ואינו משלים אף דגם הוא רק יום טוב של יחיד, התם הטעם משום דנדחה.

ב. וכבר ביאר לנו מרן זיע"א ביבי"א )ח"א או"ח ס' ל"ד( דמקור הלכה זו בטור 
)סי' תקנ"ט( וז"ל: מעשה שחל תשעה באב בשבת ונדחה עד למחרתו, והיה רבינו 
יעב"ץ בעל ברית, והתפלל מנחה בעוד היום גדול, ורחץ ולא השלים תעניתו, לפי 
שיו"ט שלו היה. וראיה מהא דתניא )עירובין מ"א(, א"ר אלעזר בר' צדוק אני הייתי 
מבני סנאה בן בנימין, וחל ט"ב בשבת ודחינוהו עד לאחר שבת, והתענינו בו ולא 
השלמנוהו, מפני שיו"ט שלנו היה. ע"כ. וכתב מרן הב"י, שכן הוא בהגמ"י ובמרדכי 
)סוף תענית(, ובעל ברית נראה דהיינו אבי הבן, אלא שהמרדכי כ' בעלי ברית, 
ולפי"ז אפשר שגם המוהל והסנדק בכלל זה. וז"ל התשב"ץ: מעשה ברבינו יעקב 
בן ר' יצחק סג"ל וכו', והלך ורחץ הוא ובעל בריתו ומלו הנער ואכלו כל צרכיהם 
וכו'. ע"כ. ומשמע דבעל ברית היינו הסנדק או המוהל שיו"ט שלהם הוא, כמו 
שהוא של אבי הבן. ומדברי הגהות אשרי משמע דבעל ברית היינו הסנדק, ומ"מ 
לא גרע מוהל מסנדק. עכת"ד. וע' בס' הרוקח )סי' קי"ג(, ובאור זרוע ח"ב )ס"ס 
ת"מ(, ובהגהות אשרי )מ"ק כ"א( ד"ה והשיב, שכולם הביאו להלכה דברי רבינו 
יעב"ץ. ע"ש. וע"ע בשו"ת הרשב"ץ ח"ג )סי' ח'( שהביא דברי רבינו יעב"ץ, וכתב, 
שזהו מנהגם של חסידים ואנשי מעשה. ע"ש. ובתוס' עירובין )מ:( כ', מעשה היה 
בברית מילה ברבינו יעקב בר יקר, שחל י' באב בא' בשבת, והוא היה אב"ד, וצוה 
להתפלל מנחה גדולה, ורחצו ואכלו מפני שיו"ט שלהם היה, כדכתיב שש אנכי 
וכו', עכ"ל. הנה שאף הרב רבינו יעקב בר יקר )רביה דרש"י( הסכים כן. ומדנקיט 
ואכלו בל' רבים משמע שכל בעלי ברית מותרים. )וע' בשו"ת רש"ל )סי' כ"ט( שכ', 
שרבינו יעקב ברבי יצחק סג"ל היה בימי רש"י, ונקרא רבינו יעב"ץ. ע"ש(. ומלבד 
מה שהבאתי בפנים מהרבה ראשונים שפסקו כרבינו יעב"ץ במילה ביום תענית 
צבור דחוי, כן ראיתי גם בשו"ת מהר"ם מרוטנבורג )דפוס לבוב כת"ר, סימן רכ"ז(, 

שהביא דברי רבינו יעב"ץ להלכה. ע"ש.

ג. ובשולחן ערוך )סימן תקנ"ט ס"ט( כתב מרן ז"ל, ט' באב שחל להיות בשבת 
ואינו  ורוחץ,  גדול,  היום  בעוד  מנחה  מתפלל  ברית  בעל  ראשון,  ליום  ונדחה 
משלים תעניתו לפי שיום טוב שלו הוא. ע"כ. וכתב ביב"א )שם באות ז' ואילך( 
והנה מסקנת מרן הב"י היא שכל שלשת בעלי ברית, אבי הבן והסנדק והמוהל, 
מותרים לאכול. ובשאילת יעב"ץ כ' להשיג בזה על המג"א שהביא מסקנת הב"י 
כאמור, וכתב, שבב"י הניחו בספק, וגם בש"ע דייק לכתוב בל' יחיד, שלא ערב אל 
לבו להקל אלא באבי הבן. ע"כ. ולפע"ד אין דבריו מוכרחים, וגם לענין לבישת 
בגדים אחרים כ' בש"ע )ס"ח( בל' יחיד, בעל ברית. ובכל זאת כתב ע"ז הרמ"א 
בהגה: ואבי הבן והמוהל והסנדק כולם נקראים בעלי ברית. ע"ש. וא"כ גם מ"ש 
אח"כ )בס"ט( דבט"ב דחוי אינו משלים התענית, כלהו בכלל זה, וכמבואר בב"י 
במסקנתו, והוכיח במישור כן מדברי התשב"ץ והג"א, ובתר דאיבעיא ליה הדר 
פשטה. ולכן דברי המג"א ברורים. ושו"ר בשע"ת )ס"ק ט"ו( שכ' ג"כ לדחות דברי 
השאלת יעב"ץ בזה, והסכים שהעיקר כדברי המג"א. ע"ש. וכן פסקו האחרונים, 
והובאו להלכה במשנה ברורה. ע"ש. )והרב כף החיים )ס"ק ע"א(, הביא ג"כ ד' 
האחרונים שכ' שכולם בכלל זה, וסיים, ומיהו בשאילת יעב"ץ כתב שהבית יוסף 
לא החליט זה, ולכן אין לסמוך להקל אלא לאבי הבן בלבד. והובא בשערי תשובה 
)ס"ק י"ד(. עכת"ד. ברם לא סיימוה קמיה דמר שהשערי תשובה עצמו )בס"ק 
יעב"ץ אשר  דהרב  להא  ולית דחש  וכאמור(.  יעב"ץ,  דברי השאילת  ט"ו( דחה 
לנו אלא  ואנו אין  והאחרונים,  נגד כל הראשונים  במחכ"ת גדש סאה להחמיר 
דברי הקדמונים אשר מפיהם אנו חיים, וכ"ש שכן הסכמת האחרונים. וכן מצאתי 
בשו"ת מנחת ברוך )חאו"ח סי' פ"ג( שהעלה שהעיקר להלכה כדברי רבינו יעב"ץ 
שהובא במרדכי והגמ"י והטוש"ע בלי חולק, ואין להרהר אחר דבריהם. ע"ש. וע"ע 
בשו"ת דברי מלכיאל ח"ג )סי' כ"ו ד"כ סע"א( הסבר נכון להקל בעשירי באב 

בכה"ג. ע"ש. ודו"ק.

ד. וביב"א )שם אות ח'( כתב, ומעתה יש לעמוד בנוגע למנהג שנהגו במקומות 
בשם  שכ'  י"א(  )ס"ק  במג"א  וע'  יעב"ץ.  כרבינו  דלא  התענית  להשלים  הרבה 
שנדחו.  צומות  מארבעה  אחד  אפילו  התענית  להשלים  נהגו  שעכשיו  הכנה"ג, 
וסיים, ועכשיו שנתפשט המנהג שרוב הסעודות נעשין בלילה, א"כ ביום התענית 
אין להקל. עכ"ל. וע"ע בשו"ת זרע אמת ח"ג )סי' ע"ז( מה שהאריך להחמיר ע"פ 
דברי הכנה"ג. וכ"כ הרה"ג מהר"ח פלאג'י בס' רוח חיים )סי' תקנ"ט סק"ג( שכן 
מנהג אזמיר להחמיר. וכן כתב בשלחן גבוה )ס"ק ט"ו( שכן מנהג שאלוניקי. וכן 
כתב בס' שמו יוסף )אות ק"ע( שכן מנהג והראן. וכ"כ בשו"ת פעולת צדיק ח"ג 
)סי' קמ"ז( שמנהג תימן להחמיר. ע"ש. ולכאורה יש לחוש קצת בפעה"ק ירושלים 
כ"ה(  )ס"ק  בזה. אולם הנה בא"ר  ואפשר שנהגו להחמיר  נינהו,  ת"ו דלקוטאי 
כ' ע"ד המג"א הנ"ל: ולא נהירא, שגם הש"ע והלבוש לא התירו לעשות סעודה, 
וכמ"ש הרב שכנה"ג, והמג"א גופיה, ולא התירו אלא לבעלי ברית ]וכ"כ הדגול 
מרבבה[. וכן מהרמ"א והלבוש ושאר כל האחרונים לא משמע זה המנהג לאסור, 
ואדרבה הא כ' במלבושי יום טוב וה"ה פדיון הבן וכו', הרי שאף המי"ט שהיה רב 
מובהק ובקי בכל המנהגים לא הזכיר מהמנהג לאסור רק הוסיף היתרים, ובכנה"ג 
כתב כן מפני שהיה במדינות תוגרמא, משא"כ במדינתינו. עכ"ל. וכ"כ השע"ת. 
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נגד  יעקב )סק"ה( תמה בזה על המג"א, שאיך נתפוס מנהג  ישועות  גם הגאון 
רבינו יעב"ץ והטור בלי שום חולק ע"ז. ואולי במקום הרדב"ז, שמביא המל"א, היה 
מנהג להחמיר, אבל במקומותינו נוהגים כפי הדין וביחוד בג' צומות. ע"כ. וכ"כ בס' 
מאורי אור )חלק עוד למועד, דק"ח ע"א(. ע"ש. וכן מנהג ארצות המערב להקל 
בט' באב דחוי כדעת מרן, וכמ"ש בשו"ת ויען משה )חאו"ח סי' ע"ז(. ובשו"ת קרית 
חנה דוד ח"ב )סי' ע"ה(. ובשו"ת והשיב משה )סי' ל"ו(. וכן פסק בקיצור ש"ע )סי' 

קכ"ה ס"ח(. וכ"פ המשנ"ב ובשער הציון )ס"ק ל"ט(. ע"ש.

וחזי הוי להשד"ח בפאת השדה )סי' ב' אות ח'(,  וביבי"א )שם אות ט'( כתב, 
שהביא דברי השואל ומשיב שפקפק על מי שהתיר בזה, עפ"ד המג"א שנתפשט 
המנהג לאסור. אולם בשו"ת הד"ר )סי' ל"ט( פקפק ע"ד השו"מ, וכ', ואני בעניי 
הנהגתי כמה פעמים כדברי הא"ר שכ' להתיר, וכל שיש היתר ע"פ הפוסקים אין 
לגבב חומרות. אך אין להקל אלא לבעלי ברית. ומיהו אם מחלקים המילה, אחד 
מוהל ואחד פורע וכו', כולם מותרים לאכול. וגם לאבי הבן לולא דמסתפינא הייתי 
קרובים  גם  כמה פעמים שהיה מכשול שאכלו  ולא אכחד שראיתי  וכו'.  מתיר 
שלא כדת. עכת"ד )שו"ת הד"ר(. וכ' ע"ז השד"ח, דבודאי אין להתיר, כיון שהעיד 
בעצמו שראה כ"פ שהיה מכשול, ובפרט לפמ"ש בשו"מ שפשט המנהג לאסור. 
ע"כ. ולפע"ד נראים לי דברי שו"ת הד"ר, ואין לאסור לבעלי ברית מפני שבאו גם 
קרובים אחרים להקל, וגם הוא אקראי בעלמא שתחול מילה בט"ב דחוי, ובאקראי 
לא גזרינן, וכמ"ש בע"ז )ל:(. וכ"ש שאין בידינו לגזור גזרות מדעתינו. ושפיר עביד 
בשו"ת הד"ר שלא שת לבו גם לזאת. ואה"נ במקום שנתפשט המנהג לאסור אין 
לבטלו. אבל נראה דבשו"ת הד"ר מיירי היכא שלא נתברר המנהג כ"כ, שאינו דבר 
המצוי. )עי' בשו"ת תרומת הדשן ס"ס קכ"ו(. וע' בארחות חיים )סי' תקנ"ט ס"ק 
י"ג( שכ' בשם שו"ת דברי מנחם )סי' כ"ג(, שאף שהסעודה יש לעשות בלילה, מ"מ 
אבי הבן והסנדק והמוהל יאכלו לאחר מנחה גדולה ולמצוה תחשב להם. ע"ש. 

וכ"כ בשו"ת שאילת משה )חאו"ח סי' מ"א(. ע"ש.

ה. ובאות י' כתב, ובאמת שהיא חומרא הבאה לידי קולא, שהרי כיון שיו"ט שלהם 
יהודה ח"ב )ס"ס  כ' בשו"ת בית  וכה"ג  ולהתענות.  הוא אינם רשאים לזלזל בו 
כ"ג( שחתן בכור שמתענה בע"פ שרוצה להחמיר על עצמו, אינו רשאי, משום 
דלגבי דידיה יום טוב הוא. ומ"ש הרמ"א באה"ע )סי' ס"ג( שנוהגים שהחתן מתענה 
ביום חופתו כדי שימחלו עונותיו, אין לסמוך ע"ז, ולא נהגו העולם בכך. עכת"ד. 
אלמא דהיכא דהוי יום טוב שלו אינו רשאי להתענות בו. ואף הרמ"א יודה בכאן, 
דקי"ל  ודמי לתענית בע"ש  טוב שלו,  יום  לפני שיתחיל  דשאני התם שמתענה 
מתענה ומשלים, אף שנכנס לשבת כשהוא מעונה. משא"כ כאן דמצפרא כנופיא 
בהתאסף ראשי עם לקיים מצות מילה בשמחה, וקצת ראיה ממה שר"א בר' צדוק 
ורבינו יעב"ץ עבדי עובדא בנפשייהו לאכול, ואילו היו רשאים להחמיר, הרי כדאי 
הוא בית אלהינו שיאבדו עליו יום טוב אחד. וכאשר דמיתי מצאתי בתשובת בית 
דוד )סי' שמ"ז דפ"ז רע"ב(, שכתב דבעל ברית שרוצה להחמיר ולהתענות ביום 
פטירת אביו אינו רשאי, שהוא מצווה לאכול, ואם מתענה מבטל המצוה, וראיה 
לזה ג"כ מרבינו יעב"ץ ור"א בן צדוק, שאילו היו רשאים להחמיר ודאי שכן היו 

עושים. ושכ"נ מלשון הגמ"י שכ' מצוה לאכול וכו'. ע"ש.

לך  האלף  בשו"ת  קלוגר  מהר"ש  להגאון  הוית  דחזי  איברא  כתב,  י"א  ובאות 
ימי  וכלה מותרים להתענות בתוך שבעת  )סי' נ"ט( שכ', שנראה שחתן  שלמה 
השמחה שלהם, וראיה ממגילה )ה:( שמחה מלמד שאסורים בהספד, משתה, 
היל"ל  בתענית,  שאסורין  ידעינן  שמחה  מלשון  ואי  בתענית.  שאסורים  מלמד 
שמחה מלמד שאסורים בהספד ותענית. אלא ודאי דמשמחה לא מוכח איסור 
תענית, ולכן חתן שקבעו לו שבעת ימי שמחה מותר בתענית. ומ"ש בש"ס שבעת 
ימי המשתה היינו שהדרך לעשות בהם משתה. אבל עיקר תקנת חז"ל שבעת 
ימים הוא רק לשמחה, ולכן אסור באבילות. ותדע שאם תקנו למשתה א"כ יהיה 
אסור מדינא בתענית, ויהיה אסור אף בתענית צבור תוך שבעת ימי המשתה, וזה 
לא שמענו מעולם, ומוכח בפוסקים להיפך, וע"כ לומר שלא נקבע למשתה, א"כ 
אף תענית יחיד מותר. עכת"ד. ותמוה לי, דהא קי"ל )מ"ק ט'( אין שמחה בלא 
אכילה ושתיה. וכן מבואר במאירי סוכה )כ"ז( שהתענית ביום טוב איסורו איסור 
תורה ומדין שמחה. ע"ש. וכ"כ בתוס' הרא"ש ברכות )מ"ט:( ע"ש. וע"ע בפרש"י 
)מגילה ה'( שמחה נוהגת בזמנה היינו מאכל ומשתה. וע"ע בשו"ת הרשב"ץ ח"ג 
)סי' רצ"ח(. א"כ מדין שמחה שמעינן שאסור לחתן להתענות. והראיה ממגילה יש 
לדחות, דמשמחה לבד שמעינן דאסור בתענית, וכן ממשתה לבד, אבל הספד לא 
הוה ממעטינן אי לאו דכתיב שמחה. )וע' בהערה שם שהרגיש בזה. ודו"ק(. ]וכן 
מצאתי בשו"ת פני יהושע ח"ב )חאו"ח סי' מ'( שפסק, שאסור לחתן בתוך שבעת 
ימי המשתה שלו להתענות ביום יארצייט של אביו. ע"ש. והן אמת שראיתי בשו"ת 
מחזה אברהם די בוטון )סי' ט"ז אות ל"א( שכ', מעשה בחתן שחל יום שמת בו 
אביו בתוך שבעת ימי חופתו, ושאל אם יתענה כמנהגו, וראיתי בכנה"ג )סי' תק"נ 
אות ד'( שכ' שא"צ להתענות, וכן הסכים לזה מרן מלכא מהרי"ד )בעל שו"ת בית 
דוד(. אבל הרב מהר"י קובו אמר שיתענה. וכן נעשה מעשה על פיו. עכת"ד. ולי 
נראה שהעיקר כהוראת מהרי"ד שאין להתענות שיו"ט שלו הוא. וכהוראת הפני 

יהושע הנ"ל. וע"ע להלן בסמוך[.

ו. ושם באות י"ב כתב, ומ"ש הגר"ש קלוגר להוכיח שהחתן מותר בתענית יחיד, 
ממה שמוכח בפוסקים שמתענה תענית צבור. נר' דאשתמיטיתיה דברי הריטב"א 
)סוף תענית(, שכ' וז"ל: חתן שחל אחד מד' צומות בתוך ימי שמחת לבו, מסתבר 
לי שהוא חייב להתענות בהם, דאע"ג דימי רגל ושמחה שלו היא, ואין אבילות 
חדשה חלה בהם, ואין שמחה אלא באכילה, כדאמרינן גבי רגלים וגבי פורים, מ"מ 
כיון שרגל שלו רגל יחיד מדרבנן, ותענית אלו הם דרבים, אתי אבילות דרבים ודחי 
רגל דרבנן. עכ"ל. הנה מבואר שאע"פ שכן הדין באמת שמתענה ת"צ, מ"מ אין 
זה אלא משום דהוי אבלות דרבים, אבל תענית יחיד אינו רשאי, דהא לא דמיא 
אלא לאבילות חדשה )שהוא אבל יחיד(, שאינו רשאי לנהוג תוך ימי שמחתו. ולא 
דמי לאבילות דצינעא שנוהג, כמובן. והנה אף תענית בכורות דע"פ הוי כתענית 
יחיד. וע' בכה"ח )סי' ת"ע סק"ט(. ומש"ה יפה כ' בשו"ת בית יהודה הנ"ל, שאין 
רשאי החתן להתענות תענית בכורות בע"פ, וא"כ כ"ש שאין לו להתענות ביום 
פטירת אביו וכיו"ב. וע' בשו"ת בית דוד )סי' תע"ו( שכ', דנראה דחתן עדיף מאבי 
הבן ביום המילה, שהרי חופה דוחה אבילות כיו"ט של תורה. ע"ש. וע' בהרא"ש 
)פ"ק דכתובות סי' ה'(. ע"ש. וע' בברכ"י ועה"ש )ס"ס תרפ"ו(, שיש להקל לחתן 
שלא יתענה תענית אסתר כלל, כפי דברי הריטב"א הנ"ל. ע"ש. ודלא כהרב בית 
עובד שכ' להחמיר בתענית אסתר. וכבר הושג בס' מעשה נסים )סי' תרפ"ו( מדברי 
הריטב"א. וכ"כ בס' זה כתב ידי )די"ד ע"ד(. ע"ש. וע"ע בפתחי תשובה )סי' תרפ"ו( 
שהביא מ"ש בשו"ת משיבת נפש )סי' י"ז(, שאם חל מילה ביום תענית אסתר אין 
בעלי הברית צריכים להתענות כלל, אפי' בתענית אסתר שחל בזמנו, דלא חמיר 
ואדרבה אסור לבעלי ברית להחמיר  תענית אסתר מיום תשעה באב שנדחה, 

ולהתענות בתענית אסתר מפני שיו"ט שלהם הוא. ע"ש. וכ"כ המשנ"ב בשעה"צ 
)סי' תרפ"ו ס"ק ט"ז(. ע"ש.

ז. ושם באות י"ג כתב, ועכ"פ אין מדברי הריטב"א הנ"ל הוכחה שיהיה מותר לחתן 
או לאבי בהן להתענות באחד מד' צומות שנדחו, כיון שהם אבילות דרבים. שהרי 
אין דברי הריטב"א אמורים אלא בד' צומות שהוקבעו בזמנם, אבל אם נדחו יש 
להקל כדברי רבינו יעב"ץ. וכמ"ש כן המשנ"ב בבאה"ל )סי' תקמ"ט(. וכיון שכן 
והויא חומרא שמביאה  יחיד,  נראה שאינו רשאי להחמיר, דהדר הו"ל כתענית 
לידי קולא. ואף על פי שאין דבר זה ברור, ולכן במקום שנהגו להחמיר אין לבטל 
המנהג. מ"מ במקום שאין המנהג ידוע, פשוט דמוקמינן ליה אדינא, בין בחתן בין 
בבעלי ברית. ואף על פי שכ' הב"ד דחתן עדיף מבעל ברית, אין הדבר מוסכם, כי 
בתשובת הכנה"ג שנדפסה בספר בתי כנסיות )סי' רפ"ב(, כ' דבעל ברית עדיף, 
משום דגדולה מילה שנכרתו עליה י"ג בריתות. ולכן צריך להקדימו לעליית ס"ת. 
וע' שו"ת שערי רחמים פראנקו ח"א )חיו"ד סי' ל"א(. ואכמ"ל. ]וע' להגאון מהרי"ח 
בס' בן איש חי )פר' שופטים אות י"ז( שכ', שחתן שאירע בתוך שבעת ימי חופתו 
אחד מד' צומות, י"א שיתענה וישלים, וי"א לא יתענה. ובעיר בגדאד נהגו שלא 
להתענות, ואם אירע לו יא"ר ציי"ט לכ"ע לא יתענה כיון שהוא יום טוב שלו. עכ"ד. 
ובאמת שהיא קולא יתירה, לנהוג היפך דברי הריטב"א. ואף על פי שהרב בית דוד 
)סי' תע"ו( כ' ג"כ שלא יתענה, אילו ראה דברי הריטב"א ודאי שלא היה חולק בזה. 
וכבר השיג עליו בשו"ת זרע אמת ח"ג )סי' ע"ז(. וע"ש מה שהחמיר בזה. וי"ל ע"ד. 
ואמנם ראיתי להגר"א בביאוריו )ס"ס תרפ"ו( שג"כ כ' להקל דלא כהריטב"א, מ"מ 
העיקר בזה כמ"ש הריטב"א ז"ל. וכן הסכימו רוב האחרונים. ועמש"כ בשו"ת יביע 

אומר ח"ה חאו"ח סי' מ. ואכמ"ל[.

ח. וסיכם שם באות י"ד, המורם מכל האמור שכל בעלי הברית רשאים לאכול 
ביום המילה, כיון שהוא ט"ב דחוי, וכ"ש בד' צומות שנדחו. )ובתענית אסתר יש 
להקל אפי' חל בזמנו. כנ"ל(. ואף בירושלים עה"ק דלקוטאי נינהו, אין להחמיר, 
ואף על פי שכ' התוס' פסחים )י"ד( אהא דפריך הירוש', וירושלים לאו מקום שנהגו 
שלא לעשות מלאכה, כלומר סברא הוא לנהוג שם איסור, כיון שמתקבצים שם 
אף ממקומות שנהגו איסור. עכ"ל. מ"מ בהיות שעל פי קבלת דברי מרן הש"ע 
המנהג כאן להתיר, קמא קמא דמטי להכא בטל מנהגו. ע"כ מיבי"א. וכ"כ בחזון 
עובדיה )ארבע תעניות עמוד נ"ז(, והוסיף שכ"פ הלכה למעשה הגרש"ז אוירבך 
בשלמי מועד )עמוד תע"ד( להתיר לחתן לאכול בתוך שבעת ימי חופתו בצום 
י"ז בתמוז דחוי. ע"ש. וכל שכן לדידן דאזלינן בתר הוראות מרן השו"ע שקבלנו 
הוראותיו, שאין להחמיר בזה כלל. ושם )בעמוד שצ"ו( כתב ואם מחלקים המילה, 
אחד מוהל ואחד פורע וכו' כולם מותרים לאכול. ע"כ. וכ"כ הגר"ד יוסף שליט"א 
בתורת המועדים )ארבע תעניות עמוד נ"ג(, וכל שכן שאסור לחתן וכלה בתוך 
שבעת ימי החופה, ולהמוהל והסנדק ולאבי הבן ביום המילה להתענות תענית 
)יארצייט(, מפני שיום טוב  הוריהם  יום פקודת השנה של  ואפילו תענית  יחיד, 
שלהם הוא, וכן כתבו בשו"ת בית דוד )חלק אורח חיים סימן שמ"ז( ובשו"ת דבר 
משה אמאריליו )חלק א' חלק אורח חיים סימן מ"א(, ובשו"ת מקום שמואל )סימן 
כ'(, והמשנה ברורה בביאור הלכה )שם( ובשו"ת יביע אומר )הנ"ל( וביחוה דעת 

)ח"ג סי' ל"ז(, ודחה דברי מי שכתב להקל בזה.

וכעת ראיתי להביא סיוע לזה מדברי החיד"א בברכי יוסף )יורה דעה סימן רס"ה 
ס"ק י"א( שכתב וז"ל: אך המתענה ימי השובבי"ם רצופים, כמ"ש גורי האר"י זצ"ל, 
מספקא לי אם ישתדל בזה, כיון דצריך להפסיק ולאכול בסעודת מילה, והוא י"ט 
שלו, ונמצא מפסיק צירוף תעניותיו. והגם דאם ממילא נזדמן שאבי הבן כיבדו 
בזה, יחזיק במעוז המצוה ויאכל בסעודת מצוה, ויום טוב שלו הוא, וצרוף יצרפו 
תעניותיו ואין זה הפסקה. מ"מ לדעת רבינו האר"י זצ"ל ודקדוק דרכי החסידות יש 
להסתפק אם ישתדל באמצע תעניותיו להיות סנדק אם יחדל, ואחר גמר התיקון 
ישתדל להיות סנדק. ולזה דעתי הקצרה נוטה, לפי דרך המישרים אורחותם לפנים 
משורת הדין, כי בזה החלו עולים שתים כהלכתן, תעניות שובבי"ם רצופים בלי 

שום הפסקה בגירא דיליה, ומצוה להיות סנדק. ואין להאריך בזה. ע"כ.

לאכול אחר מילת התינוק שנדחית מילתו

נשאלתי האם רשאים בעלי הברית לאכול אחר מילת התינוק שנדחית מילתו, וכן 
בהטפת דם ברית והגיע זמן מילתו בצום ט' באב שהוא דחוי.

תשובה: ברית מילה דחויה מחמת אונס כגון מחמת חולי התינוק וכיו"ב, וכן תינוק 
שנולד מהול ועושים לו הטפת דם ברית בלבד, בתענית ט' באב שהיא דחויה 
נחלקו הפוסקים אם רשאים בעלי ברית זו לאכול אחר המילה שיעשוה לאחר 
יכולים בעלי ברית דחויה לאכול  ומעיקר הדין  חצות היום בצום ט' באב דחוי, 

לאחר המילה, אולם אם בעלי הברית רוצים להחמיר ולהשלים התענית רשאים.

א. בשו"ת פרי הארץ חלק ב' )חלק אורח חיים סימן ח'( נשאל בדין זה, ומבאר 
שלפסק מוהר"ש הלוי ז"ל )או"ח סימן ב'( שסתר דברי מרן ז"ל והעלה שאף בחל 
ט"ב בא' מימי השבוע שלא ישלים, אנו למדים לנ"ד להקל ולדון שלא ישלים 
מאחר שהט"ב דחוי, דאף שלא אמרה הרב אלא שיום השמיני בעצמו אירע בט"ב, 
דאז הוא דאינו משלים, אבל לא במילה דחויה כיוצא בנ"ד, מ"מ יש לומר שאין 
צריך שיהא יום ח' של המילה ביום ט' באב כדי שלא ישלים, ודוקא כשחל ט"ב בא' 
מימי השבוע, דאז כשמילה דחויה מתענה ומשלים, הואיל ויום צום ט"ב אינו דחוי, 
אין כח המילה הדחויה לדחות התענית, אבל כשצום ט"ב נדחה לאחר השבת אית 
לן למימר דכיון דאידחי ולא חמירי כולי האי, גם כשהמילה דחויה אין להשלים 
התענית, ע"כ. אולם למרן ז"ל רק בט"ב דחוי הוא דאינו משלים, וגם מוהר"ש כתב 

שמר אביו הסכים לדברי מרן ועשה לו סמוכות בהלכות מילה וכו'.

וחד קאמייא רצה להורות דגם מילה דחויה כן הדין שאין משלימין, וחיליה מהא 
ומינה  דפסק מרן בה' מילה סי' רס"ו דצרעת דוחה אפילו מילה שלא בזמנה, 
יליף דהשתא ומה אפילו צרעת דאית בה איסור לאו מהתורה, אפילו הכי מילה 
שלא בזמנה דוחה אותו, כל שכן תענית דט"ב שאינו אלא מדבריהם, דמילה שלא 
בזמנה דוחה אותו ואין משלימין, זהו תורף ראייתו. וכתב על זה, לדידי ראיה זו אין 
בה כדי שביעה, דאיברא דהמילה אפילו שלא בזמנה דחייה צרעת, התם שאני 
דבעידנא דקא עקר ליה ללאו קא מקיים העשה, ואתי עשה ודחי לא תעשה אפילו 
שלא בזמנה, משום דכל יומא העשה של המילה עליה דידיה רמיא, וקרינא ביה 
שפיר אתי עשה ודחי לא תעשה, אבל בענין האכילה בהאי לאחר גמר המצוה 
של המילה, ואינו תלוי זה בזה, מאן לימא לן שיהא יכולת למילה שלא בזמנה 
לדחות צום ט"ב שלא להשלים, ואם אמרו דידחה הצרעת משום דשניהם באין 
כאחד, לא יאמרו לענין האכילה דלאחר המילה היא, ולא דמי אהדדי באופן דאי 

מהא לא איריא.

והיה נ"ל להביא ראיה מהך עובדא דראב"ץ דקאמר והתענינו בו ולא השלמנוהו, 
דהרואה יראה דהך עובדא לא היה בזמן הבית, דהיה י"ט גמור שמקריבין בו קרבן 

עצים אלא לאחר החורבן היה, וכמ"ש התוס' בפ"ק דתעניות דף י"ב ד"ה התם 
לצעורי נפשיה כו' יע"ש. הרי שלא היה אלא זכר לי"ט שלהם, ואפילו הכי התענו 
ולא השלימו אפילו שלא היה יו"ט ממש, אם כן הוא הדין והוא הטעם למילה 
דחויה, דהגם דאינו ממש יום שמיני, מ"מ יש לדמותו להך עובדא דראב"ץ דאף 
שאינו יו"ט גמור לא השלימוהו, ה"נ בנ"ד דכוותא, ולא נעלם ממני דחיית הדוחה 
דשאני התם בהך עובדא דראב"ץ משום דחשיב י"ט גמור, הואיל וכתוב במגילת 
תענית, וס"ל שלא בטלה מגילת תענית כמו שכתבו התוס' בדיבור הנזכר יע"ש. 
ונמצא דהו"ל כיו"ט גמור אמטו להכי לא השלימוהו, משא"כ בנ"ד דמילה דחויה 

היא דמאן לימא לן דחשיב יו"ט ולומר שאין משלימין, ואכתי לא מפשטא בעיין.

חיוב  איכא  אי  אחת,  חקירה  בחקור  דילן  ספיקא  בהיתר  ליבי  אל  נתתי  ולכן 
דסעודה אף במילה שלא בזמנה, דלא מצינו חיוב הסעודה זו אלא במילה בזמנה 
שהיא ביום השמיני, וכדילפי לה מביום הגמל את יצחק, כמוזכר בדברי התוס' 
פר"א דמילה, וגם ילפינן לה מאספו לי חסידי, כמ"ש מרן הב"י הלכות מילה, אבל 

במילה שלא בזמנה לא מצינו לא בדברי קמאי ובתראי גילוי כזה.

ונלענ"ד להביא ראיה ממ"ש מוהרי"א בת"ה )סי' רס"ט( בענין פדיון הבן שחל 
בשבת אם נפדה בשבת או בא' בשבת, והאריך בתשובה, וכתב וז"ל: וכאידך גוונא 
שיתן המעות לכהן בע"ש, גם בזה יש גמגום דהיאך יעשה, וגם הברכות שצריך 
לברך וגם עם הסעודה שרגילין לעשות בשעת הפדיון, כמ"ש הועתק מספר פרנס 
שנוהגין לעשות סעודה לפרסומי מצוה, וכן מוכח מן התלמוד דאפילו בימיהם 
היו נוהגים לעשות סעודה לפדיון הבן, כדאיתא פ' מרובה רב ושמואל ורב אשי 
ישוע הבן משתה היו  ישוע הבן, ופרש"י  איקלעו לבי שבוע הבן ואמרי לה לבי 
עושים לפדיון הבן כו', עד וכיון דסעודת מצוה היא דפדיון הבן כמ"ש בנ"ד אימתי 
יעשנה, אם בשעה שיתן לכהן הה' סלעים נראה דלא יתכן דהא אכתי אין בנו פדוי 
ולא מלאו לו ל' יום, ואע"ג כו', עד וכיוון דקיימא לן כשמואל, א"כ אכתי אינו פדוי 
דשמא נתאכלו המעות, מאן נימא לן דאיכא פרסומה כה"ג שאין רואין הפדיון 
בשעת הסעודה, ותו דהיאך יעשה עם הברכות כו', עד מ"מ אשכחן דמאחרין כמה 
מצוות כדי לעשות כתקנן ובהכשר ובהיתר כו' יע"ש, ומכאן נ"ל הכרח דבפדיון 
דחוי איכא מצוה לעשות סעודה, דהא דרב ז"ל טעמא דלא נראה לי לעשותה 
לא בער"ש ולא ביום שבת. ארכביה אתרי טעמא, אי משום הברכות ואי משום 
הסעודה דמצוה לעשותה בזמנה, ולטעמא דסעודה אם איתא דבנדחה ליכא חיוב 
ולא מצוה דסעודה, א"כ יקשה דהיאך מצא מנוח לאחר הפדיון עד מוצאי שבת, 
וכתב דאשכחן דמאחרין כדי לעשות המצוה כתקנה ובהכשר ובהידור, הא מה 
הידור מצוה והכשר איכא מאחר דאין שום חיוב בסעודה בנדחה מזמנו ולא שום 
מצוה, אלא ודאי זה יורה באצבע דס"ל דאף בפדיון דחוי יש בו חיוב מסעודת 
מצוה, כנ"ל ברור ללמוד ממנו דשפיר הוי סעודת מצוה אף בפדיון דחוי, וכיוון 
דאשכחן בפדיון הכי, אית לן למילף גם למילה דחויה דשפיר מחייב בסעודה, 
מההיא  מצוה  סעודת  דהוי  הרב  למדה  תרוייהו  דהא  מקרייא,  מצוה  וסעודת 
דהחובל, דרב ושמואל אקלעי לבי שבוע הבן דהיינו מילה, ואמרי לה לישוע הבן 
והוא הטעם  הדין  הוא  בדחוי,  אף  חיוב  למדנו  הבן  דבישוע  וכיוון  פדיון,  דהיינו 

לשבוע הבן, דשפיר הוי סעודת מצוה אף בנדחה, כנ"ל ברור.

גם יש להוכיח כן מדברי הב"ח שנשאל על פדיון הבן שחל יום ל"א שלו בשבת, 
והסכימה דעתו כדעת מהרא"י לפדותו ביום א' לשאחר השבת, והאריך בתשובה, 
ובהסכמתו כתב וז"ל, ומיהו נלע"ד דכל זה אינו אלא דיעבד אם כבר פדאוהו, אבל 
לכתחילה כו"ע מודו שאין לפדותו תוך ל', ואפילו ביום ל', ואין לסמוך כלל על מי 
שיאמר שיחול הפדיון לאחר ל' יום, כיון שאין עכשיו שעת פדיונו, וגם הברכות הן 
לבטלה כיון שלא חל הפדיון, ול"ד לנר חנוכה בע"ש שמדליקין מבעו"י ומברכין, 
שמאחר שהגיע פלג המנחה ומתפללין ערבית כו' יכולין גם לברך על נ"ח, ועוד 
דולקות עד הלילה כו', אבל בנ"ד שלא הגיע הזמן עד למחר ביום השבת כו' איך 

יעלה על הדעת לברך עכשיו על מצוה שלא הגיע זמנה עד למחר.

והיינו  יום,  ל'  ו' שהוא  עוד כתב הב"ח שם דמשכחת לה שיכול לפדותו ביום 
בשנולד הבן בתחילת ליל ה', א"כ הוא מבן חודש ומעלה ביום ו', ומברך הברכות 
ועושין הסעודה דכבר הגיע זמן חיוב פדיונו, כיון שהוא מבן חודש ומעלה, ואדרבה 
מצוה מן המובחר קעביד דאין עובר על חיוב פדיונו כל עיקר. והאריך בראיות, 
ולבסוף כתב דלא כמ"ש מוהרש"ל דעדיף להקדים מלאחר, דליתא והיינו מטעמא 
דפרישנא, דאע"פ שאומרים שיחול פדיונו אחר ל' יום מ"מ אין מקום לברכה, כיון 

שעדיין לא הגיע זמן חיוב פדיונו, עכ"ל הנצרך, יע"ש באורך.

ואיברא דעל תשובה זו נתקשיתי מתשובה אחרת לב"ח עצמו, שנראית סותרת 
לזו, שכתב בסי' קכ"ב על פדיון הבן שאירע יום ל"א שלו ביום א' של ראש השנה, 
והשיב דאפילו לדעת מהרא"י דס"ל כשחל יום ל"א בשבת דמאחרין עד יום א' 
מודה כאן דמקדימין, דהתם כו' אבל הכא כשמאחרין לא יהיה כתיקון שהרי תיכף 
יהיה צום גדליה, וא"א לעשות סעודה ולאחרו אחרי צום גדליה עובר עליו כו', על 
כן טוב להקדים לער"ה, ולהתנות שלא יחול הפדיון עד ל"א יום, מידי דהוי אנר 
חנוכה דמקדימין לברך מכיון שלא אפשר בע"א, ה"נ לא אפשר מחמת הסעודה 
שהיא לפרסם המצוה, עכ"ל. והנה הסתירה מבוארת דאטו משום דלא אפשר 
יפדוהו ויברך ברכות לבטלה, ועוד הראיה שהביא מנ"ח אינה ראיה דשאני התם, 
דאיכא תרי טעמי ככתוב בסימן קכ"ה, משא"כ הכא ואי משום הסעודה אטו משום 
הסעודה נברך ברכות לבטלה בלתי היות זמנו, והרי בסי' קכ"ה העלה הפך מזה, 
ואין לומר דהך דהכא מיירי כגון שבערב ר"ה הוא מבן חודש ומעלה שנשלמו הל' 
באותו יום שעה א' או שתים מהיום, דא"כ ל"ל לתלות הטעם מחמת הסעודה, 
ומשום שלא אפשר תיפוק ליה דבלאו הכי מצוה מן המובחר קעביד וזמניה הוא, 
כמש"כ בס' קכ"ה, אלא ודאי דלא מיירי בהכי, אלא בלא הגיע זמנו מיירי, וכיון 
שכן נמצאו ב' תשובות דסתרי אהדדי, וכעת צל"ע. איך שיהיה ממה שתלה הדבר 
מכח הסעודה, אלמא דס"ל דאפילו בפדיון שלא בזמנו איכא חיוב דסעודה, ונמצא 
דעת מוהרי"א והב"ח בחדא שיטה אזלי, וסברי מרנן דאיכא חיוב הסעודה אפילו 
שלא בזמנה, אכן הרשב"א ז"ל סי' קצ"ט בתשובה נראה דס"ל דסעולת פדיון הבן, 

אפילו בזמנה בזמן הזה אינה אלא רשות, כאשר יראה הרואה לשם.

אמנם מוהרש"ל בס' ים של שלמה בשיטתו לקמא )פ' מרובה סי' ל'( נטה דעתו 
לדעת מוהרי"א יע"ש, ומדברי מוהרש"ל שם בסי' הנזכר אני למד דפשיטא ליה 
דמילה ופדיון הבן שלא בזמנם יש מצוה בסעודה, שכתב וז"ל: וסעודת בר מצוה 
שעושין האשכנזים לכאורה אין לך סעודת מצוה גדולה מזו כו', עד אכן דבר מצוה 
גופא לא ישר בעיני כו', ומאחר שלא נעשה בזמנו, ועכשיו ג"כ אינו ידוע זמנו למה 
יקרא סעודת מצוה, ואינו דומה לסעודת מילה ופדיון הבן אפילו עבר זמן הראשון, 
מ"מ כל יומן בני חיובא נינהו, וזמנן הוא שלא לאחר המצוה, משא"כ בנ"ד דשמא 

עדיין לא הגיע זמנו, עכ"ל.

הרי לך בפירוש דס"ל בפשיטות למוהרש"ל דסעודת מילה ופדיון אפילו שלא 
בזמנן תרוייהו חד דינא אית להו, ושלא בזמנן כזמנן דמי, וכמו שנתן טעם לשבח 



קנ |  הערות והארות

והב"ח  הדשן  התרומת  כדעת  ז"ל  ודעתו  נינהו,  חיובא  בני  ימיהם  דכל  משום 
ז"ל וכמו שהוכחתי לעיל מדבריהם, ומאחר דמילה דחויה אית בה חיוב סעודה 
כבזמנה, הדר דינא לנ"ד דגם שהמילה דחויה והט"ב דחוי הוי כמילה שאורעה 
ביום ההוא, שאמרינן שאין משלים להיות דחוי וקיל טפי, הוא הדין והוא הטעם 

למילה דחויה דאין להשלים.

ומסיק פרי הארץ שם כלל העולה דבנ"ד לפי פסק מרן נ"ל לדון דה"ה למילה 
דחויה דאין להשלים, אמנם אם נלך ונדון אחר הרב כנה"ג )באו"ח סי' תקע"ו( 
שהעלה שהמנהג להשלים אפילו בט"ב דחוי כאשר יראה הרואה לשם, א"כ אף 
במקום שלא נתפשט המנהג ההוא אלא נהוג כפסק מרן הב"י שלא להשלים, מ"מ 
במילה דחויה ראוי והגון להחמיר להשלים התענית דשאני חורבן בית המקדש, 
דתקיפה טובא, ומה גם שעיקר שריפת ההיכל היה בעשירי לדעת ריב"ז דקאמר 
אילו הואי התם וכו' ראוי לנהוג ולהחמיר לשריפת היכלנו עד אשר ישוב אף ה' 
מחרון אפו, ויראה בעניינו וישיב שכינתו לציון, ועין בעין נחזה בבנין אפיריון בנוי 
ומשוכלל על מכון עליון, והמחמיר תבוא עליו ברכת טוב. ע"כ משו"ת פרי הארץ 

)שם(.

וכתב כף החיים )סימן תקנ"ט ס"ק ס"ט( תשעה באב שחל להיות בשבת ונדחה 
וכו'. ואם המילה גם כן היא שלא בזמנה ישלים תעניתו אף לנוהגין כפסק מרן. הרב 
פרי הארץ חלק ב' אורח חיים סימן ח', ברכי יוסף אות ו', אשל אברהם שבגליון 
השלחן ערוך. ועיין שערי תשובה בסימן זה אות ט"ו ולעיל סימן תקנ"א אות ל"ג 
יין  ולשתות  ומותר לאכול בשר  שכתב דגם במילה דחויה מצוה דקביעא היא, 
בסעודה מראש חודש ואילך, ומכל מקום לענין תענית תשעה באב שנדחה כתב 
דיש להחמיר ולהשלים כדברי הרב פרי הארץ הנז' יעו"ש. ובסימן תקנ"א אות ק"ס 
כתב כה"ח, ועיין בשו"ת אור נעלם סימן ט' שכתב דדוקא סעודת מילה בזמנה 
יעו"ש. אבל  ויין, אבל לא סעודת מילה שלא בזמנה  דוחה האבילות של בשר 
השערי תשובה אות ל"ג חלק עליו וכתב כיון דהסעודה היא משום המצוה לא 

יש הפרש, יעו"ש.

ובספר תורת המועדים )סימן ב' ה"ו( כתב וז"ל: וכן הדין כשחל פדיון הבן ביום 
תענית ציבור, שחייב אבי הבן להתענות באותו יום, ורק אם הוא תענית דחוי לא 
ישלים תעניתו אלא יאכל וישתה אחר חצות היום. והיינו דוקא כשמקיימים המצוה 
בזמנה, אבל אם נדחית המצוה, כגון שחל ליל ל"א להולדת הבכור בשבת, ונדחה 
הפדיון ליום ראשון, חייב להתענות ולהשלים אף הם הוא תענית דחוי, וכן מילה 
שלא בזמנה שנקבעה ליום תענית דחוי חייבים המוהל והסנדק ואבי הבן להתענות 

ולהשלים התענית.

בזמנה  למילה שלא  הדין  ומה שכתבנו שהוא  כתב  נ"ה(  עמוד  )שם  ובהערה 
שצריכים בעלי הברית להתענות ולהשלים, כן כתבו בשו"ת פרי הארץ חלק ב' 
)חלק אורח חיים סימן ח'( ומרן החיד"א בברכ"י )סימן תקנ"ט סק"ו(, ועוד. ועיין 
להרה"ג רבי צבי כהן שליט"א בספר "תשעה באב שחל בשבת" )עמוד קי"ח( 
לומר  ויש  כן,  לא משמע  ברורה  והמשנה  אדם  החיי  דברי  שהעיר, שמסתימת 
דדוקא לענין פדיון הבן דחוי שאין הסעודה סעודת מצוה, החמירו בזה, מה שאין 
כן מילה שלא בזמנה, שהסעודה סעודת מצוה. ע"ש. וכדבריו כתב בהדיא בשו"ת 
בית יצחק שמעלקיס )חלק אורח חיים סימן מ"ב סוף אות ז'(, וכתב שמילה שלא 
בזמנה עדיפא מפדיון הבן בזמנו, דפדיון הבן בזמנו נדחה מפני יום טוב ב', ומילה 
שלא בזמנה לא נדחית לדעת הר"מ, וכיון דבפדיון הבן בזמנו מותר הכהן והאב 
האב  שמותרין  בזמנה  שלא  מילה  כ"ש  תקס"ח(,  )סי'  במג"א  כמבואר  לאכול 
והמוהל והסנדק כשלא היו יכולין למול מקודם. ובאשל אברהם נסתפק בזה, ולפי 

עניות דעתי נראה כדכתיבנא. ע"כ. וצ"ע. ע"כ.

ב. ובספר מעיין אומר )ח"ג עמוד קנ"ג( כתב שהשיב לו מרן זיע"א שבעלי ברית 
מילה דחויה מחמת שהיה התינוק חולה וכיו"ב פטורים מצום ט' באב שהוא דחוי, 
ואחר שהביא מש"כ בתורת המועדים כתב, אמנם לפי מש"כ מרן זיע"א שתענית 
רגילה חמורה מצום תשעה באב דחוי, א"כ מדוע שברית דחויה הדבר כ"כ תמוה 
אומרים שפטורים  יש  רגילה  בתענית  דחוי, שאפילו  באב  צום תשעה  שתדחה 
מלהתענות, כמו שהביא מרן זיע"א בשו"ת יביע אומר )חלק ה' או"ח סימן מ'( 
)סימן תרפ"ו ס"ק ח'( שכתב דבעל ברית  וז"ל: אולם ראיתי להגר"א בביאוריו 
מותר לאכול בשאר צומות אפילו אינם דחויים חוץ מט' באב שחמיר, כדמוכח 
י"ט ד"ה אסורין(, דדוקא בט"ב  וכתב התוס' )ר"ה  וכו',  בעירובין מ"א אראב"צ 
דחמיר, אבל בשאר תעניות א"צ להתענות כלל. ע"כ. וכן העלה בשו"ת אבני נזר 
)חאו"ח סימן תכ"ז(. ע"ש. וכן דעת המהרח"א במקראי קדש )דקכ"ח ע"א( גם 
לגבי ט' באב בזמנו. ע"ש. וכן דעת הבית דוד )סימן תע"ו(. אלא שהבית דוד עצמו 
)בסימן שמ"ז( העלה, שתענית של חובה והוא בזמנו כגון ט' באב ושאר תעניות 
אין המילה דוחה אותם אלא מתענה ומשלים, וכשאין התענית בזמנו כגון ט"ב וי"ז 
בתמוז וצום גדליה שחלו בשבת ונדחו ליום ראשון מתענה ואינו משלים, מתענה 
משום אל תפרוש מן הצבור, ואינו משלים מפני שהוא פטור מתענית, עכת"ד. 
)אם לא שנאמר שמחלק בין חתן לברית מילה, ובסי' תע"ו מיירי בעיקר בדין חתן, 
שחשוב יו"ט לגבי דידיה טפי מבעל ברית, מדדחי אבלות. וצ"ע(. ומצאתי למרן 
החיד"א בברכי יוסף )סימן תרפ"ו ס"ק ו'( שכתב מדברי הב"ד )סימן תע"ו( נראה 

שחתן בתוך ימי חופתו לא יתענה צום עשרה בטבת.

"ונראה  יביע אומר )חלק א' או"ח סימן כ"ז( שכתב בדדמי  וראה עוד בשו"ת 
לדינא דבודאי סמכינן על הגר"א, שהבכורים יכולים לדחות תעניתם בערב פסח, 
וללכת לסעודת פדיון הן אפילו שלא בזמנו, אם היתה הדחייה מחמת אונס, אבל 
בדוחה בידיים הפדיון לעשותו בערב פסח משום תענית הבכורות הו"ל מצווה 
הבאה בעבירה. ונראה דבהכי מיירי בשו"ת מקור חיים )סימן ל"ו( שכתב, נראה 
שעל פדיון הבן המאוחר לא נקרא סעודת מצווה, כי הוי מצווה הבאה בעבירה, 
ע"ש. שאין מקום לקוראו מצווה הבאה בעברה, אלא היכא שדוחה בכוונה לשם 
כך". ואפשר שמכיון שיש כאן מחלוקת אם פטור מן התענית או לא, חזר הדר ככל 
ספיקא דרבנן דנקטינן לקולא. ולהחמיר אין שייך כאן, כי לאידך גיסא אם זה יום 

טוב שלא נמצא שע"י שצם מזלזל בו. ע"כ.

וכ"כ הגרש"ז אוירבך זצ"ל בהליכות שלמה )עמוד תמ"ז( שהמשנה ברורה לא 
החמיר בשלא בזמנו בפדיון הבן ולא במילה, ובביאורים )ארחות הלכה שם( כתבו 
דזהו כוונת המ"ב שסתם ולא חילק בכך, וכן מוכח בחיי אדם )כלל קל"ו ס"ז( 
שהוא מקור דברי המ"ב דהחמיר רק בפדיון הבן, שדעת המג"א )בסי' תקס"ח 
סק"י ובסי' רמ"ט סק"ה וסי' תמ"ד סקי"א( דשלא בזמנו לא הוי סעודת מצוה )ע"ש 
עוד בח"א(, ואף דלענין תענית בה"ב וסעודה בערב שבת הכריע הח"א )הלכות 
שבת כלל א' ס"ח( ובנשמת אדם )שם, וכלל קל"ב סכ"ו(, דהוה סעודת מצוה, דלא 
כהמג"א, וכ"ה במ"ב )סי' רמ"ט סקי"ב ובסי' תקס"ח בשעה"צ סקכ"ג(, מ"מ לענין 
ת"ב נדחה חיישינן להמג"א, משא"כ לענין אין משלימין התענית אף שלא בזמנה, 
אולם לעומת דברי המג"א אלו לחלק בין ברית מילה לפדיון הבן, כתב המג"א 

עצמו )בסי' תמ"ד סקי"א( לחלק בין ברית מילה למצות תשביתו, דתשביתו חמיר 
טפי, ועיי"ש במחה"ש ביאור דבריו )ועיין עוד בשו"ת תשובה מאהבה ח"א סי' פ"ה 
וסי' רמ"ט,  שכתב שבסי' תמ"ד כתב המג"א בענין אחר, ממש"כ בסי' תקס"ח 
וסיים שיש ליישב(, וקיי"ל כוותיה להלכה, ועיי"ש במ"ב סקכ"ט ובשעה"צ סקכ"ד 
שהאריך לפרש דברי המג"א בזה, ובדבריו מבואר בדעת המג"א דלא כהדבר 
אברהם שכתב )בח"א סי' ל"ג( לחדש דמילה שלא בזמנה יש להקדים לעשותה 
הורה  וכן  בשעה"צ,  עייש"ה  רגע,  בכל  כרת  חיוב  דאיכא  משום  כשאפשר  מיד 
הגרש"ז זצ"ל למעשה שאין חוששים לדברי הדבר אברהם בזה כלל, ואין מקדימין 
מכפי הרגיל )ועיין עוד דבר אברהם ח"ב סי' א'-ד', ובסי' ד' שם סיים אחרי שחברי 
רבו עלי בהשגותיהם, וכולן לדבר אחד נתכוונו בזה, לכן הלכה זו רופפת היא בידי, 
ולא ידענא לעת עתה מה לדון בזה( ע"כ, וכ"כ בספר כי מועד )ארבע תעניות עמוד 
קס"ח(, וכ"כ בספר דיני תשעה באב שחל בשבת שבשש"כ )פרק ס"ב הע' קט"ז( 
צידד דבברית שנדחה א"צ להשלים תעניתו, והוסיף בהליכות שלמה )ביה"מ פרק 
ט"ו( שהרי כתבו הפוסקים שבברית מילה אפי' אם אבי הבן אבל בתוך שבעה 
נועל מנעליו, ולובש בגדי שבת ועושה סעודה בין בזמנה בין שלא בזמנה, ומכאן 

שאף ברית שלא בזמנה חשיב כיו"ט לגבי האבל.

ג. אתה הראת לדעת דהרב פרי הארץ גופיה נראה ברור דדעתו עיקר דדין מילה 
דחויה כדין מילה בזמנה, וכתב דלדעת מרן ז"ל מעיקר הדין אף מילה שלא בזמנה 
בט' באב דחוי אין צריך להשלים, ומה שנקט להלכה להשלים התענית כתב דראוי 
והגון דהיינו שהוא ממידת חסידות ולא מדינא, וכן יש לומר בדברי הגאון חיד"א 
ושע"ת וכה"ח שהביאו להלכה דברי הרב פרי הארץ שהוא מקור דבריהם, וכיון 
שהוכיחו הפוסקים מילה דחויה עדיפה מפדיון בזמנו כמ"ש הבית יצחק לעיל, 
וכ"נ מהחי"א והמ"ב, ובפדיון בזמנו נקטינן שלא להשלים, יש לומר שה"ה שמילה 
שלא בזמנה מחמת אונס אין צריך להשלים, וכן דעת מרן רבינו עובדיה יוסף זצ"ל, 
והגרש"ז אוירבך זצ"ל, אולם כיון שיש פוסקים שנקטו להלכה להחמיר ולהשלים 
ואינו חשיב  ולהשלים התענית רשאי,  רוצה להחמיר  בזה, ממילא אם  התענית 
דמזלזל ביו"ט שלו, כיון שלכמה פוסקים לא ברירא להו דחשיב כ"כ כיו"ט של 
מילה בזמנה. וכן ראיתי שכתב באור לציון )ח"ג עמוד רס"ד( וז"ל: ויש להסתפק 
כשאין זו מילה בזמנה האם מילה זו ג"כ דוחה תענית דחויה או לא, שיש מקום 
לומר שאין זו יו"ט דחוי דוחה תענית דחויה, אולם מאידך יש לומר שאין זה נחשב 
יום טוב דחוי, שהרי רק המילה נדחתה מיום אחר ליום זה, אבל עצם היו"ט הוא 

בזמנו שהרי ביום המילה הוא עושה את היו"ט. וצ"ע.

ומסתבר יותר שכיון שלמעשה מקיים מצות מילה היום, אף שהפסיד ענין יום 
השמיני מכל מקום יו"ט שלו הוא, והדעת נותנת שאין לחלק בין אם זה זמנה או 
לא זמנה. ורק אם היה מל ביום אחד ועושה סעודה ביום אחר יש לומר דחשיב 
יום טוב דחוי )וראה בשערי תשובה בסימן תקנ"ט ס"ק ו', ובמ"ב שם ס"ק ל"ח 
מה שכתבו בזה, וראה בברכי יוסף שם אות ו' שכתב בשם הרב פרי הארץ שצריך 
להשלים תעניתו, ע"ש(. והנה במג"א )שם ס"ק י"א( כתב בשם הכנסת הגדולה 
בהגהות בית יוסף, שכעת המנהג שבעל ברית מתענה, אף כשהתענית דחויה, ואף 
בשאר תעניות דחויות, וכן כתבו בשלחן גבוה וברוח חיים שם. וכתב שם בשיירי 
כנה"ג בהגהות הטור שירא שמים ישלים תעניתו. ע"ש. ובאליה רבה שם ס"ק כ"ה 
י"ז  כתב, שאין מנהג זה בכל המקומות. וראה גם בבא"ח פרשת שופטים אות 
ובמ"ב בשער הציון שם ס"ק ל"ט ובכה"ח שם אות ע"ד. ונראה שאף שיש אומרים 
שהרוצה להשלים תעניתו אינו רשאי משום שהוא יום טוב שלו, נראה שהעיקר 

שהרוצה להחמיר כהסוברים שיתענה רשאי. עכ"ל.

אורן נזרית - באר שבע

תשעה באב שחל בשבת ונדחה ליום א'

בדין תשעה באב שחל בשבת ונדחה ליום א' דנו הפוסקים האם נדון כתשלומין, 
לצום  כיון שאי אפשר  ורק  לט' באב שהוא בשבת,  נקבע  והיינו דהצום בעצם 
משלים את הצום ביום ראשון, או דמתחילה כאשר נקבע הצום בט' באב נקבע 

שאם יחול בשבת יהא הצום ביום ראשון שהוא י' אב.

ודנו בזה בכמה נפק"מ אם צם בטעות בשבת אם יצא יד"ח או שצריך לצום גם 
ביום א', וכן בקטן שנעשה בן י"ג ויום א', ביום א' אם צריך לצום, וכן יולדת שנגמר 

הל' יום במוצ"ש אם צריכה לצום.

וכמו כן מצינו בשו"ע ג' דינים שלכאורה קשורים לנדון הנ"ל, בשו"ע )תקנ"ט, 
ט'( תשעה באב שחל להיות בשבת ונדחה ליום ראשון בעל ברית מתפלל מנחה 
בעוד היום גדול, ורוחץ ואינו משלים תעניתו לפי שיום טוב שלו הוא. ומשמע דוקא 
בדחוי, אבל אם הוא בזמנו אסור, משמע דלא נקבע לי' באב אם יחול בשבת. 
ובשו"ע )תקנ"א, ד'( ואם חל תשעה באב ביום ראשון או בשבת ונדחה לאחר 
השבת מותר בשתי השבתות, בין שקודם התענית בין שאחריו. ויש מי שאומר 
שנהגו לאסור כל שבוע שלפניו חוץ מיום ה' ויום ו'. ולכאורה מחלוקתם באם נאמר 
דהוקבע ליום ראשון, א"כ לא שייך לומר דיהא שבוע שחל בו בשבוע הקודם. אבל 
אם הוקבע לשבת, ורק מדין תשלומין עבדינן ביום א', א"כ לגבי דין שבוע שחל בו 
נשאר על השבוע הקודם. ובשו"ע )תקנ"ד, י"ט( אם חל תשעה באב בשבת מותר 
בכולן אפילו בתשמיש המטה. וברמ"א: ויש אוסרים, וכן נוהגים. והיינו דנחלקו אם 
אבלות דבצנעא נוהג בשבת אם לאו. ואם נאמר שהוקבע ביום ראשון לכאורה אין 
טעם לאסור בשבת דברים שבצנעא, אבל אם הוקבע בשבת ונדחה ליום א' מדין 

תשלומין, א"כ מה שאפשר לעשות בשבת עושין.

אמנם לענ"ד נראה דאינו מוכרח כלל, ומשמע מדברי הראשונים והפוסקים דלא 
תלי הא בהא כדלקמן, דז"ל הרא"ש )פ"ד מתענית סל"ב(: ירושלמי )ה"נ( רבי 
בא בר כהן אמר קמיה דר' יוסי בשם ר' אבהו ט' באב שחל להיות בשבת שתי 
יום ראשון לא הוי שבת שחל תשעה  שבתות מותרין, כיון שנדחה התענית עד 
באב להיות בתוכה. תוספתא: חל להיות ט"ב בשבת אוכל אדם כל צורכו ומעלה 
על שולחנו אפילו כסעודת שלמה בשעתו ואינו מונע עצמו מכלום, כלומר שאינו 
נמנע מרחיצה וסיכה ותשה"מ, וא"צ לנהוג דברים של צנעא. ורבינו מאיר כתב 
בהלכות אבילות שלו, כתב הר"י מוינא דט"ב שחל להיות בשבת, אעפ"י שאנו 
דוחין אבילות עד אחר הרגל, ואפ"ה נוהג דברים שבצנעא ברגל, א"כ הכא נמי 
גבי שבת זו, גבי ט"ב הוא כרגל ואסור בתשה"מ. וט"ב ואבל שייכי אהדדי כדאמר 
ר"ה בפ"ק דתענית, עכ"ל. מורי וכו'. אעפ"י שיש לי להשיב דט"ב ואבילות חלוקים 
אסור  בתוכה  להיות  ט"ב  דשבת שחל  החולץ,  בפרק  כדאמרינן  דברים  בכמה 
לכבס ומותר לארס, וקודם הזמן הזה מותר לספר ולכבס ואסור לישא וליתן וכל 
העם ממעטין בעסקים, וגבי אבילות אמרינן איפכא, רי"א כל הנשים יתארסו חוץ 
מן האלמנה מפני האיבול וכו'. ומשני ר"א התם שאני בין אבילות חדשה לאבילות 
ישנה, בין אבילות דרבים בין אבילות דיחיד. ומפרש ר"ת שאני בין אבילות חדשה 
שאסור לארס, משא"כ באבילות ישנה, דבמילי דיחיד הקילו טפי באבילות ישנה. 

אבל לענין מו"מ שאני בין אבילות דיחיד שהתיר במו"מ באבילות דיחיד, ובאבילות 
דרבים אסרו כל דבר שהרבים מתעסקים בו כמו מו"מ דאיכא פירסום ויהא נראה 
כאינם חוששים להתאבל על ירושלים, אלמא דבמילי דצנעא ודיחיד יכול להיות 
והא דאמרינן בפ"ד דתענית: כל  שאנו מחמירים באבילות טפי מתשעה באב. 
וכו'. ובאבילות לא  מצוות הנוהגות באבל נוהגות בת"ב, היינו ביום תענית ת"ב 
התירו מפני כבוד שבת, ומיהו נכון להחמיר וכו', עכ"ל ר"מ ז"ל. וכתב ע"ז הרא"ש: 

ומיהו לשון התוספתא משמע שאין נמנע, וכן עמא דבר.

הנה להדיא דהנדון בין הר"י מוינא למהר"ם והרא"ש אם להשוות אבילות לת"ב 
לגמרי, וס"ל למהר"ם דיש חילוק בין אבילות ישנה ורבים, לאבילות חדשה ודיחיד 
כיון שאינו נראה כאינם חוששים  ובמילי דצנעא אין ענין להחמיר  וכמ"ש ר"ת. 
להתאבל על ירושלים. ובדעת הר"י מוינא י"ל דיפרש חילוק בגמ' כמ"ש הרשב"א 
ועוד דבאירוסין לא אסרו, דכל האיסור באבל הוא משום גזירה שמא יעשה סעודה 
או שמא יכנוס, וכיון דהוא של רבים אם הוא יקל אחרים לא ישמעו לו להקל 
ולכך אין סיבה לגזור, וגם מלשון הרא"ש שכתב בתחילה בפשטות דכיון שנדחה 
ליום ראשון לא הוי שבת שחל ת"ב להיות בתוכה. ואח"כ מביא דברי הר"י מוינא 
ומהר"ם שלא טוען נגד הר"י מוינא דשבת אינה ת"ב, אלא על כרחך כיון דמ"מ 
בשבת הוא יום החורבן, א"כ יש סיבה ללמוד מאבילות ולהחמיר בו כת"ב, ורק 
משום דיש לחלק כמ"ש מהר"ם. ועוד, דהנה אף דהרמ"א פסק כדברי מהר"ם, 
ראשונה,  סברא  על  לסמוך  יש  טבילה  דבליל  השל"ה  בשם  המג"א  כתב  מ"מ 
וכ"פ המשנ"ב. ואם נימא דס"ל דה"ז ת"ב איך שייך להקל, אלא ודאי כמ"ש דיש 
להחמיר ביום שהוא תאריך החורבן לאסור דברים שבצנעא, אם לא במקום ליל 

טבילה.

וראיתי בשו"ת כתב סופר )סק"א( לבאר דברי הרא"ש והחולקים, דהנה בלשון 
שבצנעא.  בדברים  דאף  הרא"ש  דייק  ומינה  מכלום,  נמנע  ואינו  התוספתא 
והחולקים ס"ל, דהו"א שאם רוצה רשאי וראוי להחמיר, וכמ"ש הטור )סי' תקנ"ב(: 
כתב רב שר שלום ט"ב שחל להיות ביום א' או בשבת ונדחה ליום א' שפיר דמי 
למיכל בישרא ולמישתי יין, אבל אנו אין אנו רגילין כן. ואף בשבת אין אנו אוכלין 
בשר ושותין יין בסעודה מפסקת משום חורבן הבית. וכ"כ אבי העזרי, ויש נוהגים 
שאין אוכלין בשר ואין שותין חמרא בסעודה המפסקת, דאין חובה להעלות על 
שולחנו כסעודת שלמה, אך רשאי לעשות כן. וסעודה ג' יכול לקיים קודם סעודה 
מפסקת, ע"כ. וכתב ע"ז הטור: ונ"ל דכיון שנמנע מלאכול בשר ולשתות יין משום 
אבל הוא אסור וכו'. וא"כ יש לפרש דהתוספתא הוסיפה ואינו נמנע מכלום שאסור 

לו לימנע, ומ"מ קאי רק על אכילה ושתיה דרישא.

וכתב דהרא"ש מדייק מהלשון כלום, משמע גם מילי דצנעא, או דס"ל דאה"נ 
שאין להוסיף מה שאינו רגיל בכל שבת, וא"כ על כרחיך דכונת התוספתא למילי 
דצנעא ג"כ. ועוד מבאר שהול"ל בקיצור מעלה על שולחנו וכו'. נראה דהק' אוכל 
כל צורכו שמחויב, ואם רוצה מעלה וכו' וזה אין חייב, וא"כ מה הלשון ואין מונע, 
ע"כ על דברים שבצנעא. וכתב עוד לבאר דהנה בגמ' בתענית )כט.( דבתשיעי 
וכו'. והיינו  סמוך לחשיכה הציתו בו את האור, והיה דולק והולך כל היום כולו 
דאמר רבי יוחנן אלמלי הייתי באותו הדור לא קבעתיו אלא בעשירי מפני שרובו 
)ח:(  במגילה  ובתוס'  עדיפא.  דפורענותא  אתחלתא  ורבנן  נשרף,  בו  היכל  של 
עמ"ש בגמ' דרבי ביקש לעקור ט"ב ולא הודו לו, והקשו היכי ס"ד דהאי תנא 
דרבי היה רוצה לעקור ט"ב לגמרי וכו'. וי"ל דלא רצה לעוקרו אלא מחומרא שיש 
בו יותר משאר תעניות. א"נ י"ל דרצה לעקרו מתשיעי ולקבעו בעשירי כבאר"י 
וכו'. ולפי"ז כתב דלר' יוחנן כשחל בשבת ודאי דאין דברים שבצנעא דהרי עכשיו 
נקבע בזמנו, אבל אנן נקטינן כרבנן דקבעי בתשיעי דאתחולי פורענותא עדיף, 
וא"כ דומה לאבילות שנוהג ברגל בדברים שבצנעא אף שנדחה לאחר הרגל. וכתב 
דא"כ אפשר דהתוספתא ס"ל כר' יוחנן. אמנם ברייתא בתענית )כט:( ובעירובין 
)מ:( ט"ב שחל להיות בשבת, וכן ערב ת"ב שחל להיות בשבת אוכל ושותה כל 
צורכו ומעלה על שולחנו אפילו כסעודת שלמה בשעתו וכו'. ואין את הסיום של 
התוספתא דס"ל כרבנן דהעיקר בתשיעי. אמנם ברשב"א בתשובה )ח"א סתק"כ( 
מה ששאלת בט"ב שחל להיות בשבת מהו בתשה"מ. תשובה: כל שאין נוהג בו 
שיום אבילות, דהא אמרינן מעלה על שולחנו כסעודת שלמה בשעתו, דאבילות 
ישנה שאני, וכ"ש דלגמרי עקרוהו מתשיעי ואוקמוהו אעשירי. ומעיקרא היה ראוי 
לקובעו בעשירי כדאיתא התם, עכ"ל. ולכאורה הרי הגמ' דחתה דברי רבי יוחנן 
דאתחולי פורענותא עדיף. וצ"ל דגם רבנן מודו לרבי יוחנן, ורק ס"ל דעדיף לקבוע 
בתשיעי כשאפשר משום דהוא התחלה, אבל במקום שאי אפשר לקבוע בתשיעי 

שהוא שבת, א"כ מתחילה קבעו בעשירי.

וכתב הכת"ס דיש לדקדק בלשון הברייתא: ט"ב שחל להיות בשבת וכן עת"ב 
שחל להיות בשבת וכו', ולכאורה החידוש הוא אף בת"ב שחל בשבת, וא"כ הו"ל 
למימר להיפך, או דסגי לכתוב רק ט"ב שחל בשבת וממילא נדע דה"ה עת"ב 
דשרי. וכתב ליישב לדעת הרא"ש דט"ב שחל בשבת אין לו דין ט"ב אלא דין עט"ב, 
וא"כ ה"ז עט"ב דחוי דהא נדחה ליום א', וא"כ הט"ב קיל טפי, ועט"ב שחל בשבת 
ה"ז ט"ב בזמנו, וא"כ העט"ב לא קיל, וא"כ ה"ז לא זו אף זו. וכתב דיש לדייק כן 

מלשון רב שר שלום בטור שהובא לעיל.

וברמב"ם )פ"ה תענית ה"ח( ועת"ב שחל להיות בשבת אוכל ושותה כל צורכו, 
ומעלה על שלחנו אפילו כסעודת שלמה. וכן ת"ב עצמו שחל להיות בשבת אינו 
מחסר כלום. וצ"ב חילוק הלשונות בזה. ומבאר הכת"ס דהרמב"ם ס"ל דשרי גם 
דברים שבצנעא, וזה למד מלשון התוספתא וכמ"ש הרא"ש, וא"כ הרישא דהוא 
עת"ב שחל בשבת, שם החידוש רק שאין בו חומרא של סעודה מפסקת, אבל 
א"צ לחדש על דברים שבצנעא, אבל ת"ב עצמו שחל בשבת בא הרמב"ם לומר 

דמלבד שאין בו דין סעודה מפסקת, אין בו גם דברים שבצנעא.

כתב הטור )סי' תקנ"ט( מעשה שחל תשעה באב בשבת ונדחה עד למחרתו, 
והיה רבינו יעב"ץ בעל ברית והתפלל מנחה בעוד היום גדול ורחץ ולא השלים 
תעניתו, לפי שיום טוב שלו היה. וראיה מהא דתניא אראב"צ אני הייתי מבני סנאה 
בן בנימין וחל ט"ב בשבת, ודחינוהו עד לאחר השבת, והתענינו בו ולא השלמנוהו 
מפני שיום טוב שלנו היה, וכתב הב"י: ומשמע לי דהא דרבינו יעב"ץ דוקא בת"ב 
שחל להיות בשבת ונדחה למחרתו, דכיון דאידחי לא חמיר כולי האי. אבל אם 
לא היה נדחה אלא שחל להיות באחד מימי השבוע, לא היה מיקל בו בכך. וכן 
משמע מההיא דמייתי מראב"ד דאמר וחל ת"ב בשבת ודחינוהו לאחר השבת, 
ואם איתא דה"ה לחל ת"ב בא' מימי השבוע הו"ל לסתום ולומר והתענינו בת"ב 
ולא השלמנוהו מפני שיו"ט שלנו היה. ואין לומר דאיצטריך וכו' דאפ"ה התענו 
בו רוב היום, דלא משמע כן דהרי נקט משום יו"ט ]ויש לדחות דנקט דחוי דהרי 
זמן קרבן העצים שלהם היה בו' באב, ולכן הוצרך לומר שהיה דחוי, וצ"ל דס"ל 
לב"י דמ"מ ל"ה לו להאריך בזה[. והמהר"ם לובלין )סצ"ח( הקשה לפי מ"ש הב"י 
דדוקא בנדחה, אבל בלא נדחה משלים, דבגמ' בעירובין מקשה: טעמא דיו"ט, הא 
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ערב יו"ט משלימין, דבכל ט"ב היו משלימין אף דהיה ערב יו"ט שלהם שהיה בי' 
באב, ש"מ שמותר להשלים בערב שבת. וקשה הרי יו"ט זה לב"י אילו חל בת"ב 
משלימין א"כ כ"ש דיש להשלים בערב יו"ט, אבל שבת אין מתענין בו בט' באב 
א"כ אפשר דה"ה ערב שבת שאין להשלים. ותירץ דהמקשה אה"נ דס"ל דה"ה 
בת"ב אין להשלים, אבל לתירוץ דמשני יו"ט דדבריהם שאני הואיל ומתענין בו 
שעות משלימין בערב יו"ט שלהם, א"כ לא דחינן ת"ב עצמו מפניהם רק בדחוי. 
וצ"ב דלפי"ז כבר אין ראיה מהגמ' לדינו של היעב"ץ אליבא דהב"י דהרי אפשר 
כמקשן. ובמג"א מתרץ דיש להקשות עוד, למקשה דלא עשו כר"ג, א"כ אמאי לא 
השלימו הרי גם בר"ח חנוכה ופורים משלימים, ק"ו ביו"ט שלהם. אלא ודאי דגם 
למקשה כיון דנדחה לא חמיר, אבל אי ס"ל כר"ג דלעולם אין משלימין א"כ בכל 
ת"ב לא היה להם להשלים. ומשני שאני יו"ט דדבריהם, וא"כ לדידן דלא ס"ל כר"ג 
ק"ו ביו"ט שלנו, ורק בט"ב שנדחה מקילין. ויש לבאר דגם המקשן הבין דהיינו 
רק בת"ב נדחה וכמ"ש הב"י, אבל בכל ת"ב היו משלימין, והיינו משום דט"ב הוא 
של רבים וציבור, ואין כח בחג של יחידים לדחות תענית של רבים, ורק בנדחה 
ס"ל דה"ז כמו של יחיד. ומכל מקום למדה הגמ' דאם הוא של רבים בשל רבים 
ה"ז כתיב בשל יחיד דאין משלימין, ודלא כר"ג בער"ש. וחילקה הגמ' דהתם ה"ז 
כאפשר לקיים שניהם וכו'. ואם נאמר דכל דחוי היינו דקבעו מראש בי' א"כ ה"ז 
של רבים, אבל אם זה דחוי א"כ נחשב כל אחד שאינו יכול לקיימו ודוחין עבורו, או 
שנאמר דכיון שאינו קבוע בכל שנה נחשב כשל יחיד, והטעם דאת עיקר ט"ב א"א 
לבטל ולעקור וה"ז תענית ציבור, אבל בדחוי שאינו בקבע ביום זה ורק השנה לא 

נחשב כעקירת התענית, אם יקיים שניהם ע"י שיצום רוב היום.

והנה המגן אברהם )תקנ"ד, ט'( דאף דנהגו להחמיר להתענות ביולדת אחר ז', 
מ"מ בט"ב שנדחה יש להקל. ובהגהות רעק"א מביא מהשבות יעקב )ח"ג סל"ז( 
דבחולי קצת ומעוברת שיש מיחוש מותרים לאכול בט"ב בנדחה, ומקורו מהדין 
דבעל ברית. ולכאורה בעינן שתצום רוב היום וכדמשמע בב"י, ועוד דיש לדון דהא 
דהתירו בבעל ברית הטעם לפי שיו"ט שלו הוא, וזה לא שייך ביולדת ומעוברת. 
אמנם הנה בשו"ת מהרי"ל )סקכ"ה( מי שעשה ב' ימים ת"ב, היכא דנדחה ליום 
א' אם צריך נמי להתענות ב' ימים. נראה שא"צ להתענות יום י"א, דהא גופא 
כעובדא  מקילינן  גופא  באב  י'  ביום  דאפילו  חזינן  קמן  והא  יתירה.  חומרא  די' 
דרבינו יעב"ץ מההיא דסנאה בן בנימין, וא"כ י"א מנין לנו וכו'. משמע דס"ל דאין 
הטעם משום דיו"ט דהרי כאן ל"ש טעם זה, ורק דמה שאמרו יו"ט היינו דיש סיבה 
מיוחדת להתיר, ולא הוי כעקירת הצום דרבים. וא"כ לטעם זה דכתבנו א"כ י"ל 
דכל היום יהא מותר. וכן ביולדת ומעוברת, דמ"מ אינו עקירת הצום דרק אצלה 
התירו. ומה דבעינן בבעל ברית וכן בקרבן עצים רוב היום, התם משום דהוא יום 

טוב שבא לדחות צום אמרינן דכיון שצם רובו לא נחשב כעוקרו.

ומ"מ נראה דאין קולא זו תלויה אם ה"ז תשלומין או דמתחילה קבעו חז"ל ביום 
א', דהרי כאן הובא הדין בשו"ע בלא חולק משמע דהוא דין מוסכם, ולמעלה גבי 
שבוע שחל בו הובא מחלוקת, וע"כ דאף אם הוקבע ביום א' כיון דאינו בזמנו של 
עיקר החורבן, וא"כ אפשר דאף לרשב"א דכתב דהוקבע ליום א', וכתב שם דברי 
ר' יוחנן דמעיקרא היה ראוי לקובעו, מ"מ כבר ביארנו דאנן קיי"ל כרבנן דאזלינן 

בתר תחילה, ורק כשא"א קבעו בתר הסוף, ולכך ה"ז קיל.

ובדין קטן שהגדיל בי' באב כשת"ב חל בשבת, כתב באבני נזר )או"ח סתכ"ו( 
דלכאורה פשוט דהוא תשלומין, וה"ז כמו עולת ראיה שמקריבין בחוה"מ, ואף 
שא"א להקריב ביו"ט, וכתבו תוס' כיון דגברא חזי ואינו יכול מפני האיסור נחשב 
חזי בראשון, וא"כ לא דומה למ"ש בחגיגה )ט'.( חגר ונתפשט אם צריך להביא 
עולת ראיה, דהתם גברא לא חזי אבל הכא חזי. אמנם אפשר דוקא בקרבן דבשבת 
חזי לקרבנות ציבור, אבל תענית לא עושים בשבת, ומ"מ אפשר בתענית חלום. אך 
כ"ז מאכילה ושתיה ולא בשאר עינויים. וצ"ל דכיון דביוה"כ שחל בשבת יש כל הה' 
עינויים, וא"כ שבת לא נחשב דחוי. אך כ"ז בגדול שראוי גם בשבת לתענית, אבל 
קטן דגברא לא חזי אין תשלומין. ודן אולי נחייבו כמו מי שמגיע לעיר שמתענים 
דנותנין עליו חומרי המקום שבא לשם, וא"כ הקטן שהגיע עכשיו בגדלות ליום 
שמתענין בו יהא צריך לצום מדין זה. וכתב דזה ל"ש רק בעיר אחרת דהוא משום 
המחלוקת, אבל לא בעירו. וכתב דאף דבתשו' הרשב"א משמע דעקרוהו ול"ה 
תשלומין, אך לדעת הפוסקים שאנחנו בני אשכנז נגררים אחריהם שסוברים דנוהג 
דברים שבצנעא, שפיר הטעם בעשירי משום תשלומין. והנה כבר כתבו לעיל דאינו 
מוכרח, דגם אם נוהג דברים שבצנעא הוא משום עצמו של יום שנעשה בו החורבן, 
אבל לא מדין שנחשב כיום צום תענית ת"ב. ולכאורה יש להקשות לדבריו, דא"כ 
אמאי נהגו רק בתשה"מ להחמיר, ולא החמירו גם ברחיצה וסיכה כמ"ש הרא"ש, 
ואפשר לומר כמ"ש המנ"ח )שי"ג( דבתשעה באב העינויים מלבד מה שאסורים 
משום אבילות אסורים גם משום תענית כמו יוה"כ, דהא משום אבילות רוחץ פניו 
ידיו ורגליו בצונן, ובתשעה באב אסור להושיט אצבעו במים כמו יוה"כ, ולכך למי 
שנוהג דברים שבצנעא בשבת מותר פניו ידיו ורגליו, דרק באבילות צינעא צריך 
אבל משום תענית נדחה לגמרי, אמנם לדידן יקשה מת"ת דהוי משום אבילות 
ומותר בשבת, אמנם יש המתירים גם ברגל ת"ת כמ"ש המשנ"ב )תקמ"ח, ט"ז(, 
ויותר נראה דאם אוסרים על בנ"א ת"ת אין ניכר ול"ה פרהסיא, דאין ידוע מה הוא 
עושה ובמה לומד, אבל לאסור על כל ישראל, ויבטלו הדרשות והשיעורים וכדו' 

רק בדברים הרעים, אין לך פרהסיא גדול מזה.

והמהרש"ם )ח"ג סקס"ג( מביא הגמ' בחגיגה )ט'.( חגר ונתפשט אם צריך להביא 
עולת ראי', ומביא בקטן ביום א' דאבילות ואח"ז נעשה בן י"ג דנחלקו בזה מהר"ם 
והרא"ש בסוף מ"ק, דס"ל דקטן נדחה מחמת קוטנו. ועיין ט"ז )יו"ד סי' שצ"ו( 
באורך. ובשאגת אריה )סי"ז( דבאדם ל"ש דיחוי, והאריך בזה. וכתב דבנ"ד י"ל 
דחשיב שפיר נדחה ופטור מדינא, אך כיון דקודם שנתמלא ונעשה בן י"ג שנה 
הרי חייב משום חינוך, א"כ לא נדחה לגמרי. ויש לדון האם נחשב הקטן מחויב, 
או דכל חיוב החינוך על האב כמ"ש הראשונים. ומ"מ אפשר דהאב צריך לחנכו 
ולצום, אך לא מצינו דין חינוך בתענית מלבד יוה"כ. אך י"ל דהא דהקטן פטור 
מהמצוות הוא כאנוס שאין בו דעת לקיימם, וא"כ אפשר דנחשב בר חיובא לזה. 
וראיתי בשו"ת צפנת פענח )ח"ב סל"א( דנראה דס"ל דקטן שהגדיל בט"ב חייב 
מהא דרבי יוחנן, ובי"ז בתמוז פטור דה"ז תשלומין על התענית ולא על היום. וכעת 
ראיתי בבית דוד )או"ח סשמ"ז( שמקשה איך הותר כל היום, והא בגמ' בראב"צ 
כתוב רק שלא להשלים, וכתב ליישב דהא כל תענית שלא שקעה עליו חמה לא 
ומסיק דבתענית חובה אף תענית אסתר  ורק משום צעורי נפשיה.  הוי תענית, 
אין המילה דוחה ומתענה ומשלים, ובאינו חובה כער"ה ובה"ה מילה דוחה ואין 
מתענין, ותענית חובה שלא בזמנה מתענה משום אל תפרוש, ואינו משלים כיון 

שאינו חייב בתענית, וכתב לדייק כן גם מתשובת מהר"ש הלוי עיי"ש.

שלמה יוסף בביוף - נוה יעקב

חתן ביום חופתו בכל ד' צומות

במ"ב סי' תקנ"ט סקל"ה כ': וכן הדין לענין חתן ביום חופתו בסתם ת"צ או בכל 
ד' צומות וכו', אבל אם היו דחוין א"צ להשלים, ומותר לשתות הכוס וכן לאכול 
אחר חופתו. וק"ק שהרי כתב או בכל ד' צומות, ונכלל בזה גם ת"ב, והרי אם זה 
וכמש"כ לקמן בסקל"ז לגבי  נדחה צריך להבדיל קודם שאוכל לאחר החופה, 
ברית שיכול לאכול אך צריך להבדיל קודם, אך לגבי שאר צומות לא קשה מידי, 
שהרי התענית מתחיל בבוקר, ובמוצ"ש עשה הבדלה כרגיל בכל שבוע, אבל ת"ב 

מתחיל כבר בלילה.

להבדיל קודם הברית

במ"ב סי' תקנ"ט סקל"ז כ' שמותר אח"כ לאכול, אך צריך להבדיל על הכוס קודם 
שיאכל. וצריך ביאור מתי יבדיל על הכוס, לכאו' צריך להבדיל קודם הברית כי 
הרי הולך לשתות מהכוס של ברית מילה או הוא או סנדק ומוהל, ואולי אינו יכול 
להבדיל קודם כי הרי לא קיים עדיין המצוה של הברית מילה, ואסור לשתות לפני 
קיום המצוה, וגם דאולי יארע תקלה. ובאמת מצאתי אח"כ בשע"ת שכ' שמש"כ 
שרוחץ קודם המילה ואין חוששין שמא יארע תקלה, כי רוחץ כדי שיכנס בהידור 
לברית מילה, אבל באכילה יכול להמתין אחר המילה, חזינן מהכא שיכול להבדיל 

גם אח"כ, ושתיית הכוס יתן לתינוק שאינו מתענה.

מרדכי שלמה אינגבר - מודיעין עילית

תחנון בת"ב נדחה

שו"ע סימן תקנ"ט ס"ד: בת"ב אין נופלים על פניהם משום דמיקרי מועד, עכ"ל. 
אמנם בת"ב שנדחה צ"ע אם יש נפילת אפים, שאותו יום לכאורה לא הוי מועד, 
וצום  הרביעי  "צום  )מזכריה(  מבאר  ב'(  ו',  דברים  משה  )תורת  סופר  ובחתם 
ולא כתוב שי"ז  ולמועדים טובים",  ולשמחה  יהודא לששון  יהיה לבית  החמישי 
בתמוז ות"ב יהיה לששון, א"כ נמצא שלא י"ז בתמוז ות"ב גורם את המועד, א"כ 
ודאי שאין היום גורם כמו ט"ו ניסן, אלא הצום גורם, אמנם התקשיתי על תירוצו 
שא"כ לא מצאנו הקלות בת"ב שנדחה, שעצם הצום גורם לכל תוקף היום, וצריך 
לעיין בזה, ואפשר ש"קרא עלי מועד" זה גילוי השגחת ד', ואף בי' אב היה גילוי זה 

שאז נשרף בית ד', רק התקינו בט' באב על תחילת הפורענות שעדיפה.

אוריאל אמינוב - רכסים

בשמים בתשעה באב

וז"ל: ובתשעה באב אסא נמי לא מייתינן מטעמא  בב"י סי' תקנ"ט כתב מרן 
דאין מברכין על הבשמים כשחל להיות במוצאי שבת, עכ"ל )וכ"פ בשו"ע סעיף ז': 
ומברכים ברכת המילה בלא בשמים(. וכמש"כ בב"י סי' תקנ"ו וז"ל: כתב המרדכי 
שהר"ש מבונבור"ק היה אומר בקול רם בלא כוס בורא מאורי האש, ולא היה 
אומר בשמים דהוי תענוג, וכן כתב הגהות מימוניות, וגם סמ"ק כתב שמברך בורא 
מאורי האש, וכן כתב הרב דוד אבודרהם אין מבדילין על הכוס עד מוצאי תשעה 
באב, ואין מריחין עצי בשמים מפני שבליל תשעה באב אין לעשות נחת רוח, אבל 
מברכין על האור קודם שקורין איכה, וכן כתב בה"ג, עכ"ל. וכן נהגו העולם. עכ"ל 

מרן הב"י.

ומרן בשו"ע יו"ד סי' רס"ה סעיף ד' גם כן כתב וז"ל: ובתשעה באב אסא נמי לא 
מייתינן, מטעמא דאין מברכין על הבשמים במוצאי שבת שחל בו תשעה באב, 
עכ"ל. וכ' הש"ך )סקי"ב( כמו שנתבאר בא"ח סי' תקנ"ו, והיינו דריח תענוג הוא, 
וה"ה הכא דאסור להריח במקום שנוהגין ליטול הדס להריח בשעת מילה כדלעיל 
סעיף א', זהו דעת המחבר, עכ"ל הש"ך. ומוכח מכל הנ"ל שיש איסור בהרחת 
בשמים בתשעה באב. וכ"כ הרב כה"ח סי' תקנ"ו )אות ד'( בדעת מרן דמשמע 
דכל היום אסור להריח משום תענוג, ושכ"כ הנה"ש והד"מ והרב מכשירי מילה 

דכדברי מרן נקטינן.

וע"ע בשערי תשובה סי' תקנ"ו )סוף סק"א( שבספר גן המלך )סי' קמ"ה( כתב 
להסביר דאע"ג דאין בריח איסור משום עינוי, דחמשה עינויים שמענו והריח אינו 
בכללן, מ"מ יש לאסרו בתשעה באב משום תענוג, דלא גרע מכמה דברים שאסרו 
בתשעה באב, אפילו לטייל מפני שמסיח דעתו מן האבל, והריח הוי עונג גדול 
שהנשמה נהנית ממנו, ומטעם זה יש לאסרו בתשעה באב לא מטעם עינוי. וכפי 
זה ביום הכיפורים מצוה לכבדו בכל מילי דתענוג כיון שאין בזה מטעם עינוי, עכ"ד. 
וכיוצ"ב כ' בביאור הגר"א בסי' תקנ"ו דאין מברך על הבשמים וז"ל: ואין כו'. כמ"ש 
בס"ס תקנ"ה וימעט כו', עכ"ל. ששם כ' הרמ"א וימעט אדם מכבודו ומהנאתו 

בתשעה באב בכל מה שאפשר.

ואין  וכו', דזה אין טעון כוס,  כ' כשרואה הנר  והרב משנ"ב סי' תקנ"ו )סק"א( 
בזה משום תענוג כמו שיש בבשמים, עכ"ל. וסתם דבריו במשנ"ב כהט"ז )שהובא 
בשעה"צ( דמשמע דס"ל דאין להריח בבשמים בתשעה באב משום תענוג, ע"כ. 
ומשמע שהרב משנ"ב ג"כ הסכים לט"ז לאסור, ולכן סתם כדבריו במשנ"ב, ורק 
בשעה"צ הביא שדעת הרב מ"א דדוקא במוצאי שבת אסור משום דהוי תענוג 
להשיב נפש יתרה, ועי' שכהמ"א כ' ג"כ הש"ך ביו"ד סי' רס"ה סקי"ב, ומ"מ משמע 

דהרב משנ"ב ס"ל כהט"ז וכדעת מרן השו"ע לאסור לברך על הבשמים.

וע' בספר שונה הלכות למרן הגר"ח שליט"א בסי' תקנ"ד סעיף כ"ז שכ' וז"ל: 
י"א שלא ילך ויטייל בשוק כדי שלא יבוא לידי שחוק וקלות והיתול, וי"א שאין 
להריח בבשמים בט"ב, עכת"ד. ושם ציין לסי' תקנ"ו שעה"צ סק"א, אולם הוקשה 
לי דלכאורה יש ללמוד מסתמות המשנ"ב, אלא שהרב למד משעה"צ ע"פ מש"כ 
בהמשך הציון הנ"ל, וציין לסי' תקנ"ט סקכ"ז דשם כ' הרב משנ"ב דמש"כ מרן 
בשו"ע דמברכים ברכת המילה בלא בשמים, אף שתמיד ג"כ אין מביאים בשמים 
למילה וכו', אולם ע' מש"כ מו"ר עט"ר זצוק"ל בחזו"ע - ד' תעניות )עמ' ש"מ( 
לתמוה על הרב משנ"ב שכתב כן, שהרי מרן בבדק הבית יו"ד )סי' רס"ה( כ' בשם 
הארחות חיים ושבלי הלקט דנוהגים להביא בשמים במקום שעושים המילה, והוא 

ע"פ המדרש רבה )פרשה מ"ח(.

טל טוויג - תל ציון

ברית מילה דחויה ממתי מותר לאבל, אבי הבן וכו'

בדין אבי הבן שחל ברית המילה של בנו חביבו בט"ב דחוי כהשתא ממתי מותר 
לו לאכול, האם רק לאחר שקיימו את מצות המילה וכגון שקבעו את הברית לשעת 

צהרים או מזמן מנחה גדולה או קטנה, עיין בסי' תקנ"ט סקל"ז ובשעה"צ ל"ח.

ובבה"ט למהר"י טיקטין ציין למג"א סי' תקס"ח סק"י, מיהו הבעלי ברית מותרים 
לאכול מיד דיו"ט שלהם הוא, הא קמן דמתי שחל ההיתר של עשיית הברית מותר 
לו לאכול, ובקיצוש"ע סי' קכ"ה ח', ומקורו טהור מד' החיי אדם כלל קל"ו כד' 

המג"א עיי"ש. ועיין בשע"ת סי' תקנ"ט ט"ו. 

ואם מותרים לאכול קודם קיום המצוה צ"ע, דלכאו' ממה שרחצו קודם המילה 
נראה דשרי, ויש לדחות דרחיצה שאני שיכנס למצוה בהידור, ורחיצה צורך המצוה 
היא, אבל באכילה י"ל שיש להמתין עד אחר המילה, ואין לאכול קודם דשמא 
בנתיים יארע איזה קלקלה שלא יאכלו לקיים המצוה היום כתקנה, ובטל בחנם 

התענית, וכן משמע קצת מל' הפוסקים.

יעקב אליהו - תל ציון

השכמה בתשעה באב

א. כתב המ"ב )סי' תקנ"ט סקט"ז(: בשחרית משכימין קצת לבית הכנסת, ואם 
עי"ז יגמרו לומר קינות זמן הרבה קודם חצות טוב שלא להשכים כל כך, עכ"ל. וצ"ב 
בטעם ההשכמה, וצ"ב מדוע הענין להשאר בבהכנ"ס עד חצות גובר על ההשכמה. 
והמקור לדין השכמה הוא המג"א בסק"ה בשם המטה משה )סי' תתקנ"ח( שכתב 
שיש חמשה בקרים שמשכימים בהם לתפילה, והם: א. ר"ה. ב. יו"כ. ג. הו"ר. ד. 
פורים. ה. תשעה באב. ונתן לזה רמז בפסוק )באיוב ג', כ"ג( "חדשים לבקרים 
רבה אמונתך", מרמז על הושענא רבה. והפסוק איוב ז' י"ח: "ותפקדנו לבקרים 
לרגעים תבחננו" מרמז על ר"ה ויוה"כ שבהם נפקדים כל מעשה האדם. פורים 
נרמז  וזהו המן. ת"ב  "לבקרים אצמית כל רשעי ארץ",  ח'  נרמז בתהלים ק"א, 
בפסוק )ישעיה ל"ג, ב'( "היה זרועם לבקרים אף ישועתנו בעת צרה". עוד רמז 
כתוב "וישכם אברהם בבוקר", ו"אברהם" הוא ר"ת לחמשה ימים אלו - א - אב. 

ב - בריאת עולם ר"ה. ה- הו"ר. מ - מגילה היינו פורים. ר - צומא רבה יו"כ.

ב  - הושענא.  א  ימים אלו,  ובאופן אחר כתב שאברה"ם הוא סופי תיבות של 
- תשעה באב. ר - יום כיפור. ה - ראש השנה. מ - פורים. ובארחות רבינו ח"ב 
את  ואמרו  בת"ב,  גם  כדרכם  בנץ  התפללו  והקה"י  שהחזו"א  כתב  קמ"א  עמ' 
הקינות כרגיל ולא האריכו יותר מהרגיל. ואולי הטעם משום הגמ' בברכות דף ט': 

המשבחת לסמוך גאולה לתפילה בנץ, כמו שכתבו התוס' שם.

יצאו מוקדם עדיף לא להשכים, משום שעדיף  יקדימו להשכים  והטעם שאם 
לקיים את המנהג שכתב הרמ"א בסעיף ג' שיש לסיים את הקינות מעט קודם 

חצות, משא"כ ההשכמה לא הובא ברמ"א.

ולישב  ב. המ"ב בסי' תקנ"ט סקי"ז כתב מותר לעשות הספד על חכם שמת 
ע"ג קרקע ואפי' אחר חצות, דכל ההוא יומא קבוע לבכיה והספד, ולענין זה לא 
אשגחינן במאי דקרוי מועד, עכ"ל. ולכאו' צ"ב למה דוקא להספיד חכם, והיה 
אפשר לומר לאו דוקא, אבל זה אינו כי המקור של המ"ב זה הט"ז בסק"ו, ושם 
מבואר שבלאו הכי אנחנו מספידים בקינות כל הקדושים בו ביום, ומשמע דוקא 
חכם דומיא דקדושים. ואפשר לומר שכונת המ"ב לעשות הספד לא בשעת לויה 
כשמתו מוטל לפניו אלא עצרת התעוררות, וזה בדרך כלל עושים רק לחכם, ולכן 
כתב המ"ב לעשות הספד על חכם, וכך משמע מהלשון "לעשות הספד", ועוד 
לפי"ז אתי שפיר הראיה של הט"ז מקינות שעושים על קדושים שאין זה בשעת 
לויה אלא כמו עצרת, אבל להספיד בשעת לויה לכאו' לכל אחד מותר מהטעם 
דלא אקרי מועד לענין בכי והספד. רק מה שכתב המ"ב חכם, משום שלחכם 
עושים עצרת משא"כ סתם אדם. ועוד ראיה שהרי על "חכם בפניו" מותר להספיד 

אף במועד, ועל כרחך מה שכתב כאן המ"ב מיירי בשאינו לפניו.

היום,  סדר  מקרי  דלא  הקטורת  פיטום  ולא  סק"כ:  תקנ"ט  סי'  המ"ב  כתב  ג. 
שאין כל אדם אומר אותו, עכ"ל. וצ"ב. וי"ל דבזמנם לא היו אומרים כולם פיטום 
הקטורת כמבואר ברמ"א או"ח הל' תפילה, מפני שחששו לחסר אחת מהסממנים, 
וכתוב חיסר אחת מהם חייב מיתה, והאמירה נחשבת כהקטרה, רק ביאר הרמ"א 
דהיו שאמרו רק בשבת שלא ממהרים למלאכה ע"ש, ולכן אם יאמר אותו אינו 
נראה כמתפלל אלא כעוסק בתורה שאסורה באותו יום. ובלבוש )ס"ו( כתב כיון 
שאין היום קטורת שנחרב ביהמ"ק, והא"ר דחה זה שא"כ גם מזמור לתודה לא 
יגידו, והרי מבואר במ"ב סקי"ז שכן אומרים מזמור לתודה, על כרחך הטעם משום 

שפיטום הקטורת אינו נראה סדר היום ונראה כעוסק בתורה.

ואם רגיל לאמרו כל יום, דעת הגרי"ש אלישיב זצ"ל )הלכות ומנהגי בין המצרים 
עמ' קנ"ה סוף הערה 62( שמותר לאמרם כדרכו בכל יום.

בענין ברית מילה בת"ב

שו"ע סי' תקנ"ט ס"ז וז"ל: אם יש תינוק למול מלין אותו אחר שגומרים הקינות 
וכו'. ואם היולדת מצויה במקום המילה יברך על הכוס ותשתה ממנו היולדת, והוא 
שתשמע הברכה ולא תפסיק בדברים בין שמיעת הברכה לשתיית הכוס, ואם אינה 
שם יברך על הכוס ויטעים לתינוקות, עכ"ל. והמקור זה הרשב"א בתשובה ותוס' 

בעירובין מ': ד"ה דלמא.

ולכאו' קשה הרי ברכת בפה"ג היא ברכת הנהנין, ואינו יכול להוציא אחר אא"כ 
אוכל עמו, דשאני מברכת המצוות דקיי"ל אע"פ שיצא מוציא משום דינא דערבות 
דכל ישראל ערבים, ולכן זה נחשב כאילו הוא בעצמו לא יצא, משא"כ בברכת 
הנהנין אומרים לו אל תהנה ואל תברך, ואם כן ק' איך יכול לברך בפה"ג ולא 
הכוס  שנותן  ע"י  וי"ל  יברך.  הוא  שהטועם  תקנו  לא  ולמה  כלל,  מהכוס  טועם 
לתינוק אין ברכת בפה"ג לבטלה, משום שאמרו במסכת ראש השנה דף כ"ט: 
יכול אדם לברך ברכת הנהנין ובניו יאכלו, אף שהוא  שכדי לחנך בניו למצוות 
אינו אוכל עמהם, כך כתב רש"י בעירובין דף מ': ד"ה ליתביה, וכן כתב הרשב"א 
והריטב"א )שם( שמדובר בתינוק שהגיע לגיל חינוך לענין ברכות, ועדיין לא הגיע 
לגיל חינוך לענין תענית ]דהיינו בן תשע בבריא ובן עשר בכחוש שאז מחנכים אותו 
להתענות לשעות כמבואר במסכת יומא פ"ב.[, ולכן ניתן לברך עבורו בפה"ג ואין 

צריך לחנכו שיתענה.

אבל הראב"ן )ד"ה וא"ת( כתב שאף שתיית תינוק בן יומו מועיל לענין דין זה 
שהמברך צריך שיטעום, שהרי עיקר הטעם הוא כדי שלא יהא גנאי לכוס של ברכה 

אם לא ישתו ממנו, וכיון שנותנים לתינוק לשתות שוב אין כאן גנאי.

ומה שלא אמרו שיתן לקטן שישתה וגם יברך בפה"ג, כתב החכם צבי בשו"ת 
סי' קס"ח משום שברכה על הכוס נקרא רק כשהמברך את הברכה ]כגון ברהמ"ז 
או קידוש וכיוצ"ב[ הוא מברך בפה"ג, אבל אם נותן לאחר לברך בפה"ג ולשתות 
שוב אין זה ברכה על הכוס ]לפי שאין לברכה ושתיה זו שייכות עם הברכה שבירכו 
תחילה[, והטעם שאין איסור להאכיל קטן בת"ב כשאר מאכלות אסורות שאסור 
לגדול להאכיל לקטן בידים, ביאר ר"ת ]בספר הישר שו"ת סי' נ"ב אות ב'[ שרק 
במאכלות אסורות שאתה יכול להאכילם היתר אסור לתת להם איסור, אבל בת"ב 
שא"א לקטנים בלי אכילה ושתיה לכן מותר. ועוד חילק בין אם האיסור על החפצא 
או אם האיסור רק בזמן, ומכאן הוציא את יסודו שמותר להאכיל לקטן לפני קידוש 
שהאיסור הוא רק בזמן. ולכאו' נ"מ בין רש"י לראב"ן ליתן לתינוק בן יומו, שלרש"י 
אסור משום דאז הברכה לבטלה, אבל לראב"ן מותר, וכן כתב הב"ח ליתן לרך 
הנימול, מובא בבאר היטב כאן. ובמג"א מבואר לתת דוקא לתינוק שהגיע לחינוך 
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ברכה )מובא בשה"צ(. וכן מבואר בשו"ע שכתב להביא הכוס ליולדת, ושם הרי 
ודאי לא שייך חינוך, ועל כרחך צ"ל שס"ל לשו"ע שברכת בפה"ג היא בגדר ברכת 
בענין ברכת  ד"ה מהמסובין(  )ס"ד  בסי' ק"צ  וכעין מה שכתב הבה"ל  המצות, 

בפה"ג על כוס של ברכהמ"ז, וה"ה כאן.

וכמו שכתב המ"ב  יש לומר אע"פ שברכת בפה"ג לא מעכב המצוה,  והטעם 
אסור  ורק  הבדלה,  יד"ח  יצא  בפה"ג  ברכת  שמע  שלא  שמי  הבדלה  בהלכות 
בשתיית היין, וחזינן שברכת בפה"ג אינה מעכבת המצוה, בכ"ז יש לה גדר של 
ברכת המצות לגבי הדין שיכול להוציא אחר אע"פ שלא שותה, משום שחז"ל 
תקנו לברך ברכות חשובות על כוס כמו קידוש והבדלה )דמה"ת יוצא בתפילה 
ואכמ"ל(, ברכת חתנים, חופה, ברית מילה, פדה"ב, ברהמ"ז, משום דאין אומרים 
שירה אלא על היין, והוי מכבוד הברכה שיאמרו אותה על משקה חשוב, ומה"ט 
מברכין על יין בפה"ג כמבואר בגמ' בברכות שגורם ברכה לעצמו, ופירש רש"י 
שם שמביאין אותו בחופה ומילה. והיות שהכוס היא חלק מתקנת חז"ל להודות 
ולשבח הקב"ה על הכוס, ממילא יש לה גדר של ברכת המצות שיכול להוציא 
אחר, ויכול להיות שגם המג"א מודה לזה, ומה שכתב להביא דוקא לתינוק שהגיע 
לחינוך ברכה, משום שבלאו הכי התינוק אינו מחויב בברכה ואין לברכה על מה 
לחול, משא"כ בתינוק שכן הגיע לחינוך ברכה הברכה חלה בשביל הקטן. אבל 
הב"ח כתב שהמנהג לתת לרך הנימול ואינה ברכה לבטלה, יסבור כגדר הנ"ל 
וי"ל משום הלכה  יתן לתינוק,  וא"כ תשאל למה  שהויא ממש כברכת המצות. 
דהמברך צריך שיטעום, וכמו שכתב רש"י בעירובין מ': שגנאי לכוס שלא ישתו 

ממנה, וע"ש בבית מאיר שכך לומד בדעת רש"י.

יוסף חיים ווייל – רמת בית שמש

כוס של ברכה במילה בתשעה באב

בדין כוס של ברכה במילה בת"ב, דעת התוס' דמברך ונותן לתינוק ול"ח דלמא 
אתי למסרך, ודעת הרמב"ם והרשב"א דאין מברכין על הכוס כלל. ובב"י פסק 
כוותייהו, ובד"מ השיג וכ' דהמנהג כהתו', ובש"ע נראה שחזר בו ופסק כהתוס' 
דנותנין לתינוק, וצ"ב. עוד שינה דבב"י כ' היתר היולדת רק בשאר תעניות, והכא 

כ"כ גם את"ב משום דמשכחת גם בזה היתר.

בב"ח הביא דעת ראבי"ה דנותנים היין בפי התינוק הנימול, וכ"כ הפרישה בשם 
רש"ל, וכן פסק הרמ"א סי' תרכ"א ס"ג לענין מילה ביוה"כ ]וצ"ב סתירת ד' הש"ע, 
דהתם פסק דאין מברכין כלל, ושמא גבי ת"ב הקיל[, והנה בעירובין דף מ' ע"ב 
דמבו' דהמברך בכש"ב צריך שיטעום, פרש"י דמשום גנאי הכוס הוא שלא תהא 
הברכה שלא לצורך ע"ש, וא"כ צריך שהתינוק יצא בברכה דרק בהכי נתקן הענין 
שהברכה אינה שלא לצורך, והיכי מהני ליתן לתינוק בן ח'. ומבו' שיטתם דאין 
ישפך למקומו,  ולא  צורך הברכה כ"א משום כבוד הכוס שישתה  הענין משום 
וכל מי ששותהו מתקנו. וצ"ב אם לפ"ז מהני אף כשלא יצא השומע מן הברכה 
כלל, ולכאו' מהני נמי. ובתשו' הרשב"א המו' בב"י ד"ה כתב המרדכי, מבו' דצריך 
לטעום דאם לא כן נמצא מוציא ש"ש לבטלה. וכ"כ בהדיא בתשו' הר"ן שהביא 
הב"ח. וזו דעת שלישית דאי"ז משום כש"ב וכבודה כלל כ"א מדין ברכה לבטלה, 
והא דלא ס"ל לכולהו הכי צ"ל דכיון דהברכה לצורך המצוה והברכות שמסדרין 
על הכוס סגי בהכי וא"צ לשתות, וצ"ב. וגם להרשב"א פשוט דל"מ בתינוק כה"ג. 

וצ"ת עוד בסוגי' זו.

ובד"מ אות י"א הביא ד' הגמ"ר דמברך ומשהי ליה לאורתא ושתי ליה. לכאו' 
המכוון דמברך עליו שוב לאורתא דאינו יכול לסמוך על ברכת היום בהפסק כזה, 
ומבו' עוד ע"ד המתבאר דאין הדין בברכה כ"א בכבוד הכוס שישתה, וסגי לזה 

שישתנו לאחר זמן דאז הוא כבודו ששותהו.

לילך לבית הקברות במילה בתשעה באב

מ"ב סי' תקנ"ט סקמ"א: וכ"ז היינו לילך לביה"ק בריחוק ד"א כו'. צריך לשים על 
הלב דבריו אלו שפוסק כד' המקובלים שאסור לילך על הקברות שמא יתדבקו בו 
החיצונים ]ובבה"ט ובפרט אם לא תקן כו', משמע דאף אם תקן אי"ז פשוט ודו"ק, 
גם מי יודע מה נקרא תיקן[ אם לא בריחוק ד"א. עוד כ' בסו"ס תקפ"א דאל ישים 

מגמתו נגד המתים כו' עי"ש.

אברהם פורוש - מעלות דפנה

דין הקוואטר בתשעת הימים

הנידון  הברית  בעלי  רוב  ולגבי  ברית,  בעלי  כלפי  נידון  מקומות  בכמה  מצינו 
שוה אבל לגבי הקוואטר מצינו חילוקים. בסי' תקנ"א ס"א נוקט המ"ב בסק"ג 
שהקוואטר אינו בכלל בעלי הברית שמותרים לרמ"א בתשעת הימים ללבוש בגדי 
שבת, רק האשה שמכניסה התינוק לובשת דזהו עיקר מצוותה, ומקורו מהמג"א, 
ומביא בשעה"צ ג' שהא"ר מצדד שגם הקוואטר הוא לזה כבעל הברית, ומשמע 

שנוקט לעיקר כמג"א שאינו כבעל הברית, ומ"מ מזכיר את הא"ר החולק.

בסי' תקנ"א סקע"ז לגבי סעודת ברית בשבוע שחל בו, מביא מהמג"א שאפשר 
שמנין יאכלו בשר מלבד הקרובים הפסולים לעדות ומלבד הבעלי ברית, ושם 
חולקת,  דעה  מזכיר  ולא  זה,  בכלל  וקוואטר  שסנדק  מהפמ"ג  השעה"צ  מביא 
)וגם שמדמים  נוקט שהקוואטר גם האיש נחשב מהבעלי ברית  ומשמע ששם 

אותו לסנדק(.

בסי' תקנ"ט ס"ח מביא הש"ע שבעל ברית לובש בגדים אחרים, ומביא הרמ"א 
מהב"י שאבי הבן והמוהל והסנדק כולם נחשבים בעלי ברית, והמ"ב מביא מהח"א 

שה"ה אם התינוק, ושם לא מוזכר דיעה שמוסיפה קוואטר אפי' את האשה.

בסי' תקנ"ט ס"ט מביא הש"ע שבט"ב נדחה הבעל ברית מתפלל מנחה ורוחץ 
ולא משלים תעניתו, וכותב המ"ב סקל"ו בשם הפמ"ג שאין הקוואטר בכלל הבעל 

ברית, ולא מזכיר דיעה שמתירה אפי' את האשה, וצ"ע סיבת החילוקים.

אברהם הכהן מונק - קרית ספר

ברית בתשעה באב נדחה

ליום  ונדחה  בסי' תקנ"ט ס"ט מובא במחבר תשעה באב שחל להיות בשבת 
ראשון, בעל ברית מתפלל מנחה בעוד היום גדול, ורוחץ ואינו משלים תעניתו לפי 
שיו"ט שלו הוא. ובמג"א ס"ק י"א באמצעו כתב וז"ל: והמנהג עכשיו להשלים אפי' 
בא' מד' צומות שנדחו, וכ"כ הרדב"ז )ח"ב סי' ל"ה(, והיכא שמלו אחר חצות אסור 
להקל אפי' בד' צומות אם לא נדחו, וכתב הר"ש הלוי ס"ב חתן ביום תענית ציבור 
לא ישלים תעניתו אע"פ שהיה בידו לדחות הנשואין, משא"כ במילה, אבל בתוך 
ז' ימי המשתה משלים, ומיירי במקום שלא נהגו לצום ביום החופה, עכ"ל. ועכשיו 
נתפשט המנהג שרוב הסעודות עושין בלילה, א"כ ביום התענית ג"כ אין להקל, 

ע"כ לשון הזהב של המג"א.

ויש לדון בשורה האחרונה שבמג"א שמסיק ועכשיו נתפשט וכו' אין להקל, האם 
הולך על חתן או על ברית או על שניהם.

כפי הבנתי הדלה למדתי שסוף דברי המג"א מיירי רק על חתן, וזהו פירושם של 
דברים שכתב בשם ר"ש הלוי שחתן ביום חופתו אינו משלים, ע"ז סיים המג"א 
שכהיום שסעודת הנשואין ממילא בלילה, אין שום צד וסברא לפטור את החתן, 
כיון שבכל מצב לא היה אוכל לפני סיום התענית, ועיקר שמחתו היא בלילה ולא 

ביום, ואין שמחתו של הלילה יכול לדחות את התענית של היום.

אבל לענין בעל ברית כבר סתם וכתב דהמנהג שמשלים, ואינו תלוי כלל בזמן 
הסעודה, וכמו שכתב בעצמו "משא"כ במילה" דגרע מחתן ומשלים.

אבל המעיין במחצית השקל יראה שלמד שהסיום של המג"א עולה על בעל 
ברית, וכן משמע בפר"מ )א"א, י"א(, וכן הבין בדגול מרבבה )שבאוצר מפרשים 
על הדף(, ומשום זה הקשה על המג"א דאף שהסעודה בלילה, מ"מ ביום הוי יו"ט 
לבעלי הברית ולמה אין להקל. ועיין ג"כ בחכמת שלמה שהקשה שהמג"א בסי' 
תקמ"ט מסיק שחתן משלים, ולמה סתם כאן שאינו משלים, וכ"ז מפני שלמדו 

שסיום דברי המג"א עולה ]רק[ על בעל ברית.

אבל אם נפרש שסיום דבריו עולה רק על חתן כפי שנראה לי פשטן של דברים 
מיושב, שבעל ברית משלים מטעם מנהג ]בלא טעם מיוחד[, וגם מיושב שבסי' 

תקמ"ט כתב כפי המסקנא כאן שחתן משלים כיון דמ"מ הסעודה בלילה.

יעקב קורנבליט - ביתר עילית

בענין ברית מילה ויו"ט דקרבן עצים בת"ב נדחה

בטור סי' תקנ"ט מעשה שחל ת"ב בשבת ונדחה עד למחרתו, והיה רבינו יעב"ץ 
)הוא רבינו יעקב בן רבינו יצחק סגן לויה( בעל ברית והתפלל מנחה בעוד היום 
גדול, ורחץ ולא השלים תעניתו לפי שיו"ט שלו היה. וראיה מהא דתניא אמר רבי 
אלעזר ברבי צדוק אני הייתי מבני סנאה בן בנימין וחל ת"ב בשבת ודחינוהו עד 

לאחר השבת והתענינו בו, ולא השלמנוהו מפני שיו"ט שלנו היה.

היה  קבוע  זמן  העצים,  קרבן  הוא  ומה  כ':  ה"ט  המקדש  מכלי  פ"ו  וברמב"ם 
לבני  שיגיע  ויום  למערכה,  עצים  להביא  ליערים  לצאת  משפחות  למשפחות 
משפחה זו להביא העצים מקריבין עולות נדבה, וזה הוא קרבן העצים, והיה להם 

כמו יום טוב, ואסורין בו בהספד ובתענית ובעשיית מלאכה, ודבר זה מנהג.

ובמל"מ שם האריך בדברי הרמב"ם, ובין הדברים הק' במש"כ הרמב"ם דהוא 
אסור בהספד ותענית ממנהג ולא מן הדין, דאיך יתכן שנדחה תענית שהוא תקנת 

חכמים מפני המנהג.

וראיתי מובא ממרן הגרמ"ד שליט"א בשם מרן הגרי"ז זצ"ל ליישב דהא דדוחה 
ת"ב אין זה מחמת האיסור של תענית והספד, רק עצם הדין יו"ט של אותו היום 
דכיון  והנראה מזה  דוחה ת"ב.  דביום המילה  וכהא דאיתא בשו"ע  דוחה ת"ב, 
דלגביה נחשב אותו היום יו"ט נדחה לגביה ת"ב, וה"ה היום שמביא עצים כיון 
דאותו היום נחשב יו"ט ה"ז דוחה ת"ב, ואין זה כלל מחמת האיסור של תענית 
והספד, וניחא שפיר דברי הרמב"ם דאיסור התענית הוי רק מנהג, אבל מה דהוי 

יו"ט הוא מדינא וזה דוחה ת"ב, עכ"ד.

איסור להתענות כמש"כ הרמב"ם  דודאי שהוא  כ'  הי"ז  פ"ח  יו"ט  עזרי  ובאבי 
"ואסורין", ומש"כ שהוא מנהג היינו על עצם זה שמביאים קרבן ביחד עם העצים.

שהקשה  ומה  ההלכה:  בציון  שם  כתב  שליט"א  הגרח"ק  למרן  חכמה  ובדרך 
המל"מ אם זה מנהג איך דוחה ט"ב, ובאמת הרי מצינו בחיבוט ערבה שג"כ אינו 
אלא מנהג נביאים ודוחה טלטול בשבת דרבנן כמ"ש בר"פ לולב וערבה, עכ"ד 

)דהיינו שגם כאן הנביאים תקנו שיהיה כיו"ט(.

שוב ראיתי שהיעב"ץ בשו"ת שאילת יעב"ץ ח"ב סי' כ"ג תמה איך הובא בראשונים 
שרבינו יעבץ לא השלים התענית בת"ב נדחה, והוכיח מיו"ט של קרבן עצים, הרי 
יו"ט של קרבן עצים הוא יו"ט גמור מדברי קבלה שנזכר בנחמיה ובמשנה דתענית, 
אך בבעל ברית לא נזכר בשום מקום שיום הברית הוא יו"ט שלו, אלא רק שיש 
בו מצוה לעשות סעודה. וכעי"ז תמה בכתב סופר או"ח סי' ק' דביו"ט של קרבן 
עצים יש בו חיוב יו"ט, אך בבעל ברית אין זה חיוב כל כך, והכת"ס תי' שכוונת רבינו 
יעבץ היתה להוכיח מר"א בר צדוק שלא היה מבני סנאב אלא ממשפחת אמו 
או משפחת אשתו, ולא היה מחויב ביו"ט שלהם שאין אדם נגרר אחר משפחת 
אמו או אשתו, אלא נהג כן מרצונו למצוה ולא בתורת חיוב, ומזה למד רבינו יעבץ 
לבעל ברית שאפי' מצוה קלה דוחה השלמת תענית בת"ב שנדחה. וע"ע בשו"ת 

יביע אומר ח"א סי' ל"ד.

ובשו"ת מנחת ברוך סי' פ"ג האריך טובא בסוגיא זו, ודחה דברי השאילת יעב"ץ 
דלא נזכר בספר נחמיה אלא שמקריבים עצים ולא שהוא יו"ט, וכן במשנה בתענית 
לא נזכר שעושים יו"ט ביום זה, ואין זה אלא יו"ט של מנהג כמש"כ הרמב"ם )ובזה 
הוא שלא כדברי מרן באבי עזרי שהבין דהוי יו"ט, והמנהג שכ' הרמב"ם קאי רק על 

הקרבת הקרבן יחד עם העצים, וצויין שם לאבי עזרי, ועי' במנחת ברוך(.

יו"ט של קרבן עצים  וכתב עוד המנחת ברוך שאף שבאמת אפשר לחלק בין 
שנהגו בו דין יו"ט, ליום הברית שאי"ז אלא מצות סעודה, מ"מ רבינו יעבץ בא רק 
להוכיח שמצינו שת"ב נדחה קל הוא, שאפי' יו"ט של מנהג דוחה אותו, ומסברא 

היה נראה לו שה"ה לסעודת מצוה של ברית מילה.

יוסף חיים הלוי בירנבוים - קרית ספר

פדיון הבן שחל שלא בזמנו

מ"ב סי' תקנ"ט ס"ק ל"ח: פדיון הבן שחל שלא בזמנו צריך להשלים ולא יעשה 
ביום שישי אעפ"י שנדחה מותר לעשות  פדיון הבן שחל  זאת  ולעומת  סעודה, 
סעודה ]סי' רמ"ט סעיף י'[. אעפ"י שאין קובעים סעודה ביום שישי, ע"כ שהיות וכל 
רגע ורגע עוד לא מל יש לו חיוב, א"כ נאמר דה"ה בפדיון שנדחה שכל רגע ורגע 

יש חיוב ונימא שיעשה סעודה.

יהושע גלעדי - אלעד

ברכת הבנים בתשעה באב

מובא במשנ"ב סי' תקנ"ט סעיף ד' שאין מברכים הבנים, ובבית יוסף מובא שני 
טעמים, א. סתם תפילתי, דהיינו שלא נשמע התפילה. ב. דאיקרי מועד. ויש לדון 
האם על חולה אחר שאין בו סכנה אם יהיה מותר לטעם סתם תפילתי שדווקא 
תפילת המבקש, משא"כ לאחר דשרי, ולטעם דאיקרי מועד בכל מקרה אין הבדל.

ישראל סעידי - אלעד

לשנות מקומו בתשעה באב

בסימן תקנ"ט ס"ד כתב דא"צ לשנות מקומו בת"ב, והטעם מבואר במ"ב שדיינו 
במה שאנו יושבים על הארץ. ואחר חצות שאין יושבים על הארץ לכאורה צריך 

מקומות  בכמה  והנה  צריך.  ואין  טפי  קיל  חצות  דאחר  ואפשר  מקומו,  לשנות 
מצינו שמקילים אחר חצות בכמה דברים: בסימן תקנ"ה גבי הנחת תפילין, וכן 
בסימן תקנ"ט סעיפים ג', ז', י' עי"ש. ויל"ע אמאי אותו זמן קיל טפי, מבואר בב"ח 
קל(.  יותר  חצות  אחר  )ומש"ה  באבילות  היום  רוב  עבר  שאז  ס"א  תקנ"ט  סי' 
ועוד אפשר עפ"י מש"כ המ"ב סי' תקנ"ה סקל"ב בשם הגר"א )מובא למעלה( 
דבאותו זמן "תם עוונך", ולכן יש פחות אבילות. ועוד ביאר בפמ"ג ריש סי' תקנ"ה 
במשבצות דאז פסק אבילות ושמחה קצת לפי שנולד בן דוד במוצאי ת"ב ]כוונתו 
אחר חצות, ומקורו במדרש רבה אסתר, ועיין במדרש זוטא איכה נוסח ב' פרשה 
א' ד"ה אין לה מנחם )מובא למעלה(, ודרשו כן על הפסוק בירמיה ל"ח, כ"ח "והיה 
כאשר נלכדה ירושלים", אין והיה אלא לשון שמחה, שבו ביום נולד מנחם )הוא 
המשיח, עי' עץ יוסף(, ונטלו ישראל פרעון עוונותיהם בשעה שחרב בית המקדש 

וכו' עי"ש. ונראה שזהו הזמן הראוי והולדת המשיח, כשאין עוונות בעם ישראל[.

אוריה סקנדריון - בני ברק

סימן תק"ס

עשיית זכר לחורבן בביתו

כתב השו"ע או"ח סי' תק"ס סעיף א', משחרב בית המקדש תקנו חכמים שהיו 
באותו הדור שאין בונים לעולם בנין מסויד ומכוייר ]בנין המלכים[ אלא טח ביתו 
והלוקח  וסד בסיד, ומשייר מקום אמה על אמה כנגד הפתח בלא סיד,  בטיט 
חצר מסוידת ומכוירת )פי' מצוירת( הרי זו בחזקתה, ואין מחייבים אותו לקלוף 
בכתלים, ע"כ. ובמ"ב סק"ד, דתלינן שנעשה ביד עכו"ם ולקחה ישראל ממנו, ואם 
ידוע שנעשה ביד ישראל באיסור חייב לקלוף אמה על אמה. וכ"ז שהוא קיים, אבל 
כשנפל אפילו אם ידוע שבפעם הראשון היה ביד עכו"ם, מ"מ כשחוזר ובונה מחויב 

לשייר השיעור, ע"כ. ומקורו בגמ' ב"ב ס"פ חזקת הבתים )דף פ'(.

ומבואר כאן דאם קנה מהגוי אינו מחויב לשייר, ולכאו' הביאור הוא דעיקר הדין 
דשיור חייל דוקא על "הבונה", וכיון דלא הוא בנה אין מחייב, ואע"ג דמצד דין 
ובעלות הוא הבעלים, אך לפי"ז צ"ע דאמאי כתב המ"ב בשם המג"א דאם לקח 
באיסור מחויב לקלוף, דסו"ס איהו לאו הבעלים. ואין לומר דחיובו מצד הישראל 
שבנה, דז"א דודאי אם בנה והפקיר הבית אין חיוב והיינו דודאי בעי' שישאר שלו, 
וכיון שמכר את הבית פשיטא דאין שום סיבה לחייב מצד הברכה, וע"כ החיוב 

הוא על מי ששלו.

ולזה צ"ל לכאו' גדר אחד, דודאי החיוב הוי על הבעלים, רק דחלות הדין חייל 
בזמן הבנין, ולזה אם היה בזמן הבנין של הגוי לא חייל הדין, ומשא"כ בבנה ישראל 
אז חייל הדין שיור ושוב חייל לעולם, וצ"ב עוד. ויעוי' בשע"ת אות ב' דנראה דדן אם 
הדין הוא בהבנין או בהסיוד יעו"ש. והנה יש לחקור היכא דבנה והשכירו לגוי אי 
חייב לשייר אם בנה או קנה ולא דר בו עדיין, והיינו דיש לחקור אם הוי החיוב מצד 
"הבעלות" שיש לו בית אז בעי' שיור, או"ד הוי החיוב מצד "הדיור" שלא ידור בבית 
בלא שיור. ונפ"מ עוד היכא דשוכר יהודי אי חייב לשייר, דלהצד דהוי דין בעלות 
הכא י"ל דאינו בעלים "גמור", ולהצד דתלי בדיור הכא סו"ס דר. ובשערי תשובה 

אות ב' משמע דהשוכר חייב.

שלא לנגן בכלי שיר וכל מיני זמר

סימן תק"ס סעיף ג': וכן גזרו שלא לנגן בכלי שיר וכל מיני זמר וכל משמיע קול של 
שיר לשמח בהם. הגה, וי"א דוקא מי שרגיל בהם כגון המלכים שעומדים ושוכבים 
בכלי שיר או בבית המשתה )טור(, ע"כ. הגה, ואסור לשומעם מפני החורבן, ואפי' 
שיר בפה על היין אסורה שנא' בשיר לא ישתו יין, וכבר נהגו כל ישראל לומר דברי 
תשבחות או שיר של הודאות וזכרון חסדי הקב"ה על היין. הגה, וכן לצורך מצוה 
כגון בבית חתן וכלה הכל שרי, ע"כ. ויעוי' במ"ב ס"ק י"ד, כתב בליקוטי מהרי"ל 
שלא כדין הוא שמשוררין במשתה אודך כי עניתני וכה"ג לשמחת מריעות, כי אז 
התורה חוגרת שק ואומרת עשאוני בניך כמין זמר ]סנהדרין ק"א ע"ש[, אך בבהכ"נ 
לרגלים מצוה לזמר, וע"כ מסיק המג"א דלא שרי בשבת לזמר אלא אותן שירים 
שנתקנו על הסעודה, אבל פיוטים אחרים אסור, ע"כ. משמע מדברי המ"ב דכל 
הקפידא לשיר פסוקים דוקא בבית המשתאות, ולכאו' צ"ע דיעוי"ש בסנהדרין 
דאיתא הכי, תנו רבנן הקורא פסוק של שיר השירים ועושה אותו כמין זמר, והקורא 
פסוק בבית משתאות בלא זמנו מביא רעה לעולם מפני שהתורה חוגרת שק וכו', 
הרי מבואר דלשיר פסוק אסור גם בלא בית המשתאות, וכל הדין בית המשתאות 
הוא בקריאת פסוק ובלא שיר אלא שמשחק עם הפסוק, כדכתב רש"י ז"ל שם 
הקורא פסוק בבית המשתאות בלא זמנו במיסב על יינו "עושה שחיקותיו" בדברי 
תורה, וקורא פסוקים בקול רם "לשחק בהם" בני המשתה כו'. ולכאו' י"ל דמה 
גם בלא  דאמרו שיר השירים, בדוקא שיר השירים דהוי כעין שיר הוא דאסור 
בית המשתה, אך צ"ע בתרתי, חדא דיעו"ש פי' רש"י ד"ה הקורא שיר השירים כו' 
שפי' שקורא בנגינה אחרת שאינו נקוד בה ועושה אותה כמין שיר, אע"פ שמשיר 
ע"כ. משמע  כמין שיר אלא בקריאתו,  ועיקרו שיר אסור לעשותו  הוא  השירים 
מדברי רש"י ז"ל דהא דקאמר שיר השירים ר"ל אפי' שיר השירים אסור ואע"ג 
ועוד דאת"ל דבדוקא שיר השירים הוא  וכ"ש שאר המקראות.  דהוי כעין שיר, 
דאסור, א"כ אין לנו "שום מקור" לאסור שאר שיר פסוק בבית המשתה, דהא 

זה מבואר דקריאת פסק בבית המשתה אסור לא מצד שיר אלא אם משחק בו.

ויעוי' בשו"ת אור לציון חלק ב' פרק י"ד תשובה ל"ה שכתב אין לשיר שירים 
פסוקי  ובין משאר  השירים  משיר  הלקוחים  בין מפסוקים  מפסוקים,  הלקוחים 
התנ"ך, ויש להמנע מלשיר אותם אף שלא בקלות ראש, ואין ראוי להקל בזה אלא 
בסעודת מצוה, ע"כ. ובביאורים שם הביא המקור לכך מד' רש"י הנ"ל דמשמע 
דהא דאמר שיר השירים, ר"ל אפי' שיר השירים, יעוש"ה. וצ"ע דעת מהרי"ל בזה. 
ויעו"ש באול"צ שכתב בביאורים: ועכשיו המנהג להקל בזה, ונראה שסמכו לומר 
דעיקר הקפידא דוקא בבתי משתאות, וראה עוד בשדי חמד אסיפת דינים מערכת 
ב' אות י"ב. ומ"מ יש להזהר בזה לכתחילה, ולא להקל בזה אלא לסעודת מצוה 
כגון בשמחת חתן וכלה, עכ"ד. ולכאו' צ"ב בד' האול"צ דהאיך סמכו לומר דעיקר 
הקפידא דוקא בבית משתאות, דהא בהדיא מחלק הגמ' דקריאת פסוק בבית 
גם  השירים.  משיר  פסוק  על  גם  קאי  משתאות  דבית  משמע  ולא  המשתאות, 

להאול"צ מתבאר דעכ"פ בסעודה אסור.

בסנהדרין שם,  רמ"ה  היד  דז"ל  בענין,  גדול  יסוד  ז"ל  רמ"ה  היד  דד'  ולענד"נ 
הקורא פסוק משיר השירים וכו'. ויש לפרש דהני מילי מאן דקרי ליה דרך שחוק, 
אבל מאן דמיכוין לשבוחי ביה לקב"ה דרך ניגון שפיר דמי, ומילתא צריכא עיונא, 
ע"כ. מיהו צ"ב בדברי היד רמ"ה דאי עביד דרך שחוק אפי' בלא כמין זמר אסור 
]וכמו קריאת פסוק בבית המשתאות[, ואולי כונת היד רמה ז"ל ואינו מכוין לשבח 

לה' אלא להנאת עצמו לתועלת הניגון.



מכתבים ותגובות | קנג

שיר של הודאות וזכרון חסדי ה'

בהא דמבואר בשו"ע דאסור לנגן בכלי זמר אלא תשבחות או שיר של הודאות 
וזכרון חסדי ה', נראה דא"צ דוקא תשבחות לה' אלא כל שבח שנוגע לציווי ה', כגון 
טוב לי תורת פיך, וביותר דזה גופא הו"ל כהודאה, ועכ"פ עיקר האיסור הוא דבר 
שאינו במצות ה' אלא שיר חולין. ויעו"ש במ"ב ס"ק ט"ו בשם הט"ז, ומה שנוהגים 
באיזה סעודות לשיר יתגדל אסור, דלא הותר אלא זכרון חסדי ה' יעוש"ה. וצ"ב 
דהא יתגדל הוי ממש דברי תשבחות, ולכאו' כונת הט"ז דהוא לשון "בקשה" ולא 
שבח, אבל לענ"ד אינו מובן, ד"ודאי" א"צ שבח על העבר בדוקא, דאין שום נפ"מ 

בזה דסו"ס הוא לשמו של השי"ת, וצ"ע.

נדב פרץ – בית שמש

סימן תקס"א

קריעה בראיית ירושלים והמקדש

ורמינהו,  ירושלים.  ומוסיף על  מו"ק דף כ"ו עמוד א'. גמרא. קורע על מקדש, 
אחד השומע, ואחד הרואה, כיון שהגיע לצופים קורע, וקורע על מקדש בפ"ע, ועל 
ירושלים בפ"ע. לא קשיא, הא דפגע במקדש ברישא, הא דפגע בירושלים ברישא. 

ע"כ. ויעוי' בב"י שהביא בשם הרמב"ן, דלכאו' למה קתני ירושלים בחורבנה, דהא 
הוי בכלל ערי יהודה. ותי' הרמב"ן, דנפ"מ דאפי' קרע על ערי יהודה, חוזר וקורע 

על ירושלים. וכ"כ הרא"ש ז"ל.

ומוסיף  ויעוי' שם בב"י בשם הרמב"ן, דאם פגע במקדש תחילה, קורע טפח, 
בפ"ע,  ירושלים  על  קורע  תחילה,  בירושלים  פגע  ואם  ירושלים,  על  שהוא  כל 
וקורע  שאמרו  במה  הביאור  וזהו  אחד.  לכל  טפח  קריעה  בפ"ע  המקדש  ועל 
על ירושלים בפ"ע, ועל מקדש בפ"ע. ולכאו' צ"ב בזה, דמאי נפקותא איכא בין 
ירושלים לביהמ"ק, דלענין ירושלים סגי בתוספת, ולענין מקדש בעינן קריעה טפח 
בפ"ע. וצ"ל דחמיר, וכמו דמצינו לענין אביו ואמו לריב"ב )וקיי"ל כותיה בזה(, דאין 

מוסיפין לאביו ואמו.

קריעה ברואה אחת מערי יהודה

לעינים, להגאון  ס' תאוה  סי' תקס"א, שחידש בשם  או"ח  רע"א  יעוי' בהגהות 
עכ"פ  לקרוע  צריך  יהודה,  מערי  א'  בראה  דגם  בשו"ע[,  קו'  ]מכח  האלגאזי 
בתוספת. ומ"מ בקרע על ירושלים, א"צ אפי' תוס' לשאר ערי יהודה. ועיין במ"ב 
ס"ק י' שהעתיק דין הגרע"א. ולפענ"ד צ"ע, חדא, דהמעיין בלשון השו"ע שם יראה, 
דלא זכר כלל דבעינן להוסיף היכא דראה א' מערי יהודה, ושוב ראה עיר אחרת, 

וכזה דין ודאי מוכרח השו"ע לכתוב, ואין לזה גם שום מקור בפוסקים. ועוד, דמהו 
הסברא דאם קרע על ירושלים, תו א"צ תוספת.

הנה היכא דפגע במקדש תחילה, יל"ע אמאי כשרואה ירושלים צריך אפי' להוסיף, 
דהא מקום ביהמ"ק הוא ג"כ ירושלים, ויקרע על ירושלים בד"א, עם קריעתו על 
המקדש. ונראה ליישב, דעיקר הקריעה על ירושלים הוא על חורבנה, וחורבנו הוא 

ענין הישוב שבו, וזה לא שייך לביהמ"ק, דביהמ"ק אינו מעניין ישוב ירושלים.

שיעור הקריעה

יעוי' בשו"ע שם ס"ד, בדין קרעים אלו דמגלה את לבו, ובס"ב פסק דהוי קריעה 
טפח, והקשה בהגהות רע"א ז"ל דהפסקים סותרין אהדדי. ולפענ"ד יש להשיב 
דב' דינים הם, הא', שיעורא דטפח. הב', גילוי לבו, ומשכח"ל גילוי לבו ורק טפח, 
כגון שלא יתחיל לקרוע מן השפה אלא מאמצע טפח עד הלב. אך נלענ"ד דקו' 
רע"א יש להקשותה בסגנון אחר, דהא אם משוה השו"ע דין זה לדין קריעה דאביו 
ואמו, והתם הא צריך להבדיל השפה, כמבואר בסי' ש"מ, וא"כ מוכרח להתחיל 
מן השפה, ומן השפה עד הלב הוי יותר מטפח. אלא דהא הרמב"ם והשו"ע לא 
כתבו פרט זה דיבדיל מן השפה, ואולי בזה לא הושוה לאביו ואמו, וא"ש קו' רע"א.

נדב פרץ - הקריה החרדית בית שמש

מכתבים ותגובות

אכל בתענית בשוגג האם מברך ברכה אחרונה 
ראיתי בקובץ אליבא דהלכתא גליון צ"ז שהאריך הגאון הרב מתתיהו גבאי שליט"א 

מח"ס בית מתתיהו ועו"ס במי שאכל בשוגג בתענית, אם מברך ברכה אחרונה. ואכתוב 

מה שנראה בזה: הן אמת שגם בברכה הראשונה יש לדון בזה, ונפק"מ להלכה אם 

טעה וכבר בירך על המאכל ועדין לא הכניס לפיו, האם יטעום מהמאכל כדי שלא 

תהיה ברכתו לבטלה ויעבור לדידן על איסור דאורייתא דלא תשא, או דנימא אפילו 

אם כבר הכניס לפיו ולא בלע יפלוט מיד מפיו, ויאמר ברוך שם כבוד מלכותו וכו'. 

והנה כבר הארכתי בזה רבות בשו"ת ברכת אוריאל )חלק א סימן יט(, ואין טעם לחזור 

על הדברים, עיי"ש. אך למעשה יש הבדל אם המאכל הוא איסור חפצא ממש, כגון 

ויאמר  ובירך על מאכלות אסורות כמו נבילה וטריפה, אז לא יטעום כלל  אם טעה 

"ברוך שם כבוד מלכותו לע"ו". והטעם כי יש עבירה באכילתו, ומנאץ את ה' בברכתו. 

ובגדולה מזו אפילו אם המאכל הוא איסור לזמן, כגון גוי שבישל בשבת לצורך חולה 

שיש בו סכנה שלבריא אסור לאכלו גזרה שמא ירבה בשבילו כמבואר בשו"ע )סימן 

שיח סעיף ב(, וטעה הבריא ובירך על מאכל זה, יפלוט מה שבפיו ויאמר בשכ"מ לע"ו, 

אע"פ שלערב המאכל מותר מיד לבריא. וע"ע בזה באורך בברכת אוריאל )שם סימן 

לז(. ועוד שם לגבי גוי שהביא דורון לישראל ביו"ט, דהלכתא היא בביצה )דף כד עמוד 

ב(, אם יש מאותו המין במחובר אסור לאכלו עד לערב בכדי שיעשו. וכן פסקו הרמב"ם 

)יו"ט פרק ב הלכה י(, ושו"ע )סימן תקטו סעיף א וסעיף ג(. וכתב שם הרמ"א ואפילו 

עבר ונתן לפיו ולעסו, אסור לבלעו. והוסיף וכתב המשנ"ב )שם ס"ק ה( וז"ל, וה"ה אם 

בשוגג נתן לתוך פיו, ומשמע מסתימת הפוסקים דאפילו אם כבר בירך על זה אסור 

לבלוע, דמוקצה הוא כשאר אכילת איסור, ע"כ. וכ"כ כף החיים )שם אות יא(. עיי"ש 

מה שכתבתי בטעם הדבר. 

אבל אם האיסור מוטל על גברא, כגון שאכל בשר ואחר שעה או יותר שכח ובירך 

על מאכלי חלב, בכהאי גוונא שכבר בירך אמרינן שיטעום כל שהוא )חוץ מיוה"כ ות"ב(, 

כדי שלא תהיה ברכתו לבטלה. וכן עשה מעשה הגאון הרב זכור לאברהם )מערכת 

בב"ח דף קפח עמוד ב(. וכ"כ החיד"א בספרו ברכי יוסף )סימן תקסח סעיף א( בשם 

הרב נחפה בכסף )או"ח סימן ו(, שאם היה שרוי בתענית ושכח ובירך על מאכל, ונזכר 

מהתענית, יאכל פחות מכזית מפני הברכה שבירך, ועולה לו התענית. והרב אדמת 

קודש )ח"א או"ח סימן יג( גמגם בזה. וכתב עליו החיד"א שאין דבריו נראים, עיי"ש. 

וכ"כ בשו"ת משפטי צדק )סימן מה( כדברי הרב נחפה בכסף. וע"ע בפאת דוד על 

החיד"א )שם ס"ק א(. ואמנם יש חולקים בזה וס"ל שיפלוט ויאמר בשכ"מ לע"ו, וכמו 

שכתב בשו"ת שבט סופר )חאו"ח סימן כה( לאסור את הטעימה, ותמה על הרב חיד"א 

שהתיר לטעום כל שהוא, עיי"ש. וכ"כ באלף למטה )סימן תרב ס"ק טו(. וע"ע בשערי 

תשובה )סימן תקסח ס"ק א(. מכל מקום נראה שהעיקר כסברת הרב חיד"א, דחיישינן 

לברכה לבטלה שהוא דאורייתא אליבא דשיטת הרמב"ם והשו"ע.

ולגוף שאלת כת"ר במי שכבר אכל בשוגג בתענית כדי שיעור ברכה אחרונה, האם 

יברך בכהאי גוונא ברכה אחרונה או לא, הנה מה שכתב בשאלתו להביא דברי הרמב"ם 

)ברכות פרק א הלכה יט(, עיין בברכת אוריאל )ח"א סימן לז עמוד קנח( שהביא דברי 

עבירה  דבכל מאכל שיש  וז"ל,  א( שכתב  עמוד  )דף מה  בברכות  השיטה מקובצת 

באכילתו לא מברכינן עליה כלל. ולא תימא דוקא זימון הוא דלא מזמנינן בהו הא ברוכי 

מברכינן עלייהו, דהא קתני בהדייהו והשמש שאכל פחות מכזית נמי, וליכא למימר 

דבפחות מכזית זימון הוא דליכא הא ברכה לאחריו איכא, אלא ודאי אינו מברך כלל, 

והדין נותן דמכיון שיש עבירה באכילתו אין זה מברך אלא מנאץ, וכן כתב הרמב"ם 

ז"ל, עיי"ש. והגם שהראב"ד שם השיג על הרמב"ם, וכתב וז"ל, טעה בזה טעות גדולה, 

שלא אמרו שאין מברכין אלא שאין מזמנין עליהם לומר שאין להם חשיבות קביעות 

הואיל ואוכלין דבר האסור, והוא כעין אכילת פירות שאין להם קבע לזימון, אבל ברכה 

תחלה וסוף למה לא יברכו הואיל ונהנו, עכ"ל. וכ"כ בשו"ת הרשב"א )חלק א סימן 

תשצד( וז"ל, דמי שאכל שום לא יאכל שום אחר, ובודאי הרמב"ם כתב באוכל טבל 

שאינו מברך, אבל מניין לו, עיי"ש. וגם הרא"ש נראה לו כדברי הראב"ד. מכל מקום 

בכסף משנה )שם( כתב על דברי הרא"ש, ואיני יודע למה דחה דברי הרמב"ם. וכן פסק 

בשו"ע )סימן קצו סעיף א( כדעת הרמב"ם. ובביאור הגר"א שם הביא ראיות לדברי 

הרמב"ם, עיי"ש.

אך אם כנים אנחנו בנדון דידן אי אפשר להביא ראיה מדברי הרמב"ם והשו"ע הנ"ל, 

כיון שהרמב"ם והשו"ע מדברים על איסור מאכל בחפצא ממש, מה שאין כן בנדוננו 

שטעה בשוגג לאכול בתענית מאכל כשר, אין הוכחה שהרמב"ם והשו"ע ס"ל דלא 

יברך, דאטו משום שעשה עבירה אחת )בשוגג( לאכול בתענית, יוסיף לחטוא ולעשות 

עבירה שניה שנהנה באכילתו ואינו מברך ברכה אחרונה, אתמהה, שהרי אפילו בספק 

הדמאי  ד(  א משנה  פרק  )דמאי  במשנה  מדאיתא  דמברכים,  קיימ"ל  איסור מאכל 

)שם( כתב,  יו"ט  ובתוספות  עליו.  ומזמנים  עליו  ומברכים  בו  ומשתתפין  בו  מערבין 

ששאר דברים האסורים אינו מברך משום ובוצע ברך, אבל בדמאי מברך. וכן פסק 

הרמב"ם )ברכות פרק א הלכה כ( וז"ל, אם אכל דמאי וכו', הרי זה מברך תחילה וסוף, 

וכן כל כיוצא בהן, ע"כ. וכ"כ בספר בני ציון ליכטמאן )סימן קצו(, שיש לחלק בין דבר 

האסור מצד עצמו כמו טבל וחזיר ונבלה, לדבר המותר מצד עצמו אלא דאיסור אכילתו 

מצד אחר. כשהאיסור מצד עצמו אינו עומד לאכילה מכח האיסור, וע"כ כשאכלו לאו 

שמיה אכילה, ולכן אין מברכים עליו. אבל בדבר שאין האיסור מצד עצמו כגון גזל 

לחם, שהלחם מותר מצד עצמו ועומד לאכילה אלא דאיהו עבד איסורא שגזלו, הרי 

ודאי נקרא אכילה, הילכך צריך לברך עליו תחילה וסוף, עיי"ש. ואנכי הדל נ"ל דמילתא 

דמסתברא היא, וטעמו טעם טעים. 

ולכן ה"ה בנדוננו שאכל בתענית, הגם שיש איסור לאכול ביום זה, אך מאחר וכבר 

אכל בשוגג שיעור שצריך לברך ברכה אחרונה, למה יעשה עוד איסור ולא יברך ברכה 

אחרונה על מה שכבר נהנה באכילתו. וכיו"ב דון מיניה לאכל בשוגג מצה בערב פסח 

בשיעור כזית וכ"ש כדי שביעה, שצריך לברך ברכה אחרונה, כיון שאין איסורו איסור 

חפצא אלא מחמת הזמן איכא איסורא, וכמו שפסק הרמב"ם )הלכות חמץ ומצה פרק ו 

הלכה יב( אסרו חכמים לאכול מצה בערב הפסח כדי שיהיה היכר לאכילתה בערב, ומי 

שאכל מצה בערב הפסח מכין אותו מכת מרדות עד שתצא נפשו. וכן איתא בירושלמי 

)פסחים פרק י הלכה א( שכל האוכל מצה בערב פסח כאלו בא על ארוסתו. ובחק 

יעקב )סימן תעא ס"ק ו( כתב לבאר דברי הירושלמי בטעם האיסור, עיי"ש. ולפי"ז 

באוכל מצה בערב פסח בשוגג, קיל יותר ממה שכתב בשו"ת הב"ח )סימן א( בגנב 

לחם שמברך לבסוף, ואינו אפילו מנאץ, עיי"ש. וע"ע להרב שתילי זתים )סימן קצו ס"ק 

ד(. וכן בזית רענן שם. 

אם  שנשאל  פז(  סימן  ב  )חלק  צדיק  פעולת  בשו"ת  למהרי"ץ  חזי  שפיר  ועינא 

בזה.  כן  גם  נכלל  ואם החדש  ואחרונה,  ברכה ראשונה  עכו"ם  על פת של  מברכים 

והשיב, ממה שכתב בשו"ע )סימן קצו סעיף א( שדבר איסור אע"פ שאינו אסור אלא 

מדרבנן, אין מברכים עליו לא בתחילה ולא בסוף. משמע לכאורה שפת של עכו"ם אין 

מברכים עליו. אלא שקשה ממה שפסק בשו"ע )סימן קסח סעיף ה( שפת עכו"ם נקיה 

ופת קיבר של ישראל וכו'. משמע בפשיטות דמברכים על פת של עכו"ם. וטעמו משום 

שאין גופו של פת אסור, רק שחז"ל אסרו לנו מטעם פרישות שלא נבוא להתחתן 

איתם, מה שאין כן שאר איסורים שהאיסור בגופן. והביא עוד שכ"כ הלבוש )שם(. אבל 

חדש הוא עצמו איסור, ולכן אין מברכים עליו, עיי"ש, ובהערות שם. וכעין זה מצאנו 

בשו"ע )סימן שכח סעיף יט( לגבי חולה שאין בו סכנה שמותר בבישולי אינו יהודי, 

וכתב שם המשנ"ב )ס"ק סג( שאין איסורו מחמת עצמו, וגם החולה מברך עליו, עיי"ש. 

ואם כן כ"ש אם טעה ואכל בתענית שהמאכל הוא היתר גמור, רק מצד אחר יש עליו 

איסור שהוא תענית היום, וה"ה למצה בער"פ שטעה בשוגג ואכל כזית, אתי שפיר שיש 

לברך ברכה אחרונה. 

ועוד נראה לע"ד להביא ראיה שיש לברך ברכה אחרונה בטעה ואכל כשיעור ביום 

התענית, מהאי דינא דמטעמת, דאיתא בברכות )דף יד עמוד א( בעי מיניה אשיאן תנא 

דבי רבי אמי מרבי אמי, השרוי בתענית מהו שיטעום, אכילה ושתיה קביל עליה, והא 

ליכא. או דילמא הנאה קביל עליה, והא איכא. אמר ליה טועם ואין בכך כלום. תניא 

נמי הכי, מטעמת אינה טעונה ברכה, והשרוי בתענית טועם ואין בכך כלום. עד כמה, 

רבי אמי ורבי אסי טעמי עד שיעור רביעתא. ובתוספות )שם ד"ה או דילמא( מיירי 

בתענית יחיד שקבל עליו, אבל בתענית הכתוב לא. אך המאירי כתב, ומקצת גאוני 

ספרד כתבו שלא הקלו בכך אלא בתענית יחיד, הא בתענית צבור או אחד מתעניות 

הכתובים לא, ואיני רואה מה הפרש בין זה לזה, ע"כ. ועכ"פ בפשט דברי הגמרא כבר 

הארכתי בזה בברכת אוריאל )ח"א סימן לז עמוד קנד(, ודון מיניה מהתם להכא, עיי"ש. 

והצריך לנדוננו, דאית לה פלוגתא דרבוותא בדין מטעמת אם טועם ובולע, או דוקא 

טועם ופולט, וכמו שכתב הטור )סימן רי( דהרמב"ם ס"ל דאפילו טועם ובולע אינו צריך 

ברכה, ורבינו חננאל ס"ל דדוקא בטועם ופולט. ובב"י שם כתב, שברכה לא בטעימת 

חיך תליא אלא באכילה, ואכילה היינו הנאת מעיים, עיי"ש. וכן פסק בשו"ע )שם סעיף 

ב( הטועם את התבשיל אינו צריך לברך עד רביעית, ואפילו אם הוא בולעו. וי"א שאם 

הוא בולעו טעון ברכה, ולא פטרו את הטועם אלא כשחוזר ופולט, ואז אפילו על הרבה 

אין צריך ברכה. וכתב הרמ"א שם, וספק ברכות להקל. והמשנ"ב )שם ס"ק יג יד יט( 

כתב, אע"פ שאסור ליהנות מן העולם בלא ברכה, היינו כשמכווין לאכול ולשתות, אבל 

הכא שאין כוונתו אלא לטעום, אין צריך ברכה, עיי"ש. ופשוט שדין תענית ודין ברכה 

שווים, וכמו שכתב להדיא בכסף משנה )ברכות פרק א הלכה ב( בזה"ל, מטעמת אינה 

טעונה ברכה, והשרוי בתענית פולט ואין בכך כלום, ר' אמי ור' אסי טעמו עד שיעור 

רביעתא, וכיון דתענית וברכה שוין ממילא דרביעית בעי ברכה, עיי"ש. וע"ע בצל"ח 

)ברכות דף יד עמוד א( מה שפלפל בזה. 

וא"כ בנדון דידן שאכל בתענית בכוונת מכוון לאכול )אמנם בטעות(, ולא לשם 

וחשיב  יתירה  הנאה  ליה  הוי  מרביעית  יותר  ואכל  הכי מאחר  ובלאו  בלבד,  טעימה 

כמו שמתכוון לאכילה, וכמו שכתב המשנ"ב שם, א"כ בכהאי גוונא צריך לברך ברכה 

אחרונה, שהרי כבר נהנה באכילתו. וכך נראה לי מפשט הגמרא ממה שאמרה, והשרוי 

בתענית טועם ואין בכך כלום. עד כמה, רבי אמי ורבי אסי טעמי עד שיעור רביעתא. 

שרק עד רביעית אין הנאה וממילא אין ברכה, בין למר דס"ל אם טועם ובולע ובין 

חייב  בדיעבד  )ולא במזיד(,  יותר מרביעית  ובלע  עבר  ופולט. אבל אם  למר בטועם 

את עצמו בברכה אחרונה על מה שנהנה באכילתו. וכן משמע מדברי הרא"ש )דף ח 

בדפיו ד"ה בעי( שכתב וז"ל, טועם ואין בכך כלום, פירש רב חננאל כגון שחוזר ופולטו, 

הלכך לא חשיבא הטעימה הנאה וגם אין צריך ברכה, ומיהו דוקא רביעית, אבל טפי 

מרביעית חשיבא הנאה לענין תענית, ומיהו נראה דברכה לא צריך כיון שאינו נהנה 

בתוך מעיו, עכ"ל. משמע שאם בולע הרי נהנה בתוך מעיו ובעי לברוכי. וע"ע שם בדברי 

חמודות )אות כז(. וכן בטור )סימן רי(. ובב"י )שם( ס"ל כיון דמשמע שהרמב"ם והרי"ף 

מסכימים לדעת אחת וגם ספק ברכות ולהקל נקטינן כוותיהו, עיי"ש. ופשוט שכל זה 

דוקא במטעמת שאין כוונת אכילה וגם טועמת עד רביעית, אבל בכוונת אכילה וכ"ש 

ביותר מרביעית, מאן לימא לן דאיכא ספיקא ולא בעי לברוכי.

ובגדולה מזו מצאתי בהערות לפסקי רי"ד ברכות )דף יד עמוד א הערה 84( שהביא 

דברי האור זרוע שכתב בזה"ל, וז"ל הריא"ז בפסקי הלכות למסכת ברכות, הטועם 

את התבשיל אינו צריך לברך ואפילו טועם עד רביעית, ומפרשים הגאונים והוא שאינו 

בולע, אבל אם בולע כ"ש צריך לברך. ומז"ה )ומורי זקני הרב( אומר אף על פי שבולע 

עיי"ש.  הראיות,  בקונטרס  כמבואר  עיקר  לי  נראה  הגאונים  וכדברי  לברך,  צריך  אין 

כלומר שדעת הגאונים וכן דעת האור זרוע, מברך אפילו בטועם את התבשיל, אם בולע. 

והן אמת שלא ידעתי למה נסתפק בשו"ת השיב משה )או"ח סימן כח( במי שאכל מצה 

כשרה בע"פ בשוגג אם מברך ברכה אחרונה, הרי למצה בע"פ אין לה דמיון לאיסור 

חפצא אלא רק מחמת הזמן. )וע"ע בשו"ת יחוה דעת )חלק ג סימן כו( שהתיר אכילת 

מצה בער"פ במוסדות ובבתי חולים, במצה שאינו יוצא בה יד"ח בליל הסדר, ולברך 

המוציא וברכת המזון(. וניחא לי טפי ללמוד מדין מטעמת שאין איסורא מחמת חפצא, 

אלא מחמת הזמן שהוא יום תענית. 

והרשב"א  הרא"ש  וגם  הראב"ד  לדעת  מבעיא  דלא  נמצא,  דפיסקא  ולסיומא 

שמברכים גם על איסור חפצא, וכ"ש על מאכל היתר בזמן איסור, כגון טעה בשוגג 

ואכל בתענית או מצה בערב פסח, אלא אפילו לשאר רבוותא דס"ל שאין מברכים, 

הוא דוקא על איסור חפצא או מאכל היתר שאין לו כוונה לאכול אלא לטעום וגם 

עד כזית, אבל בדבר שאין איסורו בחפצא ממש אלא מאכל היתר, וכל איסורו מחמת 

הזמן ואכל כזית בשוגג, צריך לברך ברכה אחרונה. וכ"כ להדיא במטה אפרים בדיני 

צום )סימן תרב סעיף כד( בזה"ל, מי ששכח ואכל כזית פת חייב לברך בהמ"ז, אבל 

מ"מ אם יש שם אנשים אחרים שאכלו בהיתר אין מזמנין עליו לומר ברכת הזימון, 

רק כל אחד מברך לעצמו. אבל אם אכל במזיד באיסור, אם לא אכל רק כזית אבל לא 

כדי שביעה, אין מברך אחריו. אבל אם אכל כדי שביעה, חייב לברך אחריו ברכת המזון, 

עיי"ש. ובאלף המגן )שם ס"ק י( כתב, שבאכל כזית במזיד כיון שאין ברכת המזון רק 

מדרבנן, לא יברך, עיי"ש.

לסיכום ההלכה:
א. אם טעה בשוגג ואכל בתענית שיעור שמברכים עליו ברכה אחרונה, וכל שכן אם 

אכל כדי שביעה שחיובו מהתורה, צריך לברך. וה"ה אם טעה בשוגג ואכל מצה בערב 

פסח, מברך ברכה אחרונה אם אכל כשיעור.

ב. אם טעה ואכל מאכל איסור, להלכה ולמעשה גם אם אכל כשיעור אינו מברך 

ברכה אחרונה. 

הרב אוריאל חוברה - רב הישוב נחליאל

אכל ביום תענית אם מברך ברכה אחרונה
גבאי  רבי מתתיהו  הגאון  מה שהאריך  צ"ז  גליון  דהלכתא  אליבא  בקובץ  ראיתי 

שליט"א בענין מי שאכל ביום תענית, אם מברך ברכה אחרונה, והיות והארכתי בזה 

והמסתעף בתשובה, אצרף כאן מה שכתבתי בזה.

א( הנה בירושלמי )פסחים פ"י ה"א( איתא א"ר לוי האוכל מצה בערב הפסח, כבא 

על ארוסתו בבית חמיו, והבא על ארוסתו בבית חמיו לוקה. ע"כ. והובא ברי"ף )שם ס"פ 

אלו עוברין(. והרמב"ם )פ"ו מחו"מ הי"ב( כתב וז"ל, אסרו חכמים לאכול מצה בערב 

הפסח כדי שיהיה היכר לאכילתה בערב, ומי שאכל מצה בערב הפסח מכין אותו מכת 

מרדות עד שתצא נפשו. עכ"ל. וכתב המל"מ )שם( דדין זה יצא לו מדברי הירושלמי, 

דהאוכל מצה בערב פסח כבא על ארוסתו בבית חמיו דלוקה. וה"נ מכין אותו מכת 

מרדות. ע"ש. וע' בתשו' דברי אמת )קונטרס ו דף פא ע"ג ד"ה עוד השיג(. וא"כ יש 

לומר דמי שאכל מצה בערב פסח, אינו מברך עליה ברכה אחרונה, שהרי כתב הרמב"ם 

)פ"א מברכות הי"ט( וז"ל, כל האוכל דבר האסור בין בזדון בין בשגגה, אינו מברך עליו 

לא בתחילה ולא בסוף, כיצד הרי שאכל טבל של דבריהם או שאכל מעשר ראשון 

שלא נטלו תרומותיו או מעשר שני והקדש שלא נפדו כהלכתן אינו מברך, ואין צריך 

לומר אם אכל נבילות וטריפות או שתה יין נסך וכיוצא בזה. עכ"ל. ומבואר דהאוכל 

והרמב"ן  וסוף.  תחילה  עליו  מברך  אינו  מדרבנן,  אסור  הוא  אם  אפילו  איסור,  דבר 

בחידושיו בברכות דף מה הביא ראיה לדברי הרמב"ם מהתוספתא )פ"ב דדמאי( וכולן 

אין מברכין עליהן וכו'. ע"ש. וכן הרשב"א שם הביא ראיה לדברי הרמב"ם, מהא דתנן 

בפ"ק דדמאי, הדמאי מברכים עליו ומזמנים עליו. אלמא דדוקא דמאי מברכים עליו 

ומזמנים עליו, הא טבל אין מברכים עליו. ע"ש. וע"ע לו בתשובה )ח"א סי' תשצד(. 
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ועיין להלן. וכן דעת רש"י בברכות דף מה, וכמש"כ מרן בב"י )סי' קצו(, ושכן דעת רבינו 

יונה והרשב"א. ע"ש. וכ"כ המאירי בברכות דף מז להוכיח מהמשנה בדמאי הנ"ל. ע"ש. 

]וע"ע לו בב"ק דף צד. ועי' בס' ברכת ה' )ח"ב פ"א הע' 28( מה שכתב בדעתו. וכ"כ בס' 

בני ציון )ליכטמן סי' קצו(. ע"ש. ויש לפלפל בזה[. וכ"כ הריטב"א בברכות דף מה. וכ"כ 

עוד בהלכות ברכות )פ"ה הי"ב(. וכ"כ רבינו מאיר המעילי בספר המאורות שם )עמ' 

קמג(. וכ"כ השבלי הלקט )ס"ס קנא(. וכ"כ רבנו אשר בר חיים בספר הפרדס )עמוד 

ריח(. וכ"כ בספר הבתים )שערי ברכות שער א דין ט( וכ"כ הרא"ה בברכות דף מה. 

ע"ש. וכ"כ בס' אהל מועד )שער הברכות נתיב ז(. וכן משמע בס' צדה לדרך )מאמר א 

כלל שלישי פכ"א(. ע"ש. ואמנם דעת הראב"ד בהשגות )פ"א מברכות הי"ט( שהאוכל 

דבר איסור מברך עליו, אלא שאין מזמנים עליו, כיון שאין להם חשיבות קביעות הואיל 

והוא דבר האסור, אבל ברכה תחילה וסוף מברכים. ע"ש. וכ"כ הרא"ש בברכות )פ"ז סי' 

ב(. וכ"כ הטור )סי' קצו(. וכ"כ בס' ההשלמה בברכות דף מז. והובא בס' חזון עובדיה 

)ברכות עמ' קס(. ע"ש. ויש להוסיף שכ"כ בס' השלחן )הל' סעודה שער ששי( ובתשו' 

הריב"ש )סי' קעב( ובתשו' חוט המשולש )הטור השלישי סי' כט(. ע"ש. אולם מרן 

בב"י )סי' קצו( הביא דברי הרא"ש שפסק כהראב"ד, ותמה עליו מהירושלמי בפ"ק 

דחלה וכו'. וכתב שמדברי רש"י בר"פ שלשה שאכלו משמע דס"ל שאין מברכים על 

דבר איסור, ושכן נראה דעת רבינו יונה. וגם הרשב"א סובר כן. וכן הלכה. ע"ש. וכן פסק 

בש"ע )סי' קצו ס"א( וז"ל, אכל דבר איסור אע"פ שאינו אסור אלא מדרבנן אין מזמנין 

עליו ואין מברכין עליו לא בתחילה ולא בסוף. עכ"ל. וא"כ ה"נ מי שאכל מצה בערב 

פסח שאסרוהו חכמים, אינו מברך עליה ברכה אחרונה.

ב( וטרם אבוא לעצם השאלה, אמרתי לברר זמן איסור אכילת מצה בערב פסח. 

והנה הר"ן בפסחים שם כתב וז"ל, כתב הר"ז הלוי דהני מילי משש שעות ולמעלה, 

אבל עד שש שעות מותר דס"ל דבשעת איסור חמץ חיילי איסורי דמצה. והרמב"ן 

ז"ל השיג בספר המלחמות ואמר דסוגיית ירושלמי מוכחת דכל היום כולו אסור וכו', 

ואתה למד ממנה שכל היום אסרו לאכול מצה כדקתני עלה בן בתירא אומר בין חמץ 

בין מצה אסור שפירושו אסור כל היום, לפיכך היו אומרים על רבי שהיה מתענה ערב 

הפסח ולא היה אוכל מצה מדר' לוי, אלו דבריו ז"ל. ולדידן מהא לא איריא, דר' לוי הכי 

קאמר שהאוכל מצה בערב הפסח משעת איסור חמץ כבא על ארוסתו למר כדאית 

ליה ולמר כדאית ליה, ולר"י בן בתירא שאסור לאכול חמץ כל היום כולו, אסור לאכול 

מצה ג"כ כל היום, משו"ה הוה סבירא לן התם דרבי דלא הוה אכיל חמץ כל היום 

מדריב"ב, מצה נמי לא הוה אכיל מדר"ל. אבל לדידן דלא מיתסר לן חמץ אלא מחצות 

ולמעלה מדאורייתא, א"נ מסוף ד' מדרבנן, אפשר דמצה נמי לא מיתסרא אלא מהאי 

זימנא ואילך. עכ"ל. ומבואר דפליגי הרז"ה והרמב"ן בזמן תחילת האיסור, דדעת הרז"ה 

דאסור לאכול מצה משש שעות ולמעלה, והיינו משעה שנאסר מה"ת באכילת חמץ. 

וכן נראה דעת הר"ן שם נראה, דלדידן שאסור לאכול חמץ מדאורייתא מחצות, ה"נ 

איסור אכילת מצה מתחיל מחצות. אבל לדעת הרמב"ן, כל היום אסור באכילת מצה, 

והיינו טעמא כיון דביעור חמץ בלילה, נעשית לו מצה כארוסה בבית חמיו. ובפשוטו 

נראה דס"ל להרמב"ן דאסור לאכול מצה מליל י"ד משעת בדיקת חמץ, שהרי כתב 

דכיון שביעור חמץ בלילה, נעשית לו מצה כארוסה בבית חמיו, וא"כ נראה דס"ל דאסור 

לאכול מתחילת הלילה. וכן נראה מדברי הארחות חיים )הל' חמץ ומצה אות קיד(, 

שאחר שהביא דעת הרז"ה שאסור לאכול משעה שישית, כתב ויש אומרים שאסור כל 

יום י"ד והלילה עמו. ע"ש. ולכאורה כוונתו להרמב"ן. וא"כ דעת הרמב"ן, שאסור לאכול 

מצה גם בלילה. וכן נראה ממש"כ בס' אהל מועד )דרך ד נתיב יב(. ע"ש. וכן מבואר 

בבאר היטב )סי' תעא סק"ה( שכתב אבל בליל י"ד מותר. ר"ן וב"ח וכו'. ע"ש. וממה 

שלא הזכיר שכן דעת הרמב"ן, משמע דס"ל דדעת הרמב"ן דאף בליל י"ד אסור לאכול 

מצה. וכן נקט בפשטות הגרי"ח בתשו' רב פעלים )או"ח ח"ג סי' כז( בדעת הרמב"ן, לפי 

טעמו דמשעת ביעור חמץ בלילה הוי כבא על ארוסתו בבית חמיו. ע"ש. וע"ע בס' ערך 

השלחן )שם סק"ד(. אולם בתשו' התשב"ץ )ח"ג סי' רס( כתב דנראה לו דדעת הרי"ף 

והרמב"ן, דאכילת מצה אסורה כל היום מעמוד השחר עד צאת הכוכבים. ע"ש. וכ"כ 

בתשו' אבן ישראל )פישר ח"ח סי' מ( בדעת הרמב"ן. ע"ש. והנה הרא"ש )פ' אלו עוברין 

סי' ז( כתב כדברי הרז"ה, דהאיסור לאכול מצה הוא משעת איסור אכילת חמץ, והיינו 

מדאורייתא משעה שישית ומדרבנן משעה רביעית. וכ"כ הריטב"א שם בדף נ וז"ל, 

אמרו בירושלמי כל האוכל מצה וכו'. ואיכא מדרבנן דנקיט לה כפשוטו בכל יומא ובכל 

מצה. וכתב הרי"ט הנכון שלא נאמרה אלא במצה הראויה לצאת בה שהיא הארוסה, 

כי היא מצוה ראשונה שנצטוו ישראל, וכן לא נאמר אלא משעת איסור החמץ, דהשתא 

מתחיל אירוסי המצוה, נמצא דעד ארבע שעות מותר אפילו במצה הראויה, משם ואילך 

אסור במצה ראויה ומותר במצה שאינה ראויה כגון במצה עשירה או שנילושה שלא 

במים וכו'. עכ"ל. וכן דעת רבינו ירוחם )נתיב ה ח"א דף לט ע"ב(. וכ"כ הנמוקי יוסף 

בסוף פ"ק דפסחים, משם רבינו יהונתן, דאינו אסור אלא משעה רביעית. ע"ש. והנה 

הרב המגיד )ספ"ו מחו"מ( כתב וז"ל, ויש מי שכתב דדוקא לאחר איסור חמץ דהיינו 

הרמב"ם  בדעת  דס"ל  ומבואר  עכ"ל.  היום.  כל  נראה  רבינו  ומדברי  דמצה,  אירוסין 

דאסור לאכול מצה כל יום י"ד, ולמד כן ממש"כ הרמב"ם דאסור לאכול מצה בערב 

פסח כדי שיהיה היכר לאכילתה בערב, דמשו"ה אסור לאכול מצה מתחילת היום. וכן 

דעת המאירי שם בדף יג ע"ב וז"ל, אבל מ"מ לדעתנו אכילת מצה בכל היום מכוער 

הדבר, שמשום תיאבון נאמרה, וכל שמלא כריסו ממנה פרח תיאבונו. עכ"ל. ואמנם 

הוא כתב לאסור מטעם אחר, והיינו משום תיאבון, מ"מ ס"ל כדעת הרמב"ם והרמב"ן 

דאסור לאכול מצה כל הלילה. וכן דעת הרוקח )סי' רסז(, וכמבואר בב"ח )או"ח סי' 

תעא(. והרמ"א )שם ס"ב( כתב וז"ל, אבל מצה שיוצאין בה בלילה, אסורים לאכול כל 

יום ארבעה עשר. עכ"ל. והיינו מעמוד השחר, אבל בליל י"ד מותר, וכמש"כ החק יעקב 

)שם סק"ז(. והובא במשנ"ב )שם ס"ק יא(. וכ"כ בש"ע הגר"ז )שם ס"ד(. וכן פסק החיי 

אדם )כלל קכט סי"ג( דמדינא מותר לאכול בליל י"ד. ע"ש. והוא דלא כהמג"א )שם 

סק"ו( והגרי"ח בתשו' רב פעלים )שם( שצידדו להחמיר בזה. ע"ש. וכן פסק המשנ"ב 

)שם( דאסור לאכול רק מעמוד השחר. ע"ש. ומעתה יש להסתפק כשאכל מצה אחרי 

עלות השחר, האם מברך ע"ז ברכה אחרונה. דלכאורה יש לומר שלא יברך, שהרי אכל 

דבר האסור עליו באכילה מדרבנן, ובכה"ג אינו מברך תחילה וסוף, וכמש"כ הרמב"ם 

)פ"א מברכות הי"ט( ומרן בש"ע )סי' קצו ס"א( הנ"ל. ובפרט לדעת הרוקח )סי' רפ( 

דנראה דס"ל דהאיסור לאכול מצה בערב פסח הוא מדאורייתא. אלא שבתשו' יביע 

אומר )ח"י או"ח סי' נה( צדד דמה שכתב הרוקח דאסור לאכול מצה בערב תאכלו 

מצות ולא מבעוד יום, אינו אלא סמך בעלמא. ע"ש.

דוקא  היינו  באכילה,  האסור  דבר  על  מברכים  דאין  דהא  לומר,  יש  אולם  ג( 

כשהמאכל בעצמו אסור, כגון נבילות וטריפות וחזיר וכיו"ב שהם איסורי חפצא, אבל 

בדבר שאינו אסור אלא מחמת הזמן, ואין עצם המאכל אסור באכילה, יש לומר דמברך 

עליו תחילה וסוף. וכ"כ חילוק זה התו' בגיטין דף ז )ד"ה השתא( גבי הא דאין הקב"ה 

מביא תקלה ע"י צדיקים, דהיינו דוקא במידי דאכילה האסור בעצם, ולא באיסור שהוא 

מחמת הזמן כגון אכילה ביוה"כ וקודם הבדלה. ע"ש. וא"כ ה"נ שהוא איסור מחמת 

הזמן דערב פסח, שפיר מברך תחילה וסוף. אולם מדברי הרשב"א בתשו' )ח"א סי' 

תשצד( מוכח שאין חילוק בזה, שכתב וז"ל, שאלת חולה שצריך לאכול ביוה"כ, אם 

מברך המוציא וברכת המזון אם לאו, ואמרת שראית אחד מן האחרונים שהכריע שאין 

מברך, וכתב דאע"ג דאפשר דלא מתהני ע"י אונס הוא, ואין מברכין על כי הא, והויא 

כאשה שנאנסה ותחילתה באונס וסופה ברצון דחשבינן אונס. תשובה איני רואה בדברי 

זה האחרון כלום ודברים של תהו הם, ושלא אמרו באוכל טבל אלא שאין מזמנין עליו 

כלומר שאינו ראוי להתחבר ולהצטרף, אבל הוא לעצמו מברך תחילה וסוף וכו'. ובודאי 

הר"מ במז"ל כתב באוכל טבל שאינו מברך, אבל מניין לו. אבל הראב"ד תפס עליו בזה, 

וזו אחת מהשגותיו. עכ"ל. ומבואר דס"ל להרשב"א בדעת הרמב"ם שכתב דהאוכל 

וסוף, דה"נ לענין חולה שצריך לאכול ביוה"כ, דאינו מברך  טבל אינו מברך תחילה 

תחילה וסוף. ואע"פ שאיסור אכילה ביוה"כ הוא איסור התלוי בזמן, וא"כ מנא ליה 

דגם בזה יסבור הרמב"ם דאינו מברך תחילה וסוף, שמא ס"ל להרמב"ם דאינו מברך 

רק על דבר האסור בעצם. א"ו דס"ל דאין חילוק בין דבר האסור בעצם לדבר שהשעה 

וסוף, ה"נ  אינו מברך תחילה  ומשו"ה לדעת הרמב"ם דהאוכל דבר איסור  אוסרתו, 

חולה שאוכל ביוה"כ אינו מברך תחילה וסוף. ושו"ר שכ"כ הגאון מהרש"ם בס' דעת 

תורה )סי' רעא ס"ה( להוכיח מדברי הרשב"א. ע"ש. וע"ע בתשו' מלבושי יו"ט )ח"ב 

קל וחומר סי' ה ד"ה וכעת(. ומעתה נראה, דגם לענין מי שאכל מצה בערב פסח בזמן 

האיסור, תליא בפלוגתת הראשונים הנ"ל, דלדעת הראב"ד ודעימיה מברך תחילה וסוף, 

ולדעת הרמב"ם ומרן הש"ע אינו מברך תחילה וסוף, כיון שלדעתם אין חילוק בין איסור 

מחמת הזמן לאיסור בעצם, וכדמוכח מדברי הרשב"א בתשובה הנ"ל. וכן ראיתי בתשו' 

והשיב משה )או"ח סי' כח( שכתב להוכיח מדברי הרשב"א בתשו', דגם מי שאכל 

מצה בערב פסח, אינו מברך עליה ברכה אחרונה, כיון שאין חילוק בין איסור בעצם 

לאיסור מחמת הזמן. ושוב כתב לדחות, דהנה באמת בב"י )סי' תריח( כתב הטעם 

דחולה ביוה"כ מברך משם הגה"מ והר"מ, דהיינו משום דבהיתר אכיל ומצוה קעביד. 

וגם הרשב"א מודה לזה דאכילת חולה ביוה"כ לא חשיבא דבר איסור כלל, אלא כיון 

דבלא"ה ס"ל כהראב"ד דמברכין על דבר איסור, לא הוצרך ליכנס בסברא זו. עכת"ד. 

והנה מה שכתב בסוף דבריו, אינו מוכרח כלל, כי מדברי הרשב"א מוכח בהדיא שלדעת 

הרמב"ם גם חולה שאוכל ביוה"כ, אינו מברך תחילה וסוף, ומאי אכפ"ל דאיהו בלא"ה 

ס"ל כהראב"ד. וע' בס' מור וקציעה )סי' קצו דף פב ע"ג ד"ה על כן(. וע"ע בס' תורת 

חיים )סופר סי' רד ס"ק כה(. וגם מה שכתב דבלא"ה ס"ל להרשב"א כהראב"ד, הנה 

לא זכר מה שכתב הרשב"א בחידושיו בברכות דף מה שכתב וז"ל, והלכך דוקא ברכת 

זימון הוא דאין כאן, אבל האוכל מהן אע"פ שאינו רשאי חייב לברך עליהן המוציא 

ושלש ברכות, שלא אמרו אלא שאין מזמנין עליהן, והרמב"ם ז"ל לא כתב כן, וזו היא 

ולי נראה כדברי הרמב"ם ז"ל, מדתנן  ז"ל.  אחת מן ההשגות שהשיג עליו הראב"ד 

ומייתינן לה בשבת בפ' במה מדליקין הדמאי מערבין בו ומשתתפין בו ומברכין עליו 

וכו', דאלמא דמאי הוא דמברכין עליו, הא טבל אין מברכין עליו. עכ"ל. ומבואר דס"ל 

כדעת הרמב"ם, דאין מברכים על טבל, ודלא כהראב"ד שכתב שמברכים עליו. ובאמת 

כבר עמד בזה בתשו' כתב סופר )או"ח סי' כב(, דלכאורה הרשב"א סותר את משנתו, 

דבתשובה תמה על הרמב"ם מנין לו שהאוכל טבל אינו מברך, ובברכות כתב להביא 

ראיה לדעת הרמב"ם. ע"ש. ואמנם ראיתי בתשו' דברי בניהו )ח"א או"ח סי' ז אות 

ג( שכתב ליישב דעת הרשב"א, דהא דס"ל להרמב"ם דאין מברכים על דבר איסור, 

היינו משום שכדי לברך צריך שיהיה דין אוכל בחפצא, וטבל שהוא אסור בחפצא אין 

מברכים עליו, כיון שאין עליו תורת אוכל. ]וכן מבואר בתו' רבינו פרץ בברכות דף מה 

שכתב דאכילת טבל לאו שמיה אכילה. ע"ש[. וה"נ ס"ל להרשב"א דבעינן שיהיה על 

החפצא תורת אוכל, ומשו"ה ס"ל דאין מברכים על טבל. ומ"מ ס"ל דחולה שאוכל 

ביוה"כ צריך לברך, כיון שאין האוכל אסור בחפצא, כיון שיש על האוכל תורת אוכל, 

והגברא הוא דלא חזי ליה, ומשו"ה חולה שמותר לו לאכול נפקע האיסור ממנו וקאכיל 

היתירא. ולכן פסק הרשב"א בתשובה שצריך לברך, וגם דעת הרמב"ם שצריך לברך 

בכה"ג. עכת"ד. אולם אחמה"ר ירד להציל ולא הציל, כי הרשב"א שם בתשובה תמה 

על דעת הרמב"ם, מנין לו שטבל אין מברכים עליו. ונראה מדבריו דס"ל כהראב"ד, 

דמברכים על טבל. ומאידך בחידושיו לברכות הביא ראיה לדעת הרמב"ם, דהאוכל 

טבל אינו מברך. ולזה לא מהני מה שפלפל שם. והנה בתשו' כתב סופר )שם( כתב 

וז"ל, ומש"כ הרשב"א בתשובה מנין לו, והוא בחידושיו מביא לו ראיה מש"ס פ' במה 

מדליקין, ומשו"ה מכריע שם כרמב"ם, ובתשובה כתב מנין לו. אפשר חדושיו לברכות 

כתב אח"כ, ואז מצא לו ראיה זו, וכשכתב התשובה לא מצא ראיה, מ"מ אינו חולק עליו. 

עכ"ל. ומכאן תשובה למה שכתב בס' ערוך השלחן )סי' קצו סק"ד(, דע"כ תשובה זו של 

הרשב"א אינה כתיקונה. ע"ש. וע"ע בס' חזון עובדיה )ברכות עמ' קסא(. ודע דאע"פ 

שהאחרונים נקטו דכשהרשב"א סותר בחידושיו למה שכתב בתשובה, נקטינן כדבריו 

בתשובה, וכמש"כ בתשו' פורת יוסף )סי' מח ד"ה אחר כתבי( וז"ל, וכבר ידוע דדבריו 

שבתשובה עיקר. עכ"ל. והובא בשד"ח )כללי הפוסקים סי' י אות ב(. ע"ש. מ"מ נראה 

דבזה העיקר כדעת הרשב"א בחידושיו, דס"ל כהרמב"ם שאין מברכים על טבל וכיו"ב, 

שהרי לפי דברי הכת"ס הנ"ל נמצא, שבתשובה אכתי לא מצא הראיה לדברי הרמב"ם, 

ולכן תמה עליו מנין לו, ולא חלק בהדיא על דבריו. ולכן העיקר כמש"כ בחידושיו כדעת 

)שם(, דדעת הרשב"א  וכ"כ בהדיא בתשו' כתב סופר  ע"ז.  הרמב"ם, דאין מברכים 

היא כהרמב"ם. ע"ש. ושוב מצאתי בב"י )סי' קצו( שנקט בפשטות שדעת הרשב"א 

דאין מברכים על דבר איסור. ע"ש. וע"כ צריך לומר שסבר שלא היתה כוונת הרשב"א 

בתשובה לחלוק ע"ד הרמב"ם, אלא רק תמה מנין לו, ומשו"ה נקט דדעת הרשב"א היא 

כמש"כ בחידושיו, דהאוכל דבר איסור אינו מברך, וכדעת הרמב"ם. ומזה יש לתמוה 

עמש"כ בתשו' והשיב משה הנ"ל, דהרשב"א ס"ל כהראב"ד, דמברכים על דבר איסור. 

ולא זכר דברי מרן בב"י הנ"ל. וע' בב"י )סי' תריח(. וצ"ע. ושוב ראיתי מה שכתב בתשו' 

מטה יוסף )הלוי או"ח סי' ד ד"ה אך את( בדעת מרן הב"י. ע"ש.

איסור בעצם  בין  חילוק  דאין  ד( מיהו בעיקר הראיה מדברי הרשב"א בתשובה, 

לאיסור מחמת הזמן כאכילה ביוה"כ וכיו"ב, איכא למשדי ביה נרגא. כי הנה מרן בש"ע 

מיין  ואין למקדש לטעום  נוהגין לקדש בביהכנ"ס  וז"ל,  סי' רסט ס"א( כתב  )או"ח 

המקדש אלא מטעימו לקטן, דאין קידוש אלא במקום סעודה. עכ"ל. וכתב המג"א 

שם וז"ל, אע"ג דאסור להאכיל לקטן איסור בידים כמ"ש סי' שמג וכו', ויש חילוק בין 

אכילת איסור לאכילת היתר בזמן האיסור, וכמ"ש התו' בפסחים דף קו ע"ב. עכ"ל. 

וביאר המחצית השקל שם וז"ל, ויש חילוק וכו', ר"ל א"כ דבדבר אכילה מותר כיון 

דהוי רביתא דתינוק, א"כ למה אמרו דאסור להאכיל לקטן נבילות בידים, הא הוא 

דבר אכילה. ע"ז כתב ויש חילוק, דדוקא נבלה דאיסורו מצד עצמו, אע"ג דהוי רביתא 

דתינוק מ"מ אסור להאכילו, משא"כ להטעימו מכוס קידוש שאין יוצא בו, וא"כ התינוק 

טועם קודם קידוש, איסור זה קל, דהא אין איסור ביין מצד עצמו, אלא שעכשיו הזמן 

גורם לאסור, שעדיין לא קידש, באיסור קל כזה הקילו הואיל והיה רביתא דתינוק. 

עכ"ל. ומבואר דס"ל להמג"א לחלק לענין איסור ספיית איסור לקטן בידים, בין איסור 

שאסור בעצמותו כנבילות וטריפות וכיו"ב, שבזה אסרו לספות לקטן בידים, לאיסור 

שאינו בעצם הדבר, כטעימת יין קודם קידוש, שאינו אסור אלא מחמת הזמן, והיינו 

להאכיל  שאסרו  דמה  א(  סס"ק  תריא  )סי'  הפר"ח  וכ"כ  קידש.  לא  שעדיין  משום 

לקטן איסור בידים, היינו דוקא דבר שאסור בעצמותו, אבל בדבר שאסור רק מחמת 

הזמן, לא אסרו ליתנו לקטן. ע"ש. וכן ראיתי בתשו' זכרון יוסף )שטיינהרט או"ח סי' ו 

ד"ה והנראה( שכתב בביאור דעת הראשונים שכתבו דמותר להאכיל הקטנים בידים 

ביוה"כ, דהיינו משום דלא דמי אכילת הקטנים ביוה"כ לשאר איסורי תורה, דהתם 

איכא שם איסור וטומאה על החתיכה, ומשא"כ מאכלי היתר ביוה"כ אין שם האיסור 

ולכן  נפשו.  את  לענות  שמצוה  מונח,  דגברי  אקרקפתא  איסורא  אלא  החתיכה,  על 

קטנים שאינם מצווים לענות את נפשם, המאכלים לגבייהו חתיכא דהיתירא נינהו. 

ודמיא למש"כ הר"ן בנדרים דף לו, והתו' שנדפסו שם בדף סו, גבי קטן אוכל מפסח 

שלא נמנה עליו, דכיון שלא נצטווה שלא לאכול מפסח שאין נמנין עליו, מקרי היתירא 

לגביה, ולא דמי למאכילם נבילות. ומהאי טעמא קיי"ל )או"ח סי' שכח( דמוטב לשחוט 

לחולה בשבת שצריך לבשר, משיאכילנו נבילה. דכיון שהתירה התורה מלאכה לגבי 

חולה מסוכן בשבת משום פיקוח נפש, הוי המלאכה עבורו בשבת היתר גמור כמו 

בחול. ומשא"כ נבילה דשם איסורא עליה. וכ"כ הרא"ש ביומא )פ' יוה"כ סי' יד(. עכ"ד. 

ע"ש. והנה מרן בש"ע )סי' תרטז ס"ב( כתב וז"ל, קטן בין תשע שנים שלימות ובין 

עשר שנים שלימות, מחנכין אותו לשעות וכו'. עכ"ל. וכתב המג"א שם וז"ל, ומ"מ נ"ל 

דלא תתן להם לאכול, דהוי כמאכילו נבילות בידים. ולא דמי לסוכה שרשאים ליתן לו 

לאכול חוץ לסוכה, דהתם באכילה אין איסור והיא נותנת לו, ומה לה אם יאכל בסוכה 

או חוץ לסוכה, ואינה מחויבת להכניסו לסוכה. משא"כ כאן דהאכילה בעצמה אסור, 

נבילה, אלא כשאוכל א"צ להפרישו. עכ"ל. ומבואר דקטן המתחנך  והוי כנותנת לו 

לשעות, אסור ליתן לו בידים לאכול ביוה"כ. ולכאורה יש לתמוה, דהמג"א סותר את 

משנתו, דגבי להטעים לקטן יין קידוש בלא סעודה כתב דהיין אינו אסור בעצמותו ורק 

הזמן גורם לאיסור, דאכתי לא קידש וכמו שפירש המחצה"ש, ולכך מותר להטעימו. 

וא"כ היאך כתב דביוה"כ אסור להאכיל לקטן המתחנך לשעות, הרי אין האיסור אלא 

מחמת הזמן, וכה"ג מותר לספות לו בידים. וכן תמה בחידושי רבי עזריאל הילדסהיימר 

ביומא דף פב. ע"ש. ונראה דס"ל להמג"א דגם אכילה ביוה"כ לא חשיבא כאיסור שאינו 

אלא מחמת הזמן, אלא ס"ל דכיון דאסור לאכול ביוה"כ הוו כל המאכלות כאסורים 

בעצמותם לגביו, וממילא כשאוכל ביוה"כ חשיב שאוכל דבר האסור בעצם, ולחולה 

הותר מחמת האונס, אע"פ שהאוכל אסור עליו באיסור חפצא. וכ"כ הריטב"א בהלכות 

ברכות )פ"ה הי"ג( וז"ל, לפיכך חולה האוכל ביוה"כ אינו מברך כלל, שהלחם וכל מאכל 

אסור הוא לו ביוה"כ כחזיר בשאר ימים, אלא שהותר לו מפני חוליו כשאר איסורין. 

עכ"ל. וכן דעת הרא"ה, דחולה שאוכל ביוה"כ אינו מברך לפניו ולאחריו, וכמו שהביא 

הריטב"א שם. ע"ש. ומבואר דס"ל דביוה"כ חשובים כל המאכלות כאיסורי חפצא, ולא 

הוי כשאר איסורים שאינם אסורים אלא מחמת הזמן. ומזה יש להעיר עמש"כ בתשו' 

בית יצחק )שמעלקס או"ח סי' צד אות ב( דכל שנאסר מחמת הזמן אינו איסור חפצא 

אלא איסור גברא, כי אם היה חל איסור על החפץ, א"כ לעולם היה אסור. ע"ש. ולא 

זכר שר דברי הריטב"א הנ"ל. ומעתה יש לומר, דה"נ ס"ל להמג"א, ולכן ס"ל דביוה"כ 

אסור ליתן לקטן בידים, אע"פ שכל איסור מחמת הזמן מותר ליתן לקטן בידים, דשאני 

יוה"כ דכל המאכלות באותו יום חשובים כחזיר ונו"ט, ולכן אסור ליתנו לקטן בידים, 

כמו שאסור ליתו לו חזיר ונו"ט. ובלכתנו בדרך זו נמצא דאין ראיה מדברי הרשב"א 

בתשו' הנ"ל, דאין חילוק בין איסור בעצם לאיסור מחמת הזמן, ומה שכתב הרשב"א 

דחולה האוכל ביוה"כ אם מברך, תליא בפלוגתת הרמב"ם והראב"ד, היינו משום דס"ל 

להרשב"א כדעת תלמידו הריטב"א, דאכילה ביוה"כ אינו איסור גרידא מחמת הזמן, 

אלא איסור חפצא כחזיר ונבילה, ומשו"ה תלה השאלה אם חולה האוכל ביוה"כ מברך, 

בפלוגתת הרמב"ם והראב"ד. אבל לעולם י"ל דמש"כ הרמב"ם דהאוכל דבר איסור 

אינו מברך, הוא רק בדבר האסור בעצם, אבל לא בדבר שאיסורו אינו אלא מחמת 

הזמן. ומה שכתב הרשב"א ביבמות דף קיד )ד"ה ואי קשיא לך(, דאוכל ביוה"כ אין 

איסורו מצד עצמו, אלא דאיסורא דיומא גרים ליה, ומשא"כ בטבל שאיסורו מצד עצמו. 

ע"ש. א"ז ענין למה שכתבנו, דשם כוונתו שאין האוכל סיבת האיסור, אלא היום סיבת 

האיסור, ומשא"כ בטבל שהוא עצמו סיבת האיסור, ולעולם י"ל דס"ל דיש איסור חפצא 

ביוה"כ. ]ובלא"ה הנה מדברי מרן מוכח דלא ס"ל כמש"כ הרשב"א בדעת הרמב"ם, 

שהרי מחד )סי' קצו ס"א( העתיקו להלכה, שאין מברכים על אכילת איסור. ומאידך 

)סי' תריח ס"י( פסק שחולה שאוכל ביוה"כ מברך. וע"כ דס"ל דגם הרמב"ם מודה 

דכשאין האיסור בעצם אלא מחמת הזמן, מברך תחילה וסוף. וע' בב"י )ס"ס תריח(. 

ד ד"ה אך את( שכתב דאע"ג  סי'  )הלוי או"ח  יוסף  ושוב ראיתי בתשו' מטה  וצ"ע. 

שמדברי הרשב"א משמע דלדעת הרמב"ם חולה שאוכל ביוה"כ אינו מברך, מ"מ מרן 

לא חש ליה, כיון שהדבר ברור דלא דמי לאוכל דבר איסור, דאדרבה מצוה קעביד, ולכן 

גם הרמב"ם יודה שחולה שאוכל ביוה"כ מברך. ע"ש[. ובזה יש לדחות מה שהוכיח 

הגאון מוה"ר משה לוי בס' ברכת ה' )ח"ב פ"א הע' 48(, שאם אוכל אוכלים המותרים, 

אע"פ שאוכל באיסור, אינו מברך תחילה וסוף, כיון שמ"מ אוכל בזמן שאסור באכילה, 

ממש"כ הרא"ה בברכות דף מה, והריטב"א שם, ובהלכות ברכות )פ"ה הי"ג(, דחולה 

שאוכל ביוה"כ אינו מברך תחילה וסוף. וכן מוכח ממש"כ המאירי שם בדף מז וז"ל, 

ומ"מ אוכלים המותרים אלא שנתבשלו בשבת בהיתר, אם ע"י גוי בשאין בו סכנה אם 

ע"י ישראל בשיש בו סכנה, וכן אם הותר לאכול ביוה"כ מצד חולי, ודאי מברך. עכ"ל. 

ומוכח שאם אוכל באיסור, אע"פ שאוכל אוכלים המותרים, אינו מברך, הואיל ועכ"פ 

אוכל בזמן שאסור באכילה. וכדי לברך צריך שיהיה האוכל מותר, ושהאדם יהיה מותר 

לאוכלו, דהיינו בזמן שמותר לאדם לאוכלו ולא ביום תענית. עכ"ד. אולם לפע"ד נראה, 

דאין מדבריהם ראיה לשאר תעניות, או לשאר איסורים זמניים על האדם, כי שאני 

יוה"כ דהוי איסור חפצא, וכמש"כ הריטב"א בהדיא, ומשו"ה אינו מברך תחילה וסוף, 

ומשא"כ שאר תעניות ושאר איסורים זמניים, שאין איסור על החפצא, י"ל דשפיר מברך 

תחילה וסוף.

תחילה  מברך  ביוה"כ  שאוכל  חולה  אם  הנ"ל,  הראשונים  פלוגתת  ובעיקר  ה( 

וסוף, כתב הגאון משנת יוסף )ח"י סי' מו אות ה( בתשובה אלי, דהרא"ה והרשב"א 

פליגי אם הנאה הבאה לאדם באונס חשובה היא לברך עליה ברכת הנהנין, דסברת 

הרא"ה דנהי שבמציאות יש לו הנאת הגוף מהאכילה ביוה"כ, אבל הרי מחמת אונס 

חולי הוא ושרוי הוא מזה בצער יותר מההנאה. וזה שכתב ואין מברכין על כי הא, דזה 

לא נחשב להנאה. ולהרשב"א הדבר תלוי במציאות הנאת הגוף, הגרון והמעיים, ומה 

זו, דבר נפרד הוא. עכ"ד. ואחמה"ר יש לתמוה עליו, כי  שמצטער שבא לידי הנאה 

הנה הרמ"א )סי' רד ס"ח( כתב שאם אנסוהו לאכול או לשתות אינו מברך תחילה 

נימא כדברי  ואי  וסוף. ומבואר דס"ל דהנאה הבאה לאדם באונס אינו מברך עליה. 

הגאון הנ"ל, דאם הנאה באונס לא חשובה הנאה, א"כ חולה שאוכל ביוה"כ אינו מברך 

תחילה וסוף, א"כ אמאי לא הגיה הרמ"א )סי' תריח ס"י( ע"ד מרן בש"ע )שם( שכתב 

דחולה שאוכל ביוה"כ מברך על אכילתו, אחר דאיהו ס"ל דהנאה שבאה לאדם ע"י 

אונס אינו מברך עליה. א"ו דלא תליא הא בהא. והנה בעיקר דברי הרמ"א )סי' רד 

ס"ח( הנ"ל, תמהו האחרונים, מדברי מרן בש"ע )שם ס"ט( שכתב וז"ל, אכל מאכל 

או משקה של איסור מפני הסכנה מברך עליו תחילה וסוף. עכ"ל. וכ"כ עוד )סי' קצו 

ס"ב(. וכיון דס"ל להרמ"א דאם אנסוהו לאכול אינו מברך תחילה וסוף, א"כ אמאי לא 

הגיה הרמ"א ע"ד מרן בש"ע הנ"ל, שלא יברך תחילה וסוף, דכיון שאנוס הוא לאכול 

מפני הסכנה, א"כ לא יברך. וכן תמה הט"ז )סי' רד ס"ק יב( על דברי הרמ"א. ע"ש. 

והמג"א )שם סק"כ( תמה על הרמ"א הנ"ל, מהא דקיי"ל )סי' תריח ס"י( שהאוכל 
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ביוה"כ חייב לברך, אע"פ שהוא באונס. וא"כ אמאי פסק הרמ"א שאם אנסוהו לאכול 

אינו מברך תחילה וסוף, מה לי אנסוהו אחרים מה לי אנסוהו מן השמים. ומיהו אפשר 

לחלק בזה. עכ"ד. ואשר נראה לפע"ד בזה, דהנה הרמב"ם )פ"ה מיסודי התורה ה"ד( 

כתב וז"ל, וכל מי שנאמר בו יהרג ואל יעבור ועבר ולא נהרג, הר"ז מחלל את השם, 

ואם היה בעשרה מישראל הר"ז חילל את השם ברבים וביטל מ"ע שהיא קידוש ה', 

ועבר על מצות ל"ת שהיא חילול ה', ואעפ"כ מפני שעבר באונס אין מלקין אותו, וא"צ 

לומר שאין ממיתין אותו בי"ד אפילו הרג באונס. עכ"ל. ומבואר דאע"פ שבג' עבירות 

צריך למסור את הנפש ולא לעבור, מ"מ אם עבר ולא נהרג, אינו נענש ע"ז. וכן דעת 

התו' בע"ז דף נד )ד"ה מתקיף( וביבמות דף נד )ד"ה אין אונס(. ע"ש. והאחרונים המה 

ראו כן תמהו, ממה שכתב הרמב"ם )שם ה"ו( וז"ל, כענין שאמרו באונסין כך אמרו 

בחלאים, כיצד מי שחלה ונטה למות, ואמרו הרופאים שרפואתו בדבר פלוני מאיסורין 

שבתורה עושין, ומתרפאין בכל איסורין שבתורה במקום סכנה חוץ מעבודת כוכבים 

וג"ע וש"ד, שאפילו במקום סכנה אין מתרפאין בהן, ואם עבר ונתרפא עונשין אותו 

בי"ד עונש הראוי לו. עכ"ל. וקשה מאי שנא אנוס שכתב הרמב"ם, דאם עבר ולא נהרג 

אינו נענש, מהמתרפא שאם עבר ונתרפא, בי"ד עונשין אותו עונש הראוי לו, הרי כיון 

שאם לא היה מתרפא היה מת, א"כ הוא אנוס להרפאות כדי לא למות, וא"כ אמאי 

בי"ד עונשין אותו, הרי הוא אנוס. ועמש"כ בזה הגאון מנחת חינוך )מ' רצה אות ב(. 

ע"ש. וע"ע בס' מעשה רקח )שם( ובס' יד המלך )שם(. ועינא דשפיר חזי בתשו' שואל 

ומשיב )תנינא ח"ד סי' ד( שכתב דשאני היכא שאונסים אותו לעבור, שהמעשה אינו 

נקרא מעשה, כיון שאונסים אותו ע"ז, ולכן אע"פ שהיה מחויב להניח עצמו ליהרג, מ"מ 

א"א לחייבו מיתה על מעשה שהוא אונס. אבל המתרפא באחד מג' עבירות, הרי אין 

אונסים אותו שיתרפא בזה, רק שהוא בסכנה, ורוצה לרפאות עצמו, וא"כ כל שהתורה 

אמרה שאסור להתרפאות, ואע"פ שהוא פקו"נ, מ"מ בכה"ג פקו"נ לא דחי, א"כ שוב 

המעשה שעושה חשיב מעשה גמור ואסור. עכ"ד. וכעי"ז כתב המנ"ח )שם אות ג ד"ה 

ולפי מה(. וכ"כ בתשו' אבני נזר )יו"ד סי' שו אות לד(. גם בס' ערך ש"י )יו"ד סי' קנז(, 

אחר שהביא ספיקת המשנת חכמים במי שבא גוי להרגו, ועבר מעצמו, אם נפטר, פשט 

ספיקו לפי החילוק הנ"ל בדעת הרמב"ם, בין אנוס למתרפא, והא דמיא למתרפא כיון 

שעבר מרצונו. ע"ש. וכ"כ בתשו' חמדת שלמה )או"ח סי' לח אות טז( ובהגהות יד 

שאול )יו"ד סי' רלב סי"ב( ובתשו' עדות ביהוסף )סי' ה ענף יג( ובס' חלקת יואב )ח"ב 

סי' נז( ובס' אור שמח )שם(. וכ"כ בתשו' דברי יציב )חו"מ סי' מט אות ה( בשם ספר 

דרך המלך. ]ושם הראה יסוד לחילוק זה מן המקראות[. ע"ש. וע"ע בס' אור גדול )סי' 

א דף כ ע"ב( ובתשו' דעת משה )סי' נה(. ובתשובה אחרת הארכתי בזה.  ומעתה לא 

קשה על הרמ"א כלל, דמשו"ה לא הגיה כלום ע"ד מרן שכתב שהאוכל דבר איסור 

במקום סכנה מברך תחילה וסוף, כיון שיש חילוק בין אופן שאנסו אותו ממש לאכול, 

דבכה"ג אע"פ שנהנה אינו מברך ע"ז, כיון שהנאה כזו אינה נחשבת הנאה, שהרי אינו 

עושה מרצונו כלל. ומשא"כ באוכל דבר איסור במקום סכנה, וכן חולה שאוכל ביוה"כ, 

אע"פ שמוכרח הוא לאכול כדי להציל את נפשו, מ"מ הרי אוכל מרצונו ומדעתו, ובזה 

מודה הרמ"א לדברי מרן, שמברך תחילה וסוף. ושוב ראיתי בתשו' עונג יו"ט )או"ח ס"ס 

יג( שכתב כן בישוב קושית האחרונים הנ"ל. ע"ש. וכן מצאתי בס' דמשק אליעזר על 

ביאור הגר"א )סי' רד אות כה(. והוסיף דזה כוונת המג"א הנ"ל, שכתב דאפשר לחלק 

בזה. ע"ש. וכ"כ בתשו' חתם סופר )או"ח סי' רב ד"ה ודאתן(. וכ"כ המשנ"ב )סי' רד 

ס"ק מה(. ע"ש. וע"ע בחמד משה )סי' קצו סק"ב וסי' רד סק"ו( ובנהר שלום )שם 

סק"ה( ובס' תורת חיים )סופר שם ס"ק כד( ובתשו' מנחת שלמה )ח"א סי' יח אות ו(. 

ובזה ניחא דברי הגאון משנת יוסף הנ"ל, דלעולם ס"ל להרמ"א דהנאה הבאה לאדם 

באונס, אינה חשובה הנאה לברך עליה, ומשו"ה אם אנסוהו לאכול או לשתות אינו 

מברך עליו. ומ"מ היינו דוקא כשאנסו אותו על עצם האכילה, אבל כשאכל כדי להציל 

את נפשו, כגון חולה ביוה"כ או מאכלות אסורות בשאר ימים, לא חשיב אונס, ושפיר 

מברך ע"ז תחילה וסוף. ועוד יש לומר בישוב קושית האחרונים על הרמ"א, עפ"ד האור 

החיים )בראשית לז, כא( עה"פ וישמע ראובן ויצילהו מידם וגו', וז"ל, לפי שהאדם בעל 

בחירה ורצון ויכול להרוג מי שלא נתחייב מיתה, משא"כ חיות רעות לא יפגעו באדם 

אם לא נתחייב מיתה לשמים, והוא אמרו ויצילהו מידם, פירוש מיד הבחירי. עכ"ל. וכן 

מבואר בזוה"ק )פ' וישב דף קפה ע"ב(. ע"ש. וכן פירש האלשיך )שם לב, ח-יג( דכיון 

שאין הקב"ה מונע בחירת אדם, ע"כ ראובן בחר להשליך את יוסף לבור מלא נחשים 

ועקרבים, מלהניח אותו ביד אחיו. ע"ש. ]ובתשובה הנ"ל הבאנו עוד מקורות לזה[. 

ומעתה יש לומר, דדוקא כשהסכנה באה לו מהשמים, א"כ זה רצון ה' שיהיה חולה, 

ולכן אם אוכל מברך ע"ז. ומשא"כ כשאדם כופה עליו, והרי יש לו בחירה, א"כ אי"ז רצון 

ה' שיאכל כעת, ולכן אינו מברך ע"ז. וי"ל. ויש עוד לפלפל בזה.

ו( והנה מרן בב"י )סי' קצו( כתב וז"ל, האוכל דבר איסור במקום סכנה, כתב רבינו 

ירוחם )נתיב טז סוף ח"א( בשם הרמ"ה, שאינו מברך עליו. ולי נראה דמודה הרמב"ם 

דכל כה"ג מברך עליו, ואכתבנו בסימן רד בס"ד. עכ"ל. ושם )סי' רד( חזר והביא דברי 

רי"ו בשם הרמ"ה, וכתב וז"ל, ומה שפטר מברכה אוכל דבר איסור במקום סכנה, אין כן 

דעת הרא"ש, שהרי כתב שאוכל שאכל ביוה"כ מברך ומזכיר של יוה"כ בברכת המזון. 

וכ"כ הגהות מיימון בפ"א מהל' ברכות )פ"ב אות ב(. ועוד שכבר נתבאר בסימן קצו 

שהרא"ש סובר כהראב"ד שאוכל דבר איסור מברך עליו, ושם נתבאר דלהרמב"ם אינו 

מברך עליו. ומיהו היכא שאוכל דבר איסור לרפואת חולי, נראה דלהרמב"ם נמי מברך 

עליו. עכ"ל. וכן פסק מרן בש"ע )סי' קצו ס"ב( שהאוכל דבר איסור במקום סכנה מברך 

עליו תחילה וסוף. ע"ש. ואנכי הרואה להגאון בית חדש )סי' רד( שהביא דברי מרן בב"י 

הנ"ל, שלמד האי דינא ממש"כ הרא"ש דחולה שאוכל ביוה"כ מברך. וכתב וז"ל, ולא 

נהירא, דגם הר"י מודה למה שפסק הרא"ש שהאוכל ביוה"כ מברך ברכת המזון, אלא 

דשאני התם שאכל היתר בשעת איסור, אבל על אכילת איסור בשעת היתר, אפילו אכלו 

לרפואה מפני הסכנה אין לברך על אכילת איסור כלל. והכי מוכח בירושלמי )חלה פ"א 

ה"ה(. הלכך דברי הר"י בשם הרמ"ה עיקר ודלא כש"ע. עכ"ל. ומבואר דלחלק יצא בין 

האוכל איסור בשעת היתר כאוכל מפני הסכנה, שאינו מברך כלל, לאוכל היתר בשעת 

איסור, שמברך על אכילתו. ולכן גם רבינו ירוחם שכתב דהאוכל איסור במקום סכנה 

אינו מברך תחילה וסוף, מודה שחולה שאוכל ביוה"כ מברך, כיון שהאוכל עצמו מותר 

ורק השעה אסורה. ]וכ"כ בס' צרור החיים )פ"א מברכות הי"ט( להעיר על דברי מרן 

הב"י. וציין לדברי הפר"ח )סי' תריא סוף סק"א( שחילק כן לענין ספיית איסור לקטן. 

וכ"כ בתשו' הלכות קטנות )ח"ב סי' קנב( להעיר על מרן. והובאו בתשו' דברי בניהו 

)ח"א או"ח סי' ז אות ו ד"ה ולעיקר(. ע"ש. וכן העיר בתשו' כתב סופר )או"ח סי' כב 

ד"ה ואחרי דברינו( ע"ד מרן הב"י. ע"ש[. וכיוצא בזה ראיתי לו בתשו' הב"ח החדשות 

)סי' א( שנשאל בדין מי שגזל או גנב מחבירו לחם, אם מותר לברך עליו תחילה וסוף. 

וכתב וז"ל, ואע"פ שהרב ז"ל פסק באכל דבר איסור אע"פ שאינו אסור אלא מדרבנן 

אין מזמנין עליו ואין מברכין עליו לא בתחילה ולא בסוף וכו', מ"מ נראה לחלק בין 

דבר האסור מצד עצמו כגון טבל ונבילות וטריפות וכיוצא בהם, ובין דבר המותר מצד 

עצמו, אלא שנטפל אליו איסור גניבה וגזילה. עכ"ל. וא"כ נמצא דס"ל דכל דבר שאינו 

אסור בעצם, אלא שנטפל אליו איסור, או מחמת הזמן או מחמת סיבה אחרת כגון 

שגנב או גזל, מברך עליו תחילה וסוף. וע' בס' ערך השלחן )סי' קצו סק"א( ]ולכאורה 

יש להעיר קצת בזה, מהא דאיתא במדרש בראשית רבה )פ"ס פ"ח( שהגמלים של 

אברהם אבינו היו זמומים, כדי שלא יאכלו משדות אחרים. ופריך ולא יהיו כחמורו של 

רבי פנחס בן יאיר שלא אכלו דבר איסור. וביאר הרמב"ן בנימוקיו, שלא יתכן שתהא 

החסידות בביתו של רפב"י גדולה יותר מבית אברהם, ואם בהמותיו של רפב"י לא 

אכלו דבר איסור, ודאי שבהמותיו של אברהם גם לא אכלו. וזה שהקשה המדרש, 

דלא יתכן שזממם כדי שלא יאכלו משדות אחרים. ע"ש. והנה הרי התו' הנ"ל כתבו 

דהא דאין הקב"ה מביא תקלה ע"י צדיקים במידי דאכילה, היינו דוקא בדבר שהוא 

אסור בעצם, אבל באכילת היתר בשעת איסור שפיר שייך שתבא תקלה ע"י צדיקים. 

וא"כ ע"כ דאכילת גזל לא חשיבא כאיסור גברא גרידא, אלא כאיסור בעצם, ומשו"ה 

הוקשה לחז"ל אמאי הוצרך אברהם לזמום את בהמותיו, הרי חמורו של רפב"י לא 

אכל דבר איסור, וא"כ אף בלא שזממם לא היו אוכלים, כי אין הקב"ה מביא תקלה ע"י 

צדיקים. ואמנם הגאון חתם סופר בחולין דף ה ע"ב )ד"ה אפי'( כתב שמדברי המדרש 

הנ"ל מוכח דלא כדברי ר"ת בתו' בגיטין הנ"ל, שהרי פשוט שאין אכילת גזל גרוע יותר 

מאכילת היתר בשעת איסור. ע"ש. אולם בתשו' מהרש"ם )ח"ב ס"ס קכט( כתב די"ל 

דאיסור גזל נמי הוי איסור בגופן, כיון שאינו תלוי בזמן. ע"ש. וע"ע בס' קובץ שיעורים 

)פסחים אות קיג(. ומ"מ בדעת הב"ח י"ל דס"ל כמש"כ הגאון חת"ס הנ"ל, ולעולם 

אכילת גזל אינו איסור בעצם. ובתשובה אחרת כתבתי עוד בזה. וע' בתשו' חזון עובדיה 

)סי' כו(. ואכמ"ל. וע' להגאון רבי אליהו ישראל בס' ארעא דישראל )מע' ב אות יג( 

שכתב לסייע דברי ר"ת בתו' בגיטין הנ"ל, מדברי ת"ק במדרש רבה הנ"ל, שהרי נמצא 

דאליבא דת"ק מביא תקלה, וע"כ כמו שחילק ר"ת, ולכן בגזל שאינו איסור בעצם, 

שפיר מביא תקלה ע"י צדיקים, ולכן הוצרך לקשור את פיהם שלא ירעו בשדות אחרים. 

ע"ש. אולם אכתי יש לתמוה ע"ד הב"ח, ממש"כ הרמב"ם )פ"ו מחו"מ ה"ז( וז"ל, אין 

אדם יוצא ידי חובתו באכילת מצה שהיא אסורה לו כגון שאכל טבל או מעשר ראשון 

שלא נטלה תרומתו או שגזלה, זה הכלל כל שמברכין עליו ברכת המזון יוצא בו ידי 

חובתו, וכל שאין מברכין עליו ברכת המזון אין יוצא בו ידי חובתו. עכ"ל. ומבואר בהדיא 

דאם גזל מצה ואכלה, אינו מברך עליה ברכת המזון. ושוב מצאתי שכן העיר בקונטרס 

אחרון לשו"ת הב"ח )שם( ע"ד הב"ח. ע"ש. וצ"ע[. ויסוד לזה מצאתי בדברי המאירי 

בברכות דף מז שכתב וז"ל, שהטבל אין מברכין עליו והר"ז כאוכל חזיר ונבילה, ואפילו 

אם היה אוכלם בהיתר כגון עוברה שהריחה וחולה שיש בו סכנה, אינו מברך. ומ"מ 

אוכלין המותרים אלא שנתבשלו בשבת בהיתר אם ע"י גוי בשאין בו סכנה אם ע"י 

ישראל בשיש בו סכנה, וכן אם מותר לאכול ביוה"כ מצד חולי, ודאי מברך. ויש חולקין 

בזו, ואין דבריהם נראין. עכ"ל. ומבואר דחולה שאוכל ביוה"כ מברך, כיון שהאוכל עצמו 

מותר ורק יומא קגרים, וכיון שהותר לו לאכול מפני חוליו, מברך ע"ז, ומשא"כ טבל 

וכיו"ב שאסורים מצד עצמם, אפילו אם אוכלם בהיתר אינו מברך. ומעתה קשה על 

דברי מרן בב"י, דהיאך למד דהאוכל דבר איסור במקום סכנה מברך עליו תחילה וסוף, 

ממש"כ הרא"ש דהאוכל ביוה"כ מברך על אכילתו, הא לא קרב זה אל זה, דביוה"כ 

אוכל דבר היתר בשעת איסור, ובזה י"ל שמברך כיון שהדבר בעצמו מותר, ומנא ליה 

למילף מיניה דהאוכל דבר איסור במקום סכנה מברך עליו תחילה וסוף, הרי המאכל 

עצמו אסור, וכמו שתמה הב"ח. ובפשטות י"ל דס"ל דאיסור אכילה ביוה"כ אינו כשאר 

איסורים שאסורים מחמת הזמן, אלא יש איסור על גוף המאכלות כחזיר ונו"ט, וכמש"כ 

הריטב"א הנ"ל, וכיון שיש איסור על החפצא, שפיר למד מרן מדברי הרא"ש, דכמו 

שחולה מברך על אכילתו ביוה"כ, אע"פ שיש איסור על החפצא, ה"נ האוכל דבר איסור 

במקום סכנה מברך תחילה וסוף, דבתרוויהו בהיתרא קא אכיל. וזהו יסוד פלוגתת מרן 

והב"ח, אם האוכל דבר במקום סכנה מברך תחילה וסוף, דמרן ס"ל דאכילה ביוה"כ 

הוי איסור חפצא, ולכן יליף מדברי הרא"ש שכתב דחולה שאוכל ביוה"כ מברך, דה"נ 

כשאוכל דבר איסור במקום סכנה. אבל הב"ח ס"ל דאיסור אכילה ביוה"כ אינו בעצם 

ראיה מדברי הרא"ש  דאין  ס"ל  ולכן  הזמן,  הגברא מחמת  על  איסור  המאכל, אלא 

דחולה שאוכל דבר איסור במקום סכנה מברך עליו תחילה וסוף. ושוב ראיתי בתשו' 

יביע אומר )ח"ד יו"ד סי' ה אות ט( שרצה לחלק בין איסור חפצא לאיסור מחמת הזמן. 

ושוב העיר מדברי מרן בב"י )סי' רד( הנ"ל, דאי נימא דיש חילוק בזה, א"כ מה ראיה היא 

מיוה"כ שהשעה גורמת לאיסור, אבל המאכל מצד עצמו מותר, לשאר איסורים דהוו 

איסור חפצא. וכתב דצ"ל דמ"מ שאני איסור יוה"כ דחשיב נמי איסור חפצא, כיון שהוא 

איסור דאורייתא לכל העולם. וכ"כ בהלכות ברכות להריטב"א )פ"ה הי"ג( שהלחם 

וכל מאכל, אסור ביוה"כ כבשר חזיר בשאר ימים וכו'. וכן מוכח מזה שהאוכל ביו"ה 

בשוגג חיב חטאת, ואילו היה איסור גברא לבד לא היה מתחייב שום כפרה, לפי מה 

שהסביר התורת חסד )או"ח סי' לא אות ה( גבי איסור דרבנן, עפ"ד הנתה"מ )סי' רלד 

סק"ג(. ומשא"כ גבי תענית יחיד, וכן באכילת חלב אחרי בשר, שהוא איסור דרבנן ואינו 

איסור כללי לכל העולם בבת אחת. עכת"ד. אולם יש לומר, דלעולם ס"ל למרן דאיסור 

אכילה ביוה"כ לא חשיב איסור חפצא, אלא יש איסור על האדם לאכלו מחמת הזמן. 

ומה שמ"מ דימה אכילת איסור במקום סכנה לאכילת חולה ביוה"כ, דכמו שחולה 

האוכל ביוה"כ מברך תחילה וסוף, וכמש"כ הרא"ש, ה"נ האוכל דבר איסור במקום 

סכנה יברך תחילה וסוף, היינו משום דלא ס"ל כהב"ח לחלק בין אכילת איסור במקום 

סכנה לאכילת היתר בשעת איסור, וכמו שאכילת היתר בשעת איסור מברך, ה"נ אכילת 

איסור בזמן היתר והיינו בשעת הסכנה מברך. וכדעת המג"א )סי' רד ס"ק כא( שכתב 

וז"ל, הג"מ פ"ב חולה שאכל ביוה"כ וכו', דבר פשוט הוא והיתירא קאכיל ואדרבה מצוה 

קעביד, עכ"ל. וא"כ ה"ה לאוכל איסור במקום סכנה, דמצוה קעביד להציל נפשו, דלא 

כב"ח שנדחק לחלק. עכ"ל. ומבואר דלא ס"ל לחלק בין אכילת היתר בשעת איסור 

כאכילת חולה ביוה"כ, לאכילת איסור במקום סכנה, ובתרוויהו מברך תחילה וסוף, כיון 

דמצוה קעביד להציל נפשו. וה"נ ס"ל למרן, ולכן למד מדברי הרא"ש שכתב דחולה 

שאוכל ביוה"כ מברך, לענין אוכל דבר איסור במקום סכנה שמברך, ואע"פ שביוה"כ אין 

איסור על החפצא, אלא איסור על האדם מחמת הזמן, מ"מ ס"ל דאין חילוק בזה, כיון 

דבתרוויהו בהיתירא קא אכיל. וכן ראיתי להגאון מוה"ר משה לוי בס' ברכת ה' )ח"ב 

פ"א סוף הע' 48( שכתב להוכיח מדברי מרן בב"י הנ"ל, שאין חילוק בזה. ע"ש. ולפי"ז 

נראה, דכמו שאין חילוק בין חולה שאוכל ביוה"כ לחולה שאוכל דבר איסור במקום 

סכנה, ובתרוויהו מברך על אכילתו תחילה וסוף, ה"נ אין חילוק בין אדם בריא שאוכל 

דבר האסור בעצם, לאוכל דבר שאסור מחמת הזמן, דתרוויהו אינם מברכים תחילה 

וסוף. אלא שאי"ז מוכרח בדעת מרן הב"י, כי י"ל דס"ל כמש"כ הריטב"א דיוה"כ הוי 

איסור חפצא, ואזיל לשיטתיה דחולה האוכל דבר איסור במקום סכנה מברך תחילה 

וסוף, אע"פ שאוכל דבר שאסור בעצם. 

ז( אולם יש להוכיח דאיסור אכילה ביוה"כ לא הוי איסור חפצא כמש"כ הריטב"א, 

מידי  גבי  ר"ת דלא פריך אלא  וז"ל, אומר  )ד"ה השתא(  ז  דף  בגיטין  ממש"כ התו' 

דאישתלי  אבא  בר  ירמיה  ורב  וכו',  איסור  דבר  שאוכל  לצדיק  הוא  דגנאי  דאכילה, 

וטעים קודם הבדלה אע"ג דאמר התם דמיתתו באסכרה, ובראש השנה בסים תבשילא 

דבבלאי בצומא רבא דמערבא, אין דבר מגונה כ"כ אכילה של היתירא בשעת האיסור. 

עכ"ל. ומבואר דמה שנכשלו בבבל ואכלו ביוה"כ שבא"י, כיון שבא"י עיברו את החודש, 

היינו משום דגם במידי דאכילה הא דאין הקב"ה מביא תקלה ע"י צדיקים היינו דוקא 

בעצמותו  אסור  אינו  כשהמאכל  אבל  אסורות,  כמאכלות  אסור  בעצמו  כשהמאכל 

אלא נאסר מחמת הזמן, בזה שפיר יכולה לבא תקלה ע"י צדיקים. ולכן לא קשה מה 

שנכשלו ואכלו בבבל ביוה"כ, ומה שר"י בר אבא טעם קודם הבדלה. וא"כ מוכח דתו' 

לא ס"ל כהריטב"א, כי לדעת הריטב"א הוו כל המאכלות ביוה"כ כחזיר ונו"ט, וא"כ 

ל"ש שתבא תקלה ע"י צדיקים בזה. ובאמת קשה לדעת הריטב"א הנ"ל, היאך נכשלו 

בבבל ואכלו ביוה"כ, הרי אין הקב"ה מביא תקלה ע"י צדיקים. והנה יש לעיין אמאי 

באה  איסורים שפיר  ובשאר  צדיקים,  ע"י  אין הקב"ה מביא תקלה  אכילה  באיסורי 

תקלה ע"י צדיקים. והגרעק"א בגליון הש"ס שם ציין לדברי המהריק"ש )יו"ד סי' א(. 

והוא בספרו ערך לחם )שם(. ושם כתב דהא דאין הקב"ה מביא תקלה ע"י צדיקים, הוא 

כדי שלא יתהווה גופם מחתיכה דאיסורא. ע"ש. אולם הגאון הנצי"ב בס' מרומי שדה 

ביומא דף פג כתב דהחילוק בין מאכלות אסורות לאיסור מחמת הזמן הוא שמאכלות 

אסורות מזיק לנפש יותר מאיסור הבא מחמת היום, ולכן בזה אין הקב"ה מביא תקלה 

ע"י צדיקים. ע"ש. וע' בס' חזון עובדיה )סוף עמ' קס(. ודו"ק. ומעתה אי נימא כדברי 

הנצי"ב, ליכא ראיה מדברי התו' דפליגי על הריטב"א, כי לעולם י"ל דגם התו' סוברים 

דכל המאכלות ביוה"כ אסורים כחזיר ונו"ט, ומ"מ שפיר שייך שתבא בהם תקלה ע"י 

צדיקים, כיון שודאי אין בזה טמטום הנפש, כי אע"פ שנתנו למאכלות ביוה"כ חומרא 

כחזיר ושאר מאכלות אסורות, מ"מ אינם חפצא דאיסורא ממש, וא"כ אין בהם טמטום 

הלב, ולכן שפיר שייך שתבא בהם תקלה ע"י צדיקים. וא"כ לא קשה על הריטב"א ממה 

שבבבל נכשלו ואכלו ביוה"כ, כי בכה"ג שפיר באה תקלה ע"י צדיקים.

ח( והנה יש להוכיח דגם באיסור גברא אמרינן דאינו מברך תחילה וסוף, מדברי 

הרמב"ם )פ"א מברכות הי"ט( ומרן בש"ע )סי' קצו ס"א( הנ"ל, שכתבו דהאוכל איסור 

דרבנן בין בשוגג בין במזיד אינו מברך תחילה וסוף. כי הנה הגאון הנתה"מ )סי' רלד 

סק"ג( כתב וז"ל, דאף דבאיסורי תורה אפילו אוכלן בשוגג צריך כפרה ותשובה להגן 

על היסורין, מ"מ באיסור דרבנן א"צ שום כפרה וכאילו לא עבר דמי. תדע דהא אמרינן 

בעירובין דף סז בדרבנן עבדינן עובדא והדר מותבינן תיובתא, ואילו היה נענש על השוגג, 

היאך היו מניחים לו לעבור ולקבל עונש. אלא ודאי דאינו נענש כלל על השוגג באיסור 

דרבנן, והרי הוא להאוכל כאילו אכל כשירה, והרי נהנה כמו מן הכשירה, ומש"ה צריך 

לשלם כל דמי הנאתו וכו', משא"כ באיסור דאורייתא שמקבל עונש על השוגג וחסרונו 

גדול מהנאתו. עכ"ל. ומבואר דה"ט שאם אדם מכר לחבירו דבר האיסור מדרבנן ואכלו, 

ואח"כ נודע שהיה טריפה מדרבנן, א"צ המוכר להחזיר לו הדמים, וכמש"כ מרן בש"ע 

שם, היינו משום דאכילת איסור דרבנן בשוגג א"צ כפרה וכאילו אכל היתר, וממילא 

שפיר חשיב שנהנה בכך, ולכן א"צ להחזיר לו הדמים. וכתב בתשו' בית שערים )או"ח 

סי' קיב( בביאור דברי הנתה"מ, דהיינו משום דאיסור דאורייתא הוי איסור חפצא, ולכן 

גם האוכלו בשוגג צריך כפרה. אבל איסור דרבנן אינו אלא איסור גברא, שחכמים לא 

הטילו איסור על החפצא רק אסרו על הגברא מלאכלו, וא"כ כשאכלו בשוגג לא קעביד 

איסורא כלל, כיון שלא נתכוין לעבור על דברי חכמים שאסרו עליו לאכלו, שהרי אכל 

בשוגג, והוי אכילה כשירה, ומשו"ה אינו צריך כפרה. ע"ש. וכ"כ בתשו' מנחת אלעזר 

)ח"א סי' ה( ובתשו' אבני צדק )או"ח ס"ס מה( ובתשו' תורת חסד )או"ח סי' לא אות 

ה( בדעת הנתה"מ. ע"ש. וע"ע בתשו' יביע אומר )ח"א יו"ד סי' ד אות ד וסי' יד אות ט 

ובהערה שם(. ובזה יש לדחות מה שהוכיח הגאון מטשעבין בתשו' דובב מישרים )ח"ג 

סי' ה( דרשאי לברך ברכת האילנות על עץ של ערלה, מהא דאיתא בב"ק דף סט כרם 

רבעי היו מציינים אותו בקוזזות אדמה, ושל ערלה בחרסית, אמר רשב"ג במה דברים 

אמורים בשביעית, אבל בשאר שני שבוע לא. והיינו טעמא משום דאמרינן הלעיטהו 

לרשע וימות. דכיון שהם באים לגזול, יניחם ויאכלו דבר האסור, וכמו שפירש רש"י 

שם. ואי נימא דא"א לברך ברכת האילנות על אילנות של ערלה, א"כ אמאי לא יציינו 

גם בשאר שני שבוע כדי למנוע איסור ברכה לבטלה אם יברכו ע"ז ברכת האילנות. 

א"ו שמותר לברך ברכת האילנות על ערלה, כיון שהברכה היא על כללות הבריאה. 

ע"ש. אולם לפי דברי הנתה"מ יש לומר, דכיון שהתו' בר"ה דף לג )ד"ה הא( כתבו 

דאיסור ברכה לבטלה אינו אלא מדרבנן, וקרא דלא תשא אסמכתא בעלמא. וכן דעת 

עוד ראשונים. א"כ אם אדם בירך ברכה לבטלה בשוגג, כיון שלא ידע שהוא עץ של 

ערלה, לא עשה עבירה כלל, כיון שהוא איסור דרבנן, ומשו"ה א"צ לציין גם בשאר שני 

שבוע, כי בלא"ה אינו עובר איסור כלל. וכעי"ז מצאתי למרן הראש"ל בס' חזון עובדיה 

)פסח ח"א עמ' יט( שכתב לדחות הוכחת הגאון מטשעבין, לפי דברי הראשונים הנ"ל 

דאיסור ברכה לבטלה מדרבנן. ולכן לא הצריכו לציין גם בשאר שני שבוע, כי י"ל דלא 

חששו לתקלה אלא באיסור דאורייתא, שלא יכשלו בערלה ורבעי, אבל לאיסור דרבנן 

כברכה שא"צ, לא הטריחוהו לציין. עכ"ד. וע' בס' אור לציון )ח"ג פ"ו ס"ד במקורות 

ד"ה אולם( מה שכתב לדחות הוכחת הגאון מטשעבין. ומ"מ לפי דברי הנתה"מ הנ"ל, 

מוכח מדברי הרמב"ם ומרן בש"ע הנ"ל, דגם מאכל שאינו אסור בחפצא אינו מברך 

עליו תחילה וסוף, שהרי כתבו שהאוכל איסור דרבנן בשוגג אינו מברך עליו תחילה 

וסוף. אלא שמעצם דברי הרמב"ם מוכח דלא כהנתה"מ, כי אם האוכל איסור דרבנן 

בשוגג לא עבר איסור כלל, א"כ אמאי אינו מברך, הרי א"ז אכילת איסור כלל. ושוב 

ראיתי בתשו' יביע אומר )שם בהערה ד"ה ויש עוד( שהעיר כן ע"ד הנתה"מ, ושכן 

מצא להגאון מהרש"ם בס' משפט שלום )סי' רלד( בשם אחיו. ע"ש. וכן העיר בתשו' 

מנחת פרי )ח"ב סי' פא( ע"ד הנתה"מ. ע"ש. ובאמת יש לומר דהרמב"ם אזיל בזה 

לשיטתיה, כי הנה כתב )פ"ב מסוטה ה"ח( וז"ל, כל איש שבא ביאה אסורה מימיו 

אחר שהגדיל, אין המים המאררין בודקין את אשתו, ואפילו בא על ארוסתו בבית חמיו 

שאסורה מדברי סופרים, אין המים בודקים את אשתו שנאמר ונקה האיש מעון והאשה 

ההיא תשא את עונה, בזמן שהאיש מנוקה מעון האשה נושאת את עונה. עכ"ל. ואי 

נימא דאיסור דרבנן אינו אלא איסור גברא, א"כ לא הוי עליה דביאת ארוסתו דין איסורי 

ביאה שיחשב אינו מנוקה מעון, שהרי נראה דאינו מנוקה מעון אינו בשאר עבירות כ"א 

בביאות אסורות, וכמבואר ברש"י בסוטה דף מז ע"ב )ד"ה מנוקה מעון(. ע"ש. ]אולם 

מצאתי בתו' בשבועות דף ה )סד"ה ונעלם( דמוכח מדבריהם דשפיר חשיב אינו מנוקה 

מעון לענין שאין המים בודקים את אשתו, גם בעון שאינו איסורי ביאה ממש, אלא זה 

שאינו מוחה על עון בניו ובנותיו. ע"ש. וכן מוכח בהדיא ממש"כ תו' הרא"ש והריטב"א 

שם, דאם היה בעליו מעלים עיניו ואינו מקפיד על זנותה, אין המים בודקים את אשתו. 

ע"ש[. ומוכח דכיון שחכמים אסרו ארוסות, א"כ הטילו על החפצא דהאי ביאה שם 

ביאה אסורה, והוי ככל ביאות האסורות, ומשו"ה בכה"ג חשיב הבעל אינו מנוקה מעון, 

ואין המים בודקים את אשתו. וכעי"ז כתב הגר"א וסרמן בקונ' דברי סופרים )סי' א אות 

כז( בדעת הרמב"ם. ע"ש. וע"ע לו בס' קובץ הערות )סי' ח אות טו(. ונמצא דהרמב"ם 

ס"ל דכל איסורים דרבנן אינם איסור גרידא על הגברא, אלא יש איסור על החפצא. 

והנה מרן בב"י )או"ח סי' שמג( הביא פלוגתת הרשב"א והרמב"ם, אם מותר לספות 

לקטן איסור דרבנן בידים, דלדעת הרשב"א כל שהוא לצורך התינוק, אע"פ שהגיע 

לחינוך, מאכילים אותו איסור דרבנן בידים. וכן דעת הר"ן. אבל דעת הרמב"ם )סוף 

הל' מאכא"ס( דלהאכילו בידים אסור אפי' דברים שאיסורן מד"ס. וראיתי בתשו' יביע 

אומר )ח"א יו"ד סי' ד אות ד( שכתב דיסוד פלוגתייהו תליא בחקירת האחרונים הנ"ל, 

דהרמב"ם ס"ל דאף איסור דרבנן הוי איסור חפצא, ומשו"ה אסור למספי לתינוק בידים, 

כיון שהחפץ אסור, ודמי לאיסורא דאורייתא. אבל הרשב"א ס"ל דאיסור דרבנן הוי 

איסור גברא, ומשו"ה כיון שהתינוק אינו בר חיובא, מותר למספי ליה בידים. עכ"ד. ע"ש. 
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וע"ע לו )שם סי' יד אות ט ובהערה שם(. וא"כ חזינן שמדברי הרמב"ם בכמה דוכתי 

נראה דס"ל דלא כהנתה"מ הנ"ל, אלא גם איסורים דרבנן איסורי חפצא הם. וא"כ אין 

ראיה מדברי הרמב"ם ומרן בש"ע הנ"ל, דגם באיסור גברא אינו מברך תחילה וסוף, 

כי י"ל דסבירא להו דכל איסורים דרבנן איסורי חפצא הם, ומשו"ה גם האוכל איסור 

דרבנן בשוגג אינו מברך תחילה וסוף, ולעולם י"ל דבאיסור גברא מברך תחילה וסוף. 

ואמנם ראיתי בס' אבן ישראל )פישר פ"ה מבכורים הי"א( שהוכיח מדברי הרמב"ם 

)פ"ו מחו"מ ה"ז( שכתב דמצה גזולה אין מברכים עליה ברכת המזון, דאין חילוק בין 

איסור גברא לאיסור חפצא, דמ"מ אינו מברך תחילה וסוף. ע"ש. מ"מ יש לומר דיש 

חילוק בין איסור גברא תמידי לאיסור מחמת הזמן. ולכן אפילו אי נימא שאיסורים 

דרבנן איסורי גברא הם, מ"מ האוכלם אינו מברך תחילה וסוף, וכן מצה גזולה לא מברך 

עליה, כיון שלעולם יש איסור על האדם לאכול מאכל זה, ודמיא קצת לאיסור חפצא 

שהוא איסור לעולם, ומשא"כ איסור שאינו אלא מחמת הזמן, שפיר מברך עליו תחילה 

וסוף. ובישוב דעת הנתה"מ יש לומר, לפמש"כ בתשו' דברי בניהו )ח"א או"ח סי' ז אות 

ג( בדעת הרמב"ם, דה"ט דס"ל דאין מברכים על דבר איסור, משום שכדי לברך צריך 

שיהיה דין אוכל בחפצא, וכיון שהוא אסור באכילה, אין עליו תורת אוכל. ע"ש. וא"כ 

יש לומר דבאמת אם אכל דבר איסור דרבנן בשוגג א"צ כפרה כיון דבהיתרא קאכיל, 

ומ"מ אין לו לברך ע"ז ברכה אחרונה, כיון שאין עליו תורת אוכל והוי כעפרא דארעא, 

ולא שייך ברכה ע"ז, ולזה לא יהני זה שאכלו בשוגג. אולם יש לדחות, כי הא די"ל 

דמאכל אסור אין עליו תורת אוכל, הוא דוקא אי נימא דיש איסור על החפצא, אבל הרי 

לדעת הנתה"מ באיסורים דרבנן אין איסור על החפצא אלא על הגברא, וא"כ שפיר יש 

על המאכל תורת אוכל. וא"כ הדק"ל אמאי לא יברך לבסוף על אכילת איסור דרבנן 

בשוגג, הלא היתירא קאכיל. וצריך לומר דס"ל להרמב"ם דמעיקרא לא תקנו ברכה על 

מאכל האסור באכילה, וא"כ אפי' היכא שהאוכל לא עשה איסור, מ"מ אין לברך עליו 

לא בתחילה ולא בסוף. ולא דמי למה שפסק מרן בש"ע )סי' קצו ס"ב וסי' רד ס"ט( 

דהאוכל דבר איסור במקום סכנה מברך עליו תחילה וסוף. דהתם ה"ט דכיון דאיכא 

סכנה, מעיקרא אין איסור כלל, ואדרבה מצוה קעביד. ומשא"כ אכילת איסור בשוגג, 

אע"פ שבדיעבד לא עשה איסור כיון שהיה שוגג, מ"מ הרי אם היה יודע שהוא איסור, 

לא היה מברך עליו, וא"כ מה שלא עשה איסור הוא משום שלא ידע שהוא מאכל 

אסור, ולא מצד שהמאכל הותר לו באכילה, ומשו"ה אינו מברך עליו. ולפי"ז יש להעיר 

עמש"כ הט"ז )סי' קצו סס"ק א( לדמות אכילת איסור בשוגג, לאוכל דבר איסור במקום 

סכנה. ע"ש. וכן העירו על דבריו המור וקציעה )שם( והמאמר מרדכי )שם אות ג(. ע"ש. 

וכן תמה בתשו' כתב סופר )או"ח סי' כב ד"ה והנה המחבר(. וכן תמה עליו הערוה"ש 

)שם אות ד(. ע"ש. וע"ע בתשו' מלבושי יו"ט )ח"ב קל וחומר סי' ה ד"ה וכעת(.

ט( ובעיקר פלוגתת הט"ז והאחרונים הנ"ל, אם האוכל איסור בשוגג, מברך עליו 

ברכה אחרונה, יש לומר דתליא במה שיש לחקור בטעם הדבר שאין מברכים על כל 

אכילת איסור, אם הוא משום דהוי מצוה הבאה בעבירה, שבא לברך את הקב"ה ונמצא 

מנאץ, או משום שאין ע"ז תורת אוכל, וממילא לא שייך ע"ז ברכה כלל. דהט"ז ס"ל 

דהטעם הוא משום דהוי מצהב"ע, וא"כ ס"ל דכיון שהאכילה היתה בשוגג לא הוי 

מצהב"ע, ולכן מברך ע"ז ברכה אחרונה. אבל שאר האחרונים ס"ל דהטעם הוא משום 

שאין ע"ז תורת אוכל, וא"כ פשוט שלא שייך ברכה ע"ז, דודאי מה שאכל בשוגג אינו 

יכול לאשווי עליה תורת אוכל. ושוב ראיתי שכעי"ז מבואר בתשו' כתב סופר )שם ד"ה 

ויש לעיין(. ע"ש. ובזה ניחא מה שהקשו האחרונים הנ"ל על הט"ז שהביא ראיה לדבריו 

ממה שפסק מרן בש"ע )סי' רד ס"ט( שהאוכל דבר איסור מפני הסכנה מברך תחילה 

וסוף. דהא לא דמי כלל וכו'. ע"ש. אולם לפי האמור נראה, דכוונת הט"ז דכמו ששם 

הטעם שמברך תחילה וסוף, היינו משום שהוא אנוס לאכול כדי להציל נפשו, ובאונס 

לא הוי מצהב"ע, א"כ ה"נ כשאכל בשוגג, מברך ברכה אחרונה, כיון שבשוגג ליכא 

מצהב"ע. אולם זה אינו, דא"כ יקשה לדעת שאר האחרונים דפליגי על הט"ז, אמאי 

האוכל דבר איסור במקום סכנה מברך תחילה וסוף, הרי אין ע"ז תורת אוכל כלל, וכי 

בגלל שהותר לו הדבר מפני הסכנה, יהיה ע"ז תורת אוכל. ויש לפלפל בזה. והנה פליגי 

הרשב"ץ ורבנו אשר בר חיים בס' הפרדס בדעת הרמב"ם, כי הרשב"ץ בברכות דף מה 

כתב שאפילו לדברי הרמב"ם, שאין מברכים על אכילת איסור, מ"מ אם אכלן ברשות 

כגון לרפואה או באונס מברך עליהם, שכיון שהותר לו לאוכלן, לא הוי מצוה הבאה 

בעבירה כלל. עכ"ד. וכ"כ מרן בב"י )סי' קצו וסי' רד( בדעת הרמב"ם. ע"ש. אולם מרן 

החיד"א בברכ"י )סי' קצו בשיו"ב אות א( למד מדברי רבנו אשר בר חיים בס' הפרדס 

)שער עשירי פ"ז( דס"ל בדעת הרמב"ם, דגם אם אוכל דבר איסור מפני חוליו, אינו 

מברך עליו כלל. ע"ש. ונראה דבהא פליגי, דהרשב"ץ ס"ל דהטעם שאינו מברך היינו 

משום דהוי מצהב"ע, וכמפורש בדבריו הנ"ל, ולכן כשהוא אנוס לאכול מברך, כי באונס 

ליכא מצהב"ע. אולם רבנו אשר בר חיים ס"ל דהטעם הוא משום שאין ע"ז תורת אוכל, 

וא"כ מאי אכפ"ל שהוא אוכל מחמת האונס, דמ"מ לא שייך ברכה ע"ז כלל. ובזה 

מבואר מה שכתב עוד בס' הפרדס )שם( דבריא שאוכל ביוה"כ מברך ע"ז תחילה וסוף, 

כיון שגוף הדברים מותרים אילו לא היה תענית. ע"ש. והיינו משום דכיון שאין האיסור 

אלא מחמת הזמן, א"כ שפיר יש עליו תורת אוכל, ולכן מברך תחילה וסוף. ואי הוה ס"ל 

דהטעם הוא משום מצהב"ע, א"כ לכאורה לא יברך, דס"ס הוי מצהב"ע. אלא דא"כ 

יקשה על מרן בש"ע )סי' תריח ס"י( שפסק שחולה דאוכל ביוה"כ מברך, דהא הוי 

מצוה הבאה בעבירה. ויש לומר דס"ל דבאיסור מחמת הזמן ליכא מצהב"ע, וכדמוכח 

מדברי הגרעק"א בדרוש וחידוש )מערכה ח(. ע"ש. וכ"כ בתשו' מהר"ם שיק )או"ח סי' 

רפה(, דכל שאין האיסור מצד עצמו אלא יומא קא גרים, לא הוי מצהב"ע, וכמו שחילק 

הסמ"ע )חו"מ סי' רח( בדין אי עביד לא מהני, דהיכא דיומא קא גרים אי עביד מהני. 

ע"ש. וכ"כ בתשו' תורת חסד )או"ח סי' לא אות א( ובתשו' נודע בשערים )ח"ב יו"ד סי' 

כג דף כה ע"ב( ובתשו' מהרש"ג )ח"א סי' לו ד"ה ובדבר(. ע"ש. וה"נ כיון שהאיסור אינו 

בעצם אלא מחמת הזמן, לא הוי מצהב"ע. ויש עוד לפלפל בזה ואכ"מ. 

י( וחזי הוית בתשו' לבושי מרדכי )וינקלער תנינא או"ח סי' קסז( שנשאל ע"ד מי 

שבירך על מאכל חלב תוך שש שעות לאכילת בשר, ותכף אחר הברכה נזכר שלא עברו 

לו שש שעות מסוף אכילת הבשר, אם יטעם ממנו כדי שלא תהיה ברכתו לבטלה, או 

שלא יטעם ממנו. והביא מה שפסק מרן בש"ע )סי' קצו ס"א( כדעת הרמב"ם, דהאוכל 

דבר איסור אינו מברך תחילה וסוף. וכתב דלפי"ז אם אכל לא מהני מידי, שכבר היתה 

ברכתו לבטלה, כיון שבירך על דבר האסור באכילה. ולכן צריך לומר בשכמל"ו כדי שלא 

תהיה ברכתו לבטלה, וכמש"כ בש"ע )סי' רו(. עכת"ד. ומוכח דס"ל דאע"פ שאיסור 

אכילת חלב בתוך שש שעות לאכילת בשר, אינו איסור בעצם, ואפילו גרע מכל איסור 

מחמת הזמן, כיון שבזה אסור מאכל החלב רק לו או לשאר בני אדם שנמצאים בתוך 

שש שעות לאכילת בשר, ומשא"כ בשאר איסורים מחמת הזמן שאסורים לכל העולם, 

מ"מ ס"ל דהוי בכלל דבר איסור, שאין מברכים עליו תחילה וסוף. וא"כ כ"ש דבנידון 

יש להעיר על מרן  ומזה  כיון שברכתו תהיה לבטלה.  יברך ברכה אחרונה,  דידן לא 

הראש"ל בס' חזון עובדיה )פסח עמ' קצז( שכתב בנידון דידן, שמברך ברכה אחרונה 

על אכילת המצה, והיינו משום דאע"פ שאין מברכים על אכילת איסור, מ"מ היינו דוקא 

במאכל שהוא אסור בעצם, אבל דבר שהוא מותר אלא שהשעה אוסרתו, מברך עליו 

תחילה וסוף, וכמש"כ הב"ח )סי' רד( הנ"ל. וה"נ צריך לברך ברכת המזון, כיון שהמצה 

מצד עצמה מותרת, ורק השעה אוסרתה. עכת"ד. ע"ש. אולם לפ"ד הגאון לבושי מרדכי 

הנ"ל, נראה שאין חילוק בזה, וגם על מאכל שאינו אסור בעצם אלא מחמת הזמן, 

אינו מברך תחילה וסוף. וה"נ לא יברך ברכה אחרונה. אולם נראה דמרן הראש"ל אזיל 

לשיטתיה בתשו' יחוה דעת )ח"ד סי' מא ד"ה אמנם( שכתב שאכילת חלב בתוך שש 

שעות לאכילת בשר, לא חשיב כמאכל היתר לגמרי, כיון שמה שהצריכו לשהות שש 

שעות, היינו מטעם שהבשר שאכל מוציא שומן ונדבק בפה ומאריך בטעמו כל שש 

וכמש"כ  או מטעם הבשר שבין השיניים,  שעות, כמו שפירש רש"י בחולין דף קה. 

הרמב"ם )ספ"ט ממאכא"ס(. וא"כ נמצא שבשעה שטועם מאכלי חלב, יש כאן כעין 

תערובת בשר וחלב מדרבנן. וכן מתבאר בתשו' זכר יהוסף )או"ח ס"ס קצו(. עכ"ד. 

ע"ש. ]וחזר בו קצת ממש"כ בתשו' יביע אומר )ח"ב יו"ד סי' ה אות א ואות יב(. ע"ש[. 

וא"כ אין ראיה מדברי הלבושי מרדכי הנ"ל לנידון דידן, דשאני התם שאינו מאכל היתר 

גמור וכנ"ל, ומשא"כ מצה בערב פסח הוי מאכל היתר גמור, ויש לומר שמברך עליה 

ברכה אחרונה.  

יא( והנה מרן בש"ע )או"ח סי' רעא ס"ה( כתב וז"ל, שנים שהיו שותים ואמרו בואו 

ונקדש קידוש היום, נאסר עליהם לשתות עד שיקדשו, ואם רצו לחזור ולשתות קודם 

שיקדשו, אע"פ שאינם רשאים צריכים לחזור ולברך תחילה בפה"ג ואח"כ ישתו. עכ"ל. 

וקשה היאך מברכים על שתיית יין קודם קידוש, הרי יש איסור לשתות קודם קידוש 

אפילו מים, וכמש"כ מרן בש"ע )שם ס"ד(. ואין מברכים על איסור. ואע"פ שאין זה 

אלא איסור מדרבנן, וכמש"כ המשנ"ב )שם ס"ק יא(. מ"מ הרי גם על דבר שאסור 

מדרבנן אין מברכים, וכמש"כ מרן בש"ע )סי' קצו ס"א(. וע"כ דהא דאין מברכים על 

דבר באסור, היינו דוקא בדבר שהוא אסור בעצם, אבל בדבר שאין איסורו אלא מחמת 

הזמן, שפיר מברך תחילה וסוף. וה"נ כיון שאין איסור בעצם היין, אלא אסור לו לשתות 

מחמת הזמן, והיינו מחמת שאכתי לא קידש, שפיר מברך תחילה וסוף. ושוב מצאתי 

להגאון מהרש"ם בס' דעת תורה )שם( שעמד ע"ד מרן בש"ע הנ"ל. ורמז דאין לחלק 

בין איסור מחמת הזמן לאיסור בעצם, שהרי מדברי הרשב"א בתשו' )סי' תשצד הנ"ל( 

מוכח שאין חילוק בזה. )ונתבאר לעיל(. וכתב וז"ל, וי"ל דדמי לדמאי דהואיל ואי בעי 

מפקיר נכסיה ]וחזי ליה מברך ומזמנין עליו[. וה"נ אי בעי מקדש. עכ"ל. והנה הרמ"א 

)שם( כתב וז"ל, אדם ששכח לקדש עד לאחר ברכת המוציא ונזכר קודם שאכל, יקדש 

על הפת ואח"כ יאכל, אבל בהבדלה יאכל תחילה, דהרי אין מבדילין על הפת. עכ"ל. 

ולכאורה מוכח מדבריו, דבאיסור מחמת הזמן שפיר מברך תחילה וסוף, דאל"כ מאי 

מהני שיאכל מהפת, הרי כיון שבירך על דבר האסור, נמצא שברכתו לבטלה, ושוב 

לא מהני מה שיאכל מהפת. א"ו דכיון שאין איסור בעצם המאכל, אלא מחמת שלא 

הבדיל, שפיר מברך תחילה וסוף, ולכן צריך לטעום כדי להציל הברכה. ושוב ראיתי שכן 

רמז מרן הראש"ל בתשו' יחוה דעת )ח"ד סי' מא ד"ה אמנם( להוכיח מדברי הרמ"א. 

ע"ש. וכ"כ הגאון מוה"ר משה לוי בס' ברכת ה' )ח"ב פ"א הע' 68(. ע"ש. וע"ע בס' בני 

ראם )גניחובסקי סי' נט אות ג(. ואין לומר דס"ל להרמ"א כדעת הרא"ש והראב"ד, 

שהבאנו לעיל )אות א( שמברכים תחילה וסוף על כל דבר איסור, דא"כ לא הוה שתיק 

למרן בש"ע )סי' קצו ס"א( שכתב שכל דבר האסור אין מברכים עליו תחילה וסוף. וע' 

להגרי"ח סופר שליט"א בס' שם בצלאל )סי' לח( שהביא להקת פוסקים שכתבו שכל 

מקום שהרמ"א שתק לדברי הרמ"א, ש"מ שמודה לדבריו. ע"ש. אולם לפ"ד הגאון 

מהרש"ם נראה, דאין הוכחה מדברי הרמ"א לכל איסור מחמת הזמן, שמברכים עליו 

תחילה וסוף, דשאני התם שבידו להבדיל, ולכן ברכתו לא היתה לבטלה, ולכן כתב 

הרמ"א שיאכל מהפת כדי להציל את הברכה. ומשא"כ בשאר איסור מחמת הזמן, 

כגון אכילת מצה בערב פסח וכיו"ב, שאינו יכול להפקיע את האיסור ממנו, יש לומר 

שאינו מברך תחילה וסוף, ואם מברך הוי ברכה לבטלה. ובזה ניחא מה שהעיר בס' 

ברכת ה' )שם( על הנחפה בכסף והמטה יהודה, שלא זכרו דברי הרמ"א הנ"ל. ע"ש. כי 

באמת יש חילוק בין נידונם לנידונו של הרמ"א וכנ"ל. ואדרבה מזה שלא הביאו דברי 

הרמ"א, יש להוכיח קצת דס"ל כמש"כ הגאון מהרש"ם הנ"ל. והנה בתשו' מהר"ם 

וז"ל, פסק הריצב"א שאם שכח ולא הבדיל,  מרוטנבורג )דפוס פראג סי' שב( כתב 

ולאחר שבירך המוציא נזכר, אם יבדיל יהא הפסק, אלא יבדיל ויחזור ויברך. ולא דמי 

לגביל לתורי דלא הוי הפסק, כיון שאסור לאכול קודם שיבדיל, דשאני התם דאיכא 

איסורא דאורייתא. עכ"ל. ויש לתמוה אמאי לא כתב שיאכל מהפת כדי שלא תהיה 

ברכתו לבטלה, וכמש"כ הרמ"א הנ"ל. ולכאורה נראה דהיינו משום דס"ל דכיון שבירך 

על דבר האסור, שהרי אסור לאכול קודם שיבדיל, א"כ לא מהני מידי אם יאכל מהפת, 

כי בלא"ה היתה ברכתו לבטלה, ולכן לא כתב שיאכל מהפת. וא"כ נמצא דס"ל דגם 

איסור מחמת הזמן אין מברכים עליו תחילה וסוף. ]וע' בתשו' מהר"ם מרוטנבורג )ד"פ 

סי' עא(. ודו"ק[. אולם באמת נראה שמדבריו מוכח לאידך גיסא, דבאיסור מחמת הזמן 

וסוף,  נימא דבאיסור מחמת הזמן אין מברכים תחילה  וסוף, כי אי  מברכים תחילה 

א"כ נמצא דאם בירך על מאכל כזה הוי ברכה לבטלה וכנ"ל. וא"כ קשה אמאי הוצרך 

הריצב"א לומר שאם יבדיל יהא הפסק וכו', הרי בלא"ה היתה ברכתו לבטלה כבר, כיון 

שבירך על דבר האסור באכילה. א"ו דס"ל דבאיסור מחמת הזמן מברכים תחילה וסוף. 

ונראה דהא דס"ל דמ"מ לא יאכל מהפת, היינו משום דס"ל כדעת רוב הראשונים, 

דאיסור ברכה לבטלה מדרבנן, ולכן עדיף שיעבור על איסור דרבנן בשוגג בשוא"ת, 

משיעבור על איסור דרבנן בקום ועשה במתכוין. וכ"כ כיוצא בזה הגאון מהר"י עייאש 

בס' מטה יהודה )דף מא ע"ב(. ע"ש. ומ"מ לפי האמור אין ראיה מדברי הריצב"א לנידון 

דידן, דשאני התם שבידו להבדיל וכנ"ל, ומשא"כ בנידון דידן. ולכאורה י"ל דבלא"ה אין 

מזה ראיה לנידון דידן, כיון שבנ"ד יש איסור מסוים על המצה, כי כולם יודעים שאסור 

וניכר האיסור כמו איסור בחפצא. ומשא"כ באכילה קודם  לאכול מצה בערב פסח, 

קידוש וקודם הבדלה, אין ניכר איסור על החפץ קודם קידוש. ועוי"ל דהתם האיסור 

נובע מכח מה שלא קידש או שלא הבדיל, וא"ז איסור בעצם. ומשא"כ בנ"ד שהוא 

איסור ממש. וע' בס' ברכת ה' )ח"ב פ"א הכ"ד ובהע' 68 ד"ה והטעם(. גם יש לומר, 

דשאני התם שאסור רק להם לשתות בלא קידוש, שהרי אכתי לא קדש היום, ומשא"כ 

בנ"ד שאסור לכולם לאכול מצה.

יב( ואביט וה'ן עוזר לדברי מרן הראש"ל בס' חזון עובדיה הנ"ל, הוא רבנו אשר 

בר חיים בס' הפרדס )שער עשירי פ"ז( שכתב וז"ל, אבל האוכל ביום הכפורים או 

בתשעה באב, בין בריא בין חולה, דברים המותרים, חייב לברך בין בתחילה בין בסוף, 

הואיל וגוף הדברים הם מותרים אילו לא היה תענית. עכ"ל. ומפורש דאפילו אדם בריא 

שאוכל מאכלים המותרים ביוה"כ, מברך תחילה וסוף, הואיל ואין איסור בגוף הדברים, 

כיון שאין האיסור בעצם המצה, אלא  וא"כ ה"נ  אלא האיסור מחמת הזמן דיוה"כ. 

מחמת הזמן דערב פסח, שפיר מברך עליה תחילה וסוף. ומיהו אין לומר, שמדברי שאר 

הראשונים שכתבו שחולה שאוכל ביוה"כ מברך תחילה וסוף, והם המאירי בברכות 

דף מז, והמהר"ם מרוטנבורג )דפוס פראג סי' עא(. והובא בהגמ"י )פ"ב מברכות( ובס' 

תשב"ץ קטן )סי' תקסה( ובהגהות מנהגים לר"א טירנא )יוה"כ סי' קמט(. וכן מבואר 

בשבלי הלקט )סי' שיב( בשם רב אביגדור כהן צדק. ע"ש. מוכח דס"ל דדוקא חולה 

מברך תחילה וסוף, משום שבהיתרא קאכיל, ומשא"כ אדם בריא שאוכל ביוה"כ, אינו 

ודלא כדעת רבנו אשר  וסוף, אע"פ שיוה"כ הוא איסור מחמת הזמן.  מברך תחילה 

בר חיים בס' הפרדס הנ"ל. דזה אינו, דבר מן דין די"ל דס"ל כדעת הריטב"א הנ"ל 

דיוה"כ הוי איסור חפצא, ומשו"ה כתבו דוקא חולה, דבהתירא קאכיל, ומשא"כ אדם 

בריא שאוכל באיסור. ]אלא שבדעת המאירי ליכא למימר הכי, דהא ס"ל בברכות שם, 

דחולה שאוכל דבר איסור מפני הסכנה, אינו מברך. ע"ש[. הנה יש לומר בפשיטות, 

דלאו ברשיעי עסקינן. ואע"ג דמשכח"ל בריא שאכל בשוגג, לענין ברכה אחרונה, מ"מ 

הא לא שכיח שאדם יאכל בשוגג ביוה"כ, שאימת הדין עליו. ורבנו אשר בר חיים בס' 

הפרדס, אגב אורחא נקט הדין גם בבריא שאכל, שמברך תחילה וסוף. וא"כ נמצא 

דדעת רבנו אשר בר חיים בס' הפרדס, דכל שאינו איסור בעצם, אלא מחמת הזמן, 

מברך עליו תחילה וסוף. ולא מצינו מי מהראשונים דפליג עליה בהדיא. שהרי מדברי 

הרשב"א בתשו' )סי' תשצד( הנ"ל, אין הכרח דס"ל דאין חילוק בזה, וכמו שנתבאר 

לעיל. גם מדברי הראשונים שכתבו דחולה שאוכל ביוה"כ אינו מברך תחילה וסוף, 

אין הכרח דסבירא להו דגם באיסור מחמת הזמן אינו מברך תחילה וסוף, כי י"ל דס"ל 

דיוה"כ הוי כאיסור חפצא, וכמש"כ הריטב"א הנ"ל. ואמנם מדברי כמה אחרונים נראה 

שאין חילוק בזה, וגם באיסור מחמת הזמן אינו מברך תחילה וסוף. שכן נראה מדברי 

הגאון מהרש"ם בס' דעת תורה )סי' רעא ס"ה( הנ"ל, דרק לענין אכילה קודם קידוש או 

הבדלה, מברך תחילה וסוף, כיון דדמיא לדמאי דאי בעי מפקיר וחזי ליה וכו', ומשא"כ 

בשאר איסורים מחמת הזמן, דלא שייך בהם הסברא הנ"ל. וכ"כ האלף למטה )סי' 

תרב סק"י(, שלפי דברי המג"א )סי' רד ס"ק כא( שלא חילק בין איסור מחמת הזמן 

לאיסור בעצם, גם האוכל בתענית במזיד, אינו מברך ע"ז ברכה אחרונה. ע"ש. וכן יש 

להוכיח מדברי המשנ"ב, כי הנה מרן בש"ע )או"ח סי' תקטו ס"א( כתב וז"ל, אינו יהודי 

שהביא דורון לישראל ביו"ט, אם יש ממינו במחובר או שמחוסר צידה, אסור אף למי 

שלא הובא בשבילו לאכלו בו ביום. ע"כ. והוסיף הרמ"א וז"ל, ואפילו עבר ונתן לפיו 

ולעסו אסור לבלעו. )ר"ש בפירוש המשנה פ"ח מ"ב דתרומות(. עכ"ל. וכתב המשנ"ב 

)שם סק"ה( וז"ל, ומשמע מסתימת הפוסקים דאפילו אם כבר בירך ע"ז, אסור לבלוע, 

דמוקצה הוא כשאר אכילת איסור. עכ"ל. ומוכח דאע"פ שמוקצה אינו איסור בעצם, 

אלא מחמת הזמן, מ"מ אין לו לבלוע, אע"פ שיעבור באיסור ברכה לבטלה. וע"כ דהיינו 

טעמא משום דכיון שבירך על אכילת מוקצה, א"כ בלא"ה היתה ברכתו לבטלה, כמו 

המברך על שאר איסורים, וא"כ לא יהני מה שיבלע להציל הברכה. אולם ראיתי בתשו' 

יביע אומר )ח"ב יו"ד סי' ה( שכתב שיש לדחות דלא מיירי התם בדין ברכה לבטלה, 

וכגון שבירך על פרי אחר ואכלו, או שנזכר באמצע אכילתו, שכבר חלה ברכתו. וא"כ 

אין הכרח לפרש כדברי המשנ"ב, דמיירי בדין ברכה לבטלה. והוסיף דאפילו לדברי 

המשנ"ב, יש לחלק קצת בין מוקצה לאיסור אכילה קודם הבדלה, דבאיסור מוקצה 

דמי לאיסור חפצא, אע"פ שהוא רק איסור מדרבנן. וע' תו' ישנים בביצה דף ג ע"ב, 

ובתשו' הגרעק"א )סי' ה(. עכ"ד. ומ"מ מדברי האחרונים הנ"ל מוכח כן, דגם באיסור 

מחמת הזמן, אינו מברך תחילה וסוף. וכן דעת מו"ר הגר"ח קניבסקי שליט"א, דהאוכל 

מצה בערב פסח, אינו מברך עליה ברכה אחרונה. וכן שמעתי מהגאון רבי מרדכי גרוס 

שליט"א, דאמנם יש שמחלקים בין איסור מחמת הזמן, לאיסור שעל עצם החפץ. אולם 

למעשה נוקטים שאין חילוק בזה, וגם באיסור גברא או איסור מחמת הזמן, אינו מברך 

תחילה וסוף. ולכן גם האוכל מצה בערב פסח, אינו מברך תחילה וסוף. עכת"ד. 

יג( אולם בהגלות נגלות דברי רבנו אשר בר חיים בס' הפרדס הנ"ל, נראה שכל 

האוכל דבר שאין האיסור בעצם, אלא נאסר מחמת הזמן או מחמת סיבה צדדית, מברך 

עליו תחילה וסוף. וכן מוכח מדברי הגאון מהר"י נבון בתשו' נחפה בכסף )או"ח סי' ו( 

שכתב דמי שהוא שרוי בתענית, ושכח ויקח את המאכל'ת ובירך עליו, ונזכר מהתענית, 

החיד"א  מרן  תלמידו  והביאו  התענית.  לו  ועולה  הברכה,  מפני  מכזית  פחות  יאכל 

בברכ"י )סי' תקסח סק"א(. וכתב שהרב אדמת קדש )ח"א או"ח סי' יג( גמגם בזה, ואין 

דבריו נראין. והביא שגם מהר"ש גרמיזאן נשאל ע"ז )והוא בתשו' משפטי צדק או"ח 

סי' מה(, והשיב כדברי הנחפה בכסף. ע"ש. ואי נימא דהאוכל היתר בזמן האסור, אינו 

מברך תחילה וסוף, א"כ מאי מהני שיאכל פחות מכזית, הרי כבר היתה ברכתו לבטלה, 

כיון שבירך על דבר האסור באכילה. א"ו דכל שהוא אסור מחמת הזמן, מברך עליו 

תחילה וסוף. ואמנם הגאון מהר"י עייאש בס' מטה יהודה )דף מא ע"ב( הביא דברי 

הרב נחפה בכסף, וכתב שבמחכ"ת אין זה תיקון, שהרי חשש ברכה לבטלה לא נתכוין 

לו, ולא נאמרה הברכה אלא בשוגג. אבל אכילת פחות מכזית שהוא מתכוין לאכול, 

הרי הוא עושה איסור בידים. ואע"פ שאינו אלא איסור דרבנן, הרי גם איסור ברכה 

לבטלה הוא מדרבנן, כמש"כ הפר"ח )סי' קכח(. עכ"ד. והסכים לזה הגאון רבי יצחק 

טייב בס' ערך השלחן )סי' תקסח אות ב(. ע"ש. ]וע"ע לו )סי' תפט סק"ז( דס"ל דדעת 

הרמב"ם ומרן הש"ע, דאיסור ברכה שא"צ מדרבנן. ע"ש. ולא זכר שר דברי הרמב"ם 

בתשו' )פריימן סי' פד( שכתב בהדיא דברכה שא"צ איסורא דאורייתא הוי. ע"ש. ואמנם 

בתשו' זרע אמת )ח"א דף א ע"ג( כתב דכוונת הרמב"ם, דיש לזה סמך מה"ת. והסכים 

לזה הגאון אי"ש צדיק בס' גזע ישי )דף קע ע"א(. אולם מרן החיד"א במחב"ר )או"ח 

סי' רטו סק"ב( כתב שהוא דוחק בדברי הרמב"ם. וכ"כ גאון עוזינו מהרי"ח בס' רב 

ברכות )מע' ס דף קטו ע"ב(. ע"ש. וע"ע בשד"ח )מע' ב אות קטו(. וע"ע למהר"י טייב 

בס' ווי העמודים )סי' יז אות י(. וצ"ע[. אולם הנה מדבריו מוכח ג"כ, דלא פליג עליה 

אלא מטעם שעדיף שיעבור איסור ברכה לבטלה דרבנן בשוגג, מאשר שיעבור איסור 

אכילה דרבנן בידים. ומוכח דס"ל שכל דבר שאינו אסור בעצם אלא מחמת הזמן, שפיר 

מברך תחילה וסוף. וכן מוכח מדברי הגאון רבי יעקב חאגיז בתשו' הלק"ט )ח"א סי' 

רנב(. ע"ש. וכן מוכח בס' טל אורות )דף ד ע"ב( ובס' זכור לאברהם )מע' בשר בחלב 

דף קפח ע"ב( ובתשו' שבט סופר )או"ח סי' כה(, דכל שאינו איסור בעצם אלא מחמת 

הזמן, מברכים עליו תחילה וסוף. ע"ש. וכן מוכח מדברי הגאון החבי"ף בס' גנזי חיים 

)מע' ת אות מא דף קמז ע"ג( שכתב דמי שהוא בתענית ושכח ובירך על מאכל או 

משקה, ומיד נזכר שהוא יום תענית, יטעם קצת שלא תהיה ברכתו לבטלה. נזיר שמשון 

)דף מד ע"א(. עכ"ד. ומוכח דכיון שאין איסור בעצם המאכל או המשקה, א"כ לא הוי 

ברכתו לבטלה, וע"י הטעימה מציל את הברכה. ושוב ראיתי בתשו' יביע אומר )ח"ב 

יו"ד סי' ה אות ט( שכתב להעיר ע"ד חלק מהאחרונים הנ"ל, שכתבו בדין האומר הריני 

בתענית ושכח ובירך ונתן לתוך פיו, שיבלע מעט משום הברכה. והרי תיפו"ל דאף אם 

יבלע לא פלט מידי איסור ברכה לבטלה, כיון שבירך על דבר האסור מדרבנן, שאינו 

רשאי לברך עליו. א"ו דשאני היכא דהמאכל היתר והשעה גורמת לאיסור. ע"ש. וע"ע 

להגאון שד"ח בתשו' מכתב לחזקיהו )סי' ה דף כח ע"ב ד"ה ונראה(, ובתשו' זכר יהוסף 

)או"ח ח"ב סי' צט( ובתשו' להורות נתן )ח"ב סי' יד( ובתשו' אגרות משה )או"ח ח"ד 

סי' סט(. ואמנם הגאון מהרש"ם בס' דעת תורה )סי' תקסח ס"א ד"ה וגם העירני( הביא 

מה שהעיר אחיו רבי יעקב ז"ל ע"ד מרן החיד"א בברכ"י הנ"ל, שכתב שאם בירך על 

מאכל בתענית, יטעם ממנו שלא תהיה ברכתו לבטלה, דהא קיי"ל דבאוכל דבר איסור 

א"צ לברך, וא"כ לא יתוקן איסור ברכה שא"צ באכילתו. ע"ש. ]ומה שכתב שם )לעיל 

מיניה ד"ה ועוד( דאיסור אכילה חמיר טפי, וכמש"כ התו' בשבת דף יב ע"ב ובגיטין דף 

ז וכו'. ע"כ. אחהמ"ר דבריו תמוהים, שהרי התו' בעצמם חילקו בין איסור בעצם לאיסור 

מחמת הזמן. וצ"ע[. ואזיל לשיטתיה )סי' רעא ס"ה( הנ"ל, שהוכיח מדברי הרשב"א 

בתשו' )סי' תשצד( הנ"ל, שאין חילוק בין איסור מחמת הזמן לאיסור בעצם וכנ"ל. 

אולם כבר נתבאר שאין הכרח לזה מדברי הרשב"א. ואדרבה מדברי רבנו אשר בר חיים 

בס' הפרדס מוכח בהדיא, דיש חילוק בין איסור בעצם לאיסור מחמת הזמן. ולכן העיקר 
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כדברי כל האחרונים הנ"ל דס"ל דבאיסור מחמת הזמן מברך תחילה וסוף. ולכן אע"פ 

שדעת הגאון מהרש"ם הנ"ל שאין חילוק בזה, וכן דעת הרב אלף למטה בדעת המג"א 

וכנ"ל. מ"מ אין לומר בזה ספק ברכות להקל, כי בהגלות נגלות דברי רבנו אשר בר חיים 

בס' הפרדס הנ"ל, יש לומר שאילו האחרונים הנ"ל היו רואים דבריו, היו חוזרים בהם, 

וכמש"כ כיו"ב הרמ"א )חו"מ סי' כה ס"ב(. ע"ש. וכן דעת כל האחרונים הנ"ל, שדוקא 

באיסור בעצם אינו מברך תחילה וסוף, ומשא"כ באיסור מחמת הזמן. ועיין לעיל )אות 

ו( שהבאתי עוד אחרונים שחילקו בין איסור בעצם לאיסור מחמת הזמן. ולכן נראה, 

שאם אכל מצה בערב פסח, מברך עליה תחילה וסוף. ומכ"ש אם אכל המצה בליל י"ד, 

שדעת כמה ראשונים ואחרונים, דרשאי לאכול מצה כל ליל י"ד, וכן דעת הרמ"א, וכמו 

שכתבנו לעיל )אות ב(. ובפרט אם אכל המצה בשוגג, שמברך עליה ברכה אחרונה. כי 

יש לצרף בזה גם דעת הט"ז )סי' קצו סק"א( שהאוכל דבר איסור בשוגג, מברך עליו 

ברכה אחרונה. והובא להלכה במשנ"ב )שם סק"ד(. ע"ש. וע"ע בכה"ח )שם סק"ג(. 

מלבד זה שדעת הראב"ד והרא"ש ועוד ראשונים הנ"ל )אות א(, דכל אוכל דבר איסור, 

מברך עליו תחילה וסוף. וכן פסק מו"ר מרן הראש"ל בס' חזון עובדיה )פסח ח"א עמ' 

קצו(. ושם )עמ' קצח( צירף סברא נוספת, דשמא מצה רגילה שלא נעשית לשם מצת 

מצוה, הו"ל כדין בצקות של גוים שאין יוצאים בהם י"ח מצה, שמותר לאכלם בערב 

פסח, כמש"כ בפסקי רבנו ישעיה מטראני )ר"פ ערבי פסחים( וכו'. ע"ש. וכן העלה 

בתשו' דברי בניהו )ח"א או"ח סי' ז(. ע"ש. וע"ע בתשו' משנת יוסף )ליברמן ח"י סי' 

מו(. והנה בס' מועדי הגר"ח )תשובה צ( כתב בשם מו"ר הגר"ח קניבסקי שליט"א, 

דמי שבירך המוציא על מצה בערב פסח, ונזכר שאסור לאכול, לא יטעם, אלא יאמר 

בשכמל"ו. ע"ש. ואזיל לשיטתיה הנ"ל, דגם באיסור מחמת הזמן אינו מברך תחילה 

וסוף, וא"כ היתה ברכתו לבטלה, ולא מהני אם יטעם, ולכן ס"ל שיאמר בשכמל"ו. אולם 

לפי האמור שיש חילוק בין איסור בעצם לאיסור מחמת הזמן, א"כ נראה דאם בירך על 

מצה בערב פסח, ותכף נזכר שאסור לאכול, יטעם מעט מהמצה כדי שלא תהיה ברכתו 

לבטלה. ומה שהביא בס' מועדי הגר"ח )שם( בשם ספר הליכות אבן ישראל )מועדים 

ח"א עמ' קעז( שכתב דלא הוי ברכה לבטלה, עפ"ד הריטב"א בחולין דף קו. ע"כ. הנה 

לפע"ד אי"ז ענין כלל לדברי הריטב"א, וכמו שהארכתי בתשובה אחרת, שהריטב"א לא 

כתב כן אלא דוקא בברכת ענט"י, שכבר נגמרה מצות הנטילה שעליה הוא מברך, ולכן 

אם ימלך לא הוי ברכה לבטלה. אבל אם אחר שבירך המוציא ימלך ולא יאכל, ודאי 

שהיא ברכה לבטלה. וכ"כ בתשו' יביע אומר )ח"א יו"ד סי' כא אות ט( בשם השד"ח 

)פאת השדה מע' ברכות סי' ט( שכתב כן בשם גאון אחד בדעת הריטב"א. ע"ש. וע"ע 

לו בס' חזון עובדיה )יו"ט עמ' ריז, ותרו"מ אות רנח ואילך(. וה"נ הוי ברכתו לבטלה אם 

לא יטעם, ולכן יטעם מעט וכנ"ל.    

בענין בירך על חמץ בשוגג בפסח אם מברך ברכה אחרונה
יד( והנה יש לדון באדם שאכל חמץ בפסח בשוגג, ואחרי שאכל נזכר שהיום פסח 

או שזה חמץ, אם מברך ע"ז ברכה אחרונה. ולכאורה אי נימא דבאיסור מחמת הזמן ג"כ 

אינו מברך תחילה וסוף, א"כ ה"נ אינו מברך. ואי נימא דשאני איסור שאינו אלא מחמת 

הזמן, ולכן מברך עליו תחילה וסוף, א"כ ה"נ מברך ברכה אחרונה. והנה בס' ברוך טעם 

)שער הכולל דין ב( כתב דכל שהוא אסור מחמת הזמן כאכילה ביוה"כ, הוי איסור גברא 

ולא איסור חפצא. ע"ש. וע"ע באתוון דאורייתא )כלל י(. וא"כ חמץ שנאסר מחמת הזמן 

הוי איסור גברא. ובתשו' בית יצחק )שמעלקס או"ח סי' צד אות ב( כתב לתלות זאת 

בפלוגתת ר"י ור"ש בפסחים דף כח אם חמץ שעבר עליו הפסח אסור בהנאה, דלר"י 

דאסור אחר הפסח היינו משום דהוי איסור חפצא, וכיון שנאסר בפסח נתהוי חתיכה 

דאיסורא, ולכך נאסר עולמית. אבל לר"ש הוי איסור גברא מחמת הזמן, ומשו"ה אחר 

הפסח מותר בהנאה. עכת"ד. וכ"כ הגאון הרוגוצ'ובי בס' צפנת פענח )פ"א מחו"מ ה"ו(. 

ע"ש. וא"כ לפי מאי דנקטינן כר"ש דאינו אסור מדאורייתא ורק רבנן קנסוהו כיון שעבר 

על בל יראה וב"י, וכדאמר רבא שם בדף כט. וכ"כ הרמב"ם )פ"א מחו"מ ה"ד(. וכן פסק 

מרן בש"ע )סי' תמח ס"ג(. א"כ חמץ אינו איסור חפצא, אלא איסור על הגברא מחמת 

יא( שהביא קושית  סי'  ח"ד  )תנינא  ומשיב  להגאון שואל  חזיתיה  וכן בקדש  הזמן. 

העולם ע"ד רבינו האר"י שאמר דמי שנזהר ממשהו חמץ בפסח, מובטח לו שלא יחטא 

כל השנה כולה. ]והובא בס' דבש לפי )מע' ח אות יח( למרן החיד"א, ובבאר היטב )סי' 

תמז סק"א(. ע"ש[. וקשה מדברי התו' בגיטין הנ"ל, דהא דאין הקב"ה מביא תקלה 

ע"י צדיקים היינו דוקא במידי דאכילה, דגנאי הוא לצדיק שיאכל דבר איסור, ומשא"כ 

בשאר איסורים שפיר שייך שתבא תקלה ע"י צדיקים. והנה הרי משהו חמץ בפסח 

הוי מידי דאכילה, וא"כ ודאי לא נכשלו במשהו חמץ, וא"כ היאך שייך שתבא תקלה 

ע"י צדיקים בשאר איסורים, הרי לא נכשלו במשהו חמץ. וכתב השואל ומשיב, דכיון 

דחמץ הוא איסור התלוי בזמן ואינו איסור חפצא, א"כ לא הוי גנאי לצדיק שיכשל בו, 

וא"כ שפיר אפשר שנכשלו במשהו חמץ, ולכן שפיר שייך שתבא תקלה ע"י צדיקים 

בשאר איסורים. עכת"ד. וכ"כ בתשו' בית נפתלי )סי' ד ד"ה ולא נעלם( דכיון דחמץ הוי 

איסור מחמת הזמן, משו"ה שפיר שייך שתבא תקלה ע"י צדיקים. וכ"כ בתשו' תולדות 

יעקב )יו"ד סי' כז(. ע"ש. ]ולכאורה יש לומר דתליא בפירוש דברי התו' הנ"ל, שלפי 

דברי המהריק"ש הנ"ל, דהא דאין הקב"ה מביא תקלה ע"י צדיקים במידי דאכילה 

היינו כדי שלא יתהווה גופם מחתיכה דאיסורא. א"כ גם בחמץ י"ל דאין הקב"ה מביא 

תקלה ע"י צדיקים. אבל לפ"ד הגאון הנצי"ב הנ"ל בפירוש דברי התו', י"ל דשפיר שייך 

שתבא תקלה ע"י צדיקים באיסור חמץ, כיון שנראה דאין בו טמטום הנפש[. וכן דעת 

הגאון פרי השדה, דחמץ הוי איסור גברא. והובא בירחון וילקט יוסף )שנת תרס"ה סי' 

קיז(. ע"ש. וכ"כ בס' אבן האזל )פ"א מו"מ ה"ז( דחמץ לא חשיב איסור חפצא. ע"ש. 

וכ"כ הגאון רבי בצלאל ז'ולטי בס' משנת יעב"ץ )או"ח סי' יג( בדעת הרמב"ם, דחמץ 

הוי איסור גברא. ע"ש. וע"ע בתשו' חסד לאברהם )תאומים קמא או"ח סי' לה( ובתשו' 

בית שערים )או"ח סי' רמו ד"ה ולפענ"ד, ויו"ד סי' קמב ד"ה ומעכ"ת( ובתשו' משנה 

]ולכאורה  קנ(.  סי'  )ח"ד  והנהגות  ובס' תשובות  וראשונה(  ד"ה  צג  סי'  )ח"ו  הלכות 

יש להוכיח דחמץ אינו איסור גברא אלא איסור חפצא, מהא דאיתא בירושלמי )פ"ב 

דפסחים ה"א( ר' יצחק אומר אינו צריך )למילף מקרא דלא יאכל חמץ לעשות המאכיל 

כאוכל(, אי מה שרצים קלים עשה בהם את המאכיל כאוכל, חמץ החמור אינו דין 

שנעשה בו את המאכיל כאוכל. ע"כ. ואי נימא דחמץ הוי איסור גברא ולא איסור חפצא, 

א"כ איכא למיפרך מה לשרצים שכן איסורם איסור חפצא. ויש לפלפל בזה. ודו"ק[. 

ובתשובה אחרת כתבתי עוד בזה. ומעתה נראה, דכיון שנתבאר דבאיסור מחמת הזמן 

מברך תחילה וסוף, א"כ אם אכל חמץ בשוגג בפסח, מברך עליו ברכה אחרונה, כיון 

שאין איסור על החפצא, אלא איסור על הגברא מחמת הזמן. אולם יש לדחות, דאע"פ 

שאיסורו רק מחמת הזמן, מ"מ החשיבו החמץ בתוך הפסח כאיסור חפצא לפי חומרתו, 

וכמש"כ הריטב"א הנ"ל לענין אכילה ביוה"כ, וכ"ש לענין חמץ שהוא בבל יראה ובל 

ימצא. וע' בס' עורה שחר )מע' א אות צא דכ"א ע"ב( שכתב דאיסור חמץ הוא ממוצע 

בין איסור שהוא מחמת עצמו לבין איסור התלוי בזמן. והובא בס' מאור ישראל )ח"א דף 

עד(. ולכן נראה, דאם אכל חמץ בשוגג בפסח כשיעור, אינו מברך ברכה אחרונה, אע"פ 

שהוא איסור זמני. ואע"פ שיש בזה ספק ספיקא לברך, שמא כדעת הסוברים )שהובאו 

לעיל אות א( דכל אכילת איסור מברכים עליה תחילה וסוף, ושמא כדעת הט"ז )סי' 

קצו סק"א( שאם אכל בשוגג מברך לאחריו. והובא במשנ"ב )שם סק"ד(. ע"ש. מ"מ 

הרי נקטינן דלא עבדינן ס"ס בברכות, וכמש"כ בתשו' מכתם לדוד )פארדו או"ח סי' ג(. 

וכ"כ מרן החיד"א במחב"ר )או"ח סי' ז(. ועוד הרבה אחרונים. וכן האריך מרן הראש"ל 

בתשו' יחוה דעת )ח"ה סי' כא בהערה(. ע"ש. ולכן ה"נ אינו מברך ברכה אחרונה.  

בגדר איסור אכילה בלא ברכה

טו( כי מן האמור תשובה מוצאת למה שנסתפקתי בדין מי שאכל איזה מאכל בלא 

ברכה לפניו, שעבר על איסור אכילה בלא ברכה, וכדאיתא בברכות דף לה דאסור לו 

לאדם שיהנה מן העוה"ז בלא ברכה, וכל הנהנה מן העוה"ז בלא ברכה מעל, וכאילו 

ברכה  יברך  אם  ע"ש.  ישראל.  וכנסת  להקב"ה  גוזל  וכאילו  שמים,  מקדשי  נהנה 

אחרונה, כדין האוכל דבר איסור שאינו מברך תחילה וסוף. ולפי האמור נראה, דכיון 

שאין האיסור בעצם המאכל אלא מחמת שלא בירך, הוי כאיסור מחמת הזמן, שמברך 

עליו תחילה וסוף. אמנם יש לעיין אם האוכל בלא ברכה, עובר איסור בעצם האכילה 

בלא ברכה, והוי כאוכל גזל. או שרק מבטל חובת הברכה שתקנו קודם האכילה. וחזי 

הוית בתשו' אבני נזר )או"ח סי לז אות ח( שכתב דברכת הנהנין הוי חובת גברא, דהא 

בברכות דף כ ע"ב תנן דבעל קרי אינו מברך לא לפניו ולא לאחריו )כ"א ברכת המזון(. 

ואם יש בזה איסור מעילה, א"כ יהיה אסור לו לאכול עד שיטבול, ומאי אכפ"ל שאינו 

יכול לברך. וע"כ דאיכא מצוה אקרקפתא דגברי לברך, וא"כ כשאסור לו לברך לא רמיא 

חיובא עליה. ע"ש. וכן הוכיח בתשו' מנחת שלמה )קמא סי' יח טות ט( ממה שאונן 

אוכל בלא ברכה, כמבואר שם בדף יז ע"ב. ע"ש. וזכה לכוין בזה לדברי הגאון רבי אליהו 

ישראל בס' ארעא דישראל )מע' א אות כה(. ע"ש. וכן יש להוכיח ממה שב"נ לא נצטוו 

לברך על אכילתם. ואי נימא דאיכא אכילה בלא ברכה איסור גזל, א"כ אמאי לא נצטוו 

ע"ז, הרי ב"נ נצטוו על הגזל כדאיתא בסנהדרין דף נו ע"ב. ושוב ראיתי שעמד בזה בס' 

פסקי תשובה )סי' רפא(. ע"ש. וע"ע לו )סי' לח(. וכן העיר בזה הגאון אמרי אמת מגור 

)בהערות על ספר פרדס יוסף פרשת בשלח(. ע"ש. וע"כ דליכא איסור גזל באכילה 

בלא ברכה, אלא מצוה אקרקפתא דגברא, ובזה ב"נ אינם מצווים. וע' בתענית דף כה 

ע"ב אמשול לכם וכו'. ודו"ק. וכן האריך מרן הראש"ל בתשו' חזון עובדיה )סי' כו(. 

ע"ש. ומשם בארה. ואמנם בתשו' לב אברהם )ווינפלד ס"ס נה( כתב להוכיח דהאוכל 

יודע לברך  מצה בלי ברכה הוי מצהב"ע, מהא דאמרינן בברכות דף לה דמי שאינו 

אסור לאכול עד שילך לחכם וילמדנו. ואי נימא דליכא איסור אכילה אלא רק חובת 

ברכה, א"כ נימא דהוה כמש"כ המרדכי גבי ציצית בשבת דהוי אנוס. א"ו דנמשך על 

האכילה שם איסור. עכת"ד. אולם יש לומר, דכיון דאפשר בקל ללמוד הברכה ע"י חכם, 

משו"ה לא התירו לו לאכול בלא ברכה. וע' בתשו' מהרש"ג )ח"א סי' כח ד"ה אמנם(. 

וא"כ האוכל בלא ברכה אינו כעובר על איסור, אלא כמבטל מצוה דרבנן, וא"כ פשוט 

דמי שאכל בלא ברכה לפניה, אינו בכלל האוכל דבר איסור שאינו מברך תחילה וסוף, 

וא"כ ודאי שיברך ברכה אחרונה. וכן ראיתי בס' פסקי תשובות )סי' קצו אות ג( שכתב 

שגם אם לא בירך לפניה, יברך ברכה אחרונה. ע"ש. וילפינן חיפוש מחיפוש ומצאתי 

בתשו' יד סופר )סי' נא( שהביא דברי הגר"ש קלוגר בתשו' האלף לך שלמה )או"ח 

סי' שכא( שכתב דהאוכל מצה בלי ברכת המוציא תחילה, לא יצא י"ח אכילת מצה, 

כיון שאסור לאכול בלא ברכה, וא"כ האכילה באיסור היתה, והויא כמצה גזולה שאינו 

יוצא בה מטעם מצוה הבאה בעבירה. ותמה עליו, דהא ודאי לא התכוונו חז"ל לומר 

דהוי ממש כמועל וכגוזל, שהרי פשוט שאם אכל כשיעור בלי ברכה ראשונה, חייב 

לברך ברכה אחרונה. ואם הוי כמועל בקדשים וכאוכל איסור, א"כ היאך יברך ברכה 

אחרונה, הרי האוכל דבר האסור אינו מברך תחילה וסוף, כמש"כ הרמב"ם והש"ע. 

עכת"ד. ומבואר דנקט בפשטות דאם אכל דבר כשיעור בלי ברכה לפניו, צריך לברך 

ברכה אחרונה, אע"פ שעבר על איסור הנאה מהעוה"ז בלא ברכה. אולם יש לדון בזה 

לפ"ד המהרש"א בברכות דף לה שהביא מש"כ רש"י שם, דהנהנה מן העוה"ז בלא 

ברכה כאילו גוזל להקב"ה את ברכתו. וכתב וז"ל, א"צ אלא גוזל ממש להקב"ה אותו 

דבר שאוכל ונהנה ממנו, דקודם הברכה שלו הוא. עכ"ל. ומבואר דהאוכל בלא ברכה 

הר"ז כגוזל ממש אותו מאכל שאוכל, וא"ז רק ביטול מצות הברכה גרידא. ואזיל בזה 

המהרש"א לשיטתיה בפסחים דף קב. והובא בגליון הש"ס בברכות דף יב. ע"ש. וכ"כ 

הגר"ש קלוגר בחכמת שלמה )סי' קעט( דלא אמרינן לכתחילה ספק ברכות להקל 

בברכות הנהנין. ע"ש. ואזיל לשיטתיה בתשו' האלף לך שלמה )או"ח סי' שכא( שהביא 

בעצם  איסור  דאיכא  נראה,  ולפי"ז  בזה.  כתבתי  אחרת  ובתשובה  הנ"ל.  סופר  היד 

האכילה. וא"כ י"ל דאם לא בירך בתחילה, לא יברך באחרונה. וזו לא שמענו. וע' בש"ע 

)סי' קעב ס"א( ובמשנ"ב )שם סק"ג(. ויש לדחות. ושוב אחר זמן מצאתי בס' פסקי 

תשובה )סי' לח( שכתב דלכאורה האוכל בלא ברכה ראשונה, יש לפטרו ג"כ מברכה 

אחרונה, כיון שיש לחושבו לאוכל כאכילת איסור. ולפי מה שפירש רש"י, שגוזל את 

הברכה, א"כ גוף המאכל בין כך ניתן לאדם, והגזל מתייחס רק אל הברכה, וא"כ אין 

המאכל עצמו גזל. אולם בס' הנתיבות למהר"ל )נתיב העבודה פי"ד( ביאר בארוכה 

דהרי הוא ממש הקדש וממין גבוה, וכל האוכל בלא ברכה, ה"ז ממש מועל בהקדש 

וגוזלו. וכ"כ המהר"ל בדרוש לשבת הגדול. והביא דברי האבני נזר הנ"ל דס"ל דהוי 

רק איסור על הגברא. וכן הביא דברי המהרש"א בפסחים דף קב הנ"ל, שכתב דספק 

ברכה שלפניה לחומרא כיון דהוי ספק איסור הנאה מהעוה"ז בלא ברכה. גם הביא 

דברי המאירי בברכות דף לה ע"ב שכתב דהתו' כתבו שאחר שסמכוה מן המקרא, וכן 

שעשאוהו כמועל בהקדש מדכתיב לה' הארץ, אם שכח ולא בירך, או אפי' ספק בירך 

ספק לא בירך, חוזר ומברך. ובזה יישב מה שהקשה הטור )או"ח סי' קסז( ע"ד הרמב"ם 

כפי נוסחתו, דספק בירך ברכה שלפניה ספק לא בירך, יברך מספק. דהא הו"ל ספיקא 

דרבנן. ולפי האמור א"ש, כיון דהוי ספק איסור הנאה מהעוה"ז בלא ברכה. עכת"ד. 

ע"ש. וע"ע בס' שבחי שלמה )ברנשטיין סי' ח(. והנה מה שהביא דברי המאירי בברכות, 

כן כתב גם הריטב"א בשבת דף כג וז"ל, ומיהו תמיהני בברכת הנהנין לפניו, היאך חוזר 

ואוכל בלא ברכה מפני ספק, והרי מכניס עצמו בקום ועשה לאכול במה שהוא כנהנה 

מקדשי שמים כדאיתא בפ' כיצד מברכין, שהיה ראוי שיחזור ויברך על הספק או שלא 

יאכל יותר, עכ"ל. אולם לדינא נקטינן שאם מסופק אם בירך, אינו חוזר ומברך, וכמש"כ 

הרמב"ם )פ"ח מברכות הי"ב(. וכ"כ הרא"ש בתשו' )כלל יד סי' ה(. וכן פסק מרן בש"ע 

)סי' קסז ס"ט וסי' רט ס"ג(. ע"ש. וע"כ דאין בזה איסור גזל ממש, דאל"כ הרי מכניס 

עצמו בקום ועשה לאיסור גזל. 

טז( ואעיקרא אם האוכל בלא ברכה הוי ביטול מצוה דרבנן או איסור אכילה בעצם, 

יש לומר דתליא בפלוגתת הראשונים, כי הנה לעיל )אות א( הבאנו פלוגתת הרמב"ם 

והראב"ד )פ"א מברכות הי"ט(, אם האוכל דבר איסור מברך עליו תחילה וסוף, שלדעת 

ולדעת  וכנ"ל.  וכן דעת מרן בש"ע  וסוף.  עליו תחילה  אינו מברך  ודעימיה  הרמב"ם 

והנה טעם דברי הרמב"ם דהאוכל דבר  וסוף.  ודעימיה מברך עליו תחילה  הראב"ד 

איסור אינו מברך תחילה וסוף, היינו משום דהוי מצוה הבאה בעבירה, וכמש"כ הגאון 

פרי מגדים בס' ראש יוסף בברכות דף מז. ע"ש. וע' בתו' בב"ק דף סז )ד"ה אמר(. ודו"ק. 

וכן מבואר ממה שהוכיחו בתשו' גנת ורדים )או"ח כלל ב סי' כו ד"ה גם( ובס' לימודי 

ה' )לימוד קט סד"ה והרב( מדברי הרמב"ם הנ"ל, דאיכא מצוה הבאה בעבירה בשוגג. 

וכ"כ הגאון הראשון לציון מהרי"ט אלגאזי )פ"ח מבכורות אות סה סק"ו ד"ה ואפשר(. 

וכ"כ בתשו' מהר"י אסאד )יו"ד סי' כט ד"ה ועל( ובתשו' אמרי יושר )ח"ב סי' קכד אות 

ג(. ע"ש. ומוכח דהטעם שאינו מברך על מאכל איסור תחילה וסוף, היינו משום דהוי 

מצוה הבאה בעבירה. וכן מבואר בתשו' עולת שמואל )קוידר סי' ג ד"ה והתו'( בדעת 

הרמב"ם. ע"ש. ומעתה יש לתמוה על הראב"ד ודעימיה דס"ל דמברך ע"ז תחילה וסוף, 

דהא הוי מצוה הבאה בעבירה, ומאי אכפ"ל שנהנה מכך. ונראה דיסוד פלוגתתם בהא 

תליא, דהרמב"ם ס"ל דאכילה בלא ברכה אינו איסור בעצם, אלא ביטול מצות הברכה, 

והיינו דעיקר חובת הברכה היא מצוה אקרקפתא דגברא, ומשו"ה אם מברך על דבר 

איסור הוי מצוה הבאה בעבירה, ומשו"ה לא יברך ע"ז. אולם הראב"ד ס"ל דאין מצוה 

לברך קודם האכילה, אלא יש איסור בעצם האכילה בלא ברכה, ולכן תקנו חכמים 

לברך כדי להתיר הדבר באכילה, וכמש"כ המהרש"א בברכות הנ"ל, דקודם הברכה 

הוא של הקב"ה, וע"י הברכה יכול לאכלו. וא"כ נמצא דהברכה אינה בגדר מצוה אלא 

בגדר מתיר, ובכה"ג ל"ש פסול מצוה הבאה בעבירה, וכדמוכח מהא דתנן בחולין דף 

יד דהשוחט בשבת וביוה"כ אע"פ שמתחייב בנפשו שחיטתו כשרה. ע"ש. ולכאורה 

קשה אמאי שחיטתו כשרה, הא הוי מצוה הבאה בעבירה. וע"כ דבאמת לא קיים מצות 

שחיטה, אלא שהעבירה אינה פוסלת המתיר בשחיטה, דע"ז ל"ש מצוה הבאה בעבירה. 

וכ"כ בס' להורות נתן )מועדים ח"ב עמ' קכה(. ע"ש. ולכן ס"ל להראב"ד שמברכים על 

דבר איסור, כיון דלא שייך בזה דינא דמצוה הבאה בעבירה. ושוב ראיתי שכ"כ בקיצור 

בס' פסקי תשובה )סי' לח ד"ה שו"ר(. ע"ש. ובזה ניחא בפשיטות מה שתמה בתשו' 

דברי בניהו )ח"א או"ח סי' ז אות א( ע"ד הרמב"ם הנ"ל, דהא אסור ליהנות מהעוה"ז 

בלא ברכה, וא"כ אמאי כתב שלא יברך ע"ז. ע"ש. ולפי האמור ניחא, דכיון דהוי מצוה 

הבאה בעבירה, א"כ לא תהני ברכתו מידי, והויא ברכה לבטלה, וכמש"כ בפירוש מנחת 

בכורים על התוספתא )פ"ב דדמאי הי"ד( ובתשו' לבושי מרדכי )קמא או"ח סי' לה(. 

וכ"כ בתשו' מאיר נתיבים )ח"א סי' נ(. ע"ש. וכ"כ מרן הראשון לציון )שליט"א( בתשו' 

יביע אומר )ח"ב יו"ד ס"ס ה(. ע"ש. וא"כ אפילו אם יברך, עובר באיסור הנאה מהעוה"ז 

בלא ברכה, כיון שברכתו היתה לבטלה. וכן ראיתי להגר"מ פיינשטיין בס' דברות משה 

)שבת סי' כו הע' כה( שכתב דלדעת הרמב"ם, המברך על דבר איסור, עובר באיסור 

ע"י  תקלה  שתבא  שייך  אם  להסתפק  יש  והנה  ע"ש.  ברכה.  בלא  מהעוה"ז  הנאה 

צדיקים, באופן שיאכלו בלא ברכה. כי הנה לעיל הבאנו דברי התו' בגיטין דף ז )ד"ה 

השתא( שכתבו דהא דאין הקב"ה מביא תקלה ע"י צדיקים, היינו דוקא במידי דאכילה 

ומשום דגנאי לצדיק שאוכל דבר איסור, ומ"מ היינו דוקא באיסור בעצם כטבל וכיו"ב, 

ומשא"כ בדבר שאסור מחמת הזמן כאכילה ביוה"כ וקודם הבדלה. וכ"כ התו' בחולין 

דף ה ע"ב )ד"ה צדיקים(. ע"ש. וא"כ יש לומר דתליא במה שחקרנו לעיל, אם יש איסור 

בעצם לאכול בלא ברכה, או שיש מצוה לברך קודם האכילה. דאי נימא דהוא רק מצוה, 

א"כ פשוט ששייך שתבא תקלה ע"י צדיקים שיאכלו בלא ברכה. אבל אם יש איסור 

בעצם האכילה בלא ברכה, א"כ י"ל דגם בזה אין הקב"ה מביא תקלה ע"י צדיקים. ולפי 

האמור יש לתלות זאת בפלוגתת הרמב"ם והראב"ד. אולם יש לומר, דגם אם יש איסור 

בעצם האכילה, מ"מ הוא איסור על האדם, ואין המאכל דבר אסור בעצם כחזיר וכיו"ב, 

והוי כאיסור מחמת הזמן עד שיברך עליו. וא"כ י"ל דלכו"ע שייך שתבא תקלה ע"י 

צדיקים באכילה בלא ברכה. וגם לפי שני הטעמים שכתבו המהריק"ש והגאון הנצי"ב 

הנ"ל, בפירוש דברי התו' הנ"ל, נראה דשפיר שייך שתבא תקלה ע"י צדיקים באכילה 

בלא ברכה.

בענין בל תוסיף קודם זמן המצוה
יז( עוד רגע אדבר בדין האוכל מצה בערב פסח, דהנה לכאורה יש לומר, דבר מן דין 

שעבר על איסור אכילת מצה בערב פסח, דהוי כבא על ארוסתו בבית חמיו וכדאיתא 

בירושלמי הנ"ל, גם עובר בזה משום בל תוסיף. ואמנם אפילו באסרו חג של שביעי 

של פסח לא מצינו שיהא אסור לאכול מצה, כמו שמצינו איסור ישיבה בסוכה בשמיני 

עצרת )עכ"פ בלא היכר שאינו יושב בה לשם מצות סוכה(, כמבואר בש"ע )סי' תרסו( 

דהוא כדי שלא יראה כמוסיף על המצוה. מ"מ שאני התם כיון דאין חיוב לאכול מצה 

כל שבעה, וכמש"כ מרן בש"ע )סי' תעה ס"ז( דאין חיוב אלא בלילה הראשון בכזית, 

וא"כ לא מחזי כמוסיף על המצוה. ומשא"כ שצריך לשבת בסוכה כל שבעה. ואפילו 

לדעת הסוברים שמקיים מצוה באכילת מצה כל שבעה, וכמש"כ בתשו' חת"ס )יו"ד 

סי' קצא ד"ה ומ"ש( בשם החזקוני. ע"ש. וע' בתשו' חזון עובדיה )סי' לב( מה שהאריך 

בזה. מ"מ כיון שא"ז אלא מצוה קיומית, ל"ש בזה בל תוסיף, וכמש"כ לנכון בתשו' 

דברי ישראל )וועלץ ח"א סי' קיד( דבמצוה קיומית ל"ש בל תוסיף. ע"ש. וע"ע בתשו' 

שאילת יעקב )ח"א סי' יח(. ומשו"ה אין איסור אכילת מצה באסרו חג. אולם זה ניחא 

הא דליכא בל תוסיף אחר שביעי של פסח, אבל בערב פסח שהוא סמוך לזמן מצות 

אכילת כזית בליל פסח, דהוי מצוה חיובית, יש לומר דנראה כמוסיף על המצוה, ואיכא 

למיחש משום בל תוסיף. ואמנם בר"ה דף כח ע"ב איתא דמצוה שלא בזמנה צריך 

כוונה לעבור עליה בבל תוסיף. ופרש"י שם, שצריך שיכוין לשם מצוה, ואם לא נתכוין 

אינו עובר בבל תוסיף. מ"מ הנה המרדכי )סוכה סי' תשעב( כתב וז"ל, והא דאמרי' פ' 

ראוהו בי"ד אלא מעתה הישן בח' בסוכה ילקה, פי' אפילו שלא לשם מצוה ילקה שהרי 

מוסיף על הימים ועובר על בל תוסיף כיון דמצות א"צ כוונה, א"ל שאני אומר מצות 

אינו עובר עליהם אלא בזמנם. מיהו הני דמלקות ליכא איסורא מיהא איכא, דהישן 

בדיעבד משמע מדלא קאמר מותר לישן. עכ"ל. ומבואר דגם שלא בזמן המצוה איכא 

בל תוסיף אפילו אם אינו מתכוין למצוה, ורק מלקות ליכא. וא"כ י"ל דגם האוכל מצה 

בערב פסח, אע"פ שלא ילקה ע"ז ]מדין בל תוסיף, ע' רמב"ם פ"ו מחו"מ הי"ב[, מ"מ 

איכא משום בל תוסיף, אע"פ שאינו מתכוין למצוה. אולם חזי הוית בתשו' יביע אומר 

)ח"ט או"ח סי' סב( שכתב לדון במי שעשה סוכה לשם החג ורוצה לישן בה בליל י"ד, 

אם יש בזה משום בל תוסיף. וכתב דגם לפי דברי המרדכי הנ"ל, מותר לישן בה בליל 

י"ד, כיון שדוקא לאחר המצוה נראה כמוסיף, משא"כ כשעדיין לא התחיל במצוה, 

ולכן יכול לישן בסוכה ולא מחזי כמוסיף. והביא שכ"כ בתשו' מחנה חיים )ח"ג סי' 

מג( דאין איסור משום בל תוסיף כשעושה קודם זמן המצוה, דאכתי לא חל זמן חיוב 

המצוה. ודלא כמבואר בשד"ח )מע' כ סוף כלל מא( דמה לי אם מוסיף קודם זמן 

המצוה או אחר זמן המצוה. והוסיף דגם האוכל מצה בערב פסח, אין בזה משום בל 

תוסיף. עכת"ד. והנה בתשו' חמדת שלמה )או"ח סי' כד( הקשה וז"ל, כיון דסוגיא זו 

אסיק ואתי בדיני שופר, למה לא הקשה אלא מעתה התוקע שופר קודם ר"ה ילקה, 

ולפמש"כ הטור דמה שתוקעין בחודש אלול הוא מיוסד ע"פ פדר"א, א"כ מסתמא גם 

בזמן הש"ס היו תוקעין. ואף אי נימא שלא היו תוקעים אז מצד המנהג רק אח"כ, מ"מ 

היו ודאי תוקעין להתלמד וכד', וא"כ הו"ל להקשות משופר דאסיק ביה. עכ"ל. ומבואר 

דהוקשה ליה עמש"כ הטור, ונפסק ברמ"א )סי' תקפא ס"א( דמר"ח ואילך תוקעים 

כל יום בשופר אחר שחרית. דא"כ היה להגמ' להקשות דא"כ התוקע בשופר קודם 

ר"ה ילקה משום בל תוסיף. וע"ש שכתב דבשופר כיון דמסתמא מתכוין שלא לצאת 

ושלא לשם מצוה, וכה"ג הרי גם בזמנו אינו יוצא י"ח המצוה, א"כ שפיר יוכל לכוין 

שלא לצאת וליכא משום בל תוסיף. ע"ש. והנה אי נימא דל"ש כלל בל תוסיף קודם 

זמן המצוה, א"כ אמאי הוצרך לומר שיתכוין שלא לצאת, הרי כיון שעדיין לא הגיע זמן 

המצוה, משו"ה לא פריך הש"ס מהתוקע קודם ר"ה שילקה, דכיון שעדיין לא הגיע זמן 

המצוה, ליכא משום בל תוסיף. אע"כ דס"ל דגם קודם זמן המצוה איכא בל תוסיף, 

ומשו"ה הוצרך לומר שיתכוין שלא לצאת, וכה"ג ליכא משום בל תוסיף. וע' בתשו' 



קנח |  מכתבים ותגובות

אגרות משה )או"ח ח"א סי' קנה( מה שכתב בנידון דידן. וע' בס' להורות נתן )מועדים 

ח"א עמ' קסו(. וע"ע בתשו' עמק הלכה )ח"א סי' לב(. וי"ל ע"ד. ועוד חזון למועד אי"ה.  

יח( המורם מכל האמור שהאוכל מצה בערב פסח מברך עליה תחילה וסוף, אע"פ 

שאוכל באיסור. ומכ"ש אם אכל המצה בשוגג, שמברך עליה ברכת המזון. וכן אם אכל 

לפני קידוש או הבדלה, או ביום תענית, ובכל אופן שאין איסור על גוף המאכל, מברך 

תחילה וסוף. ואם בירך על מאכל או משקה באחד מהאופנים הנ"ל, יטעם ממנו משהו 

כדי שלא תהיה ברכתו לבטלה. אבל מי שאכל חמץ בפסח בשוגג, אינו מברך ברכה 

אחרונה. ואם בירך בשוגג על חמץ בפסח, או שבירך על מאכל ביום הכפורים, ותיכף 

נזכר שאסור לאכול, יאמר בשכמל"ו. הנלענ"ד כתבתי וצויי"מ וימנ"פ א"ס.

משה שמואל דיין - מח"ס חמדת משה - בני ברק

קבלת פני רבו בטלפון

לכבוד מערכת "אליבא דהלכתא"!

פני  קבלת  בענין  שליט"א  גבאי  מתתיהו  רבי  הגאון  שהאריך  צ"ה  בגליון  ראיתי 

רבו בטלפון, והיות שהארכתי בתשובה בענין זה להגאון רבי גמליאל הכהן רבינוביץ 

שליט"א מחבר הספרים  "גם אני אודך" ו"פרדס יוסף החדש", אם יוצאים קבלת פני 

רבו בטלפון, או במייל, או בשידור חי, אמרתי לציין זאת כאן לזיכוי הרבים.

הנה המקור לקבלת פני רבו ברגל מופיע במסכת ראש השנה )דף ט"ז ע"ב(, והכי 

איתא התם: "אמר רבי יצחק חייב אדם להקביל פני רבו ברגל, שנאמר מדוע את הולכת 

אליו היום לא חדש ולא שבת, מכלל דבחדש ושבת איבעי לה למיזל".

ושאל הריטב"א בחידושיו לסוגיא זו, אם המקור ממנו למד ר' יצחק שחייב אדם 

להקביל פני רבו ברגל הוא מהפסוק "מדוע את הולכת אליו היום לא חודש ולא שבת", 

א"כ היתה צריכה להיות מצות קבלת פני רבו גם בשבת ולא רק ברגל, וז"ל: אמר ר' 

יצחק וכו' שנאמר לא חדש ולא שבת, וא"ת א"כ הוה ליה למימר חייב אדם להקביל 

פני רבו בשבת, י"ל דר' יצחק תפס קצה האחרון כי הקבלה היא בכל תלמיד כפי קירובו 

לרבו, כי אם הוא בעיר חייב לראותו בכל יום ולא סגי בלאו הכי, ואם הוא חוץ לעיר 

במקום קרוב פעם אחת בשבוע או בחודש, וזהו שאמר מדוע את הולכת אליו היום 

לא חדש ולא שבת יש משעה שראית אותו, ואם הוא במקום רחוק יש לו לראותו פעם 

אחת ברגל, ולא הוצרך ר' יצחק להזהיר אלא למי שרבו במקום רחוק שלא יתעצל 

לראותו, ושבת נמי דנקט כולל גם יום טוב.

מתשובת הריטב"א לשאלתו עולה, שבעצם חובת קבלת פני הרב זה דבר יום יומי, 

וזה תלוי בקירבה הגיאוגרפית שבין הרב לתלמיד, שאם התלמיד גר בעיר שרבו גר שם 

חייב לראותו יום יום, ואם הוא גר רחוק, לפי המרחק נקבע זמן הביקור, אך לא יותר 

רחוק מאשר ברגל. מדבריו עולה שהטעם לקבלת פני רבו, הוא הכבוד שחייב התלמיד 

כלפי רבו שלימדו תורה. 

)דף  זו דמסכת ראש השנה  גירסא אחרת בסוגיא  לו כנראה  רבינו חננאל היתה 

ט"ז ע"ב(, ועל פי גירסתו בגמרא נסתלקה שאלתו ותשובתו של הריטב"א ושל עוד 

ראשונים שהעירו כמוהו. 

וז"ל של רבינו חננאל: "חייב אדם להקביל פני רבו ברגל שנאמר ויאמר אליה מדוע 

את הולכת אליו היום לא חדש ולא שבת וגו', מכלל דבחדש ושבת חייב. ואקשינן והא 

ברגל אמרנו. ופרקינן, אם רבו שרוי במקום קרוב לו חייב להקביל פניו בכל חדש ושבת, 

ואם הוא במקום רחוק חייב להקבילו ברגל".

מדבריהם עולה שהטעם לקבלת פני רבו הוא ענין של כבוד תלמיד כלפי רבו, וא"כ 

הכבוד הוא שהתלמיד יטריח את עצמו ויבוא לרבו לראותו, ולא יוצא ידי חובתו בדרך 

אחרת. וכי מי שמחזיק תמונה של רבו בביתו ורואה אותו לנגד עיניו כשמדבר אתו 

בטלפון, האם יוצא בזה ידי חובה, בודאי שלא, וא"כ גם בטלפון אף אם רואה אותו דרך 

המכשיר אין זה כבוד רבו ולא יוצא ידי חובתו.

כידוע, דין זה דחייב אדם להקביל פני רבו ברגל, לא כתב אותו הטור והשולחן ערוך, 

נציין מה שכתב הנודע  זה.  והרבה שאלו מדוע הטור והשולחן ערוך התעלמו מדין 

ביהודה בתשובתו )שו"ת נודע ביהודה מהדורא תניינא אורח חיים סימן צ"ד(, שמה 

שאמר ר' יצחק "חייב אדם לקבל פני רבו ברגל" היינו בזמן שבית המקדש קיים, אבל 

בזמן הזה שאין עלייה לרגל לקבלת פני השכינה, גם אין מצוה לקבלת פני רבו, שלא 

תהיה קבלת פני רבו גדולה מקבלת השכינה.

 וז"ל: ומעתה גם לקבל פני רבו אי אפשר לחייב בכל שבת וראש חודש, דאם כן 

יהיה כבוד רבו גדול מכבוד השכינה שאינו הולך לירושלים רק שלש פעמים בשנה וגו' 

בחג המצות וגו', ובהא אף החולקים בעמידה מודים דכאן שפיר הוה כבוד רבו גדול 

מכבוד שמים, שלכבוד השכינה אינו הולך רק בשלוש רגלים, ולקבל פני רבו הולך 

כמה זימני בשתא. וא"כ לפי זה בזמן הזה שבעוונותינו הרבים נתקיים והשימותי את 

מקדשיכם, שאפילו בשעת שממה קדושתה עליה והשכינה לא זזה מכותל מערבי, ואין 

אנחנו הולכים לקבל פני השכינה שמה כלל כי לא חייבה אותנו התורה כי אם בקרבן 

חגיגה ועולות ראיה, אין מקום להטיל חיוב לקבל פני רבו כלל כשאינו הולך בלאו הכי 

ללמוד ממנו אלא שילך רק לקבל פניו, דאם כן כבודו גדול מכבוד שמים, ור' יצחק על 

זמן המקדש אמר שחייב לקבל פני רבו.

ואחתום בברכת התורה' ונזכה שיבנה בית המקדש במהרה ונקבל פני השכינה. 

הרב שמעון לוי - מח"ס אהלי שמעון ו"ח

האם מותר לכבס בחול המועד

גליון צ"ו עמוד פ"ד מה שהאריך הג"ר אברהם מיימון  ראיתי באליבא דהלכתא 

שליט"א בענין כיבוס בחול המועד, ואכתוב מה שכתבתי בענין זה ב"ה.

א. מצוי הדבר שבמהלך ימי חול מועד מזדקקים לבגדים נקיים נוספים, למרות 

לא  לקויובפועל  היה  שהתכנון  מצד  הן  וזאת  לכבסן,  המועד  קודם  כיאות  שנערכו 

והן מצד שאירע מקרה לא צפוי שבפתע פתאום  ימות החג,  הספיקו הבגדים לכל 

נתלכלך הבגד שהיה אמור להחזיק עד סוף ימות החג, או שהגיעו אורחים להתעכב 

במשך מספר ימים, וישנו צורך במצעים נקיים מגבות ושאר דברים לצורך האירוח, 

שאין כיבוסם תדיר. ונשאלה השאלה האם מותר מחמת כך לכבס בחוה"מ.

בגמרא )מועד קטן י"ח.( "אמר רב אסי אמר רבי יוחנן מי שאין לו אלא חלוק אחד 

מותר לכבסו בחולו של המועד". וביארו הראשונים שטעם הדבר, כיון שאפילו אם 

יכבס קודם הרגל, ועל ידי כך נמצא שלא נכנס לרגל כשהוא מנוול, אפילו הכי בהכרח 

יזדקק שוב לכבסו, הן לצורך המשך ימות חול המועד והן לצורך יו"ט האחרון, שחלוק 

אחד אינו יכול להחזיק בנקיונו משך זמן כה ממושך. ודמי לכיבוס מטפחות הידים 

ומטפחות הספג שהותר כיבוסן במועד כמבואר במשנה )י"ד.(, שכיוון ששימושן תדיר 

מתלכלכות בתכיפות, ואף אם יכבסן קודם חוה"מ עדיין יצטרך לכיבוס. ומטעם זה גם 

הותר כיבוסן של כלי פשתן היות וממהרין להתטנף, ואפילו יכבסם קודם הרגל יחזרו 

שוב ויתלכלכו1. 

ובגמרא )מו"ק י"ח.( משמע שכל שאינו בכלל חלוק אחד ממש אין בו היתר כיבוס, 

שמבואר שם שהיתר המנויין במשנה - "הבא ממדינת הים וכו'", הוא בשיש לו שני 

חלוקים מטונפים, היות שבחלוק אחד אין צריך היתר מיוחד של המנויין, שבכל אדם 

מותר הדבר. ואם כן דוק מינה שבשאר אדם נאסר כיבוס היכא "דאית ליה תרי ומטנפי" 

המועד  קודם  כיבסם  אם  אפילו  ומשמע  בחידושיו.  הר"ן  דייק  וכן  הגמ',  כלשון   -

ונתלכלכו במועד כבנידון דידן, שהרי הוקבלו זה כנגד זה. ויש לעיין מה בין בגד אחד 

לשני בגדים אם התכבסו אף הם קודם לחג, שהרי מסברא שווים הן.

ב. והנה בגמ' )י"ד.( מבואר שהיתר כיבוס חלוק אחד הוא משום שאיזורו מוכיח 

עליו, היינו בשעה שמכבסו לובש על עצמו את המלבוש העליון - "מקטרונו", ואת 

איזורו חוגר מבחוץ2, ועקב כך ניכר הדבר שאין לו אלא מלבוש אחד. וכיוון שאדם 

שיש לו שני מלבושים אינו מגיע לידי מידה זו, היות שבשעה שמכבס חלוק אחד לבוש 

הוא עדיין בחלוקו השני, ואין הוכחה לכך שנאנס מבלי השאיר לו בגד נקי ללבוש, על 

כן נאסר הדבר. 

והעיר מרן בב"י כיצד הרי"ף )י:(, הרמב"ם )פ"ז מהלכות יום טוב הכ"א( והרא"ש 

להו  דסבירא  שאפשר  והעלה  עליו,  מוכיח  איזורו  של  זה  תנאי  השמיטו  כ"א(  )סי' 

שאין זה תנאי בהיתר כיבוס אלא דבר ההווה הוא, שכאשר אדם מכבס את חלוקו 

היחיד בהכרח בא לידי מידה זו, והיא תעיד על כך שיש לו רק חלוק אחד, ועל כן לא 

מצאו לנכון להדגיש זאת. והוסיף מרן שאף באופן שלא יתקיים מצב זה, היינו שיהא 

איזורו מוכיח עליו בשעת כביסה, כגון באופן שאשתו או אדם אחר יכבסו את חלוקו, 

או שמישהו ישאיל לו חלוק ללבוש עליו רק לזמן הכביסה, מכל מקום יש לומר כיון 

שבעיקר גזירת חז"ל הותר כיבוס חלוק אחד מחמת שאיזורו מוכיח עליו, ולא חילקו 

חכמים בין אופנים מסויימים בהם לא מתקיימת הוכחה זו, שמעינן מינה שבכל אופן 

הותר הדבר3. וביותר שמעינן לה מסתימת הראשונים הנ"ל, ומסתימת מרן בשו"ע )סי' 

תקל"ד ס"א( שהתיר כיבוס חלוק אחד מבלי להביא תנאי של איזורו מוכיח עליו, וכן 

למדו המג"א והמאמ"ר בדעתו. ונפקא מינה יהא גם האידנא להתיר כיבוס חלוק אחד, 

אף שבצורת הלבישה כיום לא לובשים איזור4. 

ג. ועל דרך המתבאר בהיתר חלוק אחד יש ללמוד לאידך גיסא לגבי איסור כיבוס, 

כאשר יש לו שני חלוקים ונתלכלכו לו שניהם במועד, שלמרות שמצינו שסברת איסור 

הכיבוס כשיש לו שני חלוקים, הוא משום שהיה לו לכבס את שניהם קודם המועד, 

ואינו בגדר אנוס כבחלוק אחד, שהרי אם היה מכבס את שניהם קודם המועד לא היה 

בא לידי מידה זו, וכמו שמבואר בירושלמי )פ"ב דמו"ק ה"ב( "רבי אבהו בשם רבי יוחנן 

מי שאין לו אלא חלוק אחד מותר לכבסו במועד, אמר רבי יוסה בי רבי בון ובלחוד תרי 

דיהא שלח חד ולבש חד". והיינו שהיה יכול לכבס אחד בעודו לבוש בשני, וכן ביארו 

הראשונים, יעויין בחידושי רבינו יהונתן מלוניל, נימוק"י, וכ"ה בפירוש קדמון המיוחס 

לרש"י )הובא בקובץ שיטות קמאי עמ' תמ"ה(, וכ"כ בספר האשכול )עמ' 851( לבאר 

דברי הירושלמי5. אם כן יש לומר שבכל אופן נאסר אף במקום שכיבס את שניהם 

קודם המועד כנדרש, ונתלכלכו לו במועד, שלא חילקו חכמים בגזירתם. וכדרך שהותר 

כיבוס חלוק אחד בכל אופן, שאם היה היתר בשני חלוקים כשנאנס במועד, הוה להו 

לחכמים לאשמעינהו בסתמא, היינו כל שנערך כיאות ולמרות זאת לא עלתה בידו, 

ולא להשמיענו היתר זה בצימצום לחלוק אחד. ומה גם שלא נשמע היתר בזה כלל 

ועיקר, ומדמצינו דנחתי רבנן להשמיענו אופני היתר בגזירה זו כגון מטפחות הספג 

ומטפחות הספרים ובגדי הפשתן, שמעינן שהכל בכלל הגזירה. ועוד ביותר מכך ראינו 

מצינו שחכמים כתבו להתיר כביסת בגדי קטנים על פי דמיון היתר חלוק אחד, כמבואר 

בירושלמי )פ"ג דמו"ק ה"ב(, והובא להלכה בפסקי הרא"ש )סי' כ"א(, סמ"ג )לאווין 

ע"ה(, נימוק"י )י: ד"ה גמרא(, הכל בו )הל' חוה"מ סי' ס'(, אורחות חיים )הל' חוה"מ סי' 

י"ג(, פסקי רי"ד )מו"ק י"ח.(, ס' המאורות, הלכות שמחות למהר"מ מרוטנבורג )סי' ט"ז 

– י"ט(. וכתב בתרומה"ד )ח"א סי' פ"ח( שבגדי קטנים ניכרים וידועים הם, ובזה יוצאים 

ידי חובת היכר איזורו מוכיח עליו, אם כן במקום דלא איתמר דימוי זה שמעינן שנשאר 

באיסורו כמעיקרא. וכן מצינו לב"ח )רס"י תקל"א ד"ה ונראה( שכתב בסוף דבריו שם 

"אבל בתרי ומטנפי, אסור לכבסם במועד אפילו כבסם קודם המועד".

ד. אלא שמאידך מצינו מציאה גדולה בענין זה, שבספר המנהיג )הלכות תשעה 

באב סוף עמ' רפ"ו מוהר"ק( כתב בשם רב האי גאון, להתיר כיבוס בחול המועד במקום 

ונראה  לו.  שמסכים  שם  ומשמע  להחליף,  אחרים  בגדים  לו  ואין  בגדיו  לו  שנטנפו 

לדקדק היתר זה גם משיטתו של תלמיד ר"י מפאריש )הובא בקובץ שיטות קמאי 

בדוכתין( שכתב שמי שיש לו שני חלוקים לא התירו לו לכבס אחד מהן במועד מפני 

שהיה לו לכבס שניהם קודם הרגל, שהיה לו לידע שיצטרך להם ביום טוב האחרון, 

ואע"פ שלא נכנס לרגל כשהוא מנוול )שהרי כיבס אחד מהן – אב"ש(, מכל מקום 

קנסינן ליה. ומשמע דכל זה משום שיש עליו תביעה למה לא נערכת כיאות, אלמא 

שמי שנערך כיאות והכין עצמו בכיבוס שניהם, ואיתרע ביה מילתא ונתלכלכו בגדיו 

יותר מכפי הצורך כך שאין עליו עוד מקום לטעון, יהא מותר. וכן נמצא בפירוש קדמון 

המיוחס לרש"י )שם( שכתב שמי שיש לו שני חלוקים אינו אנוס שהיה לו לכבס קודם 

המועד, משא"כ בחלוק אחד שאין עליו תביעה כזו, שהרי אף אם יכבסנו יצטרך שוב 

לכבס במועד. ושוב חזר על כך בשנית שמי שיש לו שני חלוקים יכול לכבס אחד קודם 

המועד וילבשנה מיד, ויכבס את השני. וכן נראה לדקדק בדברי הרי"ד בפסקיו שכתב 

"ושאר כל אדם אסורין – פירוש אסור לכבס במועד 'כי אם האנוס', כדי שכל אדם יכבס 

קודם המועד וכו'", וכן הוא בחידושי רבינו יהונתן מלוניל. 

ואף שניתן לדחוק ולומר דלא קאמרי הנך רבוואתא )מלבד רבינו האי גאון והמנהיג 

שכתבו כך להדיא( אלא בשורשה של גזירת חז"ל, בביאור החילוק שבין היתר כיבוס 

בגזירתם  חכמים  חילקו  לא  ולעולם  חלוקים,  שבשני  האיסור  לעומת  אחד  חלוק 

כמבואר למעלה, מכל מקום מסגנון דבריהם של ראשונים אלו מבואר, שרק במקום 

ששייך לטעון טענה זו נאסר הדבר, משא"כ במקום שנערך כיאות ונאנס הותר לו לכבס 

חלוק הנצרך לו6. ורמז לדבר יש להביא מהיתר בעלת הכתם שהותר לה הכיבוס, והיינו 

כיוון דאיתרע בה מילתא במועד ומאי הוה לה למיעבד, ולומר שזהו דין דווקא בבעלת 

כתם מאין לנו לומר כן7. ומצאתי בתוספות )דף י"ד. ד"ה שאין( שכתבו להדיא שטעם 

משום  זאת  המועד,  קודם  כשכיבסם  פשע  שלא  למרות  בגדים  בשני  כיבוס  איסור 

שמספיק לו בשניהם, אחד ביו"ט ראשון ואחד ביו"ט אחרון, משא"כ בחלוק אחד אף 

שיהא נערך כיאות לא יועיל לו. אלמא כשאירע מצב לא צפוי מראש כגון ריבוי אורחים, 

או כשנתלכלכו לו הראשונים כבר בעיצומו של היום הראשון ונאלץ להחליף תמורתם 

את בגדי יו"ט האחרון, יהא מותר לו לכבסם מדין היתר כיבוס בחלוק אחד8. 

ויש עוד להוסיף סיוע ממה שמצאתי בפירוש פני משה על הירושלמי שכתב לפרש 

אחרת את דברי רבי יוחנן בהיתר חלוק אחד, וממנו איכא סייעתא רבתא להיתר בנידון 

דידן, שכתב לבאר את דברי הירושלמי )מו"ק פ"ג ה"ב( שהבאנו למעלה )או' ג'( באופן 

אחר, וזה לשונו, 'א"ר יוסה בי ר' בון ובלחוד תריי דיהא שלח חד ולבש חד', ובלחוד וכו'. 

כלומר הא דקאמר ר' יוחנן מי שאין לו אלא חלוק אחד לאו דוקא, אלא ובלבד שאין 

לו להחליף אלא חלוק אחד קאמר, שיש לו שנים ומפשיט אחד ולובש אחד, וכן הוא 

בקרבן העדה )שם(. ומבואר שאפילו בשנים התיר רבי יוחנן, ולא נקט בדבריו אופן של 

חלוק אחד אלא כדי ליצור אפשרות כיבוס בעודו לבוש בגד אחר. 

ה. ומצינו בס' ערך לחם )סי' תקל"ד( שכתב וזה לשונו 'ובמצרים נוהגים היתר לכבס 

על ידי שפחות גויות כל הכלים שצריכים במועד, דכיוון שצריכים למועד, כולם הוו 

כמו שאין לו אלא חלוק אחד. ומכל מקום משום שלא דמו להדיא נוהגים ההיתר 

על ידי שפחות גויות או גויה ממש, ולא מיחו בידם מורי התורה מטעם זה'. והביא 

החיד"א בברכי יוסף )סי' תקל"ד סק"א( את דבריו בקוצר, והשיגו, 'וקולא יתירא היא 

זו, ובכמה מקומות ובפרט בארץ הצבי פשט המנהג בהיפך, וכן עיקר'. והוסיף שם, 

'ועמ"ש הרב פרישה הובא בספר אליה רבה )אות ה('. והנה לא הביא בדבריו את מה 

שציין מהריק"ש שלא מיחו מורי התורה בעם הנוהגים, ובזה לאו מילתא זוטרתא היא 

למיקרי עלה לשון חריפה 'קולא יתירא'. והעיר על כך בספר שער המפקד בנהר פקוד 

)סק"ט(, והוסיף עוד בביאור ותימוך מנהג זה, יעויין שם9. 

ועיין להרב קול אליהו בתשובה )ח"א סי' ל"ב( שחקר בנידונו להתיר אמירה לגוי 

לכבס כלי פשתן שאיסורן מצד מנהג שנהגו והוא איסור דרבנן, וכתב שאפשר שזה 

טעם ההיתר שנסמך עליו המהריק"ש, והיינו דאיירי בכלי פשתן. וכן נראית דעתו של 

החיד"א שבכלי פשתן עכ"פ יש מקום להתיר אמירה לגוי, ולכן אחר שהשיג על המנהג 

שהביא מהריק"ש שנהגו במצרים, ציין למה שכתב הפרישה הובא באליה רבה, ושם 

מבואר שהיו שהקלו בזמנו להתיר על ידי גוי בכיבוס כלי פשתן. ועל פי זה נח'ה שקט'ה 

האר'ש ממה שכתב בשו"ת חיים שאל )ח"א סי' ע"ד אות נ"ה(, על דברי הרב קול אליהו 

הנזכרים, שציין למה שכבר כתב בספריו מחזיק ברכה ועין זוכר, ובזה כתב ליישב מה 

שהוקשה הרב קול אליהו הנזכר בסוף דבריו מדברי הרמב"ם והמרדכי, שבהם מבואר 

שאף באיסור דרבנן יש לאסור אמירה לגוי, שאינו קשה דאינהו איירו בשבת ולא בשאר 

איסורים. ולכאורה תמוה שמשמע ממנו שסובר שמותר לומר לגוי לכבס לו עכ"פ בכלי 

פשתן, שהרי דברי הקול אליהו נסובים בהיתר זה, ואף מה שהיה קשה לו בענין זה 

יישבו החיד"א, ולא העיר לאסור כמו שעשה בברכי יוסף בהשגתו על מהריק"ש. ולפי 

דברינו אתי שפיר, שמהריק"ש לא דיבר בכלי פשתן אלא בשאר בגדים ועל כן השיגו, 

שאם היה מדובר בכלי פשתן יש סמך להתיר על ידי גוי. 

ו. ועכ"פ כיוון שלא הובא היתר זה בפוסקים שלפנינו, ואדרבא מדברי הב"י הנזכרים 

משמע דאמרינן לא פלוג ואסרינן בכל אופן כמבואר למעלה, וכן הוא מנהג ארץ ישראל 

כמבואר בדברי ברכי יוסף הנזכרים, אם כן הנראה שאין מקום להתיר בשעת הדחק 

1 כן ביאר הריטב"א את טעם היתר כיבוס כלי פשתן, וכ"כ הר"ן בחידושיו לחד טעמא, והנימוק"י, והסמ"ג )לאווין סי' ע"ה(, וביאר 

תלמיד הרשב"א שכלי פשתן, מיד הזיעה נכנסת בהם. והיינו משום שהם רכים יחסית לכלי צמר שהם קשין. וכן הוא דעת הרמב"ם 

)פ"ז מהלכות יום טוב הכ"א( שכתב 'מפני שצריכין כיבוס תמיד אפילו נתכבסו בערב יו"ט'. אמנם ראיתי בפסקי רי"ד שכתב שהיתר 

כלי פשתן מפני שאין כיבוסן קשה, משא"כ צמר גפן ושאר מילי, וכ"כ נכדו בפסקי ריא"ז ובפירוש רבינו שלמה בן היתום ובשיטה 

לתלמיד ר"י מפאריש, וכן מדוייק בדברי רש"י שמצד שאין טורח בכיבוסו הותר לכבסו, וכן הוא ברש"י על הרי"ף בטעם השני להיתר 

כיבוס בכלי פשתן, וכן הוא בר"ן בחידושיו לאידך טעמא, וכ"כ רבינו שלמה בן היתום )הובא בקובץ שיטות קמאי עמ"ס מו"ק דף י"ח.(. 

והביאו משנ"ב )סקי"ב( וכה"ח )או' י"ז( את שני הטעמים להלכה. ויש לעיין לפי זה כיצד עומדת כוונת חז"ל כדי שלא יכנסו לרגל 

כשהם מנוולים. ואפשר דסבירא להו שאין טעם האיסור משום כך אלא משום טירחא, וכ"כ ר"ש בן היתום להדיא. ועיין ערוך השלחן 

)סי' תקל"ד סק"ו(, ושו"ת מנח"י )ח"ח סי' נ' אות ב'(, שו"ת שבה"ל )ח"ג סי' ל' או' ד'(, ושו"ת עולת יצחק )ח"א תוך סי' נ'(. ובאוצר 

הגאונים )מו"ק י"ח.( הובא בשם ריצ"ג בשם רב פלטוי גאון שטעם ההיתר הוא משום שיש בהם הפסד הותר כיבוסם, וכן הוא בשיטה 

לתלמיד ר"י מפארי"ש.

2 וזה כפי פירוש רש"י )שם( והערוך )ערך אזור(, וכן הוא בספר האשכול )הלכות חוה"מ(, וכן פירש הראב"ד הובא בס' המכתם, וכן פירש 

רבינו גרשום. ויעויין פירוש רש"י מס' חולין )ק"ח.( שכתב לבאר באופן אחר, ויש נפקא מינה בין הפירושים לגבי זמנינו שאין דרך לבישה 

באיזור, יעויין ב"י בדעת רבינו פרץ וב"ח, וכן דעת ס' האגודה, שבולי הלקט )סי' רכ"ח(, ס' הכל בו )חוה"מ סי' ס'(. וכיוון שנמשכים אנו 

אחר הוראת גדולי הראשונים, הובאו למעלה )או' ב' ד"ה והעיר(, שביאור רש"י בדוכתין עולה יפה לשיטתם כמבואר בב"י, על כן הבאנו 

רק ביאור זה, ומשנ"ב )סי' תקל"ד סק"ט( נטה להחמיר כדעת רבינו פרץ לאסור בכל אופן מלבד בכלי פשתן. ורבינו חננאל הובא בס' 

הערוך כתב לבאר באופן אחר, שכשמכבס חלוק אחד הרי הוא ערום ואיזורו משמש לו ככיסוי, וכן פירש רבינו שלמה בן היתום. 

3 ומכאן שמעינן דאמרינן לא פלוג אף לקולא. ויש לציין עוד מקומות בזה, כן מצינו בב"י יורה דעה סימן קצ"ח )דף פ"ז( שכתב לבאר 

שם מדוע בנטילת ידים הקלו בצואה שתחת הציפורן. וכן הוא בב"י יורה דעה סי' קי"ז, וכן מבואר בתוס' הובאו בב"י )או"ח סי' קע"ג( 

דסבירא להו להתיר אכילת גבינה אחר בשר בסילוק סעודה, דלא פלוג והיינו לקולא. וכן מבואר בדברי מרן בב"י או"ח סי' רנ"ב במה 

שכתב רבינו ירוחם להתיר מלאכת פרהסיא בבית גוי משום לא פלוג. וכן הוא בחידושי ר"י מפארי"ש למו"ק )דף י"ח.( שכתב להתיר למי 

שיש לו חלוק אחד אפילו לא כיבסו קודם המועד, משום לא פלוג. 

4 עיין מה שכתבתי בעניי בשו"ת אורן של חכמים ח"א )סי' ד'( בנידון לבישת איזור בשעת התפילה.

5 יעויין להלן סוף או' ד'.

6 ואף כל אלו המנויין שהותרו במשנה לא הותרו אלא פריט אחד הנזקק בלבד, כן מבואר ברמ"א בהג"ה, ומקורו מהמרדכי בשם ר' 

אברהם, וכ"ה בשיטה לתלמיד ר"י מפארי"ש, וכן מצאתי בספר האשכול )הלכות חוה"מ(, אלא שראיתי להרי"ץ גיאת שכתב בשם רב 

מתתיה גאון שהיתר כביסה הוא "בכל" בגדיו המטונפים כיוון שכאו"א מהם ראוי ללבשו במועד, וכ"ה ברבינו חננאל )בדוכתין(, והר"ן 

בחידושיו.  

7 וטעם שנקטו חכמים אופן זה ולא השאירוהו בכללותו בהיתר אנוסים, נראה שזאת משום שעל דרך כלל הנערך כיאות קודם החג לא 

מוּעד למצבים שאינן צפויים, להוציא דברים שאינן תלויים בו כלל ועיקר כדוגמת בעלת הכתם ומי שפרסה נידה. 

8 וכפי תמיהת התוספות שם 'תרתי נמי אם יתלכלכו למה נאסור לו, והלא לא פשע'. ויש להעיר שתוספות זה סותר האמור בתוספות 

דלקמיה )דף י"ח. ד"ה אע"ג דאית ליה( שכתב שהיתר חלוק אחד הוא אף אם פשע ולא כיבסו קודם החג, וכן היא דעת המאירי )י"ד. 

וי"ח.(, וכן משמע מהריטב"א )י"ח.(. ואפשר שלתוספות זה רמזו תוספות דלקמן 'שבתוספות מסופק בזה', ועיין חמד משה, ומה שהשיב 

על דבריו בשו"ת עמק ההלכה )סי' קמ"ד(. 
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אלא רק במקום שישנו עוד צד נוסף, כגון בבגדים סינטטיים ובגדי ניילון וכיוצא בהם 

ועוד ראשונים הסוברים  וזאת על פי דעת רש"י  שכיבוסם אינו כרוך כלל בטירחא, 

שטעם איסור כיבוס בחוה"מ הוא משום טירחא )כמבואר לעיל בהערה א'(, ומחמת כך 

הותר כיבוס כלי פשתן. ואף על פי שכבר נהגו לאסור כיבוס כלי פשתן כמבואר בטור 

בשם הרא"ש והביא זאת מרן להלכה, מכל מקום בצירוף נידון דידן שמצד הסברא יש 

להתיר, וכן דעת כמה ראשונים, שפיר מצינן למימר שבכה"ג לא קיבלו עליהם להחמיר, 

וכן הוא במשנ"ב )סק"ט( שכתב לסמוך על דעת מרן והראשונים שנמשך אחריהם 

בהיתר חלוק אחד אפילו האידנא דליכא איזור מוכיח, כאשר מדובר בכלי פשתן. וכבר 

מצינו בפוסקים שיש שהתירו כיבוס בגדי ניילון וכיוצ"ב )יעויין שבט הלוי ח"ג סי' ל' או' 

ד', שו"ת באר משה )ח"ז סי' ח'(, שש"כ פס"ו הלכה ס"ו ועוד(, ואף שחלקם הינדזו בכך 

למעשה, מכל מקום בצירוף האמור למעלה אתי שפיר למיסמך ולהתיר.

וממוצא דבר אנו למדים גם לנידון שהזדמנו לאדם ביום הראשון אורחים מרובים, 

ונצרך לכלי מיטה נקיים בשביל אורחים הבאים ליום טוב האחרון, שאין שום היתר 

ואין  הדבר  לו  דחוק  אם  אולם  מצעים משלהם10,  עם  שיבואו  ויודיעם  בחג,  לכבס 

בנמצא, נראה שיש להתיר לכבס בצינעא. ]ומצינו בב"י )סוס"י תקל"ד( שכתב שישנה 

חובת לשאול בגד מאחרים, לפני שהותר כיבוס מדין חלוק אחד[.

סוף דבר נמצינו למדים שאסור לכבס בחול המועד בגדים בכל אופן, אף 
שנתכבסו קודם המועד ונתלכלכו. ולא הותר אלא רק במקום שאין לו אלא 
חלוק אחד או במגבות, גרביים ובגדי קטנים ששימושם וליכלוכם תדיר, וכן 
הוא באנשים זקנים או סיעודיים המחליפים תדיר. ועכ"פ במקום שישנו עוד 
צד להקל כגון שמדובר בבגדי ניילון וכיוצא בזה, אפשר לסמוך על הפוסקים 
הסוברים שאם אדם התכונן כנדרש וכיבס את כל בגדיו קודם המועד, ואירע 
הדבר ונתלכלכו לו כל בגדיו או שאירע אופן לא צפוי כגון אורחים, יהא מותר לו 
לכבס, ועכ"פ שיהיה בצינעא. ]ויש להדגיש שהאמור הוא בבגדי ניילון ממש 
ולא עירוב של ניילון עם שאר מינים[. ויעויין בשו"ת באר משה )ח"ז סי' ח( 
שהתיר לבית מלון שיש בו אורחים לכבס את סדיניו, ומשמע אפילו בשאר 
ולא  ועכ"פ המובחר ביותר הוא לקנות בגדים חדשים,  וכותנה.  בדים כצמר 

לכבס11. 

בברכה 
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לבישת בגדי זיעה מכובסים בשבוע שחל בו ת"ב

בענין מש"כ הרב יעקב מדר על לבישת בגדי זיעה מכובסים בשבוע שחל בו ת"ב, 

ומסקנתו להתיר לכתחילה להחליפם ואפי' אם לא נתמלאו זיעה, וזה החלי להשיב.

הנה מתחילה הביא להראבי"ה שכתב ובעלי ברית לובשים כלים אחרים, אבל לא 

לבנים ממש, וכן בשבת של חזון ישעיהו אין מחליפין כליהם רק הכתונת לבד, והאריך 

להוכיח ממרדכי מהרי"ל והפרנס שכתבו דהבעלי ברית לובשין בגדי שבת, שגם כוונת 

הראבי"ה היא לבגדים העליונים. והנה בראשונים הנ"ל אין הוכחה כלל דבגדי שבת 

הכוונה לבגדים העליונים, וממש"כ שאין לובשין בגדי לבן אין להוכיח כלל, דבודאי 

שבגדי לבן אין הכוונה דוקא לבגדים הסמוכים לבשר שאינם אלא מפני הזיעה, שהרי 

בטור סי' תקפ"א מבואר שלכבוד ר"ה היו לובשים לבנים ומתעטפים לבנים, והיינו 

שמנהגם היה ללבוש בגדי לבן גם בבגדים העליונים. ואף אם נאמר שבזמנם לא נהגו 

כן, ומש"כ הטור כן הוא מלשון הירושלמי, ובאמת בגדי לבן הם הבגדים שעל הגוף 

ממש, ואולי אף הסמוכים לבשר, ואינם הבגדים העליונים שרק מתעטף בהם, אבל 

מ"מ יש להוכיח שגם אותם היו מחליפין לכבוד שבת לבגדי לבן, וכמו שכתב הלבוש 

דאם לא יחליף את הכתונת לכתונת לבן ]יעו"ש דמשמע שהכונה לבגד שלבוש בו 

תמיד ולא הבגד עליון[ הוי כאבילות בפרהסיא, וכן משמע במג"א שכתב דיש להחליף 

לכתונת לבן לשבת ]ובמג"א מפורש הכוונה לבגד הסמוך לבשר[, ומבואר דגם הכתונת 

הסמוכה לבשר, רק לשבת היתה בגד לבן, והיו מחליפין אותה לכבוד שבת.

ונמצא א"כ שאין להוכיח כלל ממש"כ הראשונים לגבי מילה שהיו מחליפין לבגדי 

שבת שהיו מחליפים רק הבגדים העליונים, שהרי גם הבגדים הסמוכים לבשר היו 

מחליפין לכבוד שבת בכל שבת. וממש"כ המהרי"ל ומחליפין בגדיהם לבגדי שבת 

אך לא לבשו לבנים ממש ג"כ אין להוכיח שלא החליפו הכתונת הסמוכה לבשר, לא 

מיבעיא להטור שגם הבגדים העליונים היו בגדי לבן א"כ בודאי שאין חילוק בין הבגדים 

העליונים לכתונת, ובהכרח שהיה כמה דרגות בלבן, ובגדי שבת לא היו לבנים ממש, 

ורק אותם הותר ללבוש, שהרי גם אם נאמר דרק הבגדים הסמוכים לבשר היו בגדי לבן, 

מ"מ לשון המהרי"ל מוכיח דקאי אבגדים שמחליפין לבגדי שבת שאותם לא יחליפו 

לבגדי לבן, ובהכרח כמשנ"ת.

הכתונת  רק  מחליפין  אין  חזון  דבשבת  לדינא  עכ"פ  מבואר  במג"א  דמ"מ  ואף 

הסמוכה לבשר, הנה אף דלמד כן בראבי"ה, והיינו כשיטת המהר"ם טיקטין בחידושי 

אנשי שם על המרדכי שם שהביאו המג"א ופסק כוותיה, אולם הנה במהר"ם שם 

גופיה הביא לבעל הצידה לדרך שמשמע מדבריו ושכ"כ התניא דאין להחליף מבגדי 

חול לבגדי שבת החלוק הפנימי הלבן אלא רק המעיל, וא"כ מלבד דבמהר"ם מדויק 

מלשונו כמשנ"ת דגם החלוק הפנימי היו מחליפין לכבוד שבת ללבן, יעו"ש היטב. 

מבואר ג"כ דיש ראשונים דס"ל כההגה"ה במרדכי שפירש כוונת המרדכי, והוא דברי 

ראבי"ה שאין מחליפין הכתונת אלא המעיל, ורק דהמהר"ם גופיה נחלק עליהם, וכתב 

לדברי המהר"ם  אף  וא"כ  המג"א,  פסק  וכוותיה  כדבריו,  דפשיטות המרדכי משמע 

ומג"א מבואר דנתחדש היתר להחליף הכתונת לכבוד שבת שהרי גם היא בכלל בגדי 

שבת, ואי"ז היתר מפני הזיעה גרידא, ורק שבמג"א גופיה מבואר דההיתר הוא משום 

שאינו לבוש אלא מפני הזיעה וצ"ב, ויבואר אי"ה בהמשך דברינו.

ובאמת גם בלבוש כבר נתבאר דדוקא הכתונת יש להחליף ולא שאר בגדי שבת, 

ונתן טעם לדבריו דבשאר בגדי שבת יאמרו הרואים שאין לו בגדי שבת להחליף, ואם 

יודעים שיש לו מ"מ יש שאינם מקפידים כ"כ לשנותו ולא מיחזי כאבילות, ומשא"כ 

בכתונת שהכל מקפידים לשנותו, ואם לא יחליפו הוי כאבילות בפרהסיא. והנה בא"ר 

דטוב  ברונא  במהר"י  ושכ"כ  ברוקח  משמע  ושם  ותניא,  הלקט  לשבלי  הביא  שם 

ליזהר מלהחליף חלוק לשבת מפני שהוא דבר צנעה, ומבואר דלא כהלבוש דבכתונת 

הסמוכה לבשר ]שזהו חלוק וכמבואר במהר"ם הנ"ל[ אין ניכר אבילות כלל ולכך אין 

להחליפה, ואדרבה שאר בגדי שבת יש להחליפם וכמש"כ במהר"ם הנ"ל בשם הצידה 

לדרך והתניא.

וא"כ מאחר ואין הוכחה כלל שכוונת הראבי"ה לגבי בעלי ברית שמחליפים רק 

הבגדים העליונים ולא הכתונת הסמוכה לבשר וכמשנ"ת, ועוד נתבאר דבצידה לדרך 

תניא ושבלי הלקט ורוקח משמע ומבואר דמחליפים רק הכתונת הסמוכה לבשר ולא 

הבגדים העליונים, אף דמשמעות הראבי"ה והמרדכי שהביאו דאין מחליפין הכתונת 

הסמוכה לבשר אלא הבגדים העליונים וכמש"כ מהר"ם טיקטין וכפסק המג"א, מ"מ 

יש מקום לפרש בדברי הראבי"ה כפירוש המהר"י ברונא ובהגה"ה במרדכי, ובפרט 

שכן משמעות הרוקח לפי מה שהבין הא"ר בדבריו, וכפי שכתב הרוקח סי' שי"א וז"ל: 

ובשבת של חזון ישעיהו לא החליפו כסות אלא כתונת לבד לבשו, עכ"ל. והיינו שכסות 

זהו הבגד הסמוך לבשר כפשטות הלשון, וגם שבזה שייך החלפה מאחר והוא תדיר 

עליו, ומשא"כ בכתונת נקט לשון לבישה שאינו תמיד על גופו משום שזהו מלבוש 

עליון, ודו"ק היטב.

והעולה מכל האמור עד עתה דלהצידה לדרך תניא ושבה"ל והרוקח, וכן לדעת 

הכתונת  להחליף  כלל  היתר  אין  הראבי"ה  בדעת  ברונא  והמהר"י  במרדכי  ההגה"ה 

הסמוכה לבשר, והיינו החלוק לכבוד שבת, ויש לדון בכתונת שאינה של שבת אם מותר 

להחליף ביום חול, ומדבריהם אין להוכיח כלום, וכמו"כ להמהר"ם בדעת הראבי"ה 

וכפסק המג"א שיש היתר להחליף הכתונת הסמוכה לבשר לכבוד שבת, אין הוכחה 

כלל להתיר להחליף כה"ג ביום חול שלא לכבוד שבת.

ועוד נתבאר דאין כאן חשש אבלות בפרהסיא לכו"ע, שהרי לדעת הסוברים דיחליף 

המעיל העליון ולא החלוק התחתון טעמם הוא משום דחלוק הוי דברים שבצנעה, 

וא"כ בודאי שאין ניכר בזה אבלות בפרהסיא, ולדעת הסוברים בהיפך דיחליף הכתונת 

הסמוכה לבשר ולא שאר בגדי שבת, כבר כתב הלבוש דדוקא בכתונת ניכר אבלות בזה, 

ורק שמדברי הלבוש נראה שהכתונת היתה נראית, וא"כ צ"ל דלהראשונים שכתבו 

דהוי דבר שבצנעה שבזמנם לא היתה הכתונת נראית, דאל"כ הוי כאבילות בפרהסיא 

והיה צריך להחליפה.

מיחזי  שלא  שם  והשיב  שבת,  בגדי  כלל  החליף  שלא  מבואר  במהרי"ל  אמנם 

שייך  דזה  ומבואר  שבת,  לבגדי  להחליף  לו  שאין  יאמר  דהרואה  משום  כאבילות 

בכל הבגדים ודלא כהלבוש, ולפי"ז אין כאן כלל שאלה של אבלות בפרהסיא ]וצ"ע 

במהרש"ל סי' כ"ז שהביא בשם המהרי"ל במנהגים כלשון הלבוש[.

ומעתה מה שיש לדון עוד הוא לפי טעם המהרש"ל שכתב להתיר החלפת כתונת 

יראה  התשובה  בפנים  המעיין  והנה  הזיעה,  מפני  אלא  לובשה  שאינו  שבת  לכבוד 

דמתחילה לא כתב להתיר על סמך סברא זו, רק כתב כן משום שלא אסרו כיבוס אלא 

בשבוע שחל בו ט"ב, וכן הוכיח ממה שבחמישי מותרין לכבס לכבוד שבת אפי' שחל 

בה ט"ב, ועוד הביא להמרדכי והאו"ז שהתירו להחליף הכתונת לכבוד שבת, ועל סמך 

זה התיר להחליף הכתונת, ועל זה הוסיף דהמחמיר שלא להחליף הכתונת לכבוד שבת 

מנהג של שטות הוא שמבטל עונג שבת. ורק לבסוף הוכיח כן מסברא שאינו לבוש 

אלא מפני הזיעה, וגם בזה מבואר בדבריו שם שאי"ז סברא כלל לומר שאין על זה 

חשיבות ושם בגד, אלא מכיון שאינו לבוש בו אלא מפני הזיעה אינו ניכר כ"כ שהוא 

בגד של שבת, והוכיח כן שהרי יש שמחליפין הכתונת לפעמים באמצע השבוע שלא 

לכבוד שבת מפני הזיעה יעו"ש. ומבואר דכל ההיתר של המהרש"ל מכח סברא זו הוא 

רק משום שאין ניכר הבגד כ"כ שהוא של שבת, ולא משום שאין לזה חשיבות ושם 

של בגד, וא"כ היתר זה שייך רק לשבת ולא לחול, ופשוט. וכן מבואר להדיא בהגהות 

השבת  לכבוד  ששייך  מה  וז"ל:  )ס"ז(,  תקנ"א  בסי'  הב"ח  הביאו  לטור,  המהרש"ל 

אין לשנות כלל כגון כתונת ומטפחת דנהגינן היתר, עכ"ל. ודוק היטב שכל ההיתר 

הוא לכבוד שבת, וכן מבואר עוד להדיא בהגהות המהרש"ל לטור הביאו הב"ח בסי' 

תקנ"ד, וז"ל: סוף דבר בשבת אין לעשות אבלות כלל, רק מה שנהגו להראות אבלות 

בענין הבגדים שאין משנין כלל כי אם הכתונת משום עונג שבת, עכ"ל. והיינו כמש"כ 

בתשובה שאינו לבוש בה אלא מפני הזיעה, ולכך יש בזה עונג שבת. וזהו ג"כ כוונת 

המט"מ שהובא במג"א סי' תקנ"א סק"ג, ודו"ק היטב. ]ומ"מ אי"ז סברת ההיתר הנ"ל 

בתשובה, שהרי גם בתח"ד בתשובה שם כתב שהמחמירים שלא להחליף מבטלים 

בזה עונג שבת, ושם כתב כן לפני שהזכיר לסברא זו, אלא בודאי שמציאות זו שאינו 

לבוש בה אלא מפני הזיעה היא סיבה מצד עצמה להתיר משום עונג שבת, וזהו סברת 

הראבי"ה לפי דברי המהרש"ל, ורק דיש בזה גם סברא בפני עצמה שלכך אי"ז נחשב 

כ"כ שינוי לבגד של שבת וכנ"ל[.

עוד יש להוסיף דבב"ח שם כתב להוסיף על דברי המהרש"ל דהעיקר שלא להראות 

אבלות בחלוק שעל בשרו, ואולי כוונתו למה שהביא המהרש"ל בתשובה ]וכפי שציין 

בב"ח שם בסו"ד לתשובה זו[ מהמהרי"ל, והוא בלבוש הנ"ל, שבכתונת ניכר האבילות 

אם לא יחליפנה בשל שבת, ואולי יש להוסיף בזה שהטעם לכך הוא משום שאינו 

לבוש בה אלא מפני הזיעה ומשום כך הוי כאבילות בפרהסיא, וכמש"כ הלבוש שאין לך 

עני בישראל שאינו מחליף לכתונת לבן בשבת. ונמצא שיש בהחלפת הכתונת גם ענין 

של עונג שבת, וכמש"כ המהרש"ל בתשובה ובהגהות סי' תקנ"ד, וגם ענין של אבלות 

בפרהסיא שהביא המהרש"ל בתשובה והוא מהלבוש, וכפי שרימז לזה הב"ח הנ"ל.

מתחילה  בתשובה  המהרש"ל  בשם  שכתב  תשל"ו  סי'  משה  מהמטה  מוכח  וכן 

להטעם השני שלו שאינו עשוי אלא מפני הזיעה, ולכך אינו נחשב שינוי בגדים שאינו 

שהדרך  כיון  שבת,  של  בגד  נחשב  דאי"ז  כמשנ"ת  ]והיינו  שבת  לכבוד  כ"כ  לובשו 

להחליף לכתונת מכובסת אף ביום חול אם נתמלאה בזיעה, וכמבואר בדבריו שם[. 

ולאחמ"כ כתב להטעם  ואח"כ סיים שם דהמחמיר שלא ללבשו מנהג שטות הוא, 

היה  ואדרבה  בזה,  איסור  והוא מה שהוכיח המהרש"ל מהראשונים שאין  הראשון, 

ניכר אבילות בזה אם לא היה מחליף. וזהו שכתב המג"א בשם המט"מ שהנוהג שלא 

להחליף הכתונת מנהג שטות הוא שאינו לבוש אלא מפני הזיעה, והיינו שלפי משמעות 

המט"מ נראה שדין זה שייך להטעם השני שכתב המהרש"ל, אולם הרי גם במט"מ 

מבואר להדיא שעיקר הטעם בזה שאינו לבוש אלא מפני הזיעה, היינו משום שאי"ז 

נחשב בגד של שבת, דגם ביום חול הדרך לעיתים ללבשו מפני הזיעה וכנ"ל, ובהכרח 

צ"ל דכוונת המג"א במה שנקט לעיקר הטעם זה שאינו לבוש בו אלא מפני הזיעה, 

לומר דלכך מנהג שטות הוא, וכמש"כ המהרש"ל דמבטל בזה עונג שבת, וכפי שהביא 

המט"מ ג"כ לדברי מהרש"ל אלו, ובאמת לא נתן המג"א טעם להיתר להחליפו, דבזה 

עיקר הטעם הוא משום שאינו נחשב בגד של שבת וכנ"ל, אלא טעם לכך שמנהג שטות 

הוא שלא להחליפו, והיינו משום שאינו אלא מפני הזיעה, וכיון שנתמלא זיעה מכל 

השבוע אם לא יחליפנו הרי מבטל בזה עונג שבת, ופשוט.

צ"ב, דמ"מ  רק בתפילה  לובשים האנפילאות  היו  דלא  להוכיח  ב'  באות  ומש"כ 

עשויים הם לזיעה, ואינם בגד של כבוד שהרי אינו נגלה לעין כל, וכמש"כ להוכיח 

כן בתו"ד, וא"כ מדוע לא הוזכר היתר לכבס וללבוש האנפילאות, דאף אי נימא שלא 

מתמלאים הם בזיעה משעות התפילה לבד רק אם היו עליו כל היום, מ"מ היתרו אינו 

תלוי באם יש בהם זיעה או לא אלא באם עשוים הם לכך או לא. ובעיקר הדברים 

תמהני, שבהמשך הביא להוכיח שלא היו לובשים גופיה ממה שכתב כן בשו"ת משנה 

הלכות, והרי שם ג"כ כתב כדבר פשוט שהיו לובשים גרביים כל היום, ומדוע לא סמך 

היה מטיל אנפילאות חשובות  עוד בדעת רש"י שכתב דרבא  ומש"כ  בזה.  גם  עליו 

ברגליו כדי להתפלל, והביא להמהרי"ט שהוכיח מזה דכל היום היה לבוש אנפילאות 

רק שלא היו חשובות, ולכבוד התפילה החליפם בחשובות, והקשה דברי המהרי"ט דזה 

נסתר מגמ' ב"ב דחלוק של ת"ח הוא שאין בשרו נראית תחתיו, הנה כבר ציין בעצמו 

לדברי הרמב"ם בהל' דעות שפירש הכוונה לבגדי פשתן קלים עיי"ש. ומשה"ק עוד על 

המהרי"ט שהרי אי"ז בגד של כבוד כלל, ומה יתן כי יחליפנו, ועוד שהרי חלוקו היה 

מכסה מסתמא על רגליו, ומה ענין שיחליפנו אחרי שאינו נראה, הנה גם לפי"ד שלא 

הילך רבא באנפילאות כל היום יקשה קושיות אלו, ומה בכך שלבשם במיוחד לכבוד 

התפילה, ופשוט. ומש"כ עוד שגם גופיה לא היה להם, מ"מ הרי ודאי שהיה להם בגד 

ו' ובמס' דרך ארץ רבה  תחתון לקבל הזיעה, וכדמוכח במסכת שמחות פ"ט הלכה 

פ"י שהיה להם "פרקס" תחתון, וכפי שהביא הנחל"י שם מהערוך והטור דהיינו בגד 

תחתון שעשוי לקבל הזיעה, ובאמת בשו"ת עולת יצחק סי' רכ"ט מבואר כן להדיא, 

ומש"כ בשמו דלא היה להם גופיה, והיינו בתימן בדורות האחרונים כמדומה בדבריו 

שם בהמשך התשובה, ופשוט.

וכן מוכח מגמ' דשבת עז: המובאת בתו"ד באות ג' דלבושא היינו לבוש העליון, 

ונקרא כך משום שמונע הבושה ע"י שמכסה כל החלוקים התחתונים והרעים וכפרש"י 

שם, ופשוט דגם אצל הנשים היה לבוש זה וכדמוכח בשמחות שם הלכה ז', וזהו ג"כ 

הכלי פשתן שאמרו בפסחים ובכתובות, שהרי בגמ' שם אמרו הרוצה שיעדן את אשתו 

ילבישנה כלי פשתן, ופרש"י שיעדן את זיוה, ופשוט דהכוונה ליופי של הבשר ולא יופי 

של בגד חיצוני דאין שייך בזה עידון ולא זיו, וכן מוכח ממילת הלעז שם שכתב רש"י, 

וכן כתב במגילה יג. אמה שאמרו שם על שמן זית שהוא מעדן את הבשר, ופרש"י 

שמצהיב, ופשוט דגם כאן ע"י הכלי פשתן מתעדן זיוה ע"י שהכלי פשתן סופגים את 

הזיעה, ובזה ניכר זיוה, ואין הכוונה כלל ליופי חיצוני של מלבוש עליון מצד עצמו, ויתכן 

דלכך הם ג"כ ממהרים לכלות וכפרש"י בב"מ כט., והיינו ע"י הזיעה ופשוט. וא"כ מדלא 

הותר כיבוס כלל פשוט דגם אלו בכלל, וה"ה כל בגדים שאינם עשוים אלא לקבל בהם 

הזיעה, ולא ראינו מי שיזכיר סברא זו שכל האיסור כיבוס הוא רק בבגדים מכובדים, 

ורק בהם יש שם בגד.

ומה שהביא מהגריש"א, הנה בשו"ת רבבות אפרים לא הביא כלום משמו, רק כתב 

כן להיתר מסברא, וגם על סמך דברי הגרמ"פ, ומבואר בדבריו ובדברי הגרמ"פ שכל 

ההיתר רק משום שמצטער בזה, ובעיקר מש"כ הרבבות אפרים להוכיח כן גם מהלחמי 

תודה כבר השיגו הגרא"י אולמאן, והביאו הרבבות אפרים בח"ח סי' תכ"ג.

ומש"כ עוד בשם הגרש"ז אויערבאך שברבבות אפרים כתב משמו להתיר, גם זה לא 

נזכר כלל משמו, ואדרבה בהליכות שלמה פי"ב ה"ד הובא מכת"י הגרשז"א שהסתפק 

בזה אם בגד של זיעה חשוב בגד או לא, ולא הכריע להתיר בזה, ורק הביאו שם משמו 

שהורה להקל במקום שמצטער מזה.

גם בדעת השבט הלוי י"ל וכן הבין הר"מ שטיין בדבריו שההיתר הוא משום שאי"ז 

לתענוג, והוכיח כן מהלחמי תודה, וכעי"ז כתב המו"ל בספר שמעתתא דמשה בדעת 

לראיה  אולמאן שציין להמנח"י שסתר  הגרא"י  הובא בשם  וכבר  פיינשטיין,  הגר"מ 

זו והוכיח משם היפך מזה, וכן כתב בשו"ת עולת יצחק ח"ב סי' רכ"ט לדחות ראיה 

זו. ומש"כ להתיר עפמש"כ בשו"ת אור יצחק סי' רי"ט, הנה עיקר היתרו מבואר בסי' 

רי"ז שהוא משום שאינו אלא מפני הזיעה ואינו לתענוג, ומשום כך התיר ג"כ להחליף 

חולצות, ונמצא שגם לדבריו אין ההיתר משום שאי"ז בגד, וזהו דלא כמו שכתב להוכיח 

מדבריו.

וכ"כ בשו"ת עולת יצחק ח"ב סי' רכ"ט דלא מצינו היתר מצד שאינו בגד של כבוד 

אלא מצד שאינו לתענוג, וגם בזה הוכיח שאין להתיר כלל למעשה אא"כ לבשו קודם 

תשעת הימים, וכמבואר בדבריו שם ובח"א סי' ס"א ס"ד, יעו"ש.

יוסף אלחנן גרינברג - רכסים

היות ובעו"ה נלב"ע בחודש זה הגרש"ז אולמן זצ"ל, אמרתי לצרף כמה פרטים בדיני 

בין המצרים ששמעתי ממנו בבית הוראה דהגר"ש וואזנר לפני שנים רבות, ויהיה לע"נ, 

ועוד בהרחבת הדברים כתבתי בפירוט ההלכות בגליונות אליב"ד צז כפי הנלענ"ד.

ענין שירים בבין המצרים
]ואמנם הגרח"ק שליט"א מחמיר אבל מן הדין מבואר בפו'  לשיר בפה – מותר 

שמותר, וכן הלכה. ובפרט בניגוני התעוררות ובלימוד וכדו' מותר[.

שירים של ניגוני התעוררות – נראה שג"כ אסור.

לימוד נגינה – אסור לא לתלמידים ולא למורים.

גננת שרוצה לעשות מסיבת יום הולדת לילדים קטנים – מותר, אך לא לעשות רעש 

מדאי רק בצנעא.

גננת שרוצה לעשות שירים לילדים קטנים למסיבת סיום, וכשחוששת שהילדים 

ישכחו – מותר כנ"ל.

קורס להתעמלות להרזיה וכדו', והוא פועל רק ע"י מנגינות קצב חזקות שגורמות 

לאשה לקפוץ ולרקוד ולהתעמל.

ומה הדין כשיש הפסד כספי, ומה הדין כשהיא אשה שיש לה קצת עצבים מילדיה 

וכו' – מותר, אף בלא הפסד כספי ואף בלא סיבת העצבים.

ורגילה מותר,  נדושה  זה מנגינה  ]ולענ"ד נראה שאם  מנגינות שבפלאפון מותר. 

ואפילו אם זו מנגינה מיוחדת מ"מ אם הוא רגיל אליה מותר, אבל אם היא חדשה לו, 

כגון לפני ל"ג בעומר ששמים בר יוחאי וכדו', אסור[.

חנויות בגדים שמוכרים בזול בתשעת הימים כדי שיבואו לקנות – הגרח"ק שליט"א 

אמר לי שאינו ראוי, אולם להלכה מותר, והיינו אם יש הפסד ניכר, וכ"ד הגרשז"א, ול"ד 

בפי שניים אלא אף בפחות מזה בחצי או שליש ]ואכן גם בבא"ח מבואר כן, אלא שכאן 

עושים כן בשביל שיקנו ואינו ראוי מעיקרא[.

ועוד פרטים בהלכות בין המצרים והתענית כתבנו בשמו בגליון צז, ועוד פרטים 

בהלכות טהרה בחיבורינו יוסף טוהר, וישנם עוד פרטים רבים בשאר ענינים, ועוד חזון 

למועד.

הרב יוסף משדי - בני ברק

9 רק שישנו קושי במה שכתב לבאר את דברי התוס' )דף י"ד. ד"ה שאין( להביא ממנו סיוע למנהג זה, יעויין בדברי התוספות שאין 

הביאור כן, ועכ"פ אף אנו הבאנו סיוע להיתר ממנו. 

10 וזה דלא כפי שראיתי בס' שמירת שבת כהלכתה )ח"ב פרק ס"ו ס"ק רס"ג( שכתב להתיר בנידון זה משום צרכי רבים, ולא ידענא 

מאי שייכות צרכי רבים לנידון דידן, שאין איסור כיבוס בחול המועד משום מלאכה אלא גזירת חכמים שמא יכנס לרגל כשהוא מנוול.

11 עיין שעה"צ )סי' תקמ"א סקט"ז(, ומקורו מתוס' פסחים )נ"ה: ד"ה עולי(.
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סימן תקנ"א
ביני עמודי עמ' ע"ה דיני שלשת השבועות 
ביני עמודי עמ' ע"ח משנכנס אב ממעטין בשמחה  
ביני עמודי עמ' ע"ח השכר למי שממעט בשמחה בתשעת הימים 
ביני עמודי עמ' ע"ה השד קטב מרירי מצוי בבין המצרים 
ביני עמודי עמ' ע"ה אין סכנה אלא בהולך יחידי ולא במהלך בתרי 
ביני עמודי עמ' ע"ו נחלקו הפוסקים במהלך יחידי בתוך העיר 
ביני עמודי עמ' ע"ו אין להכות ברצועה את בנו או תלמידו, אבל המכה בידו אין בזה סכנה 
ביני עמודי עמ' ע"ו ראוי לחשוש בימים אלו מפני שאר סכנות 
ביני עמודי עמ' ע"ח אמירת תיקון חצות 
ביני עמודי עמ' ע"ח ביום ט"ב עצמו אין צריך לומר תיקון רחל בחצות היום 
ביני עמודי עמ' ע"ח גם בשנת שמיטה אומרים תיקון רחל בחצות היום 
ביני עמודי עמ' ע"ט אין להתדיין עם הנכרי, ולא להכנס למקום של סכנה 

 עד מתי אין להתדיין עם הנכרי בחודש אב - עד ר"ח אלול או עד ט"ו באב או עד ט"ב 
ביני עמודי עמ' ע"ט
שיח הלכה עמ' נ"ד מצות אכילה בערב ת"ב 
שיח הלכה עמ' נ"ד לצום או ביום ת"ב או בליל ת"ב 
תשו' מרפסן עמ' ס"א אות ז' הזמנת מנין מלבד הקרובים לסעודת מצוה 
ביני עמודי עמ' פ"ג מתי סעודת מילה נקראת סעודת מצוה 
הערות והארות עמ' קל"ג דין המכניס ומוציא במילה שבת"ב 
הערות והארות עמ' קל"ד קוואטר בתשעת הימים 
הערות והארות עמ' קל"ג האם המסייעין לסעודה בלבד נקראים שייכים לסעודה 
עוד יוסף חי עמ' כ"ט גדר תשעה באב דחוי 
שיח הלכה עמ' נ"ד חתן בסליחות ביום תענית ציבור 
שיח הלכה עמ' נ"ד אכל בתענית אחר עלוה"ש 
שיח הלכה עמ' נ"ד קלי צום קודם ת"ב 
ביני עמודי עמ' צ"ד בענין גדר תענית תשעה באב בזה"ז ודין ט"ב שחל בשבת 
ביני עמודי עמ' קי"ג המחבר ספר והוציאו לאור בבין המצרים 
ביני עמודי עמ' קי"ג כשרואה את חבירו שלא ראהו ל' יום 
ביני עמודי עמ' קי"ג ברכת הטוב והמטיב בימים אלו 
הערות והארות עמ' קל"ב שבת שחל תשעה באב להיות בתוכה 
הערות והארות עמ' קל"ד דברים האסורים לאחר התענית 
הערות והארות עמ' קל"ד מגבות נייר בשבוע שחל בו 
הערות והארות עמ' קל"ה חל י"ז בתמוז בשבת מתי מתחיל ג' השבועות 
הערות והארות עמ' קל"ג תכפוהו אבליו של מת ושל שבת זו 
הערות והארות עמ' קל"ה בגדר אבילות דת"ב כלפי שאר ח' הימים שקודם לו 

ברכת שהחיינו
עוד יוסף חי עמ' כ"ט, ביני עמודי עמ' קי"א ברכת שהחיינו בימי בין המצרים 
עוד יוסף חי עמ' כ"ט ברכת שהחיינו בבין המצרים מחשש שמא ימות 
ביני עמודי עמ' צ"ד מחלוקת הפוסקים לענין "ברכת שהחיינו" בימי בין המצרים 
ביני עמודי עמ' ע"ו טוב להמנע מברכת שהחיינו 
ביני עמודי עמ' ע"ו אין לברך שהחיינו כבר מליל י"ז בתמוז 
ביני עמודי עמ' ע"ו מותר לברך שהחיינו בשבתות שבתוך בין המצרים 
ביני עמודי עמ' ע"ו למי הותר לברך שהחיינו בבין המצרים 
ביני עמודי עמ' ע"ז אין לברך שהחיינו גם בליל ויום עשירי באב 
עוד יוסף חי עמ' כ"ט ברכת שהחיינו על פדיון הבן ואגב זה על פרי חדש 
תשו' מרפסן עמ' ס"א אות ח' אכילה בלי שהחיינו למי שמוכרח לאכול 
ביני עמודי עמ' ע"ז הרואה את חבירו לאחר ל' יום יברך שהחיינו 
ביני עמודי עמ' ע"ז מותר לברך הטוב והמטיב על דבר שמזדמן לידו בעל כורחו 
ביני עמודי עמ' קי"ב לפטור פרי חדש בשהחיינו שעל המילה או על פדיון הבן 
ביני עמודי עמ' קי"ב לפטור את השומעים בשהחיינו שעל המילה או פדיון הבן לאכילת פרי חדש 
הערות והארות עמ' קל"ו חתן שנושא אשה בבין המצרים האם יברך שהחיינו בעת פריסת הטלית 

אכילת בשר ושתיית יין
ביני עמודי עמ' פ"ד נהגו להצניע את סכין השחיטה בימים אלו, וכיום נהגו היתר בזה 
ביני עמודי עמ' פ"ב המנהג שלא לאכול בשר ושלא לשתות יין 
ביני עמודי עמ' פ"ב האם ראוי להמנע מלאכול בשר מי"ז בתמוז 
ביני עמודי עמ' פ"ב בני אשכנז נהגו שלא לאכול בשר גם ביום ר"ח אב, אבל בני ספרד נהגו להקל בזה 
שיח הלכה עמ' נ"ד אכילת בשר בליל תענית למקפיד בבשר 
ביני עמודי עמ' פ"ב תבשיל בשר אסור, אבל מותר לבשל בקדירה בשרית אפי' שהיא בת יומה 

 אסור לאכול בשר עוף, או בשר כבוש או מעושן, אבל מותר לאכול בשר דגים ובשר סינטטי 
ביני עמודי עמ' פ"ב
ביני עמודי עמ' פ"ב מותר לחולים שאין בהם סכנה או ליולדת ומינקת לאכול בשר בימים אלו 
ביני עמודי עמ' פ"ב חולה שזקוק לאכול בשר, עדיף שיאכל בשר עוף או לכל הפחות בשר קפוא 
שיח הלכה עמ' נ"ד קטן שסיים מסכת אם מותר בבשר 
שיח הלכה עמ' נ"ד סיום משניות אם מותר בבשר 
ביני עמודי עמ' פ"ג פרטי דין סעודת סיום מסכת 
ביני עמודי עמ' פ"ג יש מתירים לאכול משיורי סעודת שבת או משיורי סעודת מצוה 
ביני עמודי עמ' פ"ג מי ומי מותרים לאכול בשר בסעודת מצוה 
ביני עמודי עמ' פ"ד היתר סעודה בשרית בחגיגת בר מצוה בזמנה 
ביני עמודי עמ' פ"ד כל המשתתפים בסעודת מצוה מותרים באכילת בשר גם בלא התרת נדרים 
מותר לטעום מעט בער"ש חזון אחר חצות, או בכל תשעת הימים למי שטעה ובירך שהכל על בשר
ביני עמודי עמ' פ"ד  
ביני עמודי עמ' פ"ד האם נהגו איסור בשתיית יין, ומתי זה אסור 
ביני עמודי עמ' פ"ט בסוגיא דשתיה מכוס של ברכה 
הערות והארות עמ' קל"ג בדין שתיית יין בתוך סעודה שלישית בתשעת הימים משחשיכה 
ביני עמודי עמ' פ"ד מיני מאפה שנילושו ביין אסורים 
הערות והארות עמ' קל"ד יין בברכת המזון ובהבדלה 

הערות והארות עמ' קל"ו דעת השו"ע בשתיית יין במוצ"ש דשבת חזון 
הערות והארות עמ' קל"א אשה מעוברת באכילת פרי חדש 

נגינות ושירים 
ביני עמודי עמ' ע"ז איסור ריקודים ושמיעת שירים 
מכתבים ותגובות עמ' קנ"ט ענין שירים בבין המצרים 
ביני עמודי עמ' ע"ז יש מחלוקת על שירה בפה אם היא אסורה 
ביני עמודי עמ' ע"ז מתי מותר לכתחילה לשמוע כלי נגינה 

 גם קטנים אסורים בשמיעת כלי נגינה, אבל מותר ללמוד או ללמד אפי' גדולים לצורך פרנסה 
ביני עמודי עמ' ע"ח
ביני עמודי עמ' ע"ח לבני ספרד מותר לנגן בכלי נגינה בסעודות של מצוה, ולבני אשכנז זה אסור 

תספורת וגילוח
ביני עמודי עמ' פ"ה האם מותר לאשכנזים להתגלח או להסתפר לכבוד שבת 
ביני עמודי עמ' פ"ה האם מותר לבעלי ברית להסתפר ולהתגלח בימים אלו 
ביני עמודי עמ' פ"ה מותר להסתפר במקום הפסד ממון 
הערות והארות עמ' קל"ד תספורת השפה בתשעת הימים 

 מותר לגלח את שער השפם, ולנשים מותר לסדר גבות אף למחמירות שלא להסתפר 
ביני עמודי עמ' פ"ה
ביני עמודי עמ' פ"ה מותר לנשים מבנות ספרד להסתפר בימים אלו 
שיח הלכה עמ' נ"ד אשה בגילוח שער רגלה 
ביני עמודי עמ' פ"ה גם קטנים אסורים בתספורת 
ביני עמודי עמ' פ"ה מותר להסתרק בימים אלו 

 מחלוקת הפוסקים אם מותר ליטול צפרנים בשבוע שחל בו 
ביני עמודי עמ' פ"ה, הערות והארות עמ' קל"ו

כיבוס וגיהוץ
הערות והארות עמ' קל"א הערות קצרות בשמעתתא דגיהוץ  
ביני עמודי עמ' פ"ו מותר לגהץ בגדים בימים אלו 
ביני עמודי עמ' פ"ו אסור לנשים עבריות לכבס בגדי נכרים 
ביני עמודי עמ' פ"ו אסור לכבס את הכבסים ע"י גויים 
ביני עמודי עמ' צ"ד, הערות והארות עמ' קל"א בדין בגדי קטנים 
ביני עמודי עמ' פ"ו מותר לכבס לקטנים אם התלכלכו בגדיהם הרבה 
ביני עמודי עמ' פ"ו גם לקטנים אסור לכבס הרבה ביחד, אבל במכונת כביסה זה מותר 
הערות והארות עמ' קל"ג כיבוס בחמישי מפני כבוד השבת 
תשו' מרפסן עמ' ס"א אות ג' כיבוס לאחרים 
הערות והארות עמ' קל"ב כיבוס כלי פשתן 
תשו' מרפסן עמ' ס"א אות ב' כלי פשתן היוצאים מתחת המכבש 
תשו' מרפסן עמ' ס"א אות ד' כלים חדשים 
ביני עמודי עמ' פ"ו יש מקום להקל לנקות רק את מקום הכתם 
ביני עמודי עמ' פ"ו האיסור שלא ללבוש בגדים מכובסים הוא מדינא ולא ממנהגא 
ביני עמודי עמ' פ"ז מותר להחליף לבנים וגרביים בימים אלו 
ביני עמודי עמ' פ"ז מותר להחליף סדינים נקיים בבתי הארחה ובבתי מלון לכבוד האורחים 
אסור ללבוש נעל חדשה מדין שלא ללבוש דברים מכובסים, אבל מותר ללבוש כובע מחודש וכיפה 
ביני עמודי עמ' פ"ז מכובסת 

 מותר לבעלי הברית מילה ללבוש בגדי שבת, אבל אסור להם ללבוש בגדים מכובסים 
ביני עמודי עמ' פ"ז
ביני עמודי עמ' צ"ב, הערות והארות עמ' קל"ד בענין בגדי זיעה המכובסים בתשעת הימים 
מכתבים ותגובות עמ' קנ"ט לבישת בגדי זיעה מכובסים בשבוע שחל בו ת"ב 
ביני עמודי עמ' צ"ג דברי המהרש"ל בענין החלפת בגדי זיעה בשבת חזון 
הערות והארות עמ' קל"ג האם חולצה של ימינו דינו כבגד זיעה 
הערות והארות עמ' קל"ג בדין בגדים חדשים מר"ח אב והמסתעף 
הערות והארות עמ' קל"ד בגדי שבת ובגדים המגוהצים לענין תשעת הימים 
ביני עמודי עמ' פ"ז נהגו להכין בגדים להחלפה מלפני שיגיע זמן האיסור 
ביני עמודי עמ' פ"ז צורת הכנת הבגדים ביום שבת 
הערות והארות עמ' קל"ד היתר לבישת בגדי שבת בשבת חזון 
הערות והארות עמ' קל"ה שי' הרמ"א בלבישת בגדי שבת 
ביני עמודי עמ' צ"ד בדין אין לו אלא חלוק אחד 
ביני עמודי עמ' פ"ז מותר לצחצח נעליים בימים אלו 
שיח הלכה עמ' נ"ד לצחצח פמוטות בתשעת הימים 

משא ומתן, בניה, תפירה ועוד
ביני עמודי עמ' ע"ט ממעטין במשא ומתן ובבנין ונטיעה של שמחה 
הערות והארות עמ' קל"ה מו"מ בט' הימים 
תשו' מרפסן עמ' ס"א אות א' מו"מ של שמחה 
ביני עמודי עמ' ע"ט איסור קניית תכשיטין וכלי כסף 
הערות והארות עמ' קל"ה לקנות כלים חדשים בבין המצרים עד ראש חודש אב 
הערות והארות עמ' קל"ג ט"ק חדש האם מותר מטעם מצוה 
ביני עמודי עמ' ע"ט מותר לקנות רהיטים וכלים ומוצרי חשמל שנצרכים לו בימים אלו 
ביני עמודי עמ' ע"ט קניית צרכי מצוה מותרת 
ביני עמודי עמ' ע"ט איסור הזמנה וקבלה לדברים האסורים בקניה 
ביני עמודי עמ' ע"ט חלוקת מתנות בימים אלו 
ביני עמודי עמ' ע"ט מהו בנין ונטיעה של שמחה שאסורים בימים אלו 
ביני עמודי עמ' קי"ג קנה בית חדש בתשעת הימים 
הערות והארות עמ' קל"ו בנין אחר ר"ח אב ע"י יהודי בקבלנות 
ביני עמודי עמ' ע"ט הרחבת דירה והעברת דירה בימים אלו 
ביני עמודי עמ' פ' מותר לקנות קורות עצים לבנין בימים אלו 
ביני עמודי עמ' פ' האם מותר לפועל עני לסייד בימים אלו 
הערות והארות עמ' קל"א מלאכת גוי בתשעת הימים 
תשו' מרפסן עמ' ס"א אות ה' למסור בגדים חדשים לתיקון ע"י ישראל  
תשו' מרפסן עמ' ס"א אות ו' לתקן בגדים חדשים במפורסם שזה לישראל אחר 
ביני עמודי עמ' פ"א נהגו שלא לתפור או לקנות בגדים חדשים 
ביני עמודי עמ' פ"א מה כלול בכלל האיסור של תפירה 
ביני עמודי עמ' פ"א היכן התירו תפירה בימים אלו 
ביני עמודי עמ' פ"א מתי מותר לאומנים לתפור בגדים לאחרים 
ביני עמודי עמ' פ"א מותר לתפור בגדים ע"י אומנים גויים 
ביני עמודי עמ' פ"א מה כלול בכלל האיסור שלא לצייר ולכייר 
ביני עמודי עמ' פ' ציור וכיור מותר בבתי כנסיות ובבתי מדרשות  

אירוסין ונישואין
ביני עמודי עמ' פ' האם מותר לישא אשה בליל י"ז בתמוז 
ביני עמודי עמ' פ' מנהג האשכנזים שלא נושאים נשים מי"ז בתמוז 
הערות והארות עמ' קל"ו אירוסין בתשעת הימים 
ביני עמודי עמ' פ' מארסין אבל לא כונסין - משום דלא מסמנא מלתא ולא משום איסורא 

ביני עמודי עמ' פ' אין עושין סעודת אירוסין אפי' למי שלא קיים פרי' ורבי' 
ביני עמודי עמ' פ' אפי' בט"ב מותר לעשות קנין שידוכין 

רחיצה וטבילה
הערות והארות עמ' קל"ד רחיצה בע"ש שחל בר"ח אב 
שיח הלכה עמ' נ"ד צחצוח שיניים בתשעת הימים 
שיח הלכה עמ' נ"ד שטיפת כלים בת"ב שחל במוצ"ש 
ביני עמודי עמ' פ"ז מותר לשטוף את הרצפות 
גם למחמירים שלא להתקלח בצונן, בימים חמים מאד שמזיעים בהם הרבה מותר לשטוף את גופו 
ביני עמודי עמ' פ"ח בצונן 
ביני עמודי עמ' פ"ח מותר להתרחץ לצורך מצוה 
ביני עמודי עמ' פ"ט מותר להתרחץ לצורך רפואה 
ביני עמודי עמ' צ"ח בגדר איסור רחיצה בט"ב 
ביני עמודי עמ' פ"ט מותר לקטנים לרחוץ במים חמים עד גיל שיודעים להתאבל על ירושלים 
ביני עמודי עמ' פ"ט מותר לטבול במקוה לצורך טהרה 
ביני עמודי עמ' קי"ג גר הטובל בבין המצרים 

סימן תקנ"ב
הערות והארות עמ' קל"ו סעודה המפסקת 
הערות והארות עמ' קל"ו בשר ויין בסעודה המפסקת 
תשו' מרפסן עמ' ס"א אות ט' טעם איסור בשר ויין בסעודה המפסקת 
תשו' מרפסן עמ' ס"א אות י' אכילת פת בסעודה המפסקת 
הערות והארות עמ' קל"ז זימון בסעודה המפסקת 
הערות והארות עמ' קל"ז לישב ע"ג הקרקע בסעודה המפסקת 
ביני עמודי עמ' ק' זמן סעודה מפסקת בעת"ב ובת"ב שחל בשבת 
ביני עמודי עמ' ק' שיטת המ"א שיאכל בכל סעודה תבשיל אחד 
ביני עמודי עמ' ק' שיטת הפמ"ג דיכול להפסיק בין שני הסעודות בתפילת מנחה או בברכת המזון 
הערות והארות עמ' קל"ו דג וביצה שעליו אי חשיבי שני תבשילין 
הערות והארות עמ' קל"ו מה נחשב דג וביצה שעליו 
הערות והארות עמ' קל"ז פת לא מקרי תבשיל 
הערות והארות עמ' קל"ז מין אחד בשתי קדירות 
הערות והארות עמ' קל"ו שתי מנות שוות 
הערות והארות עמ' קל"ז תחינה ערב ט"ב במנחה 
הערות והארות עמ' קל"ז תשעה באב אקרי מועד 

סימן תקנ"ג
הערות והארות עמ' קל"ז תשעה באב במוצאי שבת 
הערות והארות עמ' קל"ז קבלת תענית בלב 

סימן תקנ"ד
שונה הלכות עמ' י"ז דברים האסורים בט"ב 
נתיבי המנהגים עמ' מ"ח חומר איסור אכילה בתשעה באב 
עיון הלכה עמ' ו' עונשו של האוכל בשר ושותה יין בסעודה המפסקת 
הוראת הלכה עמ' ל"ט מי שבירך על אוכל ונזכר שהיום הוא תענית 
חקר הלכה עמ' ט' חתם העונה לעמו וכו' במקום גואל ישראל או במקום ש"ת 
נתיבי המנהגים עמ' מ"ח אמירת נחם בברכת המזון 
שיח הלכה עמ' נ"ה לברך ברהמ"ז אחר השקיעה במוצ"ש שחל ת"ב  
שיח הלכה עמ' נ"ה ליקח הקינות מוקדם 
האיר המזרח עמ' ל"ד שלא יטייל בשוק בט"ב 
בהא דכתב מרן ז"ל דיש מי שאומר שלא ילך ויטייל בשוק כדי שלא יבוא לידי שחוק וקלות ראש והיתול
ביני עמודי עמ' ק"כ  
שיח הלכה עמ' נ"ד לטייל בערב תשעה באב שחל בשבת 
ביני עמודי עמ' קכ"ז הכנת חפציו ביום תשעה באב לצורך טיול 
שיח הלכה עמ' נ"ד פריעת בע"ח בת"ב 
שיח הלכה עמ' נ"ד ברכה מצדיק בת"ב 
שיח הלכה עמ' נ"ד ניחום אבלים בת"ב 
האיר המזרח עמ' ל"ג בין השמשות בתשעה באב 
האיר המזרח עמ' ל"ג לקום מפני רבו ות"ח בט"ב 
הערות והארות עמ' קל"ח ועמ' קמ"ב הקבלת פני רבו בתשעה באב 
הערות והארות עמ' קמ"ד מה סיבת ההיתר בהקבלת פני רבו ומה הדין באביו 
הערות והארות עמ' קמ"ג בשר עופות ודגים בסעודה המפסקת 
נתיבי המנהגים עמ' מ"ח דין תוספת בתשעה באב 
נתיבי המנהגים עמ' מ"ט הבדלה בתשעה באב 
שיח הלכה עמ' נ"ה הבדלה למים 
עיון הלכה עמ' ה' בענין חומרת ט"ב בזמה"ז 
שיח הלכה עמ' נ"ה חינוך קטן לשעות בת"ב 
שיח הלכה עמ' נ"ה נוהג כזמן ר"ת במוצ"ש שחל ת"ב 
שיח הלכה עמ' נ"ו לשחק עם תינוק בת"ב 
ביני עמודי עמ' ק"ב באיסור להניח תינוק בחיקו לאבל ובתשעה באב 
הערות והארות עמ' קל"ח בין השמשות של תשעה באב 
הערות והארות עמ' קמ"ד בגדר ת"ב נדחה 
האיר המזרח עמ' ל"ד כל המתאבל על ירושלים זוכר ורואה בשמחתה 

רחיצה וטבילה בתשעה באב
 בענין איסור רחיצה בתשעה באב 

נתיבי המנהגים עמ' מ"ח, ביני עמודי עמ' צ', הערות והארות עמ' קל"ט
 יבואר בו גדר איסור רחיצה בט"ב ]מדין אבילות או מדין תענית[ וההשוואה של אבלות עם ט"ב 

ביני עמודי עמ' צ"א
האיר המזרח עמ' ל"ג רחיצה שאינה של תענוג והדחת כלים 
הוראת הלכה עמ' ל"ח רחיצה שאינה של תענוג האם מותרת אף בחמין 
עיון הלכה עמ' ה', האיר המזרח עמ' ל"ג רחיצה בט"ב בשביל להעביר הזוהמא 
הוראת הלכה עמ' ל"ח האם איסור רחיצה וסיכה חל אף על הקטנים 
שאלות מרפסן עמ' ס' אות ג' רחיצה לקיום מצוה שאינה חיוב 
עיון הלכה עמ' ה' החופפת בערב ט"ב 
הערות והארות עמ' קמ"ג ההולך להקביל פני רבו מותר לעבור במים עד צוארו 
הערות והארות עמ' קמ"ב בהיתר לילך בנהר להקביל פני רבו או אביו ואילו רב לתלמיד לא 
חקר הלכה עמ' ח' לעבור באמת המים בת"ב בחזרתו מלקבל פני רבו ולשמור פירותיו 
עיון הלכה עמ' ו'  הדחת כלים בט"ב 

 שטיפת כלי האכילה של שבת בת"ב שחל במוצאי שבת 
תשובות ופסקים עמ' מ"ו, הערות והארות עמ' ק"מ
ביני עמודי עמ' קי"ט אי שרי לשטוף כלים בידיו לצורך קטן וחולה וכה"ג בתשעה באב 
הערות והארות עמ' קל"ח טבילה בתשעה באב 
עיון הלכה עמ' ה' טבילה בט"ב שחל בשבת 
עיון הלכה עמ' ה' טבילת בע"ק בט' באב 
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הערות והארות עמ' קמ"ג נטילת ידים בבוקר עד קשרי אצבעותיו 
הערות והארות עמ' קל"ט נטילת ידים ד' פעמים 
האיר המזרח עמ' ל"ג, שאלות מרפסן עמ' ס' אות ב' נט"י שחרית בט"ב, ונט"י לפת, ולברכת כהנים 
הערות והארות עמ' קמ"ג ברכת על נטילת ידים שחרית 
האיר המזרח עמ' ל"ג, הוראת הלכה עמ' ל"ט האם צריכים ליטול שוב ידים במוצאי ט"ב 
עיון הלכה עמ' ה' נטילת ידים לאוכל פת בט"ב 
הערות והארות עמ' קמ"ד האם מותר ליטול ידים לתפילה בט"ב 
עיון הלכה עמ' ה' רחיצת מאכלים בט"ב במים חמין 
הערות והארות עמ' קמ"ג רוחץ הבשר ועל ידי זה גם הידים 
הערות והארות עמ' קמ"ג לרחוץ ידיו בחמין 
הוראת הלכה עמ' ל"ח חולה שאוכל בט"ב האם נוטל ידיו עד סוף הפרק 
הוראת הלכה עמ' ל"ח הנוטל לדבר שטיבולו במשקה האם נוטל עד סוף הפרק 
שיח הלכה עמ' נ"ה מים אחרונים בת"ב 
שיח הלכה עמ' נ"ה לוי בנטילת ידים בת"ב קודם שנוטל ידי הכהנים 
עיון הלכה עמ' ה', האיר המזרח עמ' ל"ג דין בא מהדרך בשבת שחל בו ט"ב 
האיר המזרח עמ' ל"ג לנגב במפה מלוחלחת במים 
האיר המזרח עמ' ל"ג סיכה שאינה של תענוג 
הערות והארות עמ' ק"מ תרסיס נגד יתושים 
שיח הלכה עמ' נ"ו להשתמש בבושם 
הוראת הלכה עמ' ל"ט שימוש בדיאודורנט בט"ב 

נעילת הסנדל בתשעה באב
הערות והארות עמ' מ"ג איסור נעילת הסנדל בת"ב 
הוראת הלכה עמ' ל"ט האם נעילת הסנדל בביתו נחשב דברים שבצינעא 
הערות והארות עמ' קמ"ב לבישת נעלי קרוקס בתשעה באב 
האיר המזרח עמ' ל"ג נעילת הסנדל - עור, עץ, שעם 
האיר המזרח עמ' ל"ד נעלי גומי עם מעט עור 
ביני עמודי עמ' קי"ט אי שרי ללבוש בת"ב נעלי גומי כשיש להם שרוכים מעור 
עיון הלכה עמ' ה', האיר המזרח עמ' ל"ד, הוראת הלכה עמ' ל"ח דין קטנים בנעילת הסנדל 
האיר המזרח עמ' ל"ד ההולך בדרך מותר בנעילת הסנדל 
הערות והארות עמ' קמ"ב נעילת הסנדל בהליכה לבית הקברות 
האיר המזרח עמ' ל"ד, הערות והארות עמ' קמ"ג הדר בין הגוים לענין נעילת הסנדל 
הערות והארות עמ' קמ"ג האם ההיתר ללבוש מנעלים בין הגוים הוא אף לר"ת 

 במ"ש הפוסקים דהיכא דמוכרח ללבוש מנעל מעור בת"ב דיהפוך ויחליף מנעל דימין לשמאל 
ביני עמודי עמ' ק"כ
שיח הלכה עמ' נ"ה אונן במנעל 
האיר המזרח עמ' ל"ד שלא לילך יחף ממש בט"ב 

מלאכה בתשעה באב
האיר המזרח עמ' ל"ד, הערות והארות עמ' קל"ט איסור עשיית מלאכה בט"ב 
הערות והארות עמ' קמ"ב גדר וטעם איסור עשיית מלאכה בט"ב 
הערות והארות עמ' קמ"ב איזה מלאכות אסור 
הערות והארות עמ' קמ"ב כתיבה בת"ב 
חקר הלכה עמ' ח', שיח הלכה עמ' כ"ח בענין חליבה בת"ב 
שיח הלכה כ"ח פרקמטיא ע"י עכו"ם 
הוראת הלכה עמ' ל"ט המנהג אצל בני ספרד בעשיית מלאכה ביום ט"ב 
עיון הלכה עמ' ו' היתר עשיית מלאכה בט"ב במקום שנהגו 
עיון הלכה עמ' ו' איסור עשיית מלאכה בליל ט"ב 
הערות והארות עמ' קמ"ב איסור עשיית מלאכה כשיבנה המקדש 

שאילת שלום בתשעה באב
 בענין שאילת שלום בתשעה באב 

חקר הלכה עמ' ח', ביני עמודי עמ' ק"כ, הערות והארות עמ' קל"ז ועמ' קמ"ב 
האיר המזרח עמ' ל"ד שאלת שלום ולשלוח דורון בט"ב 
עיון הלכה עמ' ה', שיח הלכה עמ' כ"ח, ביני עמודי עמ' ק"כ שאילת שלום אחר חצות 
האיר המזרח עמ' ל"ד להשיב שלום בט"ב 
עיון הלכה עמ' ו' השבת שלום להדיוטות 
עיון הלכה עמ' ו' אמירת צפרא דמרי טב בט"ב ובאבל תוך ל' 
שיח הלכה עמ' נ"ו אמירת מזל טוב בת"ב 
שיח הלכה עמ' נ"ו לשאול איך מרגיש בצום 
הערות והארות עמ' קל"ח מי ששלחו לו דורון בתשעה באב מה יעשה 

תלמוד תורה בתשעה באב
עיון הלכה עמ' ד', האיר המזרח עמ' ל"ג, הוראת הלכה עמ' ל"ח, ביני עמודי  אם יש מצות ת"ת בט"ב 
עמ' קי"ח, הערות והארות עמ' קל"ח
הערות והארות עמ' קמ"ד האם יש חילוק בין קודם חצות לאחר חצות לגבי לימוד תורה 
האיר המזרח עמ' ל"ג ת"ת בהרהור בתשעה באב 
עיון הלכה עמ' ו', הוראת הלכה עמ' ל"ח, שיח הלכה עמ' נ"ה עלה לו חידוש בט"ב אם מותר לכותבו 
שיח הלכה עמ' נ"ה, ביני עמודי עמ' ק' לימוד אותיות אל"ף בי"ת בתשעה באב 
הערות והארות עמ' קמ"ג לימוד התינוקות בתשעה באב 
עיון הלכה עמ' ד' בטעם איסור לימוד עם תינוקות בט"ב 

 קריאת ספרי חכמה וכתבי עתים בט"ב ובימי אבלות 
עיון הלכה עמ' ד', הערות והארות עמ' קל"ט ועמ' קמ"ב 
עיון הלכה עמ' ד', שיח הלכה עמ' נ"ה אמירת תהלים בט"ב 
שיח הלכה עמ' נ"ה אשה בלימוד בת"ב 
שאלות מרפסן עמ' ס' אות א', הערות והארות עמ' קמ"ג ללמוד בעיון בת"ב 
שיח הלכה עמ' נ"ד ברכה"ת קודם לימוד הקינות בעיון 
הערות והארות עמ' קמ"ב לימוד דברים הרעים בעיון בתשעה באב 
הוראת הלכה עמ' ל"ח, הערות והארות עמ' קמ"ג ללמוד בדברים הרעים בחברותא 
הוראת הלכה עמ' ל"ח ללמוד בדברים הרעים בשיעור 
הערות והארות עמ' קמ"ד האם מותר ללמוד תורה בחבורה בט"ב 
ביני עמודי עמ' קכ"א אם מותר להעתיק ממדרשי חז"ל בדברים הרעים וכיו"ב בתשעה באב 
הערות והארות עמ' קמ"ב בטעם האיסור ללמוד תורה בט"ב אף בדבר שאינו רגיל בו 
שיח הלכה עמ' נ"ד לימוד קבלה בת"ב 
שיח הלכה עמ' נ"ו, הערות והארות עמ' קל"ט לימוד מוסר בת"ב 
שיח הלכה עמ' נ"ו ללמוד הל' תשובה בת"ב 

 איסור ת"ת בט"ב, ללמוד בעיון, אמירת תהילים, חק לישראל, קדש והיה כי יביאך, ספרי מוסר 
האיר המזרח עמ' ל"ג
שיח הלכה עמ' נ"ו ללמוד בת"ב למי שלהוט אחר ד"ת 
שיח הלכה עמ' נ"ד לשמוע ד"ת בתקליט בת"ב 
שיח הלכה עמ' נ"ד עריכת ספר מפתחות בת"ב 
שיח הלכה עמ' נ"ו שם הגדולים בת"ב 
שיח הלכה עמ' נ"ד שו"ת ממעמקים בת"ב 
שיח הלכה עמ' נ"ד שמירת הלשון לסגולה בת"ב 
שיח הלכה עמ' נ"ד פרק שירה לסגולה בת"ב 
שיח הלכה עמ' נ"ה תפילת ר"נ בן הקנה בת"ב 
הערות והארות עמ' קמ"ג בענין אמירת י"ג מידות דרבי ישמעאל בט' באב 
הערות והארות עמ' קמ"ד ביאור במ"ב בקריאת התורה בט"ב 
שיח הלכה עמ' נ"ד, ביני עמודי עמ' קי"ט קריאת שמו"ת בשבת ת"ב 
שיח הלכה עמ' נ"ה אמירת הפסוקים בתפילת הדרך בת"ב 

תשובות ופסקים עמ' מ"ז, שיח הלכה עמ' נ"ה  ק"ש שעל המטה בליל תשעה באב 
הערות והארות עמ' קל"ז בענין הכנת הבעל קורא קריאת הפרשה בת"ב במנחה 
הערות והארות עמ' קמ"ג כשרבים צריכים לו מותר להורות דין 
ביני עמודי עמ' קי"ד לימוד תורה בדברים המשמחים בערב ת"ב לאחר חצות היום 
האיר המזרח עמ' ל"ד, הוראת הלכה עמ' ל"ט המנהג אצל בני ספרד בברכת שעשה לי כל צרכי 
שיח הלכה עמ' נ"ד ברכת ברוך שפטרני בת"ב 
שיח הלכה עמ' נ"ה ברכת הגומל בתשעה באב 

דין חולה, יולדת, עוברות ומניקות בתשעה באב
האיר המזרח עמ' ל"ג דין חולה בט"ב ובגדר חולה 
נתיבי המנהגים עמ' מ"ח חולה בתשעה באב לאור ההלכה והמנהג 
נתיבי המנהגים עמ' מ"ט אשה חולנית בת"ב 
עיון הלכה עמ' ה' אומד לחולה בתענית 
שיח הלכה עמ' כ"ח חולה וחלוש 
עיון הלכה עמ' ה' חיה וחולה בזמנינו בתענית ט"ב 
הוראת הלכה עמ' ל"ח בפטור חולה מתענית ט"ב, האם הוא רק כשצריך לאכול או מיד 
עיון הלכה עמ' ה' בליעת תרופות לחולה 
עיון הלכה עמ' ה', שיח הלכה עמ' נ"ה אם בט"ב האוכל בו מחמת חולי יש לו לאכול פחות מכשיעור 
שיח הלכה עמ' נ"ה חולה האוכל במוצ"ש אם יכוון למלוה מלכה 
עיון הלכה עמ' ה' עשיית הבדלה לחולה הצריך לאכול בט"ב 
חקר הלכה עמ' ח' בענין הבדלה לחולה בת"ב שחל ביום ראשון או שנדחה ליום ראשון 
שיח הלכה עמ' נ"ה חולה המבדיל במוצ"ש 
שיח הלכה עמ' נ"ה חולה אם יבדיל על יין 
חקר הלכה עמ' ח' אם הבעל יבדיל עבור אשתו 
חקר הלכה עמ' ח' הבדלה לאוכל פחות פחות מכשיעור 
עיון הלכה עמ' ה' בנידון התפשטות חולי החלרי"א 
האיר המזרח עמ' ל"ג לשתות מים מחשש התייבשות 
האיר המזרח עמ' ל"ג לבלוע גלולות לרפואה 
שיח הלכה עמ' נ"ה ליקח כדורים בשבת 
הוראת הלכה עמ' ל"ט האוכל דרך אינפוזיה האם נחשב כמתענה 
עיון הלכה עמ' ה' המתענה שעות כפי כחו 
הערות והארות עמ' קל"ח בירור מי המה המותרים לאכול בת"ב או בשאר צומות 
ביני עמודי עמ' קי"ט אודות מי שבאמצע צום ת"ב חש שלא בטוב 
עיון הלכה עמ' ה' חלוש מחמת חליו אחר שנתרפא 
עיון הלכה עמ' ה' חסר דעה שנתרפא 
חקר הלכה עמ' ח' מי שאינו מתענה אם יאמר ביום צום התענית 
חקר הלכה עמ' ט' אמירת נחם למי שלא צם 
האיר המזרח עמ' ל"ג דין יולדת בט"ב ובגדר יולדת 
עיון הלכה עמ' ה' אם יולדת תתענה איזה שעות 
הערות והארות עמ' קמ"ג יולדת לאחר שבעה 
עיון הלכה עמ' ה' בקולת ט"ב שנדחה ליולדות שנהגו להחמיר על עצמן 
האיר המזרח עמ' ל"ג דין עוברות ומניקות בת"ב ובגדר מעוברת 
שיח הלכה עמ' כ"ח, הוראת הלכה עמ' ל"ח  עוברות ומניקות בט"ב שנדחה האם צריכות להתענות 

 בגדר מניקה אם הוא דוקא מניקה בפועל או כל כ"ד חודש 
הוראת הלכה עמ' ל"ח, הערות והארות עמ' קמ"ב
עיון הלכה עמ' ה', שיח הלכה עמ' נ"ה תענית למינקת בת"ב 
הוראת הלכה עמ' ל"ח דין מפלת 
הוראת הלכה עמ' ל"ח מפלת רוח 

דיני הרחקות בתשעה באב
האיר המזרח עמ' ל"ד, הוראת הלכה עמ' ל"ט, שיח הלכה עמ' נ"ה האם נוהגים כל דיני הרחקה בט"ב 
האיר המזרח עמ' ל"ד שלא יישן בליל ת"ב עם אשתו במטה 
הערות והארות עמ' קל"ח תה"מ בליל ט"ב שחל בשבת 
עיון הלכה עמ' ה', האיר המזרח עמ' ל"ד דברים שבצנעא בט"ב שחל בשבת 
הערות והארות עמ' ק"מ ההנהגה בשינה 

סימן תקנ"ה
שונה הלכות עמ' י"ט, הערות והארות עמ' קמ"ד ועמ' קמ"ה דיני תפילין וציצית בט"ב 
שיח הלכה עמ' נ"ו ציצית בתשעה באב 
שאלות מרפסן עמ' ס' אות ד' ברכה על ציצית בת"ב 
הערות והארות עמ' קמ"ה האם מברכים על ט"ק בבוקר 
הערות והארות עמ' קמ"ה דעת הר"מ מרוטנבורג לגבי תפילין בט"ב 
לאמתה של הלכה עמ' ט', האיר המזרח עמ' ל"ד בדין הנחת תפילין בתשעה באב 
שיח הלכה עמ' נ"ו, ביני עמודי עמ' ק"ג הנחת תפילין של יד בתשעה באב 
נתיבי המנהגים עמ' נ' מנהגי הנחת תפילין וטלית בתשעה באב 
הוראת הלכה עמ' ל"ט המנהג אצל בני ספרד למעשה בהנחת טלית ותפילין בט"ב שחרית 
ביני עמודי עמ' צ"ט ועמ' קכ"א תפילת מנחה והנחת תפילין בת"ב 
האיר המזרח עמ' ל"ד להניח תפילין בשחרית בט"ב במקום ברית מילה 
הוראת הלכה עמ' ל"ט אם יש חשש שלא יניח תפילין אחר חצות, האם יניח קודם חצות 
האיר המזרח עמ' ל"ד אמירת קדש והיה כי יביאך בזמן הנחת התפילין 
הערות והארות עמ' קמ"ה בענין קריאת פרשיות ומזמורים כשמניח תפילין 
עיון הלכה עמ' ו' שינה ביום תשעה באב קודם הנחת תפילין 
האיר המזרח עמ' ל"ד ליתן אפר על ראשו 
האיר המזרח עמ' ל"ד, ביני עמודי עמ' קכ"א ליתן אבן מתחת מראשותיו 
הוראת הלכה עמ' ל"ט להצטער בענין משכבו בליל ת"ב - האם הוי חיוב 
הוראת הלכה עמ' ל"ט האם יש חיוב לישן על המזרן בט"ב 
האיר המזרח עמ' ל"ד, תשובות ופסקים עמ' מ"ז לשכב בליל ט"ב על הארץ 
האיר המזרח עמ' ל"ד שלא לישן ע"ג כריות 
עיון הלכה עמ' ו', האיר המזרח עמ' ל"ה, ביני עמודי עמ' קכ"א עישון סיגריות בט"ב 
עיון הלכה עמ' ו' החזרת הפרוכת שהוסר מאה"ק 
הערות והארות עמ' קמ"ה ת"ת שהותר האם הותר לגמרי או לא 

סימן תקנ"ו
שונה הלכות עמ' כ' תשעה באב שחל ביום ראשון 
האיר המזרח עמ' ל"ה דין הבדלה במוצאי ט"ב 
האיר המזרח עמ' ל"ה דיני הבדלה בט"ב שחל במוצ"ש 
האיר המזרח עמ' ל"ה, הוראת הלכה עמ' מ' חולה שאוכל בט"ב אימתי מבדיל 
עיון הלכה עמ' ו', הוראת הלכה עמ' מ' חולה שמבדיל בט"ב האם הבריא יוכל לכוין לצאת בברכתו 
עיון הלכה עמ' ו', תשובות ופסקים עמ' מ"ג הבדלה לחולה שאוכל בתשעה באב שחל במוצאי שבת 
תשובות  חולה המבדיל בת"ב שחל במוצ"ש להוציא את בני ביתו או בריא שיבדיל בת"ב עבור חולה 
ופסקים עמ' מ"ד
עיון הלכה עמ' ו' הבדלה בט"ב למי שאינו מתענה 
תשובות ופסקים עמ' מ"ד הבדלה לאשה שצריכה לאכול בת"ב שחל במוצ"ש 
האיר המזרח עמ' ל"ה, הוראת הלכה עמ' מ' האם יכול להבדיל על יין 
עיון הלכה עמ' ו' עשיית הבדלה במו"ש וחולה ישתה 
שיח הלכה עמ' נ"ו יום א' שחל בו ת"ב ואכל קודם הבדלה 
שיח הלכה עמ' נ"ו, תשובות ופסקים עמ' מ"ה הבדלה לקטן במוצ"ש שחל בו ת"ב כשאוכל 
ביני עמודי עמ' קכ"ב אם יש לעשות סעודת מלוה מלכה במוצאי ת"ב שחל ביום ראשון 
האיר המזרח עמ' ל"ה, הערות והארות עמ' קמ"ה ועמ' קנ"א להריח בשמים בט"ב 
הוראת הלכה עמ' ל"ט דין ברכת מאורי האש בליל ט"ב בבהכ"נ, בזמנינו שיש אור חשמל 

ביני עמודי עמ' קכ"א בענין ברכת הנר בליל ת"ב שחל באחד בשבת 

סימן תקנ"ז
 לומר נחם ועננו בתשעה באב 

שונה הלכות עמ' כ"א, האיר המזרח עמ' ל"ה, נתיבי המנהגים עמ' מ"ט, הערות והארות עמ' קמ"ו
הוראת הלכה עמ' מ' באמירת נחם ועננו המנהג אצל בני ספרד למעשה בכל תפילות ט"ב 

 הנוסח בחתימת ברכת נחם 
האיר המזרח עמ' ל"ה, שאלות מרפסן עמ' ס' אות ה', הערות והארות עמ' קמ"ה
האיר המזרח עמ' ל"ה, ביני עמודי עמ' קכ"ב, הערות  אמירת נחם בבהמ"ז )לחולה שאוכל בט"ב( 
והארות עמ' קמ"ו
הוראת הלכה עמ' מ' המנהג אצל בני ספרד באמירת נחם בברכת המזון 
עיון הלכה עמ' ו' נחם בברכת המזון לבעל ברית 
שיח הלכה עמ' נ"ו קטן שצם אם אומר עננו 

 מי שאינו מתענה בתענית תשעה באב האם מותר לו לעלות לתורה בשחרית ובמנחה 
נתיבי המנהגים עמ' מ"ט
נתיבי המנהגים עמ' נ' נשיאת כפים בתשעה באב 
הערות והארות עמ' קמ"ו בענין עשירי באב 

סימן תקנ"ח
שונה הלכות עמ' כ"א במוצאי תשעה באב אין אוכלין בשר 
האיר המזרח עמ' ל"ה, הערות  אכילת בשר ושתיית יין, רחיצה, תספורת וכיבוס בליל ויום עשירי 
והארות עמ' קמ"ו
המנהג אצל בני ספרד למעשה באיסור בשר ויין ביום עשירי, עד חצות או כל היום הוראת הלכה עמ' מ'
הערות והארות עמ' קמ"ו מנהג תימן בענין אכילת בשר ביום י' אב 
ביני עמודי עמ' קכ"ב בענין רחיצה וברכת שהחיינו במוצאי ת"ב 
עיון הלכה עמ' ו' כיבוס תספורת ורחיצה במוצאי ת"ב לבעלי הסעודת מצוה 
הוראת הלכה עמ' מ' המנהג אצל בני ספרד למעשה ברחיצה תספורת וכיבוס ביום עשירי 
עיון הלכה עמ' ו' כיבוס רחיצה ותספורת בי' באב לכבוד ש"ק 
שיח הלכה עמ' נ"ו נישואין במוצאי ת"ב 
הערות והארות עמ' קמ"ו מוצאי תשעה באב 

סימן תקנ"ט
שונה הלכות עמ' כ"ב מנהגי תשעה באב ודין מילה בתשעה באב 
ביני עמודי עמ' קי"ג בענין מנהגי ערב ויום תשעה באב יהפכו הקב"ה לששון ולשמחה 
ביני עמודי עמ' קי"ג ת"ב נקרא מועד וימים אלו יתהפכו למועדים 
האיר המזרח עמ' ל"ה קריאת מגילת איכה והברכה עליה 
שיח הלכה עמ' נ"ו איכה קודם ברכת התורה 
שיח הלכה עמ' נ"ו ניח"ל גבי מגילת איכה 
שיח הלכה עמ' נ"ו אשה בשמיעת איכה 
האיר המזרח עמ' ל"ה לומר נחמות בתוך הקינות 

 יעורר על חומר המנהג הנפסד שנהגו בכ"מ לזרוק בעת הקינות זה על זה "באבקעס" וכיו"ב 
ביני עמודי עמ' קכ"ג
האיר המזרח עמ' ל"ו לילך על הקברות בט"ב 
ביני עמודי עמ' קכ"ו הליכה לבית הקברות לאחר הקינות 
האיר המזרח עמ' ל"ה להכריז כך וכך לחורבן בהמ"ק, ועוד 
הוראת הלכה עמ' מ' להדליק אור בביתו בליל ט"ב 
שיח הלכה עמ' נ"ו קימה לת"ח בתשעה באב 
ביני עמודי עמ' קכ"ז טעה והבדיל בלא כוס 
הערות והארות עמ' ק"נ תשעה באב שחל בשבת ונדחה ליום א' 
שיח הלכה עמ' נ"ו שלושה חולים לזימון 
ביני עמודי עמ' ק"ג בענין זימון לחולים האוכלים בתשעה באב ויום כיפור 
עיון הלכה עמ' ז' קולות לבעלי מיחושים בט"ב נדחה 
האיר המזרח עמ' ל"ו מעוברות ומניקות בט"ב שנדחה 
האיר המזרח עמ' ל"ו לשחוט ולהכין צורכי סעודה בט"ב קודם ואחר חצות 
הערות והארות עמ' קמ"ו בענין פטור מעוברת ומניקות מתענית בט' באב דחוי 
הערות והארות עמ' קמ"ח בשר ויין למותרים לאכול בת"ב 
הערות והארות עמ' קמ"ח חתן באמצע שבע ברכות בתענית נדחה  
הערות והארות עמ' קנ"א חתן ביום חופתו בכל ד' צומות 
בירור הלכה עמ' ל' בפלוגתת הבבלי והירושלמי בטעם מה שת"ב שחל בשבת מאחרין 
בירור הלכה עמ' ל' נפ"מ לדינא בדין תענית הנדחה ליום ראשון אם זמנו בעשירי 
בירור הלכה עמ' ל"א ביסוד דין שבוע שחל בו א. שחל בו התענית ב. שחל בו תשעה באב 
בירור הלכה עמ' ל"א בקושית המנח"ח למה מצות תענית אינה דוחה את השבת 
בירור הלכה עמ' ל"ב תירוץ המנח"ח דחובת התענית מדברי קבלה הוא יום א' בחודש 
בירור הלכה עמ' ל"ב בדברי האבודרהם בעשרה בטבת שחל בשבת שאין נדחה לאחר שבת 
הוראת הלכה עמ' מ' סעודת סיום מסכתא ובר מצוה בט"ב שנדחה 

ברית בתשעה באב
הערות והארות עמ' קמ"ח ועמ' קנ"א בענין ברית מילה בת"ב 
האיר המזרח עמ' ל"ו, שאלות מרפסן עמ' ס' אות ו' דין בעל ברית בט"ב לענין בגדי שבת 
האיר המזרח עמ' ל"ו דין בעל ברית בט"ב שחל להיות בשבת 
האיר המזרח עמ' ל"ו דין מילה בט"ב - אחר הקינות או אחר חצות 
ביני עמודי עמ' קכ"ז להכין צרכי סעודת ברית מילה קודם חצות 
הערות והארות עמ' קמ"ח בעלי ברית וחתן וכלה בשבעת ימי חופתם 
הערות והארות עמ' קמ"ט לאכול אחר מילת התינוק שנדחית מילתו 
הערות והארות עמ' קנ"א להבדיל קודם הברית 
הערות והארות עמ' קנ"ב כוס של ברכה במילה בתשעה באב 
הערות והארות עמ' קנ"ב לילך לבית הקברות במילה בתשעה באב 
שיח הלכה עמ' נ"ו שהחיינו בהולדת בת 
הערות והארות עמ' קנ"ב דין הקוואטר בתשעת הימים 
עיון הלכה עמ' ז' אמירת מזל טוב אצל הברית 
האיר המזרח עמ' ל"ו המנהג לקרוא לתינוק בשם מנחם 
הערות והארות עמ' קמ"ח ועמ' קנ"ב ברית בתשעה באב נדחה 
הערות והארות עמ' קנ"ב בענין ברית מילה ויו"ט דקרבן עצים בת"ב נדחה 
הערות והארות עמ' קנ"א ברית מילה דחויה ממתי מותר לאבל, אבי הבן וכו' 
האיר המזרח עמ' ל"ו דין ברכת אשר קידש והבדלה על הכוס בברית שחלה בט"ב שנדחה 
הוראת הלכה עמ' מ' בעל ברית שאוכל בט"ב שנדחה האם יכול להבדיל על הכוס קודם חצות 
האיר המזרח עמ' ל"ו דין בעל ברית וחתן בט"ב שנדחה ושאר צומות 
בינת שמחה עמ' ד' חתן ובעל ברית בט"ב נדחה - ואבלות של יחיד בפורים נדחה 
בינת שמחה עמ' ד' דיני ת"ב אצל בעל ברית בט"ב נדחה אחר מנחה 
בירור הלכה עמ' ל"א בהקולות של נדחה לענין א. עוברות ומניקות ב. בעלי ברית  
עיון הלכה עמ' ז' עשיית סעודת ברית בט"ב נדחה 
עיון הלכה עמ' ז' הנהגת בעל ברית ברחיצה ואכילה בט"ב נדחה 

פדיון הבן בתשעה באב
שיח הלכה עמ' נ"ו, ביני עמודי עמ' ק"א, ביני עמודי עמ' קי"ב פדיון הבן בתשעה באב 

 פדיון הבן שלא בזמנו בתשעה באב שנדחה 
האיר המזרח עמ' ל"ו, שיח הלכה עמ' נ"ו, הערות והארות עמ' קמ"ז ועמ' קנ"ב

סדר התפלה בתשעה באב
האיר המזרח עמ' ל"ו שינויי נוסחאות בתפילות ט"ב 
האיר המזרח עמ' ל"ה באמירת קדושה 



קסב |  מפתחות

האיר המזרח עמ' ל"ו ברכת כהנים בט"ב 
הערות והארות עמ' קמ"ז ביאור הנוהגין שלא לומר שירת הים בת"ב 
האיר המזרח עמ' ל"ו באמירת שירת הים 
האיר המזרח עמ' ל"ו אמירת פיטום הקטורת ושיר של יום 
האיר המזרח עמ' ל"ו הגבהת ספר תורה 
האיר המזרח עמ' ל"ו אמירת ברוך דיין האמת 
האיר המזרח עמ' ל"ו, ביני עמודי עמ' קכ"ג ברכת הגומל בט"ב 
האיר המזרח עמ' ל"ו ההפטרה במנחת ת"ב )שובה או דרשו( 
הוראת הלכה עמ' מ' המתפלל אצל בני אשכנז או להיפוך כיצד יתנהג באמירת ההפטרה 
האיר המזרח עמ' ל"ו דין קדיש תתקבל בתפילות ט"ב ערבית ושחרית 
שאלות מרפסן עמ' ס' אות ז' אמירת ויהי נועם במוצ"ש חזון 
עיון הלכה עמ' ו', ביני עמודי עמ' קכ"ב דילוג פסוק ואני זאת בריתי 
האיר המזרח עמ' ל"ו דין אבל בט"ב )לילך לבהכ"נ( 
עיון הלכה עמ' ו' בדין ישיבה על הארץ בט"ב 
עיון הלכה עמ' ו' נשיאת כפים ואמירת או"א בת"ב שחרית 
עיון הלכה עמ' ו' אמירת הקדיש של קה"ת בט' באב 
הערות והארות עמ' קנ"א תחנון בת"ב נדחה 
עיון הלכה עמ' ז' קריאת ויחל ואמירת עננו בט' באב נדחה למי שאינו משלים 
הערות והארות עמ' קמ"ז הערות קצרות בסדרי התפילה  
הערות והארות עמ' קנ"ב ברכת הבנים בתשעה באב 
הערות והארות עמ' קנ"א השכמה בתשעה באב 
הערות והארות עמ' קנ"ב לשנות מקומו בתשעה באב 
ביני עמודי עמ' קכ"ו האם מותר לישב ע"ג כסא או ספסל פחות מג' טפחים בתשעה באב 
הוראת הלכה עמ' מ' לישב על ספסל בט"ב קודם חצות בבית 
ביני עמודי עמ' קכ"ב אי שרי לישב בת"ב על הקרקע אחר חצות 
הערות והארות עמ' קמ"ח בביאור מקור המנהג לישב על הספסלים בט"ב לאחר חצות 
שיח הלכה עמ' נ"ו לישב באוטובוס בת"ב 

סימן תק"ס
שונה הלכות עמ' כ"ה, נתיבי המנהגים עמ' נ', הערות והארות עמ' קנ"ב לעשות זכר לחורבן 
נתיבי המנהגים עמ' נ"ג לזכור ירושלים במחשבה דיבור ומעשה 
ביני עמודי עמ' קכ"ג איזה ענינים בתקנות חז"ל זכר לחורבן 
נתיבי המנהגים עמ' נ"ג אמירת על נהרות בבל 
האיר המזרח עמ' ל"ז לשון הזוהר הקדוש לדאוג על חורבן ביהמ"ק באכילתו 
האיר המזרח עמ' ל"ז להניח מקום פנוי בלא קערה 
האיר המזרח עמ' ל"ז לשייר מתכשיטי אשה בשבת 

שיור אמה על אמה
 לשייר מקום אמה על אמה כנגד הפתח בלא סיד 

האיר המזרח עמ' ל"ז, נתיבי המנהגים עמ' נ"ג, ביני עמודי עמ' ק"ה
עיון הלכה עמ' ז' שיור אמה על אמה כשא"א כנגד הפתח 

 המשכיר בית לחבירו על מי מוטל החיוב לשייר אמה על אמה – על השוכר או על המשכיר 
הוראת הלכה עמ' מ', ביני עמודי עמ' ק"ה

עיון הלכה עמ' ז' מקום הנחת אמה על אמה 
ביני עמודי עמ' ק"ה אמה אם בכל חדר וחדר 
ביני עמודי עמ' ק"ה שיור אמה אם הוי דין אגברא או אבית 
ביני עמודי עמ' ק"ו ועמ' קכ"ג שיור אמה על אמה בביהכנ"ס ובביהמ"ד 
ביני עמודי עמ' ק"ו שיור אמה בביתו בסוכה 
ביני עמודי עמ' ק"ו אמה על אמה בירושלים 
ביני עמודי עמ' ק"ה כיסוי האמה בארון 
ביני עמודי עמ' ק"ו לכתוב זכר לחורבן ותמונת מקום המקדש 

שבירת כוס ונתינת אפר בחופה
 דין שבירת הכוס בחופה, ונתינת אפר מקלה על ראש החתן 

האיר המזרח עמ' ל"ז, הוראת הלכה עמ' מ"א, נתיבי המנהגים עמ' נ"א
נתיבי המנהגים עמ' נ"א שבירת כוס שבירכו עליו 
נתיבי המנהגים עמ' נ"א זמן שבירת הכוס 
נתיבי המנהגים עמ' נ"ב מי משבר את הכוס 
נתיבי המנהגים עמ' נ"ב כוס של מי 
נתיבי המנהגים עמ' נ"ב סוג הכוס ששוברים 
נתיבי המנהגים עמ' נ"ג שבירת כלי מכוס של אולם שמחות 
נתיבי המנהגים עמ' נ"ב שבירת כוס זכוכית ברגל החתן 
נתיבי המנהגים עמ' נ"ב בדבר המנהג לשבור הכוס כשמלא ביין 
נתיבי המנהגים עמ' נ"ב אמירת מזל טוב אחרי שבירת הכוס 
נתיבי המנהגים עמ' נ"ב איסור בל תשחית בשבירת הכוס 
נתיבי המנהגים עמ' נ"ב נזקים שקרו ע"י שבירת הכוס 
נתיבי המנהגים עמ' נ"ג שבירת כוס בסעודת תנאים 
נתיבי המנהגים עמ' נ' הנחת אפר בראש החתן 

ניגונים ושירים
האיר המזרח עמ' ל"ז, ביני עמודי עמ' קכ"ד אסור לאדם שימלא פיו שחוק בעולם הזה 

 שלא לנגן בכלי שיר, וכן שלא לשיר אפילו בפה על היין, ושירים הלקוחים מהפסוקים 
האיר המזרח עמ' ל"ז, הערות והארות עמ' קנ"ב
הוראת הלכה עמ' מ"א לשמוע כלי שיר כשאינו רגיל בהם 
נתיבי המנהגים עמ' נ"ג כלי זמר בירושלים 
נתיבי המנהגים עמ' נ"ג לזמר בכלי זמר בשמחת נישואין 
הוראת הלכה עמ' מ"א לשיר פסוקים כדי להתעורר באהבת השי"ת 
הערות והארות עמ' קנ"ג שיר של הודאות וזכרון חסדי ה' 
האיר המזרח עמ' ל"ז ניגונים שבאים מניגוני נכרים 
האיר המזרח עמ' ל"ז לכפר על מה ששמע קול מנגנים 
עיון הלכה עמ' ז' ערבי שירה 

סימן תקס"א
שונה הלכות עמ' כ"ז דין הרואה ערי יהודה וירושלים והמקדש בחורבנן 

 דין קריעה ברואה ירושלים בחורבנה ומקום המקדש 
האיר המזרח עמ' ל"ז, ביני עמודי עמ' ק"ז, הערות והארות עמ' קנ"ג

הוראת הלכה עמ' מ"א מאיזה מקום מתחייב בקריעה על ביהמ"ק 
עיון הלכה עמ' ז' קריעה שקורע על ראיית המקדש אחר שקרע על ראיית ירושלים 
הערות והארות עמ' קנ"ג שיעור הקריעה 
ביני עמודי עמ' ק"י קריעה מעומד 
ביני עמודי עמ' ק"י קריעה ע"י גוי 
ביני עמודי עמ' ק"ז הבא בחוה"מ למקום המקדש אם קורע 
ביני עמודי עמ' ק"ז הבא למקדש בפורים ור"ח וחנוכה אם יקרע 
ביני עמודי עמ' ק"ח חתן ובעל ברית אם יקרע במקום המקדש 
ביני עמודי עמ' ק"ט בן הסמוך על שלחן אביו אם יקרע 
ביני עמודי עמ' ק"ט סומא אם קורע במקום המקדש 
ביני עמודי עמ' קכ"ה הדר בירושלים אם צריך לקרוע על חורבן הבית 
הוראת הלכה עמ' מ"א מי שראה ירושלים ולא קרע ואח"כ ראה תוך ל' יום האם חייב לקרוע 
ביני עמודי עמ' ק"ט קרע בגד שעטנז אם יצא 
ביני עמודי עמ' ק"י קריעה אחת על אביו ועל מקום המקדש 
עיון הלכה עמ' ז' קריעה על ערי יהודה וירושלם שלא בצד שמאל – בדיעבד 
ביני עמודי עמ' ק"ח קטן בקריעה במקום המקדש 
עיון הלכה עמ' ז' קטן שהגדיל - בקריעה על ירושלים 
ביני עמודי עמ' ק"י לעצום עיניו ליפטר מקריעה 
ביני עמודי עמ' ק"י אונן אם חייב בקריעה על המקדש 
ביני עמודי עמ' קכ"ד פסקי הלכות מרבותינו בדיני קריעה בכותל המערבי 
הערות והארות עמ' קנ"ג קריעה ברואה אחת מערי יהודה 
האיר המזרח עמ' ל"ז דין קריעה על חברון 
האיר המזרח עמ' ל"ז איסור כניסה למקום המקדש והר הבית בזמנינו 
ביני עמודי עמ' קכ"ד בענין הכנסת אצבעות ופתקים בינות חריצי הכותל המערבי 

שונות
ביני עמודי עמ' ק"ג אבל אין מניח תפילין מהל' אבילות או מהל' תפילין 
ביני עמודי עמ' ק"ג אבל אם מניח תפילין בחוה"מ 
ביני עמודי עמ' ק"ד חתן שמת לו מת אם מניח תפילין 
ביני עמודי עמ' ק"ד מאבד עצמו לדעת שמת אם מניחין תפילין 
ביני עמודי עמ' ק"ד מחלל שבת שמת אם מניחין תפילין 
ביני עמודי עמ' ק"ד אם אבל אין מניח תפילין משום היסח הדעת 
ביני עמודי עמ' ק"ה בענין אבל בתפילין בערב פסח 
ביני עמודי עמ' קכ"ז שאלות המצויות בבין הזמנים 
ביני עמודי עמ' ק"ל אמירת תחנון במקום שאין ספר תורה 
מכתבים ותגובות עמ' קנ"ג  אכל בתענית בשוגג האם מברך ברכה אחרונה 
מכתבים ותגובות עמ' קנ"ז בענין בירך על חמץ בשוגג בפסח אם מברך ברכה אחרונה 
מכתבים ותגובות עמ' קנ"ז בגדר איסור אכילה בלא ברכה 
מכתבים ותגובות עמ' קנ"ז בענין בל תוסיף קודם זמן המצוה 
מכתבים ותגובות עמ' קנ"ח קבלת פני רבו בטלפון 
מכתבים ותגובות עמ' קנ"ח האם מותר לכבס בחול המועד 
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9:00-10:00
רבי מנשה שוע  שליט"א
רבי דוד פנירי  שליט"א

רבי שלמה זעפראני  שליט"א
רבי מנשה שוע  שליט"א
רבי דוד פנירי  שליט"א

רבי מנשה שוע  שליט"א
רבי דוד פנירי  שליט"א

רבי מנשה שוע  שליט"א
רבי דוד פנירי  שליט"א

רבי יעקב שילוני  שליט"א
רבי יהודה וייסנברג  שליט"א

10:00-11:00
רבי שלום טוויל  שליט"א
רבי דוד מזרחי  שליט"א

רבי יעקב שילוני  שליט"ארבי יעקב שילוני  שליט"ארבי יהודה איטח  שליט"א
רבי חיים כהן  שליט"א

רבי אליהו גאדו  שליט"א
רבי יעקב שילוני  שליט"א

רבי יהודה וייסנברג  שליט"א

רבי שלום טוויל  שליט"א11:00-12:00
רבי אליעזר כהן  שליט"א

רבי מרדכי פרחים  שליט"א
רבי אליעזר כהן  שליט"א

רבי מרדכי פרחים  שליט"א
רבי אליעזר כהן  שליט"א

רבי מרדכי פרחים  שליט"א
רבי אליעזר כהן  שליט"א

רבי מרדכי פרחים  שליט"א
רבי יעקב שילוני  שליט"א
רבי דוד מזרחי  שליט"א

12:00-13:00
רבי שלמה יוסף בביוב  שליט"א

רבי שמעון מועלם  שליט"א
רבי אברהם בן חיים  שליט"א

רבי דניאל זיאת  שליט"א
רבי שלמה פוקס  שליט"א

רבי שמואל שאהן  שליט"א
רבי אברהם דדש  שליט"א

רבי דוד זאדה  שליט"א
רבי נסים כהן  שליט"א

רבי אברהם אוהל  שליט"א
רבי יעקב שילוני  שליט"א
רבי דוד מזרחי  שליט"א

13:00-14:00
רבי משה אורי בלוי  שליט"א

רבי יעקב אליעזר זיונס  שליט"א
רבי אריה לייב גולדברג  שליט"א

)גם לדוברי אנגלית(
רבי אריה לייב גולדברג  שליט"ארבי נתנאל סאפרין  שליט"ארבי צבי וובר  שליט"א

)גם לדוברי אנגלית(
רבי בן ציון אלקיכן  שליט"א

רבי שבח צבי רוזנבלט  שליט"א14:00-15:00
רבי חיים כהן  שליט"א
רבי יצחק כהן  שליט"א

רבי בן ציון אלקיכן  שליט"ארבי יעקב שילוני  שליט"ארבי יעקב טופיק אביעזרי  שליט"ארבי עזריאל אויערבאך  שליט"א

רבי אברהם גולדברג  שליט"ארבי יעקב טופיק אביעזרי  שליט"ארבי יצחק כהן  שליט"ארבי יוסף שוב  שליט"ארבי יצחק כהן  שליט"א15:00-16:00
)גם לדוברי אנגלית(

רבי בן ציון אלקיכן  שליט"א

רבי נתן הכהן קופשיץ  שליט"ארבי יוסף שוב  שליט"ארבי יצחק חיים שרבאני  שליט"א16:00-17:00
רבי יעקב טופיק אביעזרי  שליט"א
רבי יצחק חיים שרבאני  שליט"א

רבי יצחק חיים שרבאני  שליט"א

רבי יעקב אליעזר זיונס  שליט"ארבי נפתלי נוסבוים  שליט"א17:00-18:00
)גם לדוברי אנגלית(

רבי יצחק חיים שרבאני  שליט"א
רבי יהודה איטח  שליט"א
רבי יעקב סעדה  שליט"א

רבי נפתלי נוסבוים  שליט"א

רבי ראובן מנדלוביץ  שליט"א18:00-19:00
)גם לדוברי אנגלית(

רבי אברהם גולדברג  שליט"ארבי יעקב שילוני  שליט"א
)גם לדוברי אנגלית(

רבי יעקב אליעזר זיונס  שליט"א
)גם לדוברי אנגלית(

רבי נפתלי נוסבוים  שליט"א
רבי אליהו ציון סופר  שליט"א

רבי דוד טבק  שליט"א19:00-20:00
)גם לדוברי ספרדית(

רבי יהונתן וינר  שליט"א
)גם לדוברי אנגלית(

רבי יעקב חכים  שליט"א
רבי שלום טוויל  שליט"א

רבי רפאל ברוך טולדאנו  שליט"א
רבי יעקב בן נאים  שליט"א

)גם לדוברי אנגלית, ספרדית וצרפתית(

רבי דוד טבק  שליט"א20:00-21:00
)גם לדוברי ספרדית(

רבי יעקב חכים  שליט"ארבי נתן בן סניור  שליט"א
רבי שלום טוויל  שליט"א

רבי רפאל ברוך טולדאנו  שליט"א
רבי יהושע ולדמן  שליט"א

רבי יצחק כהן  שליט"א
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הרבנים הגאונים:
רבי עזריאל�אויערבאך��שליט"א

רב קהילת חניכי הישיבות - בית וגן 
רבי צבי�ובר��שליט"א

רב שכונת נוה יעקב
רבי אליהו�ציון�סופר��שליט"א

ראש ישיבת רכסים

רבי יעקב�טופיק�אביעזרי��שליט"א
רב העיר ביתר עילית

רבי שלמה�זעפראני��שליט"א
רב קהילת אוהל משה - הר נוף

רבי משה�מרדכי�קארפ��שליט"א
רב הגבעה הצפונית - קרית ספר

רבי יעקב�בן�נאים��שליט"א
ראש ישיבת נחלת משה 

רבי נפתלי�נוסבוים��שליט"א
אב"ד אהבת שלום 

רבי נתן�הכהן�קופשיץ��שליט"א
רב הקריה החרדית - בית שמש

רבי נתן�בן�סניור��שליט"א
אב”ד שכונת אור החיים - בני ברק

רבי יצחק�כהן��שליט"א
רב שכונת שמואל הנביא

רבי שבח�צבי�רוזנבלט��שליט"א
חבר בד”ץ שארית ישראל

רבני הישיבה וחכמי ורבני מדרש בית ההוראה שע"י ישיבת "חברת אהבת שלום" הרבנים הגאונים:

רבי ראובן�עבודי��שליט"א
אב”ד אהבת שלום

רבי מרדכי�פרחים��שליט"א
מרבני בית ההוראה אהבת שלום

רבי אריה�לייב�גולדברג��שליט"א
ראש כולל אמת ליעקב - אהבת שלום

רבי שלום�יצחק�טוויל��שליט"א
מו”צ נוה יעקב - ירושלים

רבי מנשה�שוע��שליט"א
חבר בד”ץ אהבת שלום 

רבי יהודה�איטח��שליט"א
חבר בד”ץ אהבת שלום

רבי יעקב�שילוני��שליט"א
ר”מ ישיבת אהבת שלום

רבי אברהם�גולדברג��שליט"א
רב ומו”צ תל ציון

רבי דוד�פנירי��שליט"א
רב העיר עמנואל

רבי נתנאל�סאפרין��שליט"א
ר”מ ישיבת אהבת שלום

רבי יעקב�בן�שמעון��שליט"א
מו”צ חניכי הישיבות - בני ברק

רבי יהונתן�וינר��שליט"א
מו”צ שכונת רמות ירושלים

רבי�מימון�בן�חיים�שליט"א
חבר בד"ץ אהבת שלום

רבי חיים�כהן��שליט"א
מרבני בית ההוראה אהבת שלום

רבי אברהם�זכותא��שליט"א
מו”צ חניכי הישיבות - בני ברק

רבי בן�ציון�אלקיכן��שליט"א
מרבני בית ההוראה אהבת שלום

רבי אליעזר�כהן��שליט"א
חבר בד”ץ אהבת שלום

רבי דוד�מזרחי��שליט"א
מרבני בית ההוראה אהבת שלום

רבי דוד�טבק��שליט"א
מו”צ אחוזת ברכפלד

רבי יוסף�משדי��שליט"א
מו”צ בד”ץ שארית ישראל

רבי יצחק�חיים�שרבאני��שליט"א
ר”מ ישיבת אהבת שלום

רבי יצחק�דרזי��שליט"א
מח”ס שבות יצחק

רבי יוסף�שוב��שליט"א
מו”צ קרית ספר

רבי יעקב�חכים��שליט"א
ראש כולל “תורת רפאל” - ביתר

ואתם עמם חכמי ורבני בתי המדרשות שע"י ישיבת "חברת אהבת שלום" הרבנים הגאונים:
רבי אברהם�אוהל��שליט"א

כולל אור יצחק - אהבת שלום
רבי אברהם�דדש��שליט"א

חבר בד”ץ אהבת שלום
רבי דניאל�זיאת��שליט"א

חבר בד”ץ אהבת שלום
רבי שמעון�מועלם��שליט"א

כולל אור יצחק - אהבת שלום

רבי שלמה�יוסף�בביוב��שליט"א
כולל אור יצחק - אהבת שלום 

רבי יהודה�וייסנברג��שליט"א
כולל חו”מ - אהבת שלום

רבי רפאל�ברוך�טולדאנו��שליט"א
כולל שמח זבולון - אהבת שלום

רבי יעקב�סעדה��שליט"א
כולל אור יצחק - אהבת שלום

רבי אברהם�בן�חיים��שליט"א
חבר בד”ץ אהבת שלום

רבי יהושע�ולדמן��שליט"א
כולל חו”מ - אהבת שלום

רבי יצחק�כהן��שליט"א
כולל חו”מ - אהבת שלום

רבי שלמה�פוקס��שליט"א
כולל אור יצחק - אהבת שלום

רבי אליהו�גאדו��שליט"א
כולל אור יצחק - אהבת שלום

רבי דוד�זדה��שליט"א
חבר בד”ץ אהבת שלום

רבי נסים�כהן��שליט"א
כולל אור יצחק - אהבת שלום

רבי שמואל�שאהן��שליט"א
כולל חו”מ - אהבת שלום



הגליון הבא יעסוק בהלכות חנוכה סימנים תר"ע – תרע"ג

אבן יהודה - ביהמ"ד המרכזי, רח' המייסדים 1
אופקים א' - ביהמ"ד "קיויתי ד'", רח' רחבת האר"י 1

אופקים ב' - ביהמ"ד "נחלת משה", רח' השעורה 1
אלעד א' - ביהמ"ד "היכל זרח", רח' חוני המעגל 34

אלעד ב' - ביהמ"ד "חניכי הישיבות", רח' יונתן בן עוזיאל 19
אשדוד א' - ביהמ"ד "אהבת שלום", רח' מורדי הגטאות 1, רובע ב'

אשדוד ב' - ביהמ"ד "מורשה", רח' הרב רוזובסקי 4, רובע ג'
אשדוד ג' - ביהמ"ד "שבט הלוי", רח' ר' אליעזר בן הורקנוס 8, רובע ז'

אשקלון - ביהמ"ד "שמן המשחה", רח' הר מירון 1
באר יעקב - ביהמ"ד "היכל יוסף", רח' קרן היסוד 1
באר שבע - ביהמ"ד "יגדיל תורה", רח' קלאוזנר 15

בית וגן - ביהמ"ד "מנין אברכים", רח' חיד"א 21
בית שמש חפציבה - ביהמ"ד "מנין אברכים", רח' בן איש חי 10

בית שמש קריה - ביהמ"ד "היכל אברהם", רח' חזון איש 1
בית שמש רמה א' - ביהמ"ד "משכן רפאל", רח' נחל שורק 27

בית שמש רמה ב' - ביהמ"ד "אבי עזרי", רח' דובר שלום 3
בית שמש רמה ג' - ביהמ"ד "עטרת דוד", רח' ירמיהו 24

בית שמש הישנה - ביהמ"ד "חניכי הישיבות", רח' המשלט 10

ביתר עילית התמר - ביהמ"ד "דרכי תבונה", רח' פחד יצחק 12
ביתר עילית גבעה A - ביהמ"ד "ישיבת הר"ן", רח' זוויעהל 1

ביתר עילית גבעה B - ביהמ"ד "מגן אברהם", רח' החוזה מלובלין 43
בני ברק מערב - ביהמ"ד "חניכי הישיבות", רח' הרצוג 31

בני ברק מרכז - ביהמ"ד "חניכי הישיבות", רח' עזרא 60
בני ברק רמת אלחנן - ביהמ"ד "בנין ציון", רח' בן זומא 29

בני ברק נאות יוסף - ביהמ"ד "נתיבות עולם", רח' השלשה 36
גאולה - ביהמ"ד "עץ החיים", רח' בני ברית 18

גבעת זאב החדשה - ביהמ"ד "משכן דוד אהרן", רח' האילות 2
גבעת שאול - ביהמ"ד "משכן יחיאל", רח' בעל השאילתות 30

גדרה - ביהמ"ד "סגולת ישראל", רח' ויצמן 1
דימונה - ביהמ"ד "אהל משה", רח' נתיב הל"ה 2

זכרון יעקב - ביהמ"ד "מסילת ישרים", רח' רמת צבי 1
חולון - ביהמ"ד "ישיבת אליהו", רח' השילוח 23

חיפה הדר - ביהמ"ד "היכל התורה", רח' מקור ברוך 2
חיפה נוה שאנן - ביהמ"ד "שע"י המקלט", רח' מנדלה 1
חיפה כרמל - ביהמ"ד "אור הכרמל", רח' שער הלבנון 4

חצור הגלילית - ביהמ"ד "קרוואן", רח' טעם הצבי 3

חריש - ביהמ"ד "כוכבי אור", רח' הגפן 8
טבריה - ביהמ"ד המרכזי "אהבת שלום", רח' ורנר 16

טבריה עילית - ביהמ"ד "תשב"ר", רח' השלום 702
טבריה נוף כנרת פוריה - ביהמ"ד "המרכזי", רח' הרב אלישיב 1

טירת הכרמל - ביהמ"ד "כולל חלב חיטים", רח' רמב"ם 18
יערה - ביהמ"ד "מושב יערה", רח' יערה 15

ירוחם - ביהמ"ד "בית פנחס", רח' יצחק שדה 1
כרמיאל - ביהמ"ד המרכזי "כרם מיכאל", רח' נתיב הלוטוס 11
מגדל העמק - ביהמ"ד "תורת חיים", רח' הרב עובדיה יוסף 25
מודיעין ברכפלד - ביהמ"ד "משכן התורה", רח' רבי עקיבא 30

מודיעין חפציבה - ביהמ"ד "חסד לאברהם", רח' חזו"א 14
מודיעין קרית ספר - ביהמ"ד "מאור חיים", רח' נתיבות המשפט 2

מודיעין נאות הפסגה - ביהמ"ד "חניכי הישיבות", רח' נתיבות שלום 9
מטרסדורף - ביהמ"ד "כולל אברכים", רח' מענה שמחה 16

מעלה אדומים - מרכז "שלום לעם" רח' צמח השדה 33
מעלה עמוס - ביהמ"ד "בית זכריה", מרכז הישוב מעלה עמוס

מעלות - ביהמ"ד "עטרת שלמה", רח' האיריס 37
מעלות דפנה - מרכז תורני מעלות דפנה 128

נהריה - ביהמ"ד "אור נהריה" רח' רמב"ם 2
נווה יעקב - ביהמ"ד "שערי תורה", רח' זווין 67

נווה יעקב החדשה - ביהמ"ד "לומדי תורה, רח' הרב רביץ 14
נווה יעקב מרכז - ביהמ"ד "חניכי הישיבות", רח' ויקטור יוליוס 1

נצרת עילית - ביהמ"ד "שלמי תודה", רח' הרב שטיינמן 1
נתיבות א' - ביהמ"ד "בית יצחק", רח' שלום בוניך 1
נתיבות ב' - ביהמ"ד "משכן שלום", שכונת החורש

נתניה מרכז - ביהמ"ד "חניכי הישיבות", רח' יהודה הלוי 35
נתניה דרום - ביהמ"ד "אהל יצחק", רח' חטיבת הראל 8
נתניה צפון - ביהמ"ד "בית אל", רח' התנועה הציונית 19

עמנואל - ביהמ"ד "חניכי הישיבות", רח' נתיב אור החיים 1
עפולה - ביהמ"ד "מנין אברכים", רח' נתן אלבז 1

עפולה עילית - ביהמ"ד "וויזניץ", רח' הזית 1
ערד - ביהמ"ד "נחלת יצחק", רח' בן יאיר 64

פרדס כץ מערב - ביהמ"ד "התאחדות אברכים", רח' המכבים 48
פרדס כץ מזרח - ביהמ"ד "חניכי הישיבות", רח' בנימין אברהם 1

פתח תקוה - ביהמ"ד "מנין בני תורה", רח' רוטשילד 87
פתח תקוה - גני הדר - ביהמ"ד "חניכי הישיבות", רח' מנחת שלמה 3 

צפת - ביהמ"ד "זוהר הגליל", רח' רמז דוד 81
קטמונים - ביהמ"ד "חניכי הישיבות", רח' רבי צדוק 9

קרית אתא - ביהמ"ד "מעוז חיים", רח' פינסקר 7
קרית גת - ביהמ"ד "קהל חסידים", רח' גאון הירדן 33

קרית הרצוג - ביהמ"ד "אבן ישראל", רח' חי טייב 6
קרית יובל - ביהמ"ד "לתורה ולתפילה", רח' גואוטמאלה 18

קרית יערים - ביהמ"ד "חניכי הישיבות", רח' התמר 1
רוממה - ביהמ"ד הגדול "משכן יצחק", רח' ראש פינה 6

רחובות - ביהמ"ד "הליכות חיים", רח' מדאר 31
רכסים גבעה א' - ביהמ"ד "מאורות", רח' דרך הרב מישקובסקי 4

רכסים גבעה ב' - ביהמ"ד "קטורת תמיד", רח' הדקל 36
רכסים גבעה ג' - ביהמ"ד "אהל מלכה", רח' חצב 6

רמות א' - ביהמ"ד "אברכים", רח' שירת הים 5
רמות ב' - בבית הכנסת "אהל משה", רח' נלסון גליק 1
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