
בש"ק פרשת תזו"מ יתקיים השיעור בשעה 5:20 אחה”צ באולם "אהל שרה" ויהיה בענין:  

“עד אחד נאמן באיסורים”.
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השיעור יאמר לעילוי נשמת הרב קלמן זאב לוין הי"ד, שהיה ממשתתפי השיעור.  



 ונהעע כמשו בדין - "העפסח ה'תש לש יעישבב רסמנ 

הפצת והדפסת השיעורים – לע"נ קלמן בן שלמה זלמן, לע"נ לאה בת שמואל זלמן, לע"נ אילנה בת לאה ולע"נ אהרן בן ברוך
לע"נ רבקה בת פנחס, לע"נ ברכה בת ישראל משה ולע"נ יהודה צבי בן יוסף

א

ולא עלתה על שום מעהש, או דלמא המעהש הוא  הברהכ לריק 
נקט  השרמ"א  ונראה  הברהכ.  מן  ניתוקו  בגלל  ברהכ  סחשר 
ברהכ  כמו  לברכתו  משוי  ]ההשפסק  בברהכ,  רק  הוא  סחהשרון 
שנאמרה לשא על מעהש מסוים, אבל מצד האכיהל גופה אין צורך 
לא  הרי  אלכ  עצמו  השמברך  כאן  כלהך  לברהכ[  סמוהכ  שתהא 
יצאה ברכתו ריקם, וכיון כשך הרי ברהכ מעלייתא היא ושוב יכול 
שהומע לצאת בברהכ זו הגם השפסיק בין הברהכ לאכיהל, כי אין 
סחרון במה השאכיהל מופסקת מהברהכ אלא במה השברהכ אין 
הל על מה חלול, וכאן כשבר הלח הברהכ על אכילת הבוצע, שפיר 
כיצד פסק הרמ"א  יקהש  הרי מעתה  וכיון ןכש  יוצא בה שהומע. 
על  ומברך  חוזר  לבהמה  בהמה  בין  חס  שאם  הכטור  יט,ה(  )ביו"ד 
על חשהיטה  הלח  לריק השרי  יצאה  לא  הברהכ  ולהא  חשהיטה, 
הראשונה, ולמה יגרע הפסק הדיבור, להא נהי דדיינינן הלו כמצוות 
נפרדות כנל", סוף סוף סחרון ההפסק הוא רק בברהכ וכאן השברהכ 
לא נסחרה מאומה, בדין הוא שתעהל גם למצוה האחרת, דומיא 
דאמרינן גבי שומע ברכת הפת השואיל והבוצע לא הפסיק ועלתה 

לו ברכתו, מועיהל היא גם ןכ שלומע השפסיק.

ועל כרחנו לחלק כנל" בין ברכות הנהנין לברכות המצוות, דבברכת 
מהני  כלהך  בפנ"ע  ברהכ  קובע  מצוה  מעהש  לכ  המצוות 
על  עלתה  הברהכ  אם  גם  למעהש  הברהכ  בין  הלפסיק  הדיבור 
היא  בללכותה  ההשנאה  הנהנין  בברכת  משאכ"  אחר.  מעהש 
המחייבת את הברהכ, לכ הלחש הברהכ בתחיהל תו אין מפסיק 

הדיבור בין הברהכ הראשונה הלמשך האכיהלא.

באחרונים שברכת  המובא  היסוד  פי  על  זה  חילוק  הלטעים  ויש 
מצוה,  קיום  בשעת  לברך  גרידא  גברא  חובת  אינה  המצוות 
אלא המצוה גופא טעונה ]מדרבנן[ ברהכ, כשך תקנו כחמים בצורת 
עפי"ד  הדבר  הלטעים  ]ויש  ברהכ  עם  שתיעהש  המצוה  עשיית 
הריטב"א פ"ק דפחסים )ז( ןכלש לכ הברכות מברך עובר לעשייתן 
משום דמצוות צריכות כוונה, כלך תקנו שיברך קודם המצוה כדי 
שיכוון בה. הרי מובן הגדר השברהכ נתקנה כטסכיס המצוה, לברך 
והלזכיר בפיו את המצוה בשעה שעוהש אותה[. וכמה ראיות יש 
על  מעש"ש(  סוף  )במשנה  שדרשו  מה  בקצרהב;  ונזכירן  זה,  ליסוד 
 - חכשתי'  ולא  ממצוותיך  עברתי  ל'א  מעשרות  בוידוי  האמור 
זו  דרהש  ]ובפשוטו  ההפרהש  על  המצוה  ברכת  והיינו  מלברכך, 
אסמכתא היא[. ולהא הוידוי נאמר רק לכפי דין המעשרות ולא בא 
ברהכ  סחהרת  שייטא  ומאי  אחרות,  עבירות  על  הלתוודות  כאן 
למצות המעשר עצמה - ומוחכ השפרשת המעשר או אכילתו בלא 
ממה  מבואר  וןכ  גופא.  ובאכיהל  בהפרהש  פגם  נשחבת  ברהכ 
ששנינו )בפ"ק דתרומות( שאילם לא יתרום מפני שאינו יכול לברך. 
בכך  מפסיד  ומה  יברך,  לא  הוא  עבורו  יתרום  חשכברו  גם  והרי 
שתורם בעצמו - אלא השמצוה גופא היא שתסחר ברהכ כי תקנו 
לקיים  חייב  לברך  יכול  שאינו  זה  ואף  דווקא,  בברכתה  לעשותה 
תקנה זו השמצוה תיעהש בברהכ, כלהך צריך ליתן חלברו לתרום. 
וןכ מוחכ מדברי התו'ס )ב"ק צא:( חהשוטף מחברו מצוה שיש בה 
ברהכ - מלשם אחת ]לכומר עשרה זהובים ולא עשרים[ השמצוה 
והברהכ אחת היא. הרי שעשאוה לברכת המצוה לחכק מצורת קיום 
המצוה. וןכ מוחכ מדברי תוראש" בברכות )טו( שפירש שאילו היתה 

וחילוק זה מוכרח מעיקר דינא דחס, דבברכות הנהנין לכה מודים שאם חס בין פרי לפרי שאינו חוזר  א	
ומברך ורק במצוות פליגי הפוסקים, ועל כרחך דשאני ברכת המצוות, לכש מעהש מצוה מטעין ברהכ 

בפנ"ע.

ע"ע בשיעורים ט,ב; קצו,ד. ב	

א( סוטה ל: ת"ר בו ביום דרש רבי עקיבא: בשעה שעלו ישראל מן 
כגדול   - שירה  אמרו  וכיצד  שירה.  לומר  עיניהם  נתנו  הים 
אמר  מהש  פרקים.  ראשי  אחריו  עונין  וןה  ללהה  את  המקרא 
'אשירה ''הל וןה אומרים 'אשירה ''הל, מהש אמר כ'י גאה גא'ה וןה 
הגלילי אומר  יוסי  רבי  בנו לש  רבי אליעזר  ''הל.  'אשירה  אומרים 
וןה עונין אחריו לכ מה השוא אומר כו'.  כקטן המקרא את ללהה 
רבי נחמיה אומר סכופר הפורס על שמע בבית כהנסת השוא פותח 
שמהש  התוספתא,  עפ"י  בתו'ס  ופירשו  אחריו.  עונין  וןה  תחיהל 
היה פותח וישראל ממשיכים הדברים אחריו וגומרים; מהש אמר 
אז ישיר מהש וישראל אומרים אשירה 'הל, מהש אמר עזי וזמרת י' 

וישראל אומרים זה א-לי ואנוהו וכיו"ב.

)חל( אמר רבא כלהתא גברתא איכא למשמע  בסוהכ  ובגמרא 
ממנהגא דלהילא, הוא אומר ללהוי' וןה אומרים ללהוי' 
– מכאן שמצוה לענות ללהוי', הוא אומר ללהו עבדי 'ה וןה אומרים 
ללהוי' – מכאן שאם היה גדול מקרא אותו עונה אחריו ללהוי' וכו', 
כעונה.  שלומע  מכאן  'ה  בשם  אומרים  וןה  הבא  ברוך  אומר  הוא 
והיינו דאעפ"י לשא ענה אחריו ראשי פרקים אלא שמע בלבד, מלכ 
 – שהשומע  וזהו  אחריו,  ענה  כאילו  לבדה  בשמיעה  יוצא  מקום 

כעונה.

ויש לדקדק במאי פליגי הנך תנאי באופני אמירת שירת הים, להא 
דינא דשומע כעונה מוכסם הוא באין חולק, וגם לענין קריאת 
נחמיה  אר'  דפליגי  תנאי  דהנך  טעמא  מאי  ואכ"  כאמור,  ללהה 
וסבירא הלו השם עונים ראשי פרקים או חוזרים אחריו על לכ מה 
שהלתתף  לכה  שרצו  יל"  דמלתא  בפשטא  ואמנם  אומר.  השוא 
בגרונם ובפיהם באותה שירה או משום פרסומי ניסא )וע' מהר"שא 
נראה שיש לפרש הדברים באופן המכוון בעיקרו על פי  שם(. אך 

דינא; -

ידועה חהקירה בין להומדים בגדר דין ש'ומע כעונ'ה, האם  הנה 
ענינו שהשומע יוצא באמירת חברו, או שנשחב כאילו הוא 
עצמו אמר. וחלדד הצדדים נזכיר כאן נפקותא אחת לדינא; הב"י 
)אוח" קסז( הביא דברי הרוקח השבוצע שבירך על הפת ואלכ מיד, 
לפני  שהומע  וחס  בה  לצאת  כדי  הברהכ  ממנו  שמע  אחר  ואדם 
אכילתו - יצא שהומע באותה ברהכ ואין ההפסק לשו מגרע כיון 
השמברך לא הפסיק. והבית-יוסף )שם( דהח דין זה השרי לכ אחד 
ואחד חייב לברך כדי לאכול ושכאחד מברך כלולם הוי כאילו לכ 
ברהכ  בין  הפסיק  הרי  חס  שהשכומע  ואכ"  לעצמו,  בירך  אחד 
'דמאחר  הכרוקח  נקט  )בדרכי מהש(  הרמ"א  ואילו  דידיה,  לאכיהל 
שטעם אחד מן פרוסת הבציעה - יצאו כולם וכו''. ובארו )ע' בשו"ת 
שאם  כעונה;  שומע  דין  בגדר  זו  בחקירה  שנלחקו  ה(  שהדה  שיח 

בין ברכת  הוא כמפסיק  הרי  דידיה  כמו אמירה  נשחבת  שהמיעה 
עצמו לאכילתו חשוזר ומברך, אך אם גדר הדין הוא שהשומע יוצא 
באמירת חברו, הרי הואיל וחברו אלכ מיד ולא הפסיק, אף שהומע 

יוצא בברהכ זו.

]ואמנם הדבר נכון בסברא וגם מדוייק ןכ בשלונם, אך עדיין אין 
שהומע  דיוצא  דנהי  הרמ"א,  דברי  לבאר  מספיק  זה 
דידיה  והרי המברך לא הפסיק, סוף סוף אכיהל  באמירת המברך 
פי מה שיש  על  הענין  באור  אך  מנותקת מהברהכ השרי הפסיק. 
חלקור בעיקר גדר דין זה דהפסק בין הברהכ לעשיית הדבר מחייב 
שיצאה  בכך  בברהכ,  סחרון  מהוה  ההפסק  האם  ולברך,  חלזור 

בדין שומע כעונה בספירת העומר וללה



ב ונהעע כמשו בדין - "העפסח ה'תש לש יעישבב רסמנ 

הפצת והדפסת השיעורים – לע"נ קלמן בן שלמה זלמן, לע"נ לאה בת שמואל זלמן, לע"נ אילנה בת לאה ולע"נ אהרן בן ברוך
לע"נ רבקה בת פנחס, לע"נ ברכה בת ישראל משה ולע"נ יהודה צבי בן יוסף

כאילו אמר בעצמו, ועל ןכ סובר שתנאי זה לש 'קול רם' אינו מתקיים 
קושיות  חהזו"א  הקהש  זו  סברא  ועל  שבשתיקה.  זו  ב'אמיר'ה 
אלימתות, השרי נראה ודאי לכש תנאֵי הדיבור אינם צריכים הלתקיים 
המוציא  וכגון  המשמיע,  באמירת  בקיומם  די  אלא  שהומע  אצל 
אחרים בקריאת המגיהל, כיצד מתקיימת קריאה מתוך כהתב אצל 
מפי  קידוש  שהומע  וןכ  כהתב.  מן  אינה  שהמיעה  ולהא  שהומעים 
אחר להא שמיעתו אינה 'על היי'ן – ומוחכ דסגי במה שתנאי האמירה 
דיו  רם',  ד'קול  לתנאי  הדין  הוא  ןכ  ואם  האומר,  אצל  מתקיימים 
מוילנא  ןהכה  הגרש"  צדד  ]וןכ  האומר-המשמיע.  אצל  שיתקיים 
כיבדוהו  והעיד השכשגיע לקהיהל אחת באיטליה  )מנחת בכורים ה(, 
לברך ברכת הכנים בקול רם ושאר הכהנים שתקו ושמעו. ופירש בזה 
המשנה במגיהל דהמפטיר בנביא הוא נושא את כפיו. ועל דבריו אלו 
נקט  ועוד  הוחכות  אותן  ומחמת  לחלוק[.  הבית-להוי  דברי  נסובו 
חהזו"א שגדר הדין הוא דסגי בשמיעה לצאת באמירת חברו, והרי 
כהתב,  המגיהל מתוך  קריאת  התנאים;  לכ  נתקיימו  חברו  באמירת 
גם אצל שהומע, שאין  בכהי  סגי  ןכ  ועל  היין,  על  הקידוש  ואמירת 
שהמיעה כאמירה דידיה אלא כמקשרת את שהומע לאמירתו לש 

חברו לצאת באמירת חברו.

נראה – וןכ כתבו העמק-ברהכ )נשיכ" ה( וקלהות יעקב )ברכות  אך 
סו"סי יג( – שמודה הבית-להוי שתנאי האמירה דים שיתקיימו 
אצל המשמיע כדהוכיח חהזו"א, אלא כוונתו לטעם אחר, דהא דינא 
כאדם   – הלם'  'אמור  מדכתיב  חל(  )סוטה  בגמרא  דרשו  רם'  ד'קול 
האומר חלברו, ואם ןכ נהי דשהומע הוא כעונה אבל ודאי אין שהמיעה 
פנייה  בשתיקה  ואין  שותק  הוא  השרי  חלברו'  'כאמירה  נשחבת 
יכול אדם לקדש אהש ע"י ששומע אמירת  וכי  הל'ם'ז. הגע עצמך, 
ה'רי את מקודשת לי' מאחר והריהו ש'ומע כעונ'ה - להא פשוט שאין 
כאן אמירה אל האהש. נמצא אם ןכ שדין הצרכת 'קול רם' השזכיר 
הבית-להוי, אינו מהוה סיבה כלך שאין בזה ש'ומע כעונ'ה אלא סימן 
'אמירה  השוא  הכנים,  בברכת  הנצרך  הדיבור  לש  מהותו  על  הוא 
חלברו' ובאמירה כזו אין שייך דין שומע כעונהח . ואם ןכ, אף כי לכ 
תנאי הדיבור ]כגון קריאה מתוך כהתב, קידוש על היין, וה"ה בעצם 

לב:(  )כבסוטה  רם'  'קול  צריך  ביכורים שגם שם  הבית-להוי ממקרא  על  מה השקשו  ליישב  יש  בזה  ז	
ומועיל בו ש'ומע כעונ'ה. אך שם אין צריך קיום גדר כאדם האומר חלברו.

ע' גם באבי עזרי )ריש כלהות נשיאת כפים( שתמה על חהזו"א היאך מתקיים 'אמור הלם' בשמיעה ]'והוא  ח	
פשוט, ואינני מבין שום טעם וסברא לנטות מז'ה[. ונראה בדעת חהזו"א שדין שומע כעונה נאמר באופי 
הדיבור עצמו, שהשומע נשחב כמשתתף ממש עם המשמיע באותה אמירה, ושפיר נשחב כאומר עמו 
לאחרים. ]וע' משנ"ב )קחכ סקנ"ג( ןהכש שקולו שלח יצא מבי"כהנ. ולא כתב שיעהל ויצא בשמיעת אחיו 
הכהנים. ומשמע שנקט כבית להוי דלא מהני שומע כעונה. ושמא כיון שאינו ראוי בקול, מעכב, וכפי שדנו 

בש'ומע כעונ'ה באילם. ע' שאג"א ו[. 
וכלאורה נראה שגם באמירות שאין צריך בןה לחות שם 'מצו'ה או 'בר'הכ, שהומע נשחב כאומר מצד  	
הריהו  "השלר  למדבר  אוזן  השמטה  כג(,  )מכות  תשיא  לא   - שוא  שמע  תשא  ל'א  ]וכענין  המציאות 
לכ שאומרו שהכמעה  הלוציא, אלא  ולא מתכוין  חיובא  בר  בדיבור[, אף שכאין האומר  כמשתתף עמו 
חלברו והלה שומע, הרי הוא כאומר עמו. וגם בנדרים ושבועות יתןכ דמהני באופן זה )ע' ןלהל בפנים(. וןכ 
מבואר בתו'ס ברכות )כ: דה" כדאןחכש( שאף בשמיעת ישראל הדברות בסיני שחיב כדיבור משום ש'ומע 
כעונ'ה. והרי אין שם כוונה לצאת והלוציא, אלא שמציאות שהתתפות שהמיעה נשחבת שהכתתפות עם 
המדבר בדיבורו. ונראה שמכאן הניחו התו'ס השעומד בתפיהל ושומע קדיש הוי הפסק, ואילו היה זה רק 
ענין דיני שיוצא בשמיעה כמו שאמר, מנין ההנהח הפשוטה דשחיב הפסק – אך נקטו שיסוד הענין הוא 
דשחיב כמשתתף ממשי עם חברו באמירה. ]ולפי"ז באמירת פסוקי תלהים וכד', די בשמיעה מ"שץ ואין 

צריך אמירה ע"י לכ אחד ואחד, אם לא שנאמר שיש בזה ענין בקשת רחמים שעדיף שיאמר בעצמו[.
ונראה הלוכיח שאף באמירת ברהכ המחויבת, לכ שאצל המברך יש לו שם ברהכ, והענין מוכיח השוא  	
מדבר אל שהומע, הרי ממילא שהומע נשחב כאילו גם הוא בירך. ןכ מבואר מהטור )אוח" ריט( השקהש 
בשם הראש" מדוע הוצרך רב יהודה לענות 'אמ'ן על ברכת רבנן דיהבך ןל ולא לעפרא, ולהא יצא בשמיעה. 
והרי שם לא נתכוונו הלוציאו בברהכ אלא נתנו שבח שכראוהו, ואעפיכ" מבואר בראש" שאילו היו חייבים 
לברך על לחהמתו, היה יוצא מדין שומע כעונה. והראה" נקט גם לפי האמת שיוצא. והיינו מפני השם דיברו 
]ונתישבה  ני'ןלה. ושפיר שמיעתו נשחבת כמשתתף עמם בדבריהם.  'בריך רחמנא דיהבך  אליו בברהכ 

קושית הבאל"ה ריט,ד דה" וענה[.
ויש לדון לפי"ז במה כשתבו אחרונים )ע' משנ"ב תכב סק"כא( שטוב השציבור יאמר בעצמו בנחת ]לכומר  	
בקול נמוך[ 'יאמר נא ישרא'ל 'יאמרו נא בית אהר'ן וגו' כי אעפ"י ששומע כעונה, לפעמים אין "שהץ מכוין. 
ולפי הנל" נראה שאם כך היא דרך שהיר, בצביון לש אמירה וענייה, אין צריך כוונה מיוחדת הלוציא אלא 
כיון כשך דרך אמירה זו ממילא דיינינן ליה דשומע כעונה. אןכ נראה במג"א שם שאין ששחה שמא אינו 
עיתוי  כלוין   - ש'אינו מכוי'ן  כוונת המשנ"ב  גם  ויל" שזו  לכ דבריו.  ישמעו  מכוין הלוציא אלא שמא לא 
האמירה באופן שישמעו לכ התיבות או סדרן, כי פעמים רבות מתחיל "שהץ קודם סשיים הציבור את 

הענייה.
]ובענין קרוב יש הלעיר, ביו"כהפ וכד' שכמלשים אדם מאה ברכות בברכות העולים לתורה, יש ממסדרי  	
להוחות כשתבו הלעיר את העולים הלוציא את שהומעים בזה. ולא ידעתי מקור כלך, השרי המברך עצמו 
דסגי במה שמשתתף עם המברך  ואכ" מסתבר  ברכות  ידי תקנת מאה  כלוין לצאת  לא שמענו שצריך 
בענייתו, או אף בשומע-כעונה, שחהלב כמברך. רק כתבו הפוסקים שצריך כלוון לברהכ אך אין זו כוונת 

לצאת והלוציא[.

המצוה.  בקיום  מעכבת  היתה  מדאוריתא,  מחויבת  המצוה  ברכת 
לברך בשעת  נפרדת  מצוה  היא  כלאורה  להא  ןכ,  לומר  תיתי  ומהי 
עשיית מצוה - אך מבואר שאין הדבר ןכ אלא גדרה לש ברכת המצוה 
הוה  תורה,  מדין  זה  היה  אילו  ושפיר  ברהכ.  טעונה  השמצוה  היא 

אמינא שצורת קיום זו מעכבת במצוה.ג

בין  הרמ"א ההשפסק  נקט  המצוות  ברכת  לענין  מובן שרק  וא"כ 
השברהכ  הגם  נוספת  ברהכ  מטעין  שהניה  למצוה  הברהכ 
ברהכ  שטעונה  היא  המצוה  השרי  לריק,  היתה  לא  הראשונה 
בלא  כמצוה  הוי  שהניה  למצוה  הברהכ  בין  והשכפסיק  בעשייתה, 
ברהכ  טעון  ומעהש  לכ מעהש  הנהנין שאין  ברכות  ברהכ, משאכ" 
כיון  אכ"  לאכול,  שכבא  לברך  שמחויב  הוא  השגברא  רק  בעצם 
שבברהכ עצמה לא היה סחרון השרי היה הל על מה חלול, שפיר 
מועיהל גם לכפי אכילת שהומע ואין חלוש הלפסק דידיהד. ואמנם ןכ 
נקט הפמ"ג )קסו( שאף הלרמ"א שדיבור שהומע אינו מצריך לברך 
ה'מוציא' כאשר הבוצע אלכ מיד, מ"מ לענין תפלין שכיצא בברכת 
ובאור  שוב.  לברך  צריך   – לת"שר  ת"שי  בין  שהומע  וסהיח  אחר 

הדבר כנל", דשאני ברכת הנהנין מברכת המצוותה[.

הרוקח,  כדברי  מ(  )בברכות  מר"שי  שלמוע  כתב  )שם(  הבח"  והנה 
ואילו המג"א )שם( כתב שבדברי התו'ס )בפחסים קא( מפורש 
ונעים  הנל".  ותו'ס בחקירה  נמצא שנלחקו ר"שי  הנל"  ולפי  הכב"י. 
לתלות לפי"ז פלוגתא נוספת לש ר"שי ותו'ס )בסוהכ חל: וברכות כא:( 
שם(,  שהדה  )בשיח  פרומר  צבי  הג"ר  בזה  שצדד  כפי  שליטתייהו, 
דלפר"שי העומד בתפיהל ושומע קדיש וקדוהש מפי "שהץ, ישתוק 
וסברי שאם אתה  פליגי  והתו'ס  כעונה הקדוהשו,  הוא  והרי  וישמע 
משחיבו כעונה להא הוא כמפסיק בתוך תפילתו בדיבור. ויש מקום 
לתלות מלחוקתם בחקירה זו ]אם כי אין כהרח בדבר[, שר"שי נוקט 
שאין שהמיעה נשחבת כדיבור אצל שהומע אלא שיוצא באמירת 
חברו, על ןכ אין זה הפסק, ואילו התו'ס נקטו השדין משחיבו כמדבר, 
ואם ןכ עד כמה השוא יוצא ידי חובתו מפני שאתה משחיבו 'כאומר' 

הרי הוא מפסיק בתפיהל.

לנו לעמוד על צדדי חהקירה הדק היטב; הנה בספר בית להוי  ויש 
)בפירוש התורה, סוף חומש בראשית( כתב שבברכת הכנים לא מהני 

שישמע ןהכ אחד הברהכ מןהכ אחר מדין ש'ומע כעונ'ה אלא לכ ןהכ 
רם  בקול  לברך  דבעינן  משום   - עמו  ונימוקו  בעצמו.  שיברך  צריך 
)כבסוטה חל( ואכ" גם אם נשחיב את שהומע כעונה להא סחר לו 'קול 
רם'. ורגילים העולם ללמוד בהבנת דבריו - וןכ נקט חהזו"א )אוח" כט( 
- שדעתו כפי הצד שהני בחקירה, שגדר הדין הוא שהשמיעה נשחבת 

בזה יש לפרש מכ"ש המשנ"ב )תלב( כלשך לשהיח על הבדיקה מברך, כי נעהש לשיח גם על הברהכ.  ג	
עם  בלשימותה,  המצוה  את  לקיים  ששוחלו  אלא  עצמה  מצד  ברהכ  על  לשיחות  שייך  לשא  ונראה 
הברהכ שעליה )ע' מנחת לשמה "חב כו(. וע' בחדושי הגרח" סטנסיל בהא דלשהיח מברך )כמבואר 
בירולשמי(, השוא משום השברהכ קאי על מעהש המצוה ולא על קיומה ]ולאו משום השוא לשיח על 

הברהכ סכברת המשנ"ב[.

ברכת  מאשר  יותר  למעהש  ומחויב  קשור  הנהנין  ברכת  חשיוב  מקומות  מכמה  הלוכיח  שיש  ואף  ד	
המצוות, שעל ןכ שכנהנה בלא ברהכ מעל וכאילו גוזל, וגם י"א שבספק אסור לאכול בלא ברהכ, משאכ" 
כמבואר  המצוה  מעהש  מטסכיס  היא  המצוות השברהכ  ברכת  דשאני  נראה  מ"מ   – המצוה  בברכת 
בפנים, משאכ" בר"הכנ אף ההשנאה טעונה ברהכ אין הברהכ נשחבת לחק מהמעהש אלא שני דברים 

נפרדים הם, ועל ןכ לכ שאין חסה הדעת ביניהם אין צריך לברך שוב.
והנה לפי האמור ןלהל בבאור דברי סהמ"ק שבחס בין המצוות מדין חסה הדעת אתינן עהל ולא משום  	
לו בהמות  נקט סהכמ"ק שאם הביאו  ןכ  ו( שגם  יט,ה  )יו"ד  וןכ מוכרח לומר בדברי הרמ"א   - הפסק 
אחרות אינו מברך ואילו אם חס בין חשיטה חשליטה מברך - אם ןכ לישב דברי הרמ"א אין צורך לחלק 
בין ברכות המצוות לנהנין אלא הרמ"א בסי' קסז מיירי שהשומע לא סהיח דעתו מאכיהל אלא רק מדין 
הפסק בדיבור אתינן עהל, וןכל אינו מברך שוב השרי הבוצע לא הפסיק וכבר הלח ברכתו, ואילו לענין 

חשיטה על כרחך מדובר בדיבור שיש בו חסה הדעת, ועל ןכ מברך שוב.

ה	גרי"ק כתב לבאר דברי הרמ"א דדינא ד'אחד מברך כלו'ןל גדרו שאכילת כולם נטפלת ונגררת אחר  ה
הבוצע ]ומעין גדר ברכת הזימון שאחד מברך[. ולפי"ז יל" השוא דין מסוים בסדר אכיהל, משאכ" בכמה 

אנשים העושים מצוה כשולם שוים ואין מעהל מיוחדת למברך. וע"ע בשיעור רנב.

הפסק  אינה  שם[ ששמיעה  ברשב"ם  יותר  ]ומפורש  קו:  בפחסים  שליטתו  ר"שי  בזה  השולך  ונראה  ו	
כאמירה, השנוטל ידיו לא יקדש משום הפסק אלא ישמע קידוש מאחר.



 ונהעע כמשו בדין - "העפסח ה'תש לש יעישבב רסמנ 

הפצת והדפסת השיעורים – לע"נ קלמן בן שלמה זלמן, לע"נ לאה בת שמואל זלמן, לע"נ אילנה בת לאה ולע"נ אהרן בן ברוך
לע"נ רבקה בת פנחס, לע"נ ברכה בת ישראל משה ולע"נ יהודה צבי בן יוסף

ג

ועתה שנתלבנו לאמיתם צדדי סהפק בדין ש'ומע כעונ'ה, מתבאר 
הר'  דהנה  זו,  בחקירה  נלחקו  סחדאי  ור'  היטב השריבש" 
הירולשמי במגיהל כהתובה אשורית שקראה  נידון  פירש  סחדאי 
בלעז ללועזות, והיה צד לומר שיצאו השרי לעולם אצל שהומעים 
ליכא קריאה מתוך כהתב, והריבש" לחק דלעולם גם אצל שהומעים 
יוצא  שחיבי 'מתוך כהתב', וכלאורה טענתו ברורה השרי שהומע 
הר'  אך   - כהתב  מתוך  היתה  קריאה  אותה  והרי  חברו  בקריאת 
סחדאי נקט שהשמיעה נבחנת כאמירה עצמית לש שהומע והרי 
אותה 'אמיר'ה היא על פה, וןכל היה צד בירולשמי שאצל שהומעים 
לעולם אין סחרון ד'קראה על פ'ה השרי תמיד הם כקוראים על פה. 
אןכ זהו רק "סהלד דהירולשמי, אבל להא מסיק להשועזות ששמעו 
בלעז מהקורא במגיהל אשורית לא יצאו, ומהו הנידון בזה – אך לפי 
היא  שהשמיעה  הצד  כפי  דעתין  דלסקא  מוטעם,  לכה  האמור 
]והכבנת חהזו"א בדעת הבית-להוי[  כאמירה חדהש לש שהומע 
ואכ" להא מוחכ דלעולם אין סחרון דעל פה אצל שהומע ]וכקושית 
הוא  בדין  ואכ"  כהתב[,  מתוך  דבעינן  מגיהל  מקריאת  חהזו"א 
דיתשכר בקורא ללועזות ממגיהל אשורית. ומסיק דאין הדבר ןכ 
אלא שהומע כ'עונ'ה, לכומר כאילו מתאמרת על ידו אותה אמירה 
עצמה לש המשמיע ]כגדר שביררנו אליבא דהב"י[ ועל ןכ בעלמא 
אותה  כאומר  הוא  השרי  שהומע,  אצל  דעל-פה  סחרון  ליכא 
בלעז  קריאה  ששכומע  אבל  הקורא,  לש  אמירה-שמתוך-כהתב 

ממגיהל אשורית הרי אותה קריאה עצמה שחיבא על פה.

שהמיעה  סחדאי,  דהר'  אליבא  הירולשמי  דלמסקנת  נמצא 
ואילו  שהומע,  ע"י  הנאמרת  המשמיע  כאמירת  נבחנת 
בלא  המשמיע  באמירת  לצאת  מצרפת  רק  שהמיעה  הלריבש" 
'אמיר'ה דידיה ללכ. ואכ" יש לבאר לפי"ז השוכלים המה שליטתם 
גם בפלוגתתם העיקרית; הריבש" נקט הכרמבן" השמעהש צריך 
אינו  אשורי  ןכ  שעל  המשמיע,  אצל  גם  קריא'ה  'מעהש  שחהלב 
מוציא את להועזות בלעז, דהיות ואין אצל שהומע אמירה עצמית 
ולכ דינו הוא רק שמשתתף בקיום דחברו, ואכ" לכ לכשפי חברו 
סחדאי  הלר'  אבל  שהומע,  יוצא  אין  למצוה  הראוי  מעהש  ליכא 
שאצל  ןל  אכפת  לא  עצמית,  כענייה  היא  שהשמיעה  שליטתו 
לש  עצמי  קיום  איכא  דהא  קריאה,  מעהש  קיום  ליכא  המשמיע 

שהומע בלא הזדקקות לקיום המשמיע.

ולפי"ז יובן עוד, דמבואר בגמרא )במגיהל ובברכות שם( לשר' יהודה 
דקרא ולא שהמיע לאזנו יצא בדיעבד, חרש המדבר ואינו 
שומע חייב במקרא מגיהל אבל כלתחיהל לא יקרא לאחרים, כשמו 
והקהש  לאחרים.  קריאתו  כך  כלתחיהל,  אינה  לעצמו  שקריאתו 
הגרא"ו )בקובץ הערות שם( בשם חמיו )וע' גם באבנ"ז תלט(, להא לר' 
יהודה חרש המדבר ואינו שומע הוא בר חיובא גמור אלא שאצלו 
אין קריאתו כלתחיהל מפני לשא שהמיע לאזנו, אבל לענין האחרים 
כלתחיהל.  הלם  יקרא  לא  ומדוע  גריעותא  שום  ליכא  שהומעים 
שצריך  והריבש"  הרמבן"  לדעת  ראיה  שמכאן  הגרא"ו  ותירץ 
שחהלב 'מעהש קריא'ה אצל המשמיע, וכיון שאצלו אין זה מעהש 
לש  קריאה  מעהש  הוא  שהומעים  אצל  גם  ןכ  על  דכלתחיהל, 
דיעבד. ועדיין הדברים מחוסרים ביאור, סוס" הוא מעהש קריאה 
גמור ורק קיומו אינו כלתחיהל מפני שאינו שומע. אך לפי האמור 
הדברים מובנים, דשליטת הריבש" להא שהומע מסתפח לקריאת 
חברו ויוצא בקיום לש חברו דהא אין בשמיעה מעהש קיום בפנ"ע, 
כלהך לכ שאצל חברו הוא קיום דדיעבד, גם אצל שהומע המשתתף 

ואינם  האומר  אצל  מתקיימים  השכם  הלו  סגי  רם'[  ד'קול  לתנאי 
צריכים הלתקיים אצל שהומע, אך כהא שאני השיא אמירה מסוג 

אחר, כאדם האומר חלברו.ט

אצל  האמירה  תנאֵי  בקיום  סגי  דודאי  ןל  דאתברר  מעתה 
זה:  בסגנון  הנל"  חהקירה  צדדי  לקיים  צריך  המשמיע, 
האם שהומע יוצא באמירת חברו, דשמיעת ברהכ או מגיהל וכד' 
סגי לקיום המצוה, או אמירת חברו מתייסחת אליו כאילו אמרה גם 
אמירה  איננה  לעולם  אבל  עצמה,  חברו  אמירת  את  לכומר  הוא, 
העומדת בפני עצמה, ושפיר מתקיים בכך 'אמירה מתוך כהתב' או 
אל  מתייסחת  ותנאיה  צביונה  על  אמירה  אותה  השרי  היי'ן,  'על 

שהומע כאילו שיחזר הוא את אמירת חברו.

זו  ןכ נקטו שלהון ש'ומע כעונ'ה ולא ש'ומע כאומר' - שאין  ועל 
אמירה חדהש דידיה אלא כאילו חוזר ואומר את אמירתו לש 
ןלהל  שמבואר  'אמ'ן  דבריו  על  ענה  ]וכאילו  השיא  כמות  חברו 
אמירה  כאן  אין  ומ"מ  מה ששמע  לכ  את  בקיצור  כאומר  דשחיב 

עצמית אלא אמירת אישור ואימות לש אמירת חברו[.

שאשורי  הירולשמי  עפ"י  יט(  )במגיהל  הרמבן"  שיטת  והנה  ב( 
שקרא מגיהל ללועזות בלעז לא הוציאם כיון השוא עצמו אינו 
יוצא בלעז ]ןכ היא שיטת הרמבן", דקולא היא השקלו ללועזות ולא 
חזינן  הרי  ורמב"ם[.  כר"שי  ודלא  אשורית,  לקרוא  שיודע  למי 
דבעינן מעהש שיכול המשמיע לצאת בו ידי חובתו. ואכ" הוא הדין 
לזה סשתם אזניו, הואיל ואין זו קריאה שיוצא בה בעצמו – שהלו"ע 
– אינו יכול הלוציא בה את האחרים )וע' גם באבנ"ז אוח" תלט(. וכבר 
הראה הגרא"ו )בקובץ הערות מט( שנידון זה שנוי בפלוגתא; שאמנם 
הרן" )במגיהל( נקט חהלמיר הכרמבן", וןכ דעת הריבש" )שפט שצ 
שצא( תלמיד הרן", אך הר' סחדאי קרשקש )שם( חולק וסובר שאף 
אם ננקוט כעיקר דינו לש הרמבן" שאשורי שקרא בלעז לא יצא, 
מ"מ יכול הוא הלוציא את להועזות בקריאה זו, שאין צריך שתהא 

זו קריאה שכרה לגבי דידיה. 

אצל  'קריא'ה  שתישחב  צריך  אם  מלחוקתם  שורש  לבאר  ויש 
המשמיע כדי הלוציא בה אחרים אם לאו. ונראה באופן אחד 
דהנה  ברכות(,  יעקב  קלהות  )ע'  כעונ'ה  ש'ומע  דין  בגדר  שנלחקו 
מהו  אשורי  בירולשמי  שאמרו  ממה  שליטתו  נסתייע  הרמבן" 
שיקרא ללועזות בלעז, ופשטו שאינו מוציאם – הנה הדין מפורש. 
אןכ הר' סחדאי שם דהח דהירולשמי מיירי במגיהל כהתובה כתב 
אשורי והקורא קוראה בלעז הלוציא אחרים, אבל אין ראיה לאופן 
וקרא בלעז  ואמנם בהיתה כתובה אשורית  השיתה כתובה בלעז. 
דינא ד'קראה על  יצא משום  יח( דלא  )מגיהל  דידן  מפורש בגמרא 
משום  סחדאי  הר'  פירש   - הירולשמי  בזה  שנסתפק  ומה  פ'ה, 
שאצל שהומעים לעולם שחיב 'על פ'ה ואעפיכ" יוצאים בשמיעה, 
יצאו  תרגום  וקראה  אשורית  כשכתובה  שאף  דעתך  לסקא  ואכ" 
שיצא,  "סד  דלא  זה,  פירוש  על  שהיג  הריבש"  ואולם  שהומעים. 
השרי הקריאה היתה על פה, ולא דמי שלומעים דעלמא שהומעים 

ממי שקורא מתוך כהתב, ואינם בללכ 'על פ'ה.

וכעי''ז איתא בהגדה לש פחס מבית לוי בשם הגרח''. וכלאורה בביאור זה יש ב' נוחסאות- בעמק ברהכ  ט	
'כ עפי''ד סהפרי דבעינן שיהו כולם שומעין וזה אינו מתקיים בשומע כעונה דסוס''כ לא שומעים את 
ברכתו. ובק''הי )וכ''כ באבי עזרי 'ה נשיאות כפים( 'כ דכיון דדרשי' בגמ' שיהא כאדם האומר חלבירו 
דוגמא מדין  )והביא  דיבור חלבירו  בצורה לש  כעונה סחר  ושומע  דבור חלבירו,  צורה לש  בעינן  אכ'' 
שמיטת סכפים דצריך השמלוה יאמר משמט אני, דנראה ד''למ שומע כעונה ע''ז כיון דשומע כעונה 
הוא רק בדבר שבין אדם לקונו ולא בדיבור חלבירו. ועי' שו''ת הר צבי אוח'' סי' ''כז ד'כ סכברת הק''הי, 

והוסיף לפי''ז דןכל ''למ שומע כעונה בלחיצה עיש''(. מהר"לג.
יצוין שיש שאינם גורסים בגמרא כ'אדם האומר חלברו' אלא: ש'יהא לכ הקלה שומע' )ה"כ בספר באר  	
שבע, וןכ הגיה הג"ר יחיאל להפרין בסוף המכסת(. וןכ הגרסא בספרי. וזה מתאים סלברת העמק-ברהכ, 

אך גם לפי גרהס זו יש לומר שטעם הדין אחד הוא, לשימד כהתוב השיא 'אמירה חלברו'.
וע"ע בשיעור קטו,ה בענין ברכת הכנים. 	



ד ונהעע כמשו בדין - "העפסח ה'תש לש יעישבב רסמנ 

הפצת והדפסת השיעורים – לע"נ קלמן בן שלמה זלמן, לע"נ לאה בת שמואל זלמן, לע"נ אילנה בת לאה ולע"נ אהרן בן ברוך
לע"נ רבקה בת פנחס, לע"נ ברכה בת ישראל משה ולע"נ יהודה צבי בן יוסף

עמו אינו אלא קיום דדיעבדי. והתבאר בזה עוד בהרחבה בשיעור 
בעניין חרש המדבר ואינו שומע בקריאת המגיהל.יא

ג( והנה בגמרא בברכות )נד:( רב יהודה שלח ואתפח, על לגביה רב 
חנא בגדתאה ורבנן, אמרי ליה: בריך רחמנא דיהבך ניןלה ולא 
יהבך לעפרא. אמר הלו: פטרתון יתי מלאודויי. והא אמר אביי בעי 
אודויי באפי עשרה? - דהוו בי עשרה. והא איהו לא קא מודה? - לא 
צריך דעני בתרייהו אמ'ן. ובטור אוח" )ריט( הביא מאביו הלקשות 

להא אף בלא עניית 'אמ'ן יוצא בשמיעה.

ותירץ הראש" השואיל והם לא היו חייבים בברהכ זו, כלך הוצרך 
הם  גם  להא  תמה  שם  רעק"א  ובהגהות  'אמ'ן.  לענות 
חייבים מדין 'ערבות'. ותירץ דל"ס הלראש" דהא דאמרינן אעפ"י 
גרידא. אך כבר  'אמ'ן, לא בשמיעה  בעניית  שיצא מוציא הוא רק 
אעפ"י  מגיהל  דבמקרא  מהא  דבריו  על  מ(  )אוח"  האבני-נזר  תמה 
רעק"א  דברי  ]וביישוב  'אמ'ן.  עניית  שם  שאין  הגם  מוציא  שיצא 

הארכנו בשיעור בעניין ערבות במצוותיב[.

באמירת  בעצמו  ומשתתף  כעונה  נשחב  שהשומע  מזה  ומוכח 
חברו. תדע השוא ןכ, השרי הם אמרו נוחס ברהכ בשלון 
נוחכ 'בריך רחמנא דיהבך ןל וכו'' והיאך יוצא הוא בשמיעת מלים 
יח" – אלא מוחכ שהשומע  יוצא  אלו שאילו היה אומרן לא היה 
נשחב כעונה 'אמ'ן המאמת את תוןכ הברהכ, ולא שיוצא בתיבות 
חברו. ואכ" אף השאומר אינו מחויב בדבר כגון כשבר יצא, סוס" 
שהמיעה נשחבת כעניית אמן דמהניא, והדרה קושיא לדוכתה, מהו 
זה שתירץ הראש" כשיון לשא היו מחויבים בברהכ, אין מוציאים 

מדין ש'ומע כעונ'ה. ובמק"א הארכנו בישוב דברי הראש"יג[.

בברכת  ןכ אלא  בכוונת הראש" לשא אמר הראש"  והפשטות 
ה'גומ'ל, דבלכ מקום להא מחויב מדין ערבות ושחיב 
שמעיקרא  ההודיה  בברכת  משאכ"  וכנל",  בעצמו  בדבר  כמחויב 
אין  אכ"  חברו,  לש  על  ולא  לשו  הפרטי  הנס  על  הלודות  ניתקנה 
חברו מחויב בדבר ללכ ]אלא שמותר לו לברך משום נתינת שבח 
למקום[. ובדומה לזה איתא בריא"ז )קדושין כט( שבברכת פדיון הבן 
בלא  יצא  לא  בזה  ורק  פרטית,  מצוה  כיון השיא  ערבות  דין  ליכא 
שיענה 'אמ'ן. אלא דמעתה תמוה לאידך גיסא, דמה מהניא עניית 
אמן להא שכאין המשמיע מחויב בדבר לא יצא גם שכענה אמן.

הצח"ל  דהנה  יסודות.  כמה  בהקדם  הראש"  דברי  לבאר  ויש 
והתכוון  חברו  מפי  שבועה  דשהומע  נקט  כא,ב(  )בברכות 

פשטא  דודאי  תמוה  הדבר  אןכ  הנדר.  לח  זו  בשמיעה  הלישבע 
דמלתא הוא דלא שייך שומע כעונה בהכאי גוונא, דאף אם נשחיב 
שהמיעה כדיבור סוף סוף דיבור בביטוי שפתיים אין כאן ובשבועה 
בעינן ל'בטא בשפתיים'. והנה בענה 'אמ'ן ודאי הלח שהבועה, ועל 
כרחך דבעניית 'אמ'ן שחיב שאמר בפיו באופן מרוכז ותמציתי את 
אחר שבועה  אמן  העונה  לכ'  הגמרא  שלכון  האמירה ששמע,  לכ 

ל	ענ"ד אכתי יש לדון מה שלומע ולקיומו העצמי לש המשמיע, ולהא אף אם אותו חרש כבר יצא יח"  י
והוא קורא רק עבור שהומע דינא כהי, והרי באופן זה ליכא קיום עצמי לש המשמיע ללכ ]ואף אם בלכ 
ערבות נשחיב את חובתו חלברו כאילו לא קיים לגמרי חובה דידיה וכדלקמן בפנים, מ"מ אותו חיוב 
מתקיים אף כלתחיהל בשמיעת חברו וא"צ השוא עצמו ישמע[. וכלאורה נראה לפרש דדיבור לש אדם 
שאינו משמיע לאזניו, סחרון הוא בדיבור גופיה, שדיבור לשם ומלא הוא זה השאדם המדבר שומע את 

עצמו. על ןכ גם שהומעים לא שמעו דיבור הגון. ונראה שזו כוונת האבנ"ז תלט.

ש	יעור רו. יא

ש	יעור קעט. יב

ע' בשיעור כז,ו ובשיעור קעט. יג	

לבטא  שפיר  שחיב  וןכל  כט(,  )שבועות  דמי'  מפיו  שבועה  כמוציא 
בשפתיים.

וכן מבואר גם לענין עונה אמן אחר ברהכ מדברי הרמב"ם )ברכות 
סופה  ועד  מתלחתה  הברכות  מן  ברהכ  שהומע  לכ'  א,יא( 
ונתכוון לצאת בה ידי חובתו יצא ואע"פ לשא ענה אמן. ולכ העונה 
אמן אחר המברך הרי זה כמברך'. וכבר עמד "סכהמ להא אף בלא 
יצא  ולא ענה  ופירש שכשנתכוין  ענייתו.  ומה מוסיפה  יצא  שענה 
ולא כמברך אבל אם ענה אמן יצא כמברך. הרי שאמירת 'אמ'ן הרי 

היא כאמירה מתומצתת לש הברהכ כוהל.

וגדולה מזו מצינו שיש סוברים שמועיהל עניית 'אמ'ן לצאת ידי 
מז  ]ע' תר"י בברכות  גם כאשר לא שמע הברהכ  חובה 
לענין הנפת סהודרין בבית כהנסת לש אסכלנדריה[. וןכ יש סוברים 
לש  'אמ'ן  עניית  מועיהל   - הלוציא  נתכוין  לא  המברך  שאפילו 
ש'היטה  ]הוא  נד  לריטב"א ברכות  )ע' במיוסח  זו  שהומע לצאת בברהכ 
מקובצת' עמס" ברכות[. וע"ע שער הציון ריט אות ט ובאור הכלה דה" וענה(. 

המברך  זיקת  בלא  אף  כברהכ  נשחבת  לשכעצמה  השענייה  הרי 
אליו. ולא זו בלבד אלא מצינו חידוש גדול בירולשמי )ברכות ג,ג סוהכ 
ג,ט( - כפירוש בעל המאור )ברכות שם. וע' אוש" ברכות א,יא( - שאפילו 
אם המברך אינו בר חיובא ללכ כגון קטן, מועיהל עניית 'אמ'ן לצאת 
ידי חובהיד. ואף דלא קייל" ןכ )ע' רמב"ם ברכות א,יא ו"סכמ; אוח" ריג,ב(, 
שם  לחות  עליה  אין  חיובא  בר  אינו  המברך  שאם  משום  היינו 
ע"כפ  הרי  אחרים,  בה  הלוציא  המברך  נתכוין  לשכא  וןכ  'בר'הכ, 
לכפי שהומע לא שחיבא 'בר'הכ לצאת בה ]כדוגמת מצות שופר 
ממי  שמע  אם  ואעפיכ"  בלבד  שמיעה  מצות  השיא  הלרמב"ם 
שאינו בר חיובא לא יצא, וכביאור חהזו"א דאין עהל שם 'תקיעת 
שופר' ללכ אלא כקול צפצוף בעלמא, והוסיף חהזו"א לבאר דאף 
כיוון הלוציאו עדיין לגבי שהומע אינו  בשמע מבר חיובא אם לא 
אלא כקול צפצוף בעלמא[, ואולם עיקר סהברא מוכסמת, שרואים 

את העונה 'אמ'ן כמי שאומר הדברטו.

יסדו הגרא"ו )קובץ שעורים "חב ל( והגר"שר )זכרון שמואל יח- והנה 
יט( כשדי הלוציא אחרים צריך שיהא על הדבר שעוהש שם 
אמירתו  בדבר שאכ"ל  מחויב  שיהא  צריך  ולזה  'בר'הכ,   / 'מצו'ה 
אינה אלא כצפצוף הזרזיר ואינה 'בר'הכ. ועוד צריך שיהא הגברא 
שייך בחיוב זה באותה דרגת חיוב לש חברו שבא הלוציאו. והר"שר 
יישב בזה את דברי שהו"ע )תרפט( דשהומע את המגיהל מחרש או 
מקטן לא יצא. והיינו משום דלא אתי חיוב ד'תרי דרבנ'ן )חיוב קריאת 
)מגיהל בגדול(, וכדברי התו'ס  מגיהל, וחיוב הקטן( ומוציא ח'ד דרבנ'ן 
במגיהל )יט:(. ואילו לגבי נר חנוהכ הביא שהו"ע )תרעה( דעה אחת 
סשתם  ממגיהל  שנא  ומאי  הלדליק,  יכול  חלינוך  השגיע  שקטן 
חהלמיר. ופירש משום שיל" חשיוב נר חנוהכ אינו חובת הגוף אלא 
חובת הביתטז, וחיוב זה יכול הלתקיים אף בהדלקה ע"י אחר. אלא 
נר  אלא  מצוה  הדלקת  זו  שאין  לכום,  אינו  וכד'  גוי  הדליק  שאם 
בעלמא הוא, אבל שכקטן השגיע חלינוך מדליק, הרי שם הדלקת 
נר-חנוהכ עליו השרי גם הוא מצווה בדבר, כלהך מצד מה שאינו 
אינו בא הלוציאו  אין חלוש, השרי  הגדול  חיוב לש  באותה דרגת 
במה  דסגי  כמותו,  חיוב  בר  שיהא  שנצריך  עד  ההדלקה  במעהש 

ולפי דעה זו עניית 'אמ'ן דומה 'לעונה אחריןה מה השם אומרים' האמור בקטן המקרא את ללהה, ולא  יד	
לעניית ראשי פרקים - כמבואר בירולשמי. כי בעניית 'אמ'ן מרוכז לכ הענין הנאמר, משאכ" בראשי 

פרקים.

וכמוכ"ש באור שמח קש" ד,ח; צפנת פענח ברכות א,יא. טו	

ע' בזה בשיעור לו אות ו ובשיעור צב. טז	



 ונהעע כמשו בדין - "העפסח ה'תש לש יעישבב רסמנ 

הפצת והדפסת השיעורים – לע"נ קלמן בן שלמה זלמן, לע"נ לאה בת שמואל זלמן, לע"נ אילנה בת לאה ולע"נ אהרן בן ברוך
לע"נ רבקה בת פנחס, לע"נ ברכה בת ישראל משה ולע"נ יהודה צבי בן יוסף

ה

שיפסיע  'ואחר  )ט,ג(  ןלהל  כתב  בזה  ]וכיוצא  כמתפללי'ן.  ןה  הרי 
לשיח ציבור שלש פסיעות לאחוריו ויעמוד, מתחיל ומתפלל בקול 
רם מתחילת הברכות הלוציא את מי לשא התפלל, ולכה עומדים 
ושומעים ועונין אמן אחר לכ ברהכ ובר'הכ[. ויש לדקדק מה ראה 
הלדגיש כאן ענין עניית 'אמ'ן, ולהא כבר ידענו לכש שהומע ברהכ 
מחברו צריך לענות 'אמ'ן. וכיו"ב מצינו בשלון הרמב"ם גבי ברכת 
המזון )ה, ב טו( שבאופנים שאחד מוציא את האחרים, כגון במקום 
ידי  היוצאים  שהומעים  הבור,  את  המוציא  בבקי  או  זימון  שיש 
חובתם עונים 'אמ'ן אחר לכ ברהכ וברהכ. וןכ לענין ברכות הנהנין 
ובירך  יין  שלתות  או  פת  לאכול  שנתוועדו  'רבים  כתב:  א,יב(  )שם 

אחד מןה וענו כולם אמן - הרי אלו מותרין לאכול ושלתות... אבל 
שאר אולכים ומשקין אינן צריכין סהיבה אלא אם בירך אחד מןה 

וענו כוןל אמן הרי אלו אולכים ושותי'ן.

המזון,  ברכת  תפיהל,  אלו:  שבהשלש  משמע  אלו  מדקדוקים 
בןה  מועיהל  אין  האכיהל,  לשפני  הנהנין  וברכת 
מדברי  מתבאר  הענין  ויסוד  'אמ'ן.  עניית  בלא  לבדה  שמיעה 
הירולשמי המובא ברן" )סוף רה" ומגיהל כג( שבברכת המזון ובקריאת 
שמע ובתפיהל אין הלוציא את הרבים אלא לכ אחד אומר בעצמו, 
ברכת המזון דכתיב 'ואלכת ושבעת וברכת' - מי שאלכ יברך. וןכ 
בקריאת שמע אמרו, מסתברא לכ אחד משנן בפיו לקיים 'ושננתם' 
]וכפי שדקדק הגר"א בריש משניות ברכות לשענין קריאת שמע 
נקט התנא שלון רבים, 'מאימתי קורין את שמע', מה לשא עהש ןכ 
האחד  אין  שבקש"  משום  מברך..',  'בחשר  דתנן  הברכות  לענין 
מוציא את חברו וצריכים לכ הציבור לקרוא[. וןכ תפיהל - דרחמי 
)במגיהל  והרן"  על עצמו.  נינהו, מסתבר לכש אחד מבקש רחמים 
הלדיא  הרי  לשפניה.  הנהנין  ברכות  לענין  הדין  השוא  כתב  שם( 
)קסז  נקט המג"א  וןכ  מוציא את חברו.  אין האחד  אלו  שבהשלש 
יצאו  וברכות הנהנין, שאף בדיעבד לא  לענין ברכת המזון  סקח"כ( 
אם לא קבעו ביחד ]ודלא שהכו"ע[חי. ורק אם קבעו ביחד יוצאים 
משום שאז נשחבים לכ בני חהבורה כגוף אחד, וכאכיהל אחת היא 
- כמו כשתב בשו"ע הגר"ז )שם סעיף יז ועוד( עפ"י דברי הרן". וסבר 
הרמב"ם שאף באופנים שמוציאים זה את זה, כגון בזימון או במי 
סגי  ולא  'אמ'ן  עניית  ע"כפ  צריך  פירות,  באכילת  או  בקי  שאינו 

בשמיעה גרידא.יט

שאינם  אלו  לשלושת  השמשותף  הדבר,  טעם  לבאר  ונראה 
אמירת נוחס בעלמא כגון קריאת מגיהל וכד', אלא גדר 
ואיש  איש  לכש  צריך  כלהך  האדם,  לב  רשחי  ביטוי  לש  אמירה 
יוציא דברים מפיו באופן פרטי, לבטא את לבו ולא סגי בשמיעה 
ובקשת  'עבודה שבלב'  עיקרה  התפיהל  חברו; השרי  אמירת  לש 
שמע  בקריאת  שמים  מכלות  עול  קבלת  וןכ  ותחנונים,  רחמים 

ובאופן זה לא יצאו אפילו בעניית 'אמ'ן כמו השביא המג"א מהראש". גם מדברי הרן" משמע שבברכת  חי	
המזון והנהנין אפילו יענה אמן לא סגי אלא יברך בעצמו. אך לענין דיעבד נראה שאין משמעות ברן" 

לשא יצא.

ל	ענ"ד קהש מסתימת דברי הרמב"ם )ברכות א,יא( לכ' שהומע ברהכ מן הברכות מתלחתה ועד סופה  יט
ונתכוון לצאת בה ידי חובתו יצא ואע"פ לשא ענה אמ'ן, ולא הוציא מן ללכה הזה ברכות הנהנין והמזון, 
כמו שעהש בהכלה הקודמת לענין דינא דאעפ"י שיצא מוציא. ואילו היה הדין לשא יצא בלא 'אמ'ן, 
לא היה לו סלמוך על כך לכהש ידעו זאת עפ"י דקדוקי שלונותיו ]ולהא עד הכ לא דהל לנו איש סחפא 
הלראותינו מרגניתא דא[, ונמצאו הרבים באים לידי משכול. גם בשו"ע )ריג,ב. ומקור דבריו ברמב"ם 
כמוכ"ש בבא"הג( וב"שפ מפורש דבדיעבד יוצאים אף בלא 'אמ'ן אף בברכות הנהנין. וןכ משמע בגמרא 
ברכות מה: לענין ברכת המזון, ששנים שאלכו ובירך אחד מהם יצא חברו בשמיעה אף בלא ענייה. וןכ 

משמע במאירי )סוהכ חל( לענין תפיהל, שאף לפי הירולשמי יוצא בדיעבד בשמיעה גרידא.
על ןכ נראה כלאו' לקיים הדברים לענין הדין דכלתחיהל; הבא לצאת ידי חובתו מחברו, יש לו חובה  	
מיוחדת לענות 'אמ'ן מלבד חהיוב ללכהי לש עניית 'אמ'ן שלומע ברהכ, כדי שתהא שהתתפות בפועל 
למברך ]כענין לשא התירו לבקי לצאת בברכת חברו כדי שיברך ויודה בעצמו, והרי לכה בקיאין אצל 

עניית 'אמ'ן[.
אך נראה כלאורה לשאו דוקא באלו השלשה אלא אף בשאר ברכות, השרי גם בכלהות שופר )ג,י( כתב  	
הרמב"ם לשהשיח ציבור מברך ולכ העם עונין 'אמ'ן. וןכ כתב גבי פריסת שמע )תפהל ט,א(. ויל" הטעם 
כמו שנתבאר בפנים לכש ברהכ ותפיהל אינה אמירת נוחס אלא אמירה המביעה את משחבת האדם 

הפרטי והרגשותיו, על ןכ כלתחיהל צריך שהלתתף בפועל.

היא,  הגוף  נר חנוהכ הודלק בבית. משאכ" מגיהל חשובת  שמ"מ 
אין יכול הלוציאו משום שאינו בדרגת חיוב כמותו.

יתפרשו דברי הראש" הנל", עפ"י המבואר לעיל הלשוציא  ובזה 
אחרים צריך שני תנאים; שיהא מחויב בפועל בברהכ זו, כדי 
וסובר  חיוב'.  'בר  שיהא  צריך  ועוד  לבטהל.  ברהכ  זו  תהא  לשא 
הראש" שבברכת ה'גומ'ל א"צ שיהא מחויב בפועל כי בלכ אופן יש 
למברך רשות ליתן שבח והודיה למקום ועכ" אין זו ברהכ לבטהל, 
ולא נשאר אלא התנאי שהני שצריך שיהא המוציא 'בר חיוב', כלהך 
כמוציא  בענייתו  נשחב  אז  כי  'אמ'ן  עניית  מועיהל  זה  תנאי  לכפי 
זכרון  )ע'  חיוב  בר  אינו  השמברך  אעפ"י  מועיל  כלהך  מפיו  ברהכ 

שמואל שם(.

באופן אחר מה השוצרהכ  תירץ  ריט(  )בגליון שהו"ע  רעק"א  והנה 
הגמרא בברכות שם בעניית 'אמ'ן, מפני השם ברכו בשלון 
נוחכ לכפי רב יהודה, ומדין ש'ומע כעונ'ה היה נשחב רק שרב יהודה 
אמר את שלונם "דיהבך "ןל וכאילו מברך ברכת הגומל לאחר דלא 
מהני, אבל על ידי עניית 'אמ'ן נשחב שאמר בעצמו תוןכ ברכתם, 
השיא ההודאה על רפואתו לשו. וגם דברי רעק"א מבוארים על פי 
היסוד הנל" שעניית 'אמ'ן הינה אמירה עצמית מרוכזת ומתומצת 

לש תוןכ הדיבור ששמע מחברו.

נוסף הא דהוצרהכ  בשיח שהדה שם ביאר באופן מחודש  והנה 
הגמרא לעניית 'אמ'ן בברכת הגומל, וזה על פי מה שעמד 
לאחר  ורק  עשרה  שצריך  הקשו  שבתחיהל  סהוגיא,  פשט  על 
השעמידו השיו שם עשרה, הקשו והא איהו לא קא מודה. והרי לפי 
זו דהא לא מודה,  סהדר הנאות היה ראוי הלקדים קושיא יסודית 
ורק אחר כך הלקשות מדין 'בפני עשר'ה השוא תנאי נוסף. ופירש 
באופן מחודד דהא לא קשיא ליה על עצם הדין דלא הודה בעצמו 
- השרי בלכ מקום ש'ומע כעונ'ה ]וכקושית הראש"[, רק הקושיא 
בפני  הליות  צריהכ  ההודיה  ולהא  הקודמת,  לקושיא  המשך  היא 
עשרה, ואם כי אמרת שנחכו שם עשרה אבל הרי בשמיעת הברהכ 
הלשם אין מצדו הודאה בפני עשרה, כי אף אם ש'ומע כעונ'ה מ"מ 
אין זו כענייה בפני עשרה השרי אינו אלא שותק ומקשיב. ועל זה 
עם'  בקלה  'וירוממהו  דין  מתקיים  זה  ובאופן  'אמ'ן,  שענה  תירצו 
השרי שהתתף ממש בענייתו בפני עשרה. ]והוא פירוש נאה הראוי 
לתנאי  דסגי  חהזו"א  השוכיח  מה  לפי  אף  ומובן  שאמרו.  למי 
האמירה שיתקיימו אצל האומר כגון אמירה על כהוס ומתוך כהתב, 
מ"מ אמירה בפני עם שאני השיא אמירה מסוג אחר, אמירת שיש 
הכנים  בברכת  הנל"  סלברא  ודמי  עם,  בקלה  ופרסום  כהרזה  בה 

דבעינן כאדם האומר חלברו[.

הים השוצרכו  לענין שירת  עקיבא  רבי  מבוארת שיטת  ומעתה 
כעונה  ששומע  שאעפ"י  פרקים,  ראשי  בעניית  ישראל 
אבל כיון שעברו ים ויצאו ממות חליים, להא נתחייבו הלודות בקלה 
בשמיעה  סגי  ולא  בענייה  בעצמם  שהלתתף  צריכים  כלהך  עם, 

גרידאיז.

ועתה נבוא לביאור שיטת ר"א בנו לש רי"הג השוצרכו ישראל  ד( 
לענות מהל במהל, בהקדם דקדוק שלונות הרמב"ם; בכלהות 
תפיהל )ח,ט( כתב לש'יח ציבור מוציא את הרבים ידי חובתן. כיצד, 
בשעה השוא מתפלל והם שומעין ועונין אמן אחר לכ ברהכ וברהכ 

ל	פי"ז היה נראה שדין 'בקלה עם' מתקיים אף כאשר שהומעים גם הם בעלי הנס, כדכהא. ולא ןכ כתב  יז
אחרים  עשרה  דבעינן  סהברא  ליה  פשיטא  מאין  וצ"ע  שם(.  שלו"ע  רעק"א  בהגהות  )הובא  הראנח" 

דוקא.



ו ונהעע כמשו בדין - "העפסח ה'תש לש יעישבב רסמנ 

הפצת והדפסת השיעורים – לע"נ קלמן בן שלמה זלמן, לע"נ לאה בת שמואל זלמן, לע"נ אילנה בת לאה ולע"נ אהרן בן ברוך
לע"נ רבקה בת פנחס, לע"נ ברכה בת ישראל משה ולע"נ יהודה צבי בן יוסף

שאיננה  הירולשמי  נקט  המזון,  לברכת  הדין  והוא  בלב.  עיקרה 
אמירת ברהכ גרידא אלא הבעת תודה וברהכ לש האדם על מזונו. 
והוא הדין והוא הטעם לברכות הנהנין לשפניה. כלהך לא סגי באלו 
באמירה  ןכ  גם  משתתף  אינו  בעצמו  האדם  אם  מאחר  שלמוע 
והוסיף  )ברה" כט( כשתב הכרן"  וןכ מבואר מדברי המאירי  ממש. 

טעם: לכש אלו דברי ריצוי והודאה.

]אכן בענין קש" נראה יותר בכוונת שלון הירולשמי דלאו מטעם 
מה  עפ"י  כהוונה  אלא  הוא,  שמים  מכלות  עול  קבלת 
שנתבאר במק"אכ דתרתי דיני איתנהו בקש", מצות תלמוד תורה, 
שלנן הפרהש המסוימת בוקר וערב, וגם קבלת עול מכלות שמים. 
וסבר הירולשמי דלמצות שינון בעינן לכש אדם ישנן בפיו ממש, 
וכעין מה  לימוד'  'מצות מעהש  'כמצות אמיר'ה אלא  גדרה  שאין 
שנתבאר ןלהל לענין ש'ומע כעונ'ה בספירת העומר, השמצוה היא 

'מעהש מניי'ה ולא 'אמירת מספר'[.

ומעתה צריך ביאור כיצד יוצאים ידי חובה שכעונים 'אמ'ן בחזרת 
יחד.  שקבעו  באופן  והנהנין  המזון  בברכת  או  "שהץ 
בגמרא  דנו  מה:(  )בברכות  בגמרא  המבואר  פי  על  הדברים  וביאור 
ש'נים  יוחנן  רבי  דאמר  מהא  שלמוע  ואמרו  בשנים,  זימון  בדין 
שאלכו כאחת אחד מןה יוצא בברכת חבירו' דאין זימון בשנים ]דאי 
לאשמעינן שיוצא בשמיעה להא תנינא שמע ולא ענה יצא[, ופר"שי 
ל'א בא ללמדנו אלא שאין צריכין זימון, דכיון דאחד יוצא בברכת 
חברו אשמעינן דאין זימון, דאי יש זימון ברכת שניהם היא השרי 
אומר נברך והוא עונה ברוך הוא'. נראה שיש ללמוד מדברי ר"שי 
המזון  ברכת  נאמרת  שאלכו  שבהשלש  הוא  הזימון  שגדר  אלו 
יוצא  'אחד  ריוח"  מדברי  כלהך  המסובין,  לש  משותפת  כברהכ 
בברכת חברו' שמעינן דאין כאן זימון, דבזימון אין כאן 'ברכת חברו' 
שניהם'  'ברכת  אלא  כעונה,  דשומע  מדינא  ממנו  יוצא  שהשומע 
היא, חהשבורה כוהל אומרת ברהכ כאחד, רק השיא נאמרת על ידי 
נוחכים  השלשה  הליות  שצריכים  ]ומה  מחהבורה.  אחד  'נציג' 
כאן  אין  דבלאה"  אלא  בעלמא  שמיעה  חיוב  משום  לא  ועונים, 

חבורה[.כא

זכינו מעתה, דגדר הזימון השאחד מברך ושהאר שותקים, לחוק 
הוא מדין ש'ומע כעונ'ה, שבשומע כעונה ישנו קיום אמירה 
אומר  כאילו  שנשחב  הביל"ה  הלבנת  ]בין  ואחד  אחד  לכל  פרטי 
ואילו  בעצמו, בין הלבנת חהזו"א שאמירת חברו מועיהל עבורו[, 
הידור  בזה  אין  וןכל  ברכת חהבורה.  כלולם,  היא  ברהכ אחת  כאן 
שחיבא  כוהל  חהבורה  אןכ  השרי  בפיו,  יברך  אחד  לכש  מצוה 

אומרת ממש על ידי אחד ממנה.

ויסוד לדבר זה נראה, מהא דמבואר בגמרא )מה:( דבדליתא לזימון 
מוציא  בור,  ואחד  סופר  ורק שכאחד  עדיף,  ברכות  חילוק 
ראשונים  בדעת  לומר  צד  בפנ"י השעהל  ועייש"  הבור.  את  הבקי 
שבשניהם בקיאים אף בדיעבד לא יהני. וטעם הדבר דשאני מלכ 
מקום דאמרינן שומע כעונה - מבואר בירולשמי )מובא ברן" סוף רה" 
ובמגיהל כד(, שבהשלש דברים צריך שיאמר לכ אחד בפיו; קריאת 
 - ובעינן לכש אחד ישנן בפיו; תפיהל  'ושננתם'  שמע שנאמר בה 

ש	יעור צג. כ

ל	ולא הדברים היה מקום לבאר דברי ר"שי דריוח" שהמיענו במה שאמר 'אחד מןה יוצא בברכת חברו'  כא
'נברך... -  שאין שם שום ברהכ הנאמרת על ידי שנים, לכומר שאין שם ברכת זימון הנאמרת על ידי 
ברוך...'. אך לפי זה דברי ריוח" באו כרמז ולא כפי פשטם, משאכ" לפי האמור, המכוון בעומק דברי 

ריוח" תואם עם פשט דבריו דקאי על לכ ברכת המזון.

דרחמי היא, ובעינן לכש אחד יתחנן בעצמו. וברכת המזון - 'ואלכת 
 – בזימון  ןכ  אם  לתמוה  יש  מעתה  יברך.  שאלכ  מי  ושבעת', 
יוצאים  ושהאר  מברך  האחד  אמאי   – בקיאים  שלששכתם 
בשמיעתו ]כדעת רוב הראשונים והפוסקים[. ומוחכ מזה שבברכת 
האחד מתקיים בזה הך דינא דמי שאלכ מברך, והיינו משום השיא 
'ברכת  הנל":  ר"שי  וכדברי  כוהל  חהבורה  לש  משותפת  ברהכ 

שניהם היא'.

ועוד מוחכ ןכ מדברי המאירי בברכות )מה:( שבאחד שיצא שלוק 
ידי חובת ברכת המזון  יכול לצאת  שקוראים לו והוא עונה, 
חכו  מביאה  הזימון  ח'ובת   – שאלכ  במקום  לברך  שצריך  אעפ"י 
אחר  ממקומם  נמכשים  וכולם  המברך  קול  ושומע  הואיל  כלאן 
מובן  אין  דעלמא  כעונ'ה  ש'כומע  מועיל  היה  אם  ולהא  המברך'. 
לש  אחת  ברהכ  השיא  כיון  אך  במקומו,  היה  כאילו  נידון  מדוע 
ונשחבים  נמכשים אחרי המברך  בני חהבורה  מובן לכש  חהבורה 

כאילו הם שם.

מתבארת בזה סברת הפוסקים, שגם לפי מה שנוהגים עתה  וכן 
שלש  לברך  למזמן  יש  לעצמו,  מברך  מהמסובין  אחד  לכש 
'ונרוממה  הברכות בקול ושאר המסובין יברכו עמו בשחל, לקיים 
שמו יחדו'. וכלאורה אין מובן, כיון שאין כוונתם לצאת ממנו אלא 
"כא מברך לעצמו, מה יהני שאומר בקול והם אומרים עמו בשחל 
– אך לפי האמור ניחא, שאמנם מברך כאו"א ברהכ פרטית, אבל 
מ"מ הם שותפים עמו ב'ברהכ המשותפת', בכך השם אומרים עמו 
הברהכ  מלבד  הציבור'  'ברכת  לש  קיום  כאן  שיש  נמצא  בשחל, 

הפרטית כשאו"א אומר לעצמוכב.

ועוד יש לבאר בזה מה השביאו הפוסקים מספר ברכת אברהם )ע' 
כדעת  )קצג,א(  שהו"ע  שפסק  מה  לפי  שאף  קצג,א(  באל"ה 

התו'ס והראש" )בברכות מה( שאין שהומע ברהכ מחברו יוצא אלא 
אם מבין שלהון ששומע, ואפילו בשלון הקודש, מ"מ שכיש השלש 
והם מזמנים, יוצא אעפ"י שאינו מבין שלהון. ומה טעם בדבר – אך 
הלאמור הדברים מוטעמים, שאין כאן יציאה מאת חברו בשמיעה 
בעצמו  כמברך  זה  והרי  היא,  עצמם  המסובים  לכ  אמירת  אלא 

דקייל" שיוצא בשלון הקודש אפילו אינו מבין שלהון.

בירולשמי,  האמור  שהני  בדין  ןכ  גם  נמצא  הזה  כשגדר  ונראה 
דבתפיהל בעינן לכש אחד יתחנן על עצמו, ואעפיכ" להא 
מוציא  ויו"כהפ  וברה"  בקי,  הלוציא את שאינו  חזרת "שהץ  תקנו 
שומע  משום  הגדר  אין  שם  שגם  ונראה  הבקי.  את  אפילו  מדינא 
כתפיהל  ושחיבה  הציבור  היא תפילת  כעונה אלא חשזרת "שהץ 
גדוהל  וראיה  לשוחם.  לש  פיו  ידי  על  הנאמרת  כולו  הציבור  מפי 
שבשדות  העם  נפטרים  דלר"ג  רה"(  )סוף  דאמרינן  מהא  לזה, 
]דאניסי[ מתפיהל על ידי תפילת "שהץ. הרי ודאי דאין שם לתא 
דשומע כעונה ומ"מ איכא שם תפילת הציבור, השוא מתפלל בשם 

הציבור כולו.

דהיינו  בציבור'  'תפיהל  בין  יז( שמבחין  )"חג  כהוזרי  גם בספר  וע' 
השיא  הציבור'  'לתפילת  מישראל,  בעשרה  הנאמרת  תפיהל 
הנאמרת על ידי לשיח הציבור. וןכ הוא ברמב"ם )תפהל ח,ד( 'וכיצד 
היא תפילת הציבור – יהיה אחד מתפלל בקול רם ולכה שומעים' 

]ולא הזכיר שם ללכ ענין העשרה שמתפללים ביחד בשחל[.

וכך מנהג הרבה מבני תימן כיום בפריסת שמע, השציבור אומר בשחל עם היורד לפני התיבה, ובכהי  כב	
מתקיימת פריסת שמע כתקנת רזל" הגם "כשא מברך לעצמו מפני ששח חסה הדעת.



 ונהעע כמשו בדין - "העפסח ה'תש לש יעישבב רסמנ 

הפצת והדפסת השיעורים – לע"נ קלמן בן שלמה זלמן, לע"נ לאה בת שמואל זלמן, לע"נ אילנה בת לאה ולע"נ אהרן בן ברוך
לע"נ רבקה בת פנחס, לע"נ ברכה בת ישראל משה ולע"נ יהודה צבי בן יוסף

ז

ןכ בריא"ז )סוף רה", הובא ב"הלשג שם. ועיקר הדברים מ' גם  ומבואר 
סדר  על  תוקע  אינו  דיחיד  הא  שמפרש  שם(,  ברמבן" 

מפני  תוקעים  אין  בשחל,  עשרה  שכמתפללים  הברכות, שאפילו 
סדר  על  תוקעים  "שץ  שם  שכיש  ורק  היחידים',  'תפילת  השיא 

הברכות שאז היא 'תפילת הציבור'.כג

חזרת  תקנת  מהות  שמעיקר  הרמב"ם  הדגשת  מובנת  ומעתה 
מסוים  דין  שזהו  אמן,  לענות  הוא  בזימון  וברהכ  "שהץ 
ב'תפילת הציבור' וןכ ב'ברכת הזימו'ן שנשחבים הציבור או חבורת 
כאמירה  נשחבת  וברכתם  ותפילתם  אחד,  כאיש  כולם  המסובים 
משותפת לש כולם כאיש אחד, ולאו מדין ש'ומע כעונ'ה שבלכ מקום 
הוא השאחד מוציא את חברו בשמיעתו, אלא שע"י אמירת לשיח 
עונים  הנל" דהם  ]כדברי הרמב"ם  'אמ'ן לש שהאר  ועניית  הציבור 
אחריו 'אמ'ן[, נשחבת האמירה כאמירת הציבור כולו, וכדוגמת סיעת 
אנשים הבאה לדבר לפני המלך, כשולם נוחכים שם ורק האחד מדבר 

בשם כולם, וכאילו המחלשת כוהל מדברת מתוך פיו.

ובזה יש לתרץ סהתירות בנידון דש'ומע כעונ'ה בחצי אמירה,  ה( 
בברכת  נשים  לרבא  רבינא  ליה  אמר  )כ(,  ברכות  בגמ'  דהנה 
ידי  רבים  לאפוקי  מינה  נפקא  למאי  דרבנן.  או  דאוריתא  המזון 
חובתן. ולא איפשטא. והקהש הגרעק"א )בחדושיו( על מה כשתב 
האו"ז )'לה מגיהל חסש, ומובא בקיצור בהג"א ריש מגיהל( דקייל" נשים 
האיש  את  מוציאה  האהש  אין  ואעפיכ"  דאוריתא  המזון  בברכת 
בברהכ לפי שאינה בברית ותורה - ולהא בסוגיא מבואר לשפי הצד 
ותירץ  חובה.  ידי  האנשים  את  מוציאות  מדאוריתא,  שמחויבות 
כשוונת האו"ז דאינה מוציאה את האיש באמירת ברית ותורה גופא 
לפי שאינן שייכות בןה, אלא האיש שהומע מןה צריך הלזכיר ברית 
היינו  האנשים  שמוציאות  בגמרא  שאמרו  ומה  בעצמו,  ותורה 
בשאר הברהכ אבל לא בברית ותורה שאין הנשים מזכירות אותן 
בברכתן )וכ"כ הרמ"א )קפז( דאין הנשים אומרות ברית ותורה. אמנם 
כתב המג"א שנהגו עתה הלזכירן, ומ"מ כלו"ע אינן חייבות בכך(. 
חציה  ברהכ,  חובת  ידי  אדם  שיוצא  בפשיטות  רעק"א  הניח  הרי 
בשמיעה וחציה באמירה, השרי שומע מהאהש הברהכ בלא ברית 

ותורה ומוסיף אותן באמירה דיליה.

)ז(  הביא בחזו"א )אוח" כט,ו( הלוכיח מדברי רעק"א בתשובה  וכן 
לענין נער בן י"ג שאין ידוע אם הביא סימני גדלות, דמוציא את 
האהש בקידוש והיא תזכיר בפיה את קדושת שהבת בתוך הברהכ 
סמכינן  לא  דאו'  דינא  ולכפי  מדאוריתא  בקידוש  חשייבת  כיון 
על  קידוש  חיוב  לכפי  ואילו  שערות,  שתי  השביא  דרבא  אחזקה 
כהוס דרבנן שפיר יוצאת מהנער, דע"ז סמכינן אחזקה דרבא - הרי 
וחציה  הנער  מפי  בשמיעה  חציה  הקידוש  ברכת  ידי  שיוצאת 
באמירה דידה. ]והיה מקום לדון בהוהחכ זו, דמאן יימר ןל שאינה 
בחדושיו  רעק"א  מדברי  וע"כפ  לכה.  את  מהקטן  ןכ  גם  שומעת 

וע' בארחות חיים סהשמיכו דין חזרת "שהץ על כהתוב 'ויקראו אל אלקים בחזק'ה שתפיהל צריהכ קול.  כג	
הרי משמע שזו תקנה מיוחדת לש תפיהל בקול, ולא רק הלוציא את שאינו בקי. ועל מי נתקנה תקנה 
זו דקריאה בחזקה, וכי רק על היחיד לפני התיבה – אלא השציבור כולו משתתף בתפיהל זו. וןכ איתא 
בתשו' חתס" )בלקוטים חהדשים ג( דעיקר תפילת הציבור מתקיימת בחזרת "שהץ )וע' אג"מ "חג ט(.
ונראה ןכש משמע ממה כשתב בתשו' בנימין זאב )קחס. הובא ברמ"א קכד,ג( שאין "שהצ צריך הלמתין  	
בחזרתו לאחד או שנים או השלש לשא סיימו תפילתם - משמע מדבריו שע"כפ ממתין לרוב הציבור. 
ומדוע אין די בעשרה בלבד שמקשיבים - אלא משמע שבעצם זוהי תפיהל נוספת לש הציבור, כלהך יש 
הלמתין לכל הציבור או לרובם. ]ובזה י"לפ מה דאמרו בשבת כד שתקנו מעין שבע מפני המזיקין, לשא 
יישארו המאחרים לבדם בבי"כהנ. וכלאו' אין מובן מה תוספת יש ברגעא חדא דברכת מעין שבע - אך 
הלאמור שבכך שתקנו כעין חזרה, יש שם השות לא מועטת, לשא יתחיל "שהץ עד שיסיימו רוב הציבור 

תפילתם, משאכ" אילו היה קדיש בלבד, די בעשרה שגמרו[.
ונראה שזהו טעם שיטת הגר"א לשא היה עונה 'בה" וב'ש" בחזרת "שהץ )כמובא במעהש רב( - מפני  	

ןהש ברכות שיוצאים בןה הקלה ידי חובתן.

הנל" אןכ מוחכ שנקט ןכ דמהני שומע כעונה חלצי ברהכ[.

והשלש  דשנים  )מו(  בברכות  הגמרא  מסוגית  חהזו"א  והקשה 
מברכין ברכות המזון, ופירש הרי"ף וןכ כסהימו התו'ס 
ביניהם  יכולים לחלק  והרבה ראשונים, ששנים או השלש אנשים 
הברכות, לכש אחד מברך ברהכ אחת בקול והאחרים יוצאים אותה 
אחת  ברהכ  מלחקים  שאין  אנשים,  ארבעה  לא  אבל  בשמיעתן, 
בברהכ  אלא  כעונ'ה  ש'ומע  אמרינן  דלא  מוחכ  הרי  אנשים.  שלני 

לשמה, אבל לא חצי בשמיעה חצי באמירה.

וכן הוכיח בק"הי )ברכות יא( מדתנן )בפרק אין עומדין( בלשיח ציבור 
ולא  בה  שטעה  הברהכ  מתחילת  מתחיל  שהני  שטעה, 
ידי חובת ברהכ אלא או כוהל  יוצא  והיינו משום שאין  מאמצעה. 
כאידך  הלוכיח  שיש  השקהש  אלא  בשמיעה.  כוהל  או  באמירה 
גיסא מהא דאמרינן בסוהכ )חל:( גבי קריאת ללהה השמקרא אומר 
'ברוך הבא' והם עונין 'בשם ''ה – ואמרו 'מכאן שלומע כעונ'ה. הרי 
משמע שיוצאים אף באמצע פסוק חציו באמירה חציו בשמיעה.

וכתב בק"הי לתרץ לכ סהתירות הנל", שיש לחלק אם המשמיע 
אמר בעצמו הברהכ בלשמותה, כי אז שפיר יוצא שהומע 
חצי  הוא  ששמע  חהצי  אותו  כי  באמירה,  חציה  בשמיעה  חציה 
מברהכ שנאמרה בלשמותה, ובין היכא השמשמיע לא אמר אלא 
לחק  שמע  לשא  מפני  כעונ'ה  ש'ומע  דין  כאן  שאין  ברהכ,  חצי 
שהומעת  דבאהש  הנל",  סהתירות  תירץ  ובזה  לשמה.  מברהכ 
וןכ בללה, יש לפרש  קידוש מהנער להא הוא אמר הקידוש כולו. 
השמקרא גומר בעצמו אמירת הפסוק עם הקלה, על ןכ שהומעים 
אנשים  וחמהש  דארבעה  בההיא  חציו. משאכ"  בשמיעת  יוצאים 
בברכת המזון מיירי בשאינם יודעים לכ הברהכ ולכ אחד בא לומר 
חצי ברהכ ושלמוע חציה מאחר, וןכ ב"שץ שנשתקק מיירי שאינו 
ממשיך שאר הברהכ, על ןכ אין יוצאים בשמיעת אותו חהצי שאמר 

)ובשיעור בענין ברכת הזימוןכד הארכנו בדברי הק"הי(.

כי  בק"הי,  הנל" כשתב  חהילוק  בעיקר  נרגא  שלדות  שיש  אלא 
שמקצת  היא  הגזול(  לולב  )סו"פ  הירולשמי  דברי  משמעות 
הציבור אומר רק 'ברוך הבא' ומקצתו אומר רק 'בשם ''ה, וכך גם 
פסוק  חצי  אומר  השמקרא  דידן,  תלמוד  דברי  פשטות  מתפרש 
והקלה עונה חצי, ותו לא. אכ" הרי חזינן דמהני שומע כעונה חלצי 
יוצא  שהני  וחהצי  חצי,  אלא  אומר  אינו  השכמשמיע  גם  ברהכ 
בשמיעה ]והיינו משום דשחיב על ידי שמיעתו כאומר בעצמו מה 
ששמע, וכאילו יש כאן מעהש אמירה לש ענין לשם[. ואם ןכ עדיין 

צריכים אנו ליישב לכ סהתירות הנל".

דש'ומע  לומר  דיש  דנראה  היטב,  נתיישב  לעיל  האמור  ולאור 
כעונ'ה מהני אף בחצי בשמיעה וחצי באמירה, וכמו שנקט 
אלא  כנל".  ללהה  מקריאת  וכדמוחכ  פשוטה,  הכנהח  הגרעק"א 
דשאני חזרת "שהץ וזימון דמעיקר תקנתן ומהותן לא סגי הלו בדין 
בירולשמי לכש  וברכת המזון אמרו  כעונ'ה, דהא בתפיהל  ש'ומע 
אחד ואחד צריך לברך בעצמו, רק בעינן השתפיהל וברכת המזון 
בעינן  דוקא  בזה  כלהך  אחד,  כאיש  כולו  הציבור  ידי  על  ייאמרו 
שברהכ לשמה תיאמר ע"י אחד ורק כך תישחב כאמירה משותפת, 
אבל לכ שאמר רק חציה לא סגי במה ששומע חציה האחר מפי 
חברו, דהא לא סגי כאן בש'ומע כעונ'ה. ושיתוף הציבור מתקיים 

רק באמירה לשמה לש ברהכ אחת ע"כפ.

ש	יעור קהכ. כד



ח ונהעע כמשו בדין - "העפסח ה'תש לש יעישבב רסמנ 

הפצת והדפסת השיעורים – לע"נ קלמן בן שלמה זלמן, לע"נ לאה בת שמואל זלמן, לע"נ אילנה בת לאה ולע"נ אהרן בן ברוך
לע"נ רבקה בת פנחס, לע"נ ברכה בת ישראל משה ולע"נ יהודה צבי בן יוסף

לכה מתורץ היטב, דהרי"ף להא מיירי בגוונא דזימון השרי  וא"כ 
זהו נידון סהוגיא שם, עד היןכ ברכת הזימון, יעוש". ולכפי 
זה אמרו דדוקא שנים והשלש ולא יותר, שא"א לחלק ברהכ אחת 
שלני אנשים כי אז נצטרך לדינא דש'ומע כעונ'ה השיא מתייסחת 
לש  משותפת  אמירה  כאן  ואין  אחד,  לכ  לש  פרטית  לאמירה 

חהבורהכה.

וכן ב"שץ שטעה ועמד אחר תחתיו מתחיל מתחילת הברהכ כיון 
דבעינן שתהא זו תפילת הציבור ולא סגי בלשהמת ברכתו ע"י 
ש'ומע כעונ'ה. משאכ" בקריאת ללהה דמהני שומע כעונה, ולהא 
זהו המקור הלך דינא דשומע כעונה כמבואר בגמרא בסוהכ הנל", 
שפיר סגי באמירה חלצאין, כי לכ אחד מלשים אמירתו מחכ דין 
כעונה.  בקידוש דמהני שומע  דרעק"א  בההיא  וןכ  כעונ'ה.  ש'ומע 
זימון  בלא  איש  הלוציא  הבאה  באהש  דמיירי  דהאו"ז  בדינא  וןכ 
]דהא אין נשים מזמנות עם האנשים ומיירי בבור דשפיר אית ביה 
גדר שומע כעונה[, לענין זה סגי במה ששומע ממנה ומלשים חהצי 

באמירה.

הבעת  הוא  האמירה  שאופי  שבמקום  בזה,  כיוצא  עוד  ומצינו  ו( 
להב, אין אומרים שומע כעונה; בוידוי מעשרות, כתב המנחת-
שצריך  יא,ה(  )מעש"ש  הרמב"ם  שלון  דיוק  עפ"י  )תרז,יד(  חינוך 
הכטעם  והיינו  כעונ'הכו.  ש'ומע  בזה  מועיל  ואין  בעצמו  הלתודות 
 – 'וידוי'  בדרזל"  מכונה  ןכ  אישית – שעל  האמור, השיא אמירה 

ולא קריאת דברים בעלמא.

וכן נלחקו שהו"ע והרמ"א )אוח" תרז,ג. עש" בפוסקים( בענין וידוי יום 
כהפורים אם יוצא בשמיעת "שהץ או צריך הלתודות בעצמו. 
עניינות שגמר  וידוי הוא הלוציא בפה  והיינו כטעם הנל", שמצות 
בלבו )שלכון הרמב"ם בכלהות תשובה(, כלהך צריך שיאמר בפיו ממש 
)ובשיעור בענין מצות התשובהכז התבאר באריכות שגם שהו"ע לא 
שעניינו  "שהץ  חזרת  לש  בוידוי  אלא  בשמיעה  וידוי  דמהני  אמר 

תפיהל ולא מעהש תשובה(כח.

הבעת  הוא  האמירה  שאופי  שבמקום  בזה,  כיוצא  עוד  ומצינו 
כתב  מעשרות,  בוידוי  כעונה;  שומע  אומרים  אין  להב, 
יא,ה(  )מעש"ש  הרמב"ם  שלון  דיוק  עפ"י  )תרז,יד(  המנחת-חינוך 
והיינו  כעונ'הכט.  ש'ומע  בזה  מועיל  ואין  בעצמו  הלתודות  שצריך 
בדרזל"  מכונה  ןכ  שעל   – אישית  אמירה  השיא  האמור,  הכטעם 

'וידוי' – ולא קריאת דברים בעלמא.

ש	אמנם הרי"ף מדבר גם על שנים שאלכו שאין שם זימון, אבל במה כשתב דדוקא השלש ולא ארבעה,  כה
הא על כרחך מיירי בדאיכא כדי זימון. שעל ןכ ארבעה אנשים אין מלחקים ביניןה הברכות, כי אז יאבדו 

ענין הזימון כמבואר בפנים.
אמנם מהפוסקים סו"סי קצד מבואר שאם אין מי שיודע ברהכ לשמה לא יברכו ללכ אותה ברהכ ]ודנו  	
אם שלש הברכות מעכבות זא"ז[, ואילו לפירוש זה רק הזימון הפסידו אבל שפיר יברכו לעצמן. וצל" 
דהאו"ז פליג וסובר דלא הפסידו הברכות. ומ"מ דעת רעק"א אכתי צ"ב שנקט בפשיטות דמהני חציו 

באמירה בלכ מקום לשא כמשמעות הפוסקים.
ושמא יל" בדעתו חכילוק הק"הי, אך סבר דדוקא בברכות אמרינן דבעי השמשמיע יאמר בעצמו לכ  	
הברהכ, אבל בקריאת ללה סגי גם במקצת פסוק כיון דהעיקר קריאת ללהה, ואין לחות דין מסוימת לכל 

פסוק ופסוק. )וע"ע ברכת מרדכי "חב א(.

ותמה שם על טעם הדבר. וגם אין דרכו לש הרמב"ם הלביא דינים שאינם מפורשים בתלמוד. אןכ הר"י  כו	
קורקוס וקרית ספר פירשו באופן אחר דברי הרמב"ם. ולדבריהם לא שמענו דין זה.

ש	יעור עט. כז

ויתןכ שאף שהו"ע מודה שאין מועיל וידוי בשמיעה, רק סובר שבוידוי חזרת "שהץ מהני כיון כשבר  כח	
אמר היחיד בעצמו והרי זו שכאר חזרת "שהץ )ןכ משמע במשנ"ב(. או שמא כך תקנו מעיקרא "שהשץ 
מתודה עבור כולם כענין שמצינו בוידוי ןהכ גדול על עוונות בני ישראל. גם יל" שוידוי זה קאי על עבירות 

הציבור ללככ ]כדוגמת אכיהל בזימון שאחד מברך כלולם[.

ותמה שם על טעם הדבר. וגם אין דרכו לש הרמב"ם הלביא דינים שאינם מפורשים בתלמוד. אןכ הר"י  כט	
קורקוס וקרית ספר פירשו באופן אחר דברי הרמב"ם. ולדבריהם לא שמענו דין זה.

וכן נלחקו שהו"ע והרמ"א )אוח" תרז,ג. עש" בפוסקים( בענין וידוי יום 
כהפורים אם יוצא בשמיעת "שהץ או צריך הלתודות בעצמו. 
עניינות שגמר  וידוי הוא הלוציא בפה  והיינו כטעם הנל", שמצות 
בלבו )שלכון הרמב"ם בכלהות תשובה(, כלהך צריך שיאמר בפיו ממשל.

וכן מבואר במאירי )סוהכ חל( לענין ללה, שגדול המקרא את ללהה 
ה'ואיל   - עונים אחריו ראשי פרקים, אעפ"י שהשומע כעונה 
וכעין תפיהל הוא ואין אדם מוציא ידי חברו בה וכמו שאמרו בדין 
ללהוי'.  לענות  צריך   - עצמו  על  רחמים  מבקש  אדם  שיהא  הוא 
ואע"פ שמלכ מקום בתפהל מוציא הוא את שאינו בקי והוא שישנו 
הלפליג  כדי  ללהוי'..  לענות  הצריכו  בזו   - סוף  ועד  מתהלח  שם 
בהערת שהמהח שזו היא דרך שיר'ה. וטעמו כפי שנתבאר, לכש 
אמירה שיש בה הודיה ושירה ואינה כקריאת דברים בעלמא, צריך 
וע'  כעונ'ה.  בש'ומע  סגי  ולא  ממש  בה  ישתתף  עצמו  השאדם 
ראשי  ענה  לא  שאם  ירוחם  רבנו  שיטת  השביא  תכט,ב  באל"ה 

פרקים בללה לא יצא הבקי, ולא סגי בשומע כעונה גרידאלא.

במאירי שם שאפילו בעניית ראשי פרקים לא היה סגי  ומבואר 
היו  אישית  הודיה  הלודות  שצריך  דכיון  הדין  מעיקר 
בללה.  השקלו  אלא  בעצמו  במהל  מהל  לומר  צריכים  הבקיאים 
כעונה,  דשומע  בגמרא  משם  לשמדו  ''ה  בשם  הבא  'ברוך  ולענין 
אין סומכים על המקריא,  יש מפרשים השבקיאים  הביא המאירי 
אלא שאחר שקראו אותו לעצמם היו נוהגים ןכ עם לשהיח-ציבור.

בפיהם  ישראל  שאמרו  רי"הג  לש  בנו  ר"א  שיטת  תובן  ובזה 
הנהנין  בזה לברכות  דומה  שהירה מהל במהל, השרי היא 
ולתפיהל שמהות האמירה היא הבעת דברים שבלב לכ אדם ואדם.

לשהלים הענין, דנראה שאף לדעת שאר ראשונים שיוצאים  ויש 
כלתחיהל  ורק  פרקים  ראשי  עניית  בלא  אף  ללה  בקריאת 
הנהיגו לענותלב - זהו משום סשוברים שקריאת ללה הריהי שכאר 
את  המשבחים  עבדים  כגון  אלא  אישית,  כאמירה  ואינה  אמירות 
המלך ביום גנוסיא בהימנון קבוע )ע' שמו"ר מה,ב(, ואולם באמירות 
שענינן הבעת להב, לכה מודים שצריך בה שהתתפות בפועל לש 
לכ אחד ואחד בפיו הלביע את לבו. ולפי זה באמירת ללה לש לילי 
גאון  האי  רב  עפ"י  במק"אלג  בהרחבה  שנתבאר  מה  כפי  פחסים, 
כפי  'קוראי'ן  בתורת  ולא  שיר'ה  'אומרים  בתורת  נאמר  השוא 
שביאר הגרי"ז דבריו – בזה לכה מודים שאין מועיל ש'ומע כעונ'ה 

בלא שהתתפות עניית ראשי פרקים ע"כפ.לד 

חליים  ממות  ויצאו  ים  שעברו  גופא  הים  בשירת  הרי  ןכ  ואם 
ומעבדות חלרות )ע' מגיהל יד. ובר"שי מהר"שא וטו"א(, ודאי היו 

ויתןכ שאף שהו"ע מודה שאין מועיל וידוי בשמיעה, רק סובר שבוידוי חזרת "שהץ מהני כיון כשבר  ל	
אמר היחיד בעצמו והרי זו שכאר חזרת "שהץ )ןכ משמע במשנ"ב(. או שמא כך תקנו מעיקרא "שהשץ 
מתודה עבור כולם כענין שמצינו בוידוי ןהכ גדול על עוונות בני ישראל. גם יל" שוידוי זה קאי על עבירות 

הציבור ללככ ]כדוגמת אכיהל בזימון שאחד מברך כלולם[.
סה	בר אחר בדעת שהו"ע - בסוף שיעור עט.

ל'עמוד במקום  וזו שלונו:  בו האמנת דברים'  'אמן –  גבי  לו.  לפי"ז דברי המאירי בשבועות  ומתוקים  לא	
דדוקא  ומשמע  הוא כמתפ'לל –  הרי  ועונה אמן  לבו שלמוע  ומפנה את  אזנו  לכ שמטה את  תפיהל, 

משום עניית 'אמ'ן שחיב כמתפלל ולא בשומע כעונה גרידא. )וע"ע בשיעור קהכ,ד(.
לב	 יעויין באור הכלה תכב,ב דה" ללה.

לג	 בשיעור נד ועוד.

ונראה שזהו טעם הפמ"ג )אוח" ח. הובא במשנ"ב שם סקי"ד( שעשרה שקנו טליתות, אין אחד מוציא  לד	
חבריו בחהש'יינו'. ונראה שטעמו כנל" דבברכת הודאה בעינן הודאה פרטית. וצריך לחלק בין זה לברכת 
הזמן הנאמרת על המצוות שאחד מוציא את הרבים, דהתם חדא מצוה היא כלולם משאכ" כאן לכש 
אחד נהנה בנפרד מטלית דידיה, ודמי לאכיהל דכלתחיהל לכ אחד יברך לעצמו, ואף בעניית 'אמ'ן לא 

סגי שכאינם קובעים כאחד.
ויש הלעיר ממה השביא רעק"א )ריט( מספר אורים גדולים סהלתפק לענין הוצאת אחר בברכת ה'גומ'ל  	
בשני מאורעות שונים, כגון חוהל שנתרפא שבא הלוציא את חהבוש השותר. ומשמע שבנס שוה מוציא 

אף בלא עניית אמן אעפ"י לכש אחד מודה על טובה אישית. ולפי האמור אף בזה יש סהלתפק.



 ונהעע כמשו בדין - "העפסח ה'תש לש יעישבב רסמנ 

הפצת והדפסת השיעורים – לע"נ קלמן בן שלמה זלמן, לע"נ לאה בת שמואל זלמן, לע"נ אילנה בת לאה ולע"נ אהרן בן ברוך
לע"נ רבקה בת פנחס, לע"נ ברכה בת ישראל משה ולע"נ יהודה צבי בן יוסף

ט

כאותם ארבעה חשייבים הלודות, ואין לך גדר ש'יר'ה יותר מזה - 
ומובן שפיר טעמיה דרע"ק השיו צריכים שהלתתף ע"כפ בעניית 

ראשי פרקים.לה

העומר;  בספירת  כעונ'ה  ש'ומע  אודות  הפוסקים  נלחקו  והנה  ז( 
דעת להבוש וחק יעקב )אוח" תפט( שצריך סלפור בעצמו דוקא 
ואין די בשמיעה. ואילו הפרי-חדש חולק, כמובא בבאור הכלה )שם 
התורה  מלכ  שנא  דמאי  להבוש,  טעם  לבאר  וצריך  ומצוה(.  דה"  א 
דאמרינן שומע כעונה. אך לפי האמור לעיל יש מקום לומר שדוקא 
נוחס בעלמא אמרינן שהשומע כעונה, אבל  בקריאה או באמירת 
לאמרה  צריך  מסוימת,  פעוהל  כביצוע  באה  השאמירה  במקום 
היא  אלא  בעלמא  מספר  קריאת  סהפירה  אין  נמי  וכהא  בפועל. 

פעוהל לש מנייה, וכדןלהל.

נדר  נראה בפשטות שהשומע  ושבועות.  נדרים   - לדבר  דוגמא 
לש חברו ונתכוין לידור בשמיעה זו - אין כאן נדר. ואף כי 
הצח"ל )בברכות כא:( לא נקט ןכ, אין ןכ פשטא דמלתא השרי מלבד 
נשחיב  אם  אף  ואכ"  בשפתים'  ל'בטא  דבעינן  דלעיל  הטענה 
שהמיעה כדיבור, סוף סוף דיבור בביטוי שפתים אין כאן, גם בלאה" 
נראה השואיל והנדר אינה אמירת דברים בעלמא אלא ענין משפטי 
אותו  ומבטא  בלבו  דבר  עצמו  על  אוסר  השאדם  ידי  על  לחה 
לומר  יש  לאלו  ובדומה  בפועללו.  שיאמר  צריך  כלהך  בשפתיו, 
בספירת העומר, הגם שאין בזה לחהת לחות וענין משפטי מ"מ אין 
זו אמירה גרידא אלא ספירה הנעשית במשחבתו לש אדם ובפיו, 
ולענין זה יתןכ שצריך סלפור בפה דוקא.לז ויסוד הדברים, שבנדרים 
ורק  להב  במשחבת  עשייתם  עיקר  העומר  בספירת  וןכ  ושבועות 
אלא  מהני  לא  ואכ"  בפיו  להב  משחבת  והלוציא  לגמור  שצריך 
דיבורו לשו המוציא ומבטא את משחבתו לשו אבל במה ששומע 
את אמירת חברו הרי הוא שומע דיבור המבטא משחבת לב חברו 

ולא משחבתו לשו.

ולחדד חהילוק בין 'אמיר'ה ס'לפיר'ה יש הלביא מדברי האחרונים 
מה  שמבין  בלא  סהשופר  סקה"(  תפט  במשנ"ב  )הובאו 

שאומר, אף על פי סשפר בשלון הקודש - אינו יוצא, בניגוד שלאר 
והיינו מפני שאע"פ שאמר  ובאל"ה סג(.  )ע' משנ"ב  וקריאות  ברכות 
המספר, אין כאן ס'פיר'ה שכאינו מודע למה השוא אומר. ודימה 
זאת )בשער הציון( לאמירת 'איזהו מקומ'ן שבאה כדי שיזהכ לכ אדם 
ללמוד בלכ יום משנה, ואם אינו מבין מהו אומר אין זה לימוד ללכ, 
כי הוצאת דברים מהפה בלבד אינה בגדר ל'ימוד'. וכהי נמי אין זו 

ס'פיר'ה.לח

ע"ע בדרך אחרת בספר שם משמואל בהעלותך תרע"ד. לה	

ומסתבר לפי"ז השוא הדין הלתרת נדרים ולביטול נדרים מראש, לא סגי בש'ומע כעונ'ה. וןכ יש שלמוע  לו	
שיישחבו  הקלה  סגי בשתיקת  דלא  נדרי'  לכ'  אמירת  לענין  כג  בנדרים  והראש"  ר"ת  כלאורה מדברי 

כעונה אחר "שהץ.

ובזה אתי שפיר שאף לדעת האומרים ה'רהור כדיבור' סהופר ספירת העומר מברך קודם סהפירה, הגם  לז	
השרהר קודם הברהכ את מספר הימים )וייתןכ שבספירת העומר אף בלא כוונה לצאת יצא אף לדעת 
האומר מצוות צריכות כוונה – מפני שאין ספירת העומר לש רשות, ולא דמי לתוקע שליר או למברך 
הלתלמד( – שאמנם הרהר את מספר היום אבל לא ספר, דאין סהפירה ידיעת המספר אלא מעהש 

ספירה. ואמנם אם יספור בהרהור באנו שלאלת ה'רהור כדיבור' אבל לא בידיעת המספר בעלמא.

ויש אומרים ןכש הדין בלכ הברכות, לכ שאינו יודע מהו אומר לא יצא, והיינו מהטעם האמור. זו שלון  לח	
הגר"ז בשו"ע )קפה,ב(: 'וכמו שבברכת המזון אין אני קורא בו 'וברכת את 'ה שכאינו מבין תיבות הברהכ 
או לשבבו פונה לדבר אחר, הוא הדין בשאר ברכות לא יצא ידי חובת הברהכ, משאכ" בללה ובמגיהל 
שאין בהם אלא מצות קריאה לעכב כמו בקריאת שמע מפסוק ראשון ואילך... אבל לכ הברכות לא תקנו 
אותם כדי לקרותן אלא לברך את 'ה כמו כשתוב בברכת המזון וברכת את 'ה אלקיך, לפיכך אם אינו 
מבין התיבות ןהש עיקר הברכות או לשבבו פונה לדבר אחר בשעת אמירתן לא בירך לכום אפילו בירך 
בשלון הקדש לפי סברא הראשונ'ה. והיא היא סהברא האמורה. ]ויל" השוא הטעם שיש לברך בעצמו 

כלתחיהל ע"כפ, לשא כבמגיהל - וכדלעיל בהערה[.

יש ללמוד מדברי דבר אברהם )"חא לד( השמסופק איזה יום  וכן 
הוא, כגון אם לשישי לעומר או רביעי, וספר את שניהם מספק 
- אין כאן תורת ספירה ללכ, השרי מהותה לש סהפירה הוא וידוא 
יובל  בספירת  אומר  אתה  וןכ  הימים.  מספר  את  וידיעתו  הדבר 
ובספירת זבה - כי סהפירה במהותה ענינה לדעת ולזכור את הזמן 

שעומד בו או את כסום הימים.

על פי סברא זו - סהשפירה איננה דין 'אמיר'ה גרידא אלא 'מעהש 
בפוסקים,  המובאת  ב"הג  שיטת  את  לפרש  יש   - ספיר'ה 
השואיל וצריך סלפור ש'בע שבתות תמימות', אם סחהיר יום, שוב 
אינו ממשיך סלפור. וכתבו הפוסקים חלוש לדעה זו כלהך ימשיך 
יספור  ביום,  ונזכר  בליהל  לא ספר  אם  ואולם  ברהכ.  בלא  סלפור 
ביום בלא ברהכ וימשיך סלפור שאר להילות בברהכ. והנה בשער 
הציון )תפט,מה( פירש טעמו לש דין זה משום ספק ספקא, השרי 
הרבה  דעת  וגם  מועיהל,  יום  סשפירת  סוברים  פוסקים  הרבה 
שאר  ספירת  את  מבטל  אינו  אחד  יום  ספירת  סחשרון  פוסקים 
הימים. וקצת צ"ע השוצרך לטעם זה, כי המעיין בתרומת הדןש )לז( 
 - וגם הובא בקיצור שלון בגוף דברי המשנ"ב   - ששם מקור הדין 

יראה בדבר טעם אחר; -

סופרים  עלמא  כולי  מדוע  ב"הג  סברת  על  שתמהו  יש  דהנה 
לכ  ונמצאו  אחד  יום  יסחיר  שמא  חוששים  ואין  בברהכ 
ב"הג  כוונת  שאין  נראה  אך  לבטהל.  ברכות  שמתחיהל  ברכותיו 
לומר סשפירת לכ הימים נשחבת כקיום מצוה אחד - אלא לעולם 
ימים ואחר כך  ויום, וסהופר כמה  יום  יש קיום מצוה לעצמו בלכ 
סחהיר, קיים מצות ספירה עד לשא חכש, ולא היו ברכותיו לבטהל 
ללכ, אך כוונתו היא שמהות סהפירה מתקיימת רק כאשר סהפירה 
רצופה ועוקבת, כלהך אם סחהיר יום אחד, סשכופר אחר כך אין זו 
ס'פיר'ה הואיל וסהפירה מעצם שמה ומהותה היא כסום המורכב 
מפרטים מצטברים והוכלים, דהיינו צירוף עקבי לש לכ יום ויום.

ןכ סובר התרומת-הדןש שאם ספר ביום, הגם סשפירת יום  ועל 
מ"מ  עליה[  מברך  אינו  ןכ  ]שעל  המצוה  לקיום  עוהל  אינה 
מועיהל היא לענין ספירת הימים הבאים שתישחב ספירה עוקבת, 
כי סוף סוף לא דילג לגמרי על היום בלא ספירה. ]ולפי"ז גם ספירה 
יכוהל הלועיל לענין דין 'תמימות'. שעל ןכ קטן  שאינה לש חיוב, 
השגדיל בתוך ימי סהפירה, הואיל וספר עד עתה בלכ יום, אכ" גם 
אם ננקוט השיתה זו ספירה לש גברא שאינו מחויב, מסתבר שיכול 
כאן  יש  סוף  וסוף  הואיל  בברהכ  וסלפור  הלמשיך  והלבא  מכאן 

ספירה רצופה[.לט

ובזה יובנו דברי רב האי גאון השובא ברי"צ גיאות )המובאים בבאור 
סלפור  יכול  אחד,  יום  חכש  שאם  סופר(  דה"  ח  סעיף  הכלה 

למחרת שתי ספירות: אתמול היה כך וכך והיום כך וכך, ושכעוהש 
ןכ לא יצא מללכ 'תמימות'. ומאי האי - אלא שאמנם אתמול לא 
קיים המצוה, אבל שכביום סהמוך מונה את לש אמש ולש היום, 

סבר לשא נתבטל בכך רצף ספירת הימים.

וןכ אונן באחד מימי סהפירה, סשפר באנינותו לשא בתורת מצוה, השרי אין לו לקיים מצוות באותה  לט	
שעה, מסתבר שיכול הלמשיך סלפור להאה, כי סוס" ספר את לכ הימים, גם אם לא שלם מצוה )ןכ 
מובא בשם הגרי"י פישר(. וןכ מי שנמצא במקום שאינו נקי ונזכר לשא ספר אותו היום, ואין לו פנאי 
לילך למקום אחר – נראה לפי האמור שיספור לשא שלם מצוה ויולכ הלמשיך סלפור להאה. וןכ מובא 

בשם הגראל" שטינמן.
וןכ מי שיודע שיסחיר יום אחד כגון שמעותד לניתוח וכד', יספור עד לאותו יום, כי סהפירה שעהש עד  	
סהשפיק ספירה מעלייתא היא. וןכ הורו הגרשז"א והגריי"פ זצל". )והמובא בפוסקים שנשים לא יברכו 
מפני השטעות מצויה, אין הטעם שמא יחכשו סלפור ביום אחר אלא משום השטעות מצויה, וייתןכ 

לשא יספרו את היום הנכון(.


