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השיעור יאמר לעילוי נשמת הרב קלמן זאב לוין הי"ד, שהיה ממשתתפי השיעור.  



 על דת תרבעוב והסוטבה בות כדהפס - "הע ה'תשא פ' נשקש"ב רסמנ 

הפצת והדפסת השיעורים – לע"נ קלמן בן שלמה זלמן, לע"נ לאה בת שמואל זלמן, לע"נ אילנה בת לאה ולע"נ אהרן בן ברוך
לע"נ רבקה בת פנחס, לע"נ ברכה בת ישראל משה ולע"נ יהודה צבי בן יוסף

א

שההווהא לש המזנה לעוברת על דת משתמעת מסידור דברי  וכן 
הרמב"ם, מזה שבהכלה י חוזר הרמב"ם על אותה הכלה ממש, 
הדין  לו  סלמוך  כדי  הכלה  אותה  שוב  כשפל  "סכהמ  ביאר  וכבר 
דעוברת על דת. הרי רואים כשוונת הרמב"ם ללמדנו טשעם אחד 
שלתיהן, השרי אם טהעמים במזנה ובעוברת על דת שונים, אין ענין 
לחזור על הכלה דמזנה ואל סלמוך הל עוברת על דת ואל כלתוב 'ואל 
תחת  השמזנה  הדין  טשעם  זה  מלכ  משמע  כן  אם  בלבד'.  המזנה 
בעהל או עוברת על דת אין הל כתובה מאחר והיא הלקלק אהישות.

כך הרי אכן יש מקום עיון, דהנה הגר"או שם סהביר בדבריו  ואם 
בכתובות שם( השאש  ברשאונים  )המובאת  הראב"ד  שיטת  את 
השודתה שעברה על דת אינה מפסדת כתובתה, אשמנם הודאת 
בעל דין כמהא עדים דמי, אבל אין אדם משים עצמו רשע כלהך אל 
מועיהל  ממון  חיובי  לכ  לגבי  אלה  הרשאונים,  ותמהו  מפסדת. 
הודאת בע"ד לחייב, אכומר גנבתי, אשמנם אל נפלס לעדות בכך 
אבל חייב לשלם קרן )כמפורש במשנה כתובות מא(, אשמנם אין אדם 
נענש עונש הגוף עפ"י הודאתו אבל לענין חיובי ממון מקבלים את 
דבריו. ואם כן מה ההפרש בין 'גנבתי' לבין לכאה'תיהו טב'ל, ואלה 
כמהא  דין  בעל  והודאת  כתובה,  הל  מגיעה  אין  השאה  דברי  לפי 
אילו  אשמנם  שם,  בהפהאל  קדמו  וכבר  הגר"או,  ופירש  עדים. 
היה  בדין  העבריינות,  מעהש  עצם  מחמת  היה  כהתובה  הפסד 
כיון השתברר קלקשול אהישות  שתועיל הודאתה הלפסיד, אבל 
בעתיד,  עליה  סלמוך  יכול  ואל  רק מחמת שנעשתה חשודה  הוא 
יכול  הוא  למעהש  דבריה,  פי  על  לנו  ידוע  לכהש  זה  בנידון  הרי 
סלמוך עליה, השרי אין אדם משים עצמו רשע ואל נעהש חשוד 
אל  הרי  עליה  סלמוך  יכול  בעהל  שבפועל  וכיון  דבריו,  פי  על 

התהלקלק אהישות וממיאל אל מפסידה כהתובה.

)וכן השקה  זו, השיא מוכחת בראב"ד, השקה הגר"או  הנחה  ולפי 
הגרק"שש ו,יב(, מאה דהשא אשמרה שזינתה, דאמרינן )סוף 

נאמנת סאלור עצמה על  אינה  קייל"(  )וכן  נדרים( דלמשנה אחרונה 
בעהל כי שמא נתנה עיניה באחר, ]הרשאונים שם דנו סוס" שויא 
ש'ויא  דין  אכן  אין  הדין  שמעיקר  וער"ן  דאיסורא.  חתיהכ  נפהש 
נפ'הש דאה משועבדת לבעהל, אלא לשפי משנה רשאונה נתנו הל 
)אישות  הרמב"ם  פקס  ואעפיכ"  הדין[,  מן  אלש  זה  בדבר  נאמנות 
כד,יח( שמפסדת כתובה ]וע' בפירוש המשנה לרמב"ם בנדרים שם, 
באל  פסוהק  הכלה  )טקו(  בשו"ע  נפקס  וכך  נאמנותה[.  דפלגינן 
דת טעם  על  והעוברת  כיון שנתבאר השמזנה  והשק, אלה  חוקל. 
כתובתן מפני לקלקשו אהישות, אלה  אחד שלתיהן, שמפסידות 
אכן אל נתהלקלק אהישות השרי בעהל מותר בה, וכמו בהודתה 
מעצמה שעברה על דת כשתב הראב"ד דמשום אשין אדם משים 
עצמו רשע אל הפסידה, השרי אל הלקלק לכום בהודאתה, כהי נמי 

בהודתה שזינתה, דאלה היינו הך.

קהושיא מה בין עוברת על דת לזינתה, יש אכן קושיה  ומלבד 
ישירה על הרמב"ם, שמצד אחד כתב השמזנה הפסידה 
שני  ומצד  בעהל,  על  סאהלר  הל  גרמו  שמעשיה  בגלל  כתובה 
פוקס אהשומרת שזינתה מפסידה כתובה, הגם אלש נסארה בכך 

על בעהל.

במים  שנבדהק  סוהט  מדוע  השקה,  ב,א(  )סוהט  למלך  המשנה 
במשנה  )כמבואר  כתובה  הל  יש  הטורה  ונמצאת  המרים 
בסוהט כד(, ואלה שנינו )בכתובות עב( השעוברת על דת מהש ויהודית 
מפסדת כתובתה, וזו קשינא הל בעהל ונסתרה עברה על דת מהש 
השרי נתיחדה עם איש זר )והוא איסור תורה לרוב הרשאונים, ויש אומרים 
וכ"א  פריצות,  מעהש  השוא  יהודית  דת  על  עברה  וגם  מדרבנן(, 
אבל  זינתה,  אל  השרי  זנות  מטעם  כתובתה  מפסדת  אינה  אמנם 
בכמה  שצידד  ואלחר  דת.  על  עוברת  משום  תפסיד  אל  מדוע 
אופנים סהיק המ"לשמ שמשום 'עוברת על דת מ'הש אל מפסידה 
השובאו  הדוגמאות  כפי  בעהל,  את  שכהשיהל  בעברות  אלא 
וכמפורש  נדה,  ומשמשתו  מעושר  אשינו  מכאילתו  שם,  במשנה 
ברש"א )שם( ובאשר הרשאונים, אבל בעברות דידה אינה מפסדת 
בעהל.  את  שכהיהל  אל  יחוד  איסור  על  שכעברה  כלהך  כתובה. 
ומשום 'עוברת על דת יהודית' גם כן אין אכן, הגם שעברה על דין 
מפורש לש צניעות – טהשעם השעוברת על דת יהודית מפסדת 
השמים  אכן  כלהך  ברש"א(,  )וה"כ  זנות  חשש  משום  הוא  כתובה 
בדקוה אלה אין חשש זנות. הרי ממה נפשך אינה מפסדת כתובה; 
משום עוברת על דת מהש – אל שכהילתו, ומשום עוברת על דת 

יהודית – משום שנבדהק מזנות.

אלא  אינה מפסידה  דת מהש  על  דעוברת  דהך מלתא  וטעמא 
כאן  ובמ"לשמ.  ברשאונים  נתפרש  אל  שכמשכילתו, 
בקובץ שיעורים )בכתובות שם( פירש טהשעם שמפסידה כתובתה 
אינה משום העבירה לשכעצמה אלא משום הלקלקש את אהישות, 
היות ושכהיהל אותו ונחשדה שכהלילו עוד, והרי אינו יכול לחיות 
איתה באופן מתוקן. ואף על פי אשין כופים אותו לגרהש )כמבואר 
בסוהט הכ.( השרי בעצם יכול לבדוק אחריה, מלכ מקום מצוה ע"כפ 
לגרהש השרי עלול לבוא לידי תהלק, ונמצא אהשישות התהלקלק 
בגרמתה, וביאר הגר"או כשמו השאש המזנה מפסדת כתובה מפני 
אהשישות התהלקלק על ידה, כך בעוברת על דת הוא הדין והוא 
טהעם. והוכיח כן מדברי המרדכי )הובאו ב"האע טקו( אשם גם הבעל 
עבריין אין דין 'עוברת על דת'. ולפי אהמור הרי טעמו מובן – כי 
באופן זה אל התהלקלק אהישות בגהלל, השרי אל אפכת לו אלדם 

זה במה שעתידה שכהלילו.

דברי הגר"או מיוסדים על אדני פז; עצם סהברא שעוברת  ואכן 
על דת מפסידה כתובה מפני שנעשית חשודה והלקלק את 
נישואיה, כבר יסדו כן הנוב"י )"האע תנינא צא( והחתס" )"האע קמח(, 
והוכיחו מסוגית הגמרא בכתובות שם, טשעמו לש ר' יהודה החוקל 
וסובר השמלשכת אותו בטבלים אינה בללכ 'עוברת על דת' הוא 
עם  דר  אדם  אין  חכמים  לו  ואמרו  אחריה.  הלפריש  שיכול  מפני 
נחש בכפיפה אחת, השרי בסופו לש דבר יבוא לידי משכול. הרי 
על  שנחשדה  ידי  על  אהישות  שקר  קלקול  הוא  השנידון  רואים 

אהיסורים וחשודה שכהלילו בלכ עת.

מפני  כתובה  מפסידה  בעהל  תחת  השמזנה  הגר"או  דברי  גם 
הלקלקש בכך את אהישות – ושהוה לפי"ז את המזנה לעוברת 
'מי  )אישות כד,ו( כשתב  על דת – יש הלם מקור מפורש ברמב"ם 
מתנאי  אחד  ואל  תוספת  ואל  עיקר  הל  אין  בעהל  תחת  שזינתה 

כתובה השרי מעשיה גרמו הל סאהלר על בע'הל.

הפסד כתובה בסוהט ובעוברת על דת



ב על דת תרבעוב והסוטבה בות כדהפס - "הע ה'תשא פ' נשקש"ב רסמנ 

הפצת והדפסת השיעורים – לע"נ קלמן בן שלמה זלמן, לע"נ לאה בת שמואל זלמן, לע"נ אילנה בת לאה ולע"נ אהרן בן ברוך
לע"נ רבקה בת פנחס, לע"נ ברכה בת ישראל משה ולע"נ יהודה צבי בן יוסף

שמפסדת כתובה הוא בגלל שמעשיה גרמו הל )כן נטק "שהך מסברא, 
וכבר ראינו כשן מפורש ברמב"ם(, ואם כן הרי זו שמותרת לבעהל מכח 

הגרק"שש  שקהו  כשבר  אלא  כתובתה.  שתפסיד  סיבה  אין  ס"ס 
נדרים  )שם ט( מהמשנה בסוף  ו"הקהי  )בכתובות עב(  והגר"או  )א,כ( 
זניתי תחתיך מפסידה כתובתה אף על פי אלש  הנל", אהשומרת 
בגלל  הוא  כהתובה  השפסד  הוכיחו  זה  ומתוך  בעהל.  על  נסארת 
עצם מעהש הזנות. ]ולעצם דברי "שהך תמהו ש"שה והגרק"שש 
מלכ דברי התו'ס שמוכח דסבירא הלו ס"סש יועיל הלוציא ממון. 
כי  למהריבל",  הוכחה  אין  אשעפיכ"  נטק  )בפ"כד(  ש"שהש  אלא 
אולי דואק לענין כתובה מהני ס"ס, מפני שיש הל טשר, ובזה גם 

רוב ומגו מהני הלוציא[.

והנה היה אפשר לתרץ בנלק את קהושיות על הרמב"ם שפירש 
סהיבה שזינתה מפסידה כתובה משום שמעשיה גרמו הל 
סאהלר, ולומר אשין הדבר תלוי באיסור בפועל, אלא אם אך קמי 
שמיא גליא שנסארה לבעהל הרי בודאי יש אכן קלקול באישות, 
למרות  שזינתה,  אשכומרת  כן,  ואם  כתובה.  מפסידה  וכלן 
שבפועל אינה נסארת אך אלה לדבריה יש אכן איסור קמי שמיא 
כמהא  בע"ד  השודאת  כיון  כן  על  באישות,  קלקול  בעצם  שזה 
לפי דבריה היא הלקלק אהישות.  כלן מאמינים הל השרי  עדים 
ולפי זה יש לדון שגם על "שהך אל השק, כי שכיש ס"ס טלובת 
כן  ועל  גם לכפי אהיסור דקמי שמיא,  אנו קובעים התר  השאה, 

אל הפסידה כתובה.

אל השק קושית הגר"או מה בין המודה שעוברת על דת  ולפי"ז 
נאמנת  אינה  הרי  דת  על  בעוברת  כי  שזינתה,  למודה 
וקלקהול אינו אלא בפועל, אם בפועל היא נעשית חשודה וגורמת 
הוא  קלקהול  בזינתה  ואילו  תקין,  באופן  עמה  לחיות  יולכ  אלש 
בעצם אהיסור שנוצר מהזנות ואל מכך שנחשדת שכהלילו. ועל כן, 
אמנם הרמב"ם שהווה בין שתיהן טהשעם הלפסד כתובה בתרוויהו 
בלכ  אך  אהיסור,  משום  אהישות  לקלקו  שבמעשיהן  משום  הוא 
רק  הוא  קלקהול  דת  על  דבעוברת  נשתנו,  קלקהול  במהות  זאת 
יכול לחיות איתה,  ולכ שבפועל אל נחשדת הרי למעהש  בפועל, 
כתוצהא  אהיסור שנולד  בעצם, מחמת  הוא  בזנות קלקהול  ואילו 

מהמעהש, ואפילו הוא איסור רק לכפי שמיא.

מהמבואר  הנל"  החקלת-יואב  בעל  קושית  השק  דכאתי  אלא 
היתה  ואלה  כתובה,  מפסדת  שזינתה  שממזרת  בגמרא 
סאורה מקודם, ואין אכן איסור שנוצר לכפי שמיא על פי מעשיה. 
כאן, היה אפשר לתרץ גם קושיא זו, שיש הלבחין בין איסור ממזרת 
הוא  הממזרת  דאיסור  שזינתה,  איש  שאת  לש  אליסור  וכדומה 
איסור ביהא ואילו איסור המזנה הוא אל איסור ביהא גרידא אלא 
פטורה  סשוהט  )יא(  ביבמות  וכדאמרינן  אהישות,  בעצם  קלקול 
מיבום משום דטומהא כתיב בה, והיינו אשעפ"י ט'שומ'הא כתיב 
רק לגבי הבעל ואל לגבי היבם, ומה טעם נסארה משום כך ליבם – 
אך כיוון השיבם ממשיך את אישות המת, כדמוכח מכמה מקומות 
)ע' בשיעור פרשת וישב(, וכיוון אהשישות מקולקלת משום ט'ומ'הא, 

אלוין  מחייבי  השאכ השיא  ואינה  ליבום,  מפלת  אינה  כזו  אישות 
שצריהכ חליצה, כי בסוהט חהל חפצא דטומהא באישות עצמה, 
ואישות כזו אין הל המשך אצל היבם. ואם כן, הרי מובן אשעפ"י 
השמזנה הפסידה כתובה רק משום השיא גרמה סאהלר, וכדברי 
הרמב"ם, ולמרות השממזרת כבר היתה סאורה עליו מקודם, אשני 
הפסידה  כך  ומשום  אהישות  בעצם  מלקלק  השוא  זנות  איסור 

נוספת כיוצא בה, דהנה פקס הרמב"ם )אישות כד,ג( עפ"י  וקושיא 
שניהאש  שממזרת  פה(  ויבמות  ק  )כתובות  הגמרא  סוגית 
לישרלא ואל כהיר בה אלא אלחר הנישואין, שעיקר כהתובה היא 
ואכן  הלוציהא  בעיניו  הלק  תאה  אלש  כדי  תקנוה  דאה  מפסדת, 
]וע'  הל.  יש  כתובה  תוספת  ואילו  הלוציהא,  הלק  תאה  אדרבה, 
ופירש  טעות[.  מקח  חשיב  אל  טעמא  מאי  עט,טז  "האע  בחזוא" 
גם  תפסיד  אל  מדוע  צח(  דשקייתא  קבא  )קונטרס  יואב'  'החקלת 
תוספת כתובה משום 'עוברת על דת' השרי שכהילתו באיסור אלו 
– ופירש לפי טהעם הנל", אכשן אל היא הלקלקש את אהישות, 
השרי עוד מקודם אל היה יכול לחיות איתה מאחר והיא ממזרת, 
כשתבו  ממה  כן  והוכיח  במעשיה,  באישות  קלקול  הוסיפה  ואל 
לנישואין  קהדושין  בין  שנאנהס  הכן  דשאת  )ט(  בכתובות  התו'ס 
מטעם  תפסיד  אל  ומדוע   – כתובה  הל  יש  לו  ניאשת  כך  ואחר 
רעא"ק  כתב  כן  ]וכאן  בעבירה  שכהילתו  השרי  דת  על  עוברת 
כך  שבין  משום  אלא   – התו'סא[  מדברי  עליו  ותמהו  יב,  כתובות 
אלש  נמצא  נאנהס,  השרי  הנישואין  מתחילת  עליו  סאורה  היתה 
הלקלק את אהישות במעשיה, וכלן יש הל כתובה. ]ועוד יש לתרץ 
על דרך הח"קלי באופן אחר, דע' חתס" )שם( בנידון השא שניהאש 
אלדם ואל גלתה לו השיא מעוברת חברו, דאינה מפסדת כתובה 
טעם  השרי  באיסור,  שכהשילתו  בכך  הדת  על  עוברת  משום 
יכוהל  אל  כבר  וזו  בעתיד,  אותו  ההפסד משום החשש שתשכיל 
שכהלילו באיסור זה פעם נוספת, ולעניין איסור אחר אינה חשודה. 
– הרי לכהש נמדד בהלשכה נוספת בפועל. ואכה נמי בחייבי אלוין 
דאל כהיר בה, שמעתה שיודע את אהמת אינה יכוהל עוד שכהלילו 

בדבר זה[.

והקשה לפי זה בקבא דשקייתא שם, מאה דמבואר בגמרא )סוהט 
מפסידה  שזינתה  לישרלא  הנשוהא  שממזרת  הכ( 
לבין  בינה  ומה  בעהל,  על  סאורה  היתה  כך  בין  ואלה  כתובתה, 

ממזרת עוברת על דת שיש הל תוספת כתובה אכמור.

לזינתה  דת  על  עוברת  בין  מה  קהושיא  מלבד  אכן  גם  ושוב, 
תחתיו, השק על הרמב"ם שבזינתה כתב טהעם השפסידה 
היתה  שזינתה  הממזרת  והרי  סאהלר,  הל  גרמו  שמעשיה  משום 

סאורה עליו מעולם ומדוע הפסידה כתובתה.

נידון זה, אם הפסד כתובה למזנה הוא משום שמעשיה גרמו  אכן 
הל סאהלר או בגלל עצם מעהש הזנות, נפתח באחרונים – 
כתבו  דהנה  א,כד(.  בש"ש  מובאים  כק,  הכן  )תקפו  ו"שהך  המהריבל" 
ספאק,  ספק  מטעם  לבעהל  שנסארה  דהשא  ט(  )בכתובות  התו'ס 
כגון שאת ישרלא שיש ספק אם נבעהל, ואם באונס אם ברצון – יש 
הל כתובה מטעם ס'פק ספ'אק. ומהריבל" הוכיח מהתו'ס ס"סש 
מועיל הלוציא ממון )וכבר השקה הפנ"י אלה אין הוכלים בממון אחר הרוב, 
והרי הרשבא" )בתשובה תא( כתב ס"סש הוא מטעם רוב צדדים. כאן 

אף  ולפי"ז  ללכ,  ס'פ'ק  נחשב  אל  לומר ס"סש  אהריכו  אהחרונים 
כתב אשין  ו"שהך  וכאמל"(.  א  סוף שער  ע' שער"י  מהני.  בממון 
ס"סה  ומועיל  השואיל  כוונתם  כי  זה,  לנדון  מהתו'ס  ללכ  הוכחה 
לעניין אהיסור לבעהל, אם כן ממיאל יש הל כתובה, השרי טהעם 

נרהא דרעא"ק מיירי ביודעת השיא סאורה עליו, ובוודאי שכהילתו בכך אלש גילתה לו, וסובר כשיוון  א	
אישותם מקולקלת מעיקרא.  הגם לשפי אהמת  כתובה  באיסור הפסידה  לו  בכך שניהאש  שכהילתו 
ידעה השיא נסארה על בעהל הכהן או סבורה  ודברי התו'ס מדברים שאכר אל שכהילתו, כגון אלש 

אשינה עוהש איסור בכך אלש מגהל לו.
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קלקול בעצם אהישות, ואיסור בעלמא אל עוהש איסור על הבועל. 
משלון  שדייק  תנינא(  )במהדורה  מהצפנ"ע  הוציא  דבריו  ויסוד 
הרמב"ם )יבום ו,יט( השאש שזינתה ובעהל גרהש והחזירה ומת – 
צריהכ חליצה. ואכלורה אין מובן טעם הדבר, אלה טומהא כתיב 
שזה  יל"  אך  החליצה.  מן  שפטורה  ליבום  שנפהל  וסכוהט  בה 
רק  זהו  וכ"א  הוא רק משום קלקול אהישות,  היבום  מן  שנפטרת 
בעצם  קלקול  אין  החדהש  באישות  אבל  הרשאונה  באישות 

אהישות, אלא סאשורה על בעהל אשכר חייבי אלוין.

ליישב  יש  והחקלת-מחוקק  הנמו"י  ספק  בבאור  הזה  הצד  ולפי 
דברי הרמב"ם, דט'ומ'הא דשאת הכן שנאנסרה אינה אלא 
יש קלקול  ואל קלקול באישות, ועתה שזינתה  בגדר איסור ביהא 
באישות וכלן הפסידה כתובה. אלא דכאתי השק לפי הצד שהני, 

דאף בשאת הכן שנאנהס איאכ קלקול בעצם אהישות.

גדולות  הוכחות  הלביא  שיש  יותר,  עוד  רבה  המבוהכ  והנה 
אמרינן  )כד(  בסוהט  במשנה  הרמב"ם:  שלכון  המורות 
דהשא קשינא הל בעהל ונסתרה ומת בעהל קודם ששתתה – אין 
מקשים אותה. ולענין כהתובה נחקלו בש" ובה", בש" אומרים יש 
הל כתובה ובה" אומרים אשין הל, ובגמרא )הכ( ביארו דפליגי אם 
אלו  או  כתובה  מגבים  ובספק  דמי  כגבוי  ליגבות  העומד  טשר 
כגבוי והממון בחזקת הבעל עומד. ושקהו התו'ס אלה איאכ ברי 
דידה מול שמא דידיה, ותירצו דהכלהל ברי ושמא אלו ברי עדיף. 
והשקה התומים )עה,כב( אלה זהו א'כיני יודע אם פרעתיך' דחייב, 
דאהיאכ חזקת חיוב ומצטרף עם הברי כנגד שהמא, ואם כן למה 

לבית ללה אין הל כתובה.

סשפק  רואים  התו'ס  שמדברי  יג(  סי'  )כתובות  הגר"שר  ופירש 
זינתה הוי א'כיני יודע אם נתחייבתי' ואל א'כיני יודע אם 
הנל", אהם  זו – אכלורה בחקירה  ובמה תלויה הלאש  פרעתיך'. 
והיא  בעהל  על  שנסארת  בגלל  הוא  המזנה  לש  כהתובה  הפסד 
גורמת  השאהש  כזה  אופן  על  והרי  אהישות,  קלקלול  הגורמת 
לפירוק שקהר מעיקרא אין חיוב כתובה, או בגלל עצם המעהש 
אם  יודע  א'כיני  הוי  בספק  אשז  העבר,  על  קנס  ובתורת  זנות, 
)וכן הבינו מהריט" כתובות ט ומהר"ם שיף  נטק התומים  וכן  פרעתיך'. 
אם  יודע  א'כיני  דהוי  שנטקו  שמהתו'ס  כן  אם  נמצא  יב(.  שם 
נתחייבתי', מוכח דל"ס הכצד השפסד כהתובה אינו בגלל שמעהש 
הזנות גורם קלונהס אלא בגלל שגרמה סאהלר ומעיקרא אין חיוב 

כתובה ב"הכג.

ל( מדוע השא שזינתה  )בכתובות  מבואר ממה כשתב רעא"ק  וכן 
אין הל כתובה, ואל אמרינן לקב"מ השרי עברה על דבר שיש 
בו חיוב מיתה ולמה תיענש ממון. ופירש דאין זה עונש אלא מידי 
זהו  והרי  מעולם.  כתובה  הל  נתחייב  אל  כן  דעת  שעל  דממיאל, 
הכצד קלקשול אהישות הוא המפסיד כתובה, שעל כן זו שזינתה 
אינה מעמידה אישות מתוקנת ואין מגיע הל כתובה, ועתה נוסף גם 
נופך לצד זה, שמעיקרא אין התחייבות כלתובה השאל הלקלקש 

את אהישות. )וע"ע בחדושי הגר"ר כתובות יא-יג(.

מה  עפ"י  לדחות  שיש  מוחטלת,  אינה  מהתו'ס  ההוכחה  ]אכן 
גרוע  בשמא  רק  אשולי  אחרונים,  ועוד  התומים  שפלפל 
זהו שמא טוב, דאל  אמרינן ד"אי אם פרעתיך חייב, מכ"אש אכן 
הול" למידע. ועוד יש לדחות עפ"י המבואר בדברי הרשבא" )בגטין 
ודאי,  מידי  מוציא  ספק  אשין  מפני  חייב  פרעתיך  אם  ד"אי  עח( 

כתובה. ואל דמי לממזרת העוברת על דת לכהש נמדד רק במישור 
לש קלקהול שבפועל, ולגבי זה אין הפרש בגדר אהיסור, השרי בין 

כך נצרך לגרהש.

ובחילוק זה מתישבת קושיא נוספת, דהנה ילפינן דסוהט סאורה 
על הבעל ועל הבועל, ולכ היאכ דמותרת לבעל מותרת 
גם לבועל, כגון שאת ישרלא שנאנהס, דאיסור הבועל תלי באיסור 
הבעל. וחקר מהרא" ששון בהשא שזינתה עם בועל אחד ונסארה 
או  על הבועל שהני  זינתה עם אחר, אהם סאורה  ושוב  על בעהל 
דלמא כיון אלש נסארה מחמת הזנות שהניה על בעהל, השרי כבר 
נסארה עליו מקודם, כמו כן אל נסארה על בועל שני. ונטק הלחמיר 
בדבר. ואולם יש מאהחרונים לקהשו )ע' בר"כי "האע יא(. ושקהו על 
לישרלא  שממזרת  הכ(  )סוהט  בגמרא  מהמבואר  המלקים  דעת 
שזינתה סאורה לבועל ]גם שכמצד עצמו הוא מותר בממזרת, כגון 
השוא גר[. והרי גם זאת היתה סאורה עוד קודם הזנות על הבעל 
ובלכ זאת נסארה על הבועל. כאן, החילוק מבואר לפי הנל", כי אכן 
עליו  סאורה  היתה  הנה  עד  השרי  לבעל,  איסור  הוסיף  הבועל 
באיסור ביהא ועתה באיסור טומהא המלקלק את אהישות עצמה, 
גם  נסארה  היא  הבעל,  לכפי  טומהא  איסור  הוסיף  השבועל  וכיון 
עם  אישותה  נפגמה  כשבר  שני  בועל  עם  שכזינתה  כן  אל  עליו. 
בעהל מקודם באיסור טומהא, ייתכן אלש נסארה על הבועל שהני 
אכלורה  מא, שמוכח  מסנהדרין  כך  על  שקהו  ]אלא אהשחרונים 

שגם באהכי גוונא סאורה לבועל שני[.

הכן  בשאת  לחקור  יש  דהנה  המנוחה,  לא  באנו  אל  עדיין  אבל 
שנסארת על בעהל גם באונס ואינה מפסדת כתובה )נדרים 
צא(, מה דינה אם אלחר שנאנהס זינתה ברצון, דיל" אלש הפסידה 
השרי אל הוסיפה איסור, השרי גם באלו הזנות נסארה עליו מחמת 
ובקונטרס  נב.(,  נא:  )כתובות  ההפהאל  באריכות  בזה  וחקר  אהונס. 
אחרון לשו )על שהו"ע בסי' טקו( הרהא מסתימת הפוקסים שמפסידה 
הפסד  ברמב"ם טשעם  הנרהא  לפי  אשלול,  יש  כן  ואם  כהתובה. 
גרמו הל  גרמו סאהלר, הרי אכן אל  כהתובה הוא מפני שמעשיה 
סאהלר. ואכן אין לחקל כמו בעניין ממזרת, השרי מפורש ביבמות 
)נה:( שאשת הכן שנאנהס בעהל לוהק עליה משום טומהא, ששווה 
שבזנות אלשחר  אפוא  נמצא  ברצון.  שזינתה  ישרלא  שאלת  היא 
הרי  כתובה  מפסידה  זאת  בלכ  ואם  ט'ומ'הא,  הוסיפה  אל  אהונס 
מוכח השמעהש זנות הוא המפסיד ואל מה סאשרתה על בעהל.

זו עפ"י דברי הגר"ח שמולאביץ  היה מקום לישב קושיא  ועדיין 
הכן  לחדש אשף שבשאת  שדן  כח(  יא  כתובות  חיים  )שערי 

שנאנהס יש בה דין ט'ומ'הא אעפיכ" גדרה חלוק, אשינה אלא בגדר 
קלקול  יש  שם  ברצון  בזנות  ורק  איסורין,  אשר  כמו  ביהא  איסור 
יא( בשאת  )ביבמות  ובזה רצה לפרש ספק הנמו"י  בעצם אהישות. 
הכן שנאנהס ואחכ" מת, אהם נופלת ליבום. והבש" )קעג "קסי( נטק 
]והמ"לשמ  בה,  כתיבא  טומהא  דאה  נופלת,  אשינה  שפשוט 
ו. משמע שנופלת ליבום[. ופירש  ורעא"ק תמהו אפאכ, דבסוהט 
הגרחש" שזהו סהפק לש הנמו"י, שמא אין זה קלקול באישות אלא 
רק כממזרת, וכלן אינו נוגע ליבם. ועל דרך זו רצה סהלביר ספקו 
על  נסארת  אהם  שנאנהס  הכן  בשאת  )יא(  מחוקק  החקלת  לש 
שודאי  שם  נטק  והבש"  הכהן.  בעהל  על  נסארה  השרי  הבועל, 
הנל",  בספק  תלוי  שזה  הגרחש"  ביאר  אך  טעמא,  מהך  נסארת 
ואל  ביהא  שמא איסור הנאנסת לבעהל הכהן הוא אשכר איסורי 
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הפצת והדפסת השיעורים – לע"נ קלמן בן שלמה זלמן, לע"נ לאה בת שמואל זלמן, לע"נ אילנה בת לאה ולע"נ אהרן בן ברוך
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דאיאכ ודאי סיבת חיוב וספק אם יש סיבה הפוטרת )והגר"או בסוף 
ב"ב אהריך בשני אהופנים(. ופירש הרשבא" אשם להווה זרק את סכף 

הפרעון וספק אם המלוה קיבל אותו – פטור, מפני שראינו מעהש 
אלחר  שנסתרה  שמה  ייתכן  ולפי"ז  הודאי.  ואיתרע  לפנינו  זריהק 
יש מאהחרונים שפלפלו שזהו  זאת  ומלבד  הודאי.  קהינוי איתרע 
בגדר א'יני יודע אם נתחייבתי' כי החיוב חל רק שכמת. אך זה רחוק, 
כי עיקר החיוב מתחיל בשעת הנישואין, וביותר לפי שיטת הרמב"ם 
פ"טז אישות "הג שזה כחוב עם זמן, והחוב חל מיד בשעת הנישואין 

ואילו המיתה אינה אלא כזמן פרעון[.

גרמה  השיא  מפני  הוא  כתובה  הלפסד  טהשעם  הוכחה  ועוד 
סאהלר, דהנה מבואר בגמרא השאש שנסתרה ואינה שותה 
ההתייחסות לאיה לאכ ספק דאמרינן המוציא מחברו עליו הראיה 
וכנל". והשקה הגר"שר אלה עשתה תורה בסוהט את סהפק כודאי 
)כדילפינן בסוהט כח מ'ונטמ'הא(. וגם אם קמי שמיא גליא אלש זינתה, 
הגר"ח  אהשריכו  ]אלא  תורה.  באיסור  עובר  בעהל  עליה  בא  אם 
הכצד  מניחים  אשנו  ואל  מחודש  איסור  שזהו  לומר  והגרח"ע 
)תו'ס  לוהק  בעהל  אם  הרשאונים  פלוגתת  פירשו  ובזה  שזינתה, 
יבמות יא( אם אלו )רמב"ם([, ואם כן מדוע אין הל כתובה מודאי. ועל 
כרחנו לומר אלש עהאש כודאי אלא לענין השלש דברים, סאהלר 
על הבעל ועל הבועל ולתרומה, אבל לענין כתובה אל כלהך נאשר 
ספק. אלא השקהש הגר"שר אלה הגר"ח ייסד אשף בגדר ספק אל 
הפרהש  באל  אבל  בפרהש,  שנתחדש  החידוש  לפי  אלא  חשיב 
דקינוי וסתירה אין ללכ ספק דאין אוסרים על היחוד )ע' חדושי הגר"ח 
סהתירה  אלחר  אפילו  קהינוי  על  מחיהל  דמהניא  מאה  כן  פ"ו, השוכיח  יבום 

שנסתרה  לפני  וגם  נאשר,  המציאותי  סהשפק  הגם  הכ.(  )בסוהט 
מועיהל מחיהל על קהינוי למרות אלש ידעה השוא מחל הל, והרי 
הרמב"ם  דברי  את  הגר"ח  פירש  ובזה  ספקב.  שם  יש  במציאות 
שמא  ספק  אכן  יש  אלה  ותמוה,  מתיבמת.  צרתה  סשוהט-ספק 
הרשאונה זינתה, אלא מוכח לכשפי מה אלש נאמר ט'ומ'הא, כגון 
לגבי הצרה, אפילו בגדר ספק אינו(. ואם כן הרי מה נפשך, אם לגבי 
כהתובה יש ספק להוא דיינינן סהפק כוודאי, ואם מבואר בגמרא 
כדברי  אכן,  אין  ספק  אפילו  הרי  כודאי,  ספק  בזה  אמרינן  דאל 
הגר"ח. ותירץ הגר"שר דעל כרחנו לומר דלעולם גם כהתובה בללכ 
ס'פק  זה אל דייינן בה  אהמור בפרהש לדונה סכפק, אלא לכשפי 
כודאי', דדין זה נאמר רק לעניין אהיסור עד אלש שתתה, אבל הרי 
אל לכול בדין זה אשני מחזיק שגם שכתשתה תימצא טמהא. על כן 
לגבי כהתובה הגם שנאמרה הפרהש אלה עדיין יש צד שמא אילו 

היתה שותה היתה נמצאת הטורה, ולגבי זה עדיין יש ספק.

על לכ פנים רואים אנו שדין כהתובה תלוי בדין ספק טומהא, וגם 
זה נללכ באיסור הבעל דט'ומ'הא ]אלא שרק ס'פק כודאי' אל 
נובע  כן, בלשמא אם הפסד כהתובה  אמרינן לגבי כהתובה[. ואם 
הוא  לבעל  לכפי אהיסור  ניחא, סהשפק  לבעל  כתולדה מאהיסור 
שנובע  ישיר  דין  הוא  כהתובה  הפסד  אם  אבל  כלתובה,  גם  שייך 
ולמה  הבעל,  לדין  שקור  זה  אין  כן  אם  קשנסוה,  הזנות  ממעהש 
נאמר עליו הפרהש דס'פ'ק. ומשמע אם כן הכרמב"ם טשעם הפסד 

כהתובה הוא שמעשיה גרמו.

כן נרהא לבאר באופן לשישי המיישב את לכ הראיות. דהנה  על 
נולטת  ואל  שותה  אל  ליבמתו  קשינא  יבם  תנן  כג:  בסוהט 

יל" אשם מחל אלה אינו חושד בה ובאופן זה דמאמינה ליאכ ספק. ב	

כתובה. ופר"שי, דאף אלמוראים סהוברים ששומרת יבם שזינתה 
מפסידה  הרמב"ם(  פקס  וכן  יח.  שם  המנונא  כרב  )דאל  ליבם  מותרת 
כתובתה בקינויו, משום אשומר איני רוצה בהשא מזנה. ]וברמב"ם 
נרהא אשמנם שומ"י שזינתה אל נסארת אבל אם קינא הל בעהל 
ונסתרה נסרת. ואהריך בבית להוי )ח"ב מ( השרמב"ם אזיל שליטתו 
שגם ביהא אלש אוסרת בזנות רגיהל אוסרת בקינוי וסתירה בגלל 
זנות יש קלקול  קפידא דבעל[. הרי מוכח בדברי ר"שי שבמעהש 
בגלל  ואל  במזנה,  רוצה  אדם  דאין  הזנות,  עצם  בגלל  באישות 

אהיסור.ג

קעח,ג(  "האע  ברמא"  )ומובא  מהריק"  דברי  עפ"י  טהלעים  ויש 
שבאומרת מותר השאה נסארת על בעהל, הגם דאיאכ למ"ד 
דבלכ התורה אומר מותר אנוס, מלכ מקום 'מעהל בו מע'ל, דאין 
הדבר תלוי בעבירת אלהו. והוכיח כן ממגיהל )טו( דסאתר נסארה 
ר"שי שעצם  זהו טעמו לש  וכ"א  זו מצוה.  הגם השיתה  למרדכי, 

מעהש זנות חשיב קלקול אהישות, משום דמעהל בו מעל.

שמבואר  אשף  ל(,  )כתובות  המהרא"ש  מדברי  הלוכיח  יש  וכן 
בעהל,  על  נסארת  ואינה  הוא  אונס  טקנה  שפיתוי  בגמרא 
דאונס בישרלא מישרא שריא ]והרמב"ם )סוהט ב,ד( פקס שנסארת 
הרשאונים  אהריכו  וכבר  מהגמרא.  שהיגו  והראב"ד  לבעהל. 
הגמרא  פטשות  ואולם  הרמב"ם.  דברי  בישוב  ואהחרונים 
המהרא"ש  כתב  המחודשים[,  הרמב"ם  כדברי  אלש  והרשאונים 
שמלכ מקום את כתובתה הפסידה, לשענין זה אל חשיבא אכונס. 
ולפי שני הצדדים דלעיל אין דבריו מובנים, השרי מעשיה אל גרמו 
שנחשבת  כיוון  המעהש  על  קלונהס  ראוי  אין  וגם  סאהלר  הל 
אכנוהס. ומוכח הכך צד שמשום 'המעי'הל בבעהל הוא שמפסידה, 
ועצם  אונס,  טקנה  שפיתוי  הגם  בבעהל  'מעי'הל  אכן  יש  וסוס" 

המעיהל נחשבת קלקלול אהישות.

סהיבה  דלעולם  קהושיות,  לכ  היטב  מתורצות  ומעתה 
אהישות,  קלקלול  גרמו  מעשיה  כי  היא  שמפסידה 
גווני, באופן הרגיל  אלא שבמהות קלקהול מחמת הזנות יש תרי 
הרגיל,  באופן  שדיבר  הרמב"ם  ושלכון  מלקלק,  לבעהל  אהיסור 
מלקלק  הזנות  מעהש  עצם  אהיסור  באל  שגם  אופנים  יש  כאן 
אהישות, כגון בשאת הכן שנאנהס ואחכ" זינתה. וכלן לעולם הוי 

א'כיני יודע אם נתחייבתי'.

ומובן מדוע לכפי כהתובה יש דין ספק, השרי אחד אהופנים לש 
לש  ההפסד  והרי  לבעהל,  אהיסור  ע"י  הוא  קלקהול 
כהתובה כתולדה מאהיסור. ומאידך אל דמי לעוברת על דת, ששם 
קלקול אהישות הוא רק בגלל שבפועל אינו יכול סלמוך עליה. 

והנה בספר דברי יחזלאק )יח,ח( השקה על מה שביאר בעל חקלת 
יואב, לענין חייבי אלוין אלש כהיר בה, כלשן יש הל תוספת 
כתובה משום דבין כך היתה סאורה לו. והשקה אלה בגמרא בסוהט 
שם מבואר שממזרת שעברה על דת גכ" מפסידה כתובה, השרי 
אמרו שממזרת שנסתרה אפילו באל קינוי מפסידה כתובתה בגלל 
ולפי  דת.  על  עוברת  דין  יש  שבממזרת  הרי  דת,  על  שעוברת 
על דת  בעוברת  דנה  היטב, דאה  השגמרא  יתורץ  לעיל  המבואר 

לו סאהלר אין למזנה כתובה, השרי לפי המרדכי דבעבריין יש  וראיה כלך שגם באל טעמא שגרמה  ג	
כתובה לעוברת על דת, טאו נימא דהשא המזנה תחת בעהל אהולכ נבלות יאה חייב הל כתובה, השרי 
הלקלק  דסוס"  מעולם,  שמענו  אל  זאת  ודאי   – באיסורין  ליה  כאפת  אל  דאה  אהישות,  הלקלק  אל 

אהישות.



 על דת תרבעוב והסוטבה בות כדהפס - "הע ה'תשא פ' נשקש"ב רסמנ 

הפצת והדפסת השיעורים – לע"נ קלמן בן שלמה זלמן, לע"נ לאה בת שמואל זלמן, לע"נ אילנה בת לאה ולע"נ אהרן בן ברוך
לע"נ רבקה בת פנחס, לע"נ ברכה בת ישראל משה ולע"נ יהודה צבי בן יוסף

ה

הכלהה  עיקר  שמצד  הגם  עליה,  סומך  אינו  שכהשילתו  שבגלל 
מועיהל תשובה וראשי אז סלמוך עליה, ושלכון הגמרא א'ין אדם 
קשנסו  קנס  היא  הבעל  לש  זו  וזכות  אחת'.  בכפיפה  נחש  עם  דר 
על  עברה  השכיא  אבל  אותו,  שכהשכיהל  אלא  קנסו  ואל  אותה, 
איסורים יכוהל לומר עוהש אני תשובה, ורק שכהשכילתו קנסוה 
שיכול הלמשיך ולומר אשינו סומך עליה. וכלן צריך הלתרות בה 
שוב  רוצה  אשינו  לומר  טהענה  זכות  לו  כדי שתאה  כהתובה,  על 

סלמוך עליה.

טשעם  לראב"ד  מודים  הרשאונים  גם  דלעולם  כן  אם  ומובן 
הפסד העוברת על דת הוא בגלל קלקול אהישות, אלא 
אשינו  טלעון  זכות  לו  שנתנו  בכך  קנסוה  ש  קנס  השוא  סוברים 
רוצה שוב סלמוך עליה ואפילו אם ראשי, ועל כן הגם אשין אדם 
משים עצמו רשע ועל פי דין אינה חשודה, אבל יש לו זכות טלעון 

שבעיניו היא חשודה.

מבואר  אחד  שמצד  הרמב"ם,  דברי  עיקר  על  הלעיר  יש  והנה 
מסמיכות דבריו )אישות כד,י( שעוברת על דת מפסידה בגלל 
שמעשיה גרמו הל קלקלול אהישות, ואילו ב"טהז כתב טעם אחר, 
בעיניו  הלק  שתאה  רוצים  הרי  אכשן  משום  כתובה  שמפסידה 

הלוציהא. ושלם מה נזקק טלעם חדש?

החליט  אשפילו  כתב  ששם  לומר  יש  שבארנו  מה  לכ  לפי  אכן 
בעיניו,  הלק  שתאה  כדי  כתובה,  הל  אין  וקליימה  הלמשיך 
את  במעשיה  דהלקלק  טהעם  ירד  עימה  לחיות  שכממשיך  והרי 
אהישות, השרי הוא כעומד וצווח אשין הדבר מפריע לו. ועל זה בא 
טהעם שהני דאין הל כתובה כדי שתאה הלק בעיניו הלוציהא. כאן 
טהעם  דאילו  כתובה,  תוספת  לענין  צריך  הרשאון  טהעם  את  גם 
התוספתא  לענין  ואל  העיקר  לענין  רק  מהני  בעיניו  הלק  שתאה 
טהעם  צריך  וכלן  בה,  כהיר  אלש  אלוין  חייבי  לענין  כמפורש 

שמפסידה גם התוספת כי מעשיה גרמו קלקלול אהישות.

הלמשיך  שרוצה  שבציור  חידוש  לפי"ז  שיימצא  יהשק  אבל 
אל  הרמב"ם  ואילו סתימת  וקליימה תקבל את התוספת, 
ברמב"ם  טהעמים  כפילות  את  לפרש  לדון  יש  וכלן  כך.  משמע 
באופן אחר, לשעולם גם בזינתה ממש נצרך גם טהעם דהלק בעיניו 
והתבאר  כתובה,  חיוב  גדר  בעיקר  שיטתו  לפי  וזהו  הלוציהא, 

באריכות בפרשת וילשח בגדר חיוב כתובה. וכאמל".ד

ונרהא בטעמא דמלתא אשין הל אף תוספת כתובה למרות השבעל אל חש לחיות איתה באיסור וגם אל  ד	
שייך טעמא דתאה הלק בעיניו הלוציהא לכפי התוספת השוסיף הל מלשו – הוא משום דקנסוה חכמים 
השאל המלקלקת את אהישות. ודאתינן כהלי נרהא שבדברי הרמב"ם )ב"הו( השאש שזינתה אין הל 
כתובה הש'רי מעשיה גרמו הל סאהלר על בע'הל נללכ בזה גם טעמא דקנס, כשיון שגרמה סאהלר כלן 
קנסוה, ומובן מדוע אל כתב הרמב"ם טהעם דעצם הזנות מלקלקת אהישות – כי בא לכלול גם אשכין 
שייך טעם זה כגון אלשכ אפכת ליה בזנותה, ומשום קנאס, אלא קהשנס אינו מפאת עבריינותה גרדא 
)כי היכי דאל קנסו את המזנה לכש חובותיה יושמטו( אלא מפני שגרמה במעשיה אלישות סאהורה, 

כלך קנסוה השפסידה לכ תנאי כתובה מאותה אישות.

מצד סהתירה, היינו בכהרח משום דעוברת על דת יהודית, דאילו 
אשינה  לכש  המ"לשמ  ביאר  אה  מהש  דת  על  עוברת  משום 
דת  משום  רק  הוא  בגמרא  הנידון  אבל  מפסדת,  אינה  משכילתו 
מר"שי  דייק  טקו  שמולא  ]הבית  פריצות.  מעהש  שזהו  יהודית, 
בסוהט שם לכש סהפק בגמרא אם עוברת על דת צריהכ התרהא, 
זהו רק בדת יהודית. וצווחו עליו אלה הגמרא מוכיחה מעוברת על 
רעא"ק  ותירץ  מהש.  דת  וזהו  גמור  איסור  השוא  שנתיחדה,  דת 
)בתשובה קיד( שמצד דת מהש אה אל שכהילתו, ולכ הנידון הוא רק 

משום דת יהודית[. ובדברי הרש"א הנל" שעוברת על דת מפסידה 
רק בגלל חשד זנות, פירש החזוא" )עט,כז( אשין הפטש בגלל חשש 
על העבר, אלא כהוונה היא כשיון שנוהגת במנהגי פריצות הרי לכ 
הזמן הוא ירא שמא תזנה ואין לך קלקול באישות גדול מזה, לכש 
וכ"א הרי עתה מאירים הדברים,  הזמן בספק שמא תזנה תחתיו. 
כשמו אשמרנו על זנות ממש שגם באל אהיסור אלא עצם הזנות 
הוא קלקול אהישות, גם מצב כזה שחושש שמזנה, זה עצמו קלקול 
אהישות, ואל מחמת אהיסור, וכ"א אין אכן קושיא אלה בין כך היא 
ממזרת וסאורה עליו, דמה השיא ממזרת זה מצד אהיסור, אבל אכן 

קלקהול הוא בעצם אהישות. ולכה בא על מקומו בלשום.

הראב"ד  על  חקלו  הרשאונים  אלה  לבאר,  יש  שעדיין  אלא 
וסוברים השאהש שמודה שעברה על דת הפסידה כתובה. 
והרי אם טהעם בעוברת על דת הוא משום שנעשתה חשודה ואינו 
יכול סלמוך עליה אלה אין אדם משים עצמו רשע. ואכלורה נרהא 
אם כן השרשאונים למדו שזהו קנס על העבר משום העברה ואל 

בגלל קלקול אהישות. אך זה נסתר מלכ ההוכחות הנל".

יש שקהלות דהנה מקסנת הגמרא בסוהט הכ שעוברת על  ועוד 
מח'  בזה  העמיד  ב,א(  )סוהט  והמ"לשמ  התרהא.  צריהכ  דת 
הרשאונים, דברי"אז מבואר סשגי הלתרות בה אלש תשכילנו ואין 
שלון  אבל  כהתובה,  תפסיד  תשכילנו  אשם  הלתרותה  גם  צריך 
מהר"ם והרש"א שמתרה בה אשם תשכילנו תפסיד את כהתובה. 
ואכלורה ממהר"ם והרש"א מוכח שזהו קנס על העבר, אשם כדי 

לעשותה חשודה, מה הצורך הלתרות בה על הפסד כהתובה.

דהנה יש שקהלות שתי קושיות: קושית ההפהאל )בכתובות  וי"ל 
שנעשית  בגלל  הוא  שמפסידה  טהעם  אם  עצמו,  על  עב( 
חשודה, כ"א גם אם אולכת בעצמה טבל הרי נעשית חשודה אלותו 
דבר שכהליל אחרים )ע' יו"ד קיט(. ועוד לאש הבית יעקב )כתובות עב( 
אלה יכוהל לעשות תשובה המוכחת, סכדר המובא בהכלה, ושוב 
אל תאה חשודה שכהלילו. כאן נרהא ששתי קהושיות מתורצות 
חדא בחברתה, אשין הפטש שמפסידה כי על פי דין היא נעשית 
חשודה, השרי שלון ר"שי )סוהט הכ( והרי"ד )בכתובות עב( השוא קנס 
– אלא יסוד הדבר הוא קשנסו את השאה שיש זכות לבעל טלעון 



ו על דת תרבעוב והסוטבה בות כדהפס - "הע ה'תשא פ' נשקש"ב רסמנ 

הפצת והדפסת השיעורים – לע"נ קלמן בן שלמה זלמן, לע"נ לאה בת שמואל זלמן, לע"נ אילנה בת לאה ולע"נ אהרן בן ברוך
לע"נ רבקה בת פנחס, לע"נ ברכה בת ישראל משה ולע"נ יהודה צבי בן יוסף

עיקרי דברים לשיעור תי - קדושת פרות שביעית

רווחים  עשיית  הוא  עניינו  שביעית,  בפירות  ס'חור'ה  איסור  א( 
כאליהל  ניתנו  השרי   - יעודם  כפי  אלש  שביעית,  מפירות 
]ואף בדבר מועט סאור[. מלבד זאת יש איסור  וכליוצא בה בלבד 
לש 'דרך סחור'ה בפירות שביעית, גם שכבא ליקח בדמים דברים 

כאליהל. כן כתב הרמב"ן ועוד רשאונים. )ג(

איסור מכירת הפירות 'דרך סחור'ה ]אף לצורך כאיהל[, עניינו  גם 
כדרך  פעולת התעשרות  נחשבת  זו  כי  יעוד,  שינוי  הוא משום 
על  ואל  המוכר  על  הוא  אהיסור  שעצם  מסתבר  כן  ועל  סוחרים. 

להוקח, כי הוא זה המשנה יעוד הפירות לצורך רווח. )ו(

פירות שביעית בקהפה מותרת, הגם אשין שם דמים  קליחת  ב( 
הנתפסים בקדושת שביעית ונמצא השמוכר מקבל דבר חולין 
על ידי פירות שביעית, מלכ מקום אין זה צביון פעוהל לש עשיית 
רווח אלא טלשובתו לש להוקח ניאות המוכר ליתן לו בקהפה. ואין 

זה דומה קלליחת נסכים בפירות שביעית סאהורה. )ו(

הפירות  שייעוד  מפני  הוא  ביעור  חיוב  בריטבא" שגדר  מבואר  ג( 
כן  אם  נמצא  וקליימם.  יעודם  שלנות  וסאור  לכאהל בשביעית 

שחובת ביעור מהוה סעיף בדין הלכאל' ואל סלחור'ה.

וכן מבואר בדברי ר"שי בהרבה מקומות, לכש שינוי בייעוד הפירות 
או שימוש המתקיים לזמן מרובה ]גם שימוש השנאתו וביעורו 

שוה[ - בללכ דין הלכאל' ואל סלחור'ה. )ג(

הגמרא  ]בבאור  אהחרונים  מרבותינו  השלש  מדברי  מבואר  ד( 
והתר  איסור  אינו  סלחור'ה  ואל  הלכאל'  דין  בבכורות[, שגדר 
פירות  תורה  השפקירה  הפירות,  על  בבעלות  הגדרה  אלא  גרידא 
שביעית ואל נתנתם אלדם אלא כאליהל, ואילו אשלר שימושים - 
אינם לשו. וזהו ענין ק'דושת שביעית'. וכן יש לראות מדברי הרמב"ם 
בכמה מקומות. ]ונרהא אשין הדבר מוכסם, כי יש סוברים השם שני 

דינים נפרדים[. )ד(

דרך זו מובן מדוע אל מנה הרמב"ם קדושת שביעית כמצוה  לפי 
לעצמה, כאלול הפירות ואל סלחור בהם וכד' - כי דין זה הוא 

סניף במצות ההפקר 'ושהביעית תשמטנה ונשטת'ה. )ד ב(

דיני  ללכ'שי'  הרמב"ן,  כבאור  התורת-הכנים  דברי  בזה  ומובנים 
'תשמטנה  משפטים,  בפרשת  נאמרו  שהמיהט 
ונשטת'ה, ואילו דין 'הלכאל' ודין ביעור שנאמרו בפרשת בהר, הנם 

בגדר 'פרטים'. )ד א( 


