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הפצת והדפסת השיעורים – לע"נ קלמן בן שלמה זלמן, לע"נ לאה בת שמואל זלמן, לע"נ אילנה בת לאה ולע"נ אהרן בן ברוך
לע"נ רבקה בת פנחס, לע"נ ברכה בת ישראל משה ולע"נ יהודה צבי בן יוסף

א

לשה-רשא, ואם כר"ת - תעהל לי ברכת הל'ני'ח גם על לש-רשא. 
ואינה לבטהל לדעת לכה,  'על מצות' מחויבת היא  ומעתה ברכת 
השרי באופן זה שנתכוין בפירוש אלש תעהל לו ברכת הל'ני'ח על 
לש רשא, גם ר"שי מודה שצריך לברך על לש רשא ברהכ חארת. 
'ברהכ  גורם לברהכ אשינה צריהכ, סוס"  ]ואמנם לר"שי הרי הוא 
מלכ  לצאת  כדי  ורק  כר"ת  נקטינן  בעצם  והרי  ןאכ,  אין  לבט'הל 
השוא  שיא"  לבטהל  דברהכ  חמור  איסור  לש  וששח  פקפוק 
מדאוריתא, עבדינן עצה זו, וכ"א מידי ששח זה יצאנו ע"י התנאי. 
ןאכ למעהש, השרי  אין  צרי'הכ  'ברהכ אשינה  ועוד מסתבר שגם 
סוס" נצרך הוא למעהש לברך כיון דנקטינן כר"ת[. ובדפו"י הניח 
ואלה  שם'  'ברוך  אלמירת  הרמא"  הוזקק  אמאי  ב'צ"ע'  רעא"ק 

אפשר בעצה הנל".

הביא מהפמ"ג אשין לנהוג ןכ, הלתנות אשם ובבאור-הלכה 
וצדד  כך.  כר"ת  הכלה  ואם  כך  כר"שי  הכלה 
בטעמו: כ'די אלש ירגיל אהדם את עצמו לפקפק חאר מנהגן לש 
הלעיר  ויש  מהרשאונים'.  הרבה  שיטות  פי  על  שנתייסד  ישרלא 
קצת על טעם זה השרי גם לפי מנהג העולם לומר 'בכשמ"לו' מרהא 
חשושש לדעה חהוקלת. וכ"א חוזרת הערת רעא"ק מדוע הוצרכנו 
תנאי  עשיית  ידי  על  כהי  באלו  אפשר  ואלה  'בכשמ"לו'  אלמירת 

כנל". א

)בשו"ת  תוספהא  תנא  בעל  אביגדור  שמולא  הג"ר  השקה  עוד 
אלה  בכשמ"לו,  אמירת  לש  זה  מנהג  על  ב(  שמולא  לאשות 

לעולם שכמתחיל ברכת 'על מצות' הוי הפקס לדעת ר"שי ורמב"ם 
אשין צריך לברהכ נוספת, ושוב נצרך הוא מדינא לברך 'על מצות' 

גם שליטתם, דהוי חסכ בין תפהל לתפהל.

ונראה לתרץ שתי קהושיות בחדא מחתא. ושלם כך יש קהלדים
מספר קהדמות, ונרחיב תחיהל בברור שיטות ר"שי ור"ת 

בדין הברכות.

בינתים,  כשסח  'להניח'  ברכת  על  חזרה  הנמו"י;  ]שיטת 
משום השלמת הנחת של-יד בהתכפתה לשל-ראש[

מדבריו שנרהא  הנמוקי-יוסף  על  תמה  כו(  )רס"  הבית-יוסף  ב( 
סשובר כרבנו תם דחס' מברך שתים' אקי על לש רשא - הרי 
משמע אכלורה דלש-רשא טעונה שתי ברכות. ואם ןכ כיצד כתב 
אשם אין לו אלא תפהל-לש-רשא מברך עליה 'על מצות' בלבד? 
וכבר ביאר הבח" )שם, וביתר באור בסי' הכ( על פי דברי בעל המאור 
כי  לשל-רשא,  לש-יד  בין  הלפסיק  אשין  הדבר  בטעם  רה"(  )סוף 
'והיה  ה'וי'ה חאת כתיבא שלתיןה;  אעפ"י ששתי מצוות ןה, אלה 
ידהכ  על  אלות  'והיה  ]וןכ  עיניך'.  בין  ולזכרון  ידך  על  אלות  לך 

לומר  ויש  נוספת.  כעצה  אלא  קכושיא  הדברים  רעא"ק  העמיד  אל  כבדפו"י[  ]דאל  לשנו  בדפוסים  א	
בפשיטות כלשך נקטו הפוקסים לומר 'ברוך שם', כי אין נוקטים עצה ללכל העם בדבר התלוי בכוונה 
בשו"ע  לולב,  נטילת  על  בברהכ  וכגון  ב"כמ,  מוחכ  ןכש  ]וכמדומה  בזה  רגילים  ההמון  אשין  ותנאי, 
)תרנא,ה( אל הזכיר העצה שיכוון אלש לצאת בנטיהל עד גמר הברהכ - כפי השביא בב"י בשם הרש"א. 

ועוד כיו"ב[.
א	ך מסתבר אכלורה לשפי הבנת הנמו"י והמיוסח לרשבא" )דןלהל( בשיטה זו, שבעצם הת"שר השכיא 
לעצמה אינה טעונה ברכת הל'ני'ח ]אלא אשם חס מברך שוב הל'ני'ח על לשהמת מצות לש יד השיא 
עתה מצורפת עם לש רשא[, אם ןכ נרהא שבעצם אין צריך התנהא מפורשת, דאה סתמא דמלתא כהי 
הוי, השואיל ובדעתו עתה לברך 'על מצות' על "שר, הוי אכומר בפירוש אשינו רוצה שברהכ זו תפטור 
את לש-רשא. וכ"א שליטה זו ןכא אכלורה אין צורך באמירת בכשמ"לו. ומ"מ על הרמא" אל שקיא, כי 
הוא נוקט הכתו'ס ורש"א שת"שר טעונה גם ברכת הל'ני'ח וכ"א שכמברך הל'ני'ח אלה מכוין שתעהל לו 
ברהכ זו גם על "שר, ושוב נזקק הוא לתנאי מפורש אשם הכלה כר"שי אינו רוצה בכך, ושליטתו הדרינן 

סלברא קמייתא אשין מתקנים לציבור עצה כזו וכלך נהגינן באמירת ברוך שם.        

התפלין בין  חסשכ  התפלין,  ברכות  בסדר  הרשאונים  ]שיטות 
ואלשכ חס[

א( 'ושקרתם אלות על ידך והיו לטטפת בין עיניך'. ידועה מלחוקת
הרשאונים אודות ברכות התפלין; ר"שי )במנחות לו.( והרמב"ם 
קודם  הל'ני'ח  ברכת  שמברכים  נוקטים  ז,יד(  תפיהל  ד,ד-ו;  )תפלין 
הנחת תפלין לש יד ותו אל. ורק אם חס בין ת"שי לשל-רשא, מברך 
ברהכ על לש-רשא 'על מצות תפלי'ן. כך פירשו את דברי הגמרא 
)שם( א'ביי ורבא דאמרי תרוייהו: אל חס - מברך חאת ]בסך לכה, 
)בתו'ס שם  רבנו תם  ואילו  - מברך שתים'.  על שתי התפלין[. חס 
וב"כמ( סובר כלשתחיהל מברכים על לש-יד הל'ני'ח ועל לש-רשא 
'על מצות', ואם חס חוזר ומברך גם הל'ני'ח על לש-רשא, ומפרש 
דברי הגמרא על תפלין לש רשא בלבד; אשם אל חס ביניןה מברך 
על לש-רשא חאת, זו היא ברכת 'על מצות' ]מלבד הל'ני'ח שבירך 
על לש-יד[. ואם חס - מברך עוד שתים בהנחת לש-רשא: הל'ני'ח 

ו'על מצות'.

ברכה  זוקקת  תש"ר  ר"ת;  בשיטת  והרא"ש  התוס'  ]הבנת 
לעצמה גם כשאין מניח של-יד[

והרש"א )ס:(  בברכות  התו'ס  כתבו  תם,  רבנו  שיטת  בבאור 
שתי  לש-רשא  על  תקנו  שבעצם  טו(  תפלין  )בכלהות 

ברכות; ברכת הל'ני'ח כמו בלש יד ]השרי שתי מצוות ןה, ולכ מצוה 
מחייבת ברהכ לעצמה, וכדןלהל[ וגם ברכת 'על מצות' ]לפי השיא 
גמר מצוה ועיקר, שיש בה ד' בתים ושין" - כלך מברך 'על מצות'[, 
אלא אלשכש חס ביניןה, עוהל לו ברכת הל'ני'ח שבירך על לש-יד 
לש- על  הברכות  שתי  את  מברך  חס  אם  אבל  לש-רשא,  על  גם 
זה  ועל פי  רשא, ןכש עיקר דינה לברך עליה שתי ברכות אכמור. 
כתבו התו'ס והרש"א שמי אשין לו אלא תפהל-לש-רשא ]שמניהח 
לבדה, כפי ששנינו במנחות )חל.( תפהל לש יד אינה מעכבת את לש 

רשא[ - יברך עליה שתים.

שהו"ע כר"שי והרמב"ם שמברך חאת, ואם חס מברך על ופסק 
)הכ,ה ט( כתב דלדידן  ואילו הרמא"  'על מצות'.  לש-רשא 
פשט המנהג כר"ת שמברך תמיד שתים. ואם חס מברך שתים על 
לש-רשא. ושליטתו זו כתב )כו,ב( אשם אינו מניח אלא לש-רשא - 

מברך עליה שתי ברכות.

עצת  לבטלה;  ברכה  מחשש  לצאת  בשכמל"ו  ]אמירת 
הגרעק"א לצאת ידי שתי השיטות; פקפוק האחרונים[

שהניה הברהכ  חאר  תמיד  לומר  שטוב  )הכ,ה(  הרמא"  והוסיף 
כדי לצאת מידי   - ועד'  'ברוך שם כבוד מכלותו לעולם 
ששח ברהכ לבטהל. ופירשו הפוקסים )"אר, הובא במשנ"ב( אשעפ"י 
פקפוק  לכ  מידי  לצאת  כדי  מ"מ  תם,  רבנו  כדעת  סוברים  אשנו 
אל  אבל  בכשמ"לו,  לומר  נוהגים  כלך  לבטהל,  ברהכ  לש  וששח 

שזהו ספק ממש - אשם ןכ, אל היה לנו לברך מספק.

תקנה יש  אכלשורה  שם(  שהו"ע  על  )בהגהותיו  הגרעא"ק  וכתב 
ידי ששח ברהכ לבטהל, שבשעה שמברך  חארת לצאת 
הל'ני'ח יכוין אשם הכלה כר"שי - איני רוצה לפטור בברהכ זו את 

ברכות התפילין
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הפצת והדפסת השיעורים – לע"נ קלמן בן שלמה זלמן, לע"נ לאה בת שמואל זלמן, לע"נ אילנה בת לאה ולע"נ אהרן בן ברוך
לע"נ רבקה בת פנחס, לע"נ ברכה בת ישראל משה ולע"נ יהודה צבי בן יוסף

כלך  המצוה  את  גומר  רשא  ובלש  הלניח  מתחיל  לש-יד  בהנחת 
טופס  שתקנו  כתב  )שם(  וקהרן-אורה  תפלי'ן.  מצות  'על  אומר 
פעוהל,  שלון  כהתוב  נקט  בלש-יד  כהתובג;  שלכון  הברכות 
ואל  ה'נ'הח  בשלון  לברך  שתקנו  ]ומה  ידך'  על  אלות  'ושקרתם 
שק'יר'ה - עבח" ורעא"ק שם[, ובלש-רשא שלון מצב עומד: 'והיו 
'על  וב"שר  הל'ני'ח  שלון  ןכ ב"שי מתאים  על  עיניך',  בין  לטטפת 

מצות'.

מרוגאצ'וב )בצפנת פענח 'לה תפלין( הוסיף אשין זה ענין והגאון 
בעצם  לחוקות  לאו  מצוות  שתי  אלא  גרידא,  שלוני 
הגדרתן; תפהל לש יד מצוותה מעהש שקהירה ואילו לש-רשא 
כדבריו  לדייק  מקום  ויש  הרשא.  על  הליותן  בתוצהא,  המצוה 
תפלין:  כלהות  שבפתיחת  המצוות  ברמזי  הרמב"ם  משלונות 
מנה מצוה חאת הל'יות תפילין על הר'שא ומצוה נוספת שקל'רם 
בא  ואל  המקראות,  שלון  רק  שנקט  יתןכ  כי  ]אם  היד'.  על 
שהלמיענו גדר המצוה[. ובזה ביאר הרוגאצ'ובר את דברי התו'ס 
במנחות )לו רעא"( כהשריעו קלחל בין ת"שי שצריך שקלרן בלכ 
יום ]כדעת רבי לאיהו[ כדכתיב 'ושקרתם', לת"שר אשין צריך. 
ועוד כתב דנפ"מ אם מי אשינו בר-חיובא יכול הלניח על גופו לש 
מי חשייב, שבת"שי השמצוה היא מעהש שקהירה, צריך דואק 
המצוה,  בתורת  אשינו  מי  ואל  הדבר  על  שנצטוה  מי  שישקור 
בהשא  'מעהש  לט.(  )בע"ז  אשמרו  מה  ופירש  בת"שר.  מכ"אש 
נאשת  ידו.  על  תפילין  לו  קושרת  והיתה  חלבר  שנאשת  חאת 
למוסכ והיתה קושרת לו שקרי מוסכ על ידו' דהיינו דואק בלש-
רשאד. ויש לציין שבהגהות מיימוניות )ציצית א,ט( נרהא שמפרש 
השיתה מסייעת לו בשקירה, אל קושרת ממש. ועוד כתב בצפ"ע 
שם נפקותא במי השיה לבוש בתפלין בליהל, דמבואר במנחות 
)לו(  שצריך למשמש בןה שכלגיע זמן תפלין ]ע"כפ למןא דאמר 
זמן תפלין[, שזהו רק בת"שי אבל אל בת"שר, אשין  ליהל אלו 
היותן  בעצם  מצוותן  אלא  דואק  ביום  הנהח  מעהש  ןהל  צריך 
תפלי'ן  הָל'נִיח  הברהכ  נוחס  דקדוק  על  זה  לפי  דן  וןכ  מונחין. 
]בקמץ ובאל דגש ב-נ[ שמשמעותו הליות התפלין נחים עלינוה, 
ניח לעמו... כי בם רצה הָלנִיח הלם' - ליתן הלם מנוהח(, ואילו  )וכמו ה'מֵּ
בפמ"ג  ]ע'  מקום  על  והנהח  שימה  מעהש  רק  משמע  י'ח  הַל'נִּ

במ"ז הכ[. יעוש".

המחלוקת אם ברכה אחת היא לשתי התפילין או  ]ביסוד 
שתים[

והנה בפירוש המיוסח לרשבא" במנחות )לו( נקט לעיקר שכיטת
ר"ת, עפ"י דברי הגמרא )במנחות מד.( ןהש שתי מצוות, ועל 
ר"שי  סברת  לבאר  צריך  ןכא  ברכות.  שתי  עליןה  לברך  צריך  ןכ 
ואלה שתי  ולש-רשא  והרמב"ם שבברהכ חאת פוטר את לש-יד 

ציצית' )ע' משנ"ב ח "קסי  נרהא מאותה סיבה לבאר אשף לפי דעת רוב הפוקסים שמברכים הל'תעטף בְּ ג	
סוכות  סו'הכ ]וכמדומה ןכש מנהג העולם[ - כי ןכ בסוהכ כתיב 'בַּ ובח"הכ ועוד(, בסוהכ אומרים ל'ישב בַּ

תשבו', בסוכות הידועות, מכ"אש בציצית אין הציצית נודעת אלא 'ועשו הלם ציצת' סתמא.

- בשבילו, בעבורו, שכימוש הרגיל בדרזל". לכומר השיתה עוהש  ידו'  'על  ל	בדוק בפנים. אולי פירש  ד
שקהר ומכינה את התפלין עבורו, ולעולם בשקר לש רשא מיירי. ואולם רח" שם כתב 'בזרועו'. וןכ נרהא 

גרסת התו'ס במנחות לו. אך נרהא מדבריהם השיתה רק מסייעתו ואל מנחת ממש.
ולענין דינא נקלחו הדעות - ע' תשורת שי מהדוק" תריח ומהדו"ב כג-כד; ל"הש א"ח ח וציא" חי"ג ז. 
]ונרהא אכלורה אשם א"א בענין חאר, יש הלניח ע"י השא וקטן כדי קליים 'והיו לטטפת' דדרשינן שיהיו 
שתים, דקליום זה מסתבר ד"אצ מעהש שקירה דואק. וןכ נרהא מוחכ מהמיוסח לרשבא" כשתב לברך 
הל'ני'ח באל משמוש לש יד, כי בהנחת לש רשא מלשים גם מצות לש יד ממיאל - הרי יש בת"שי מצוה 

בעצם היותן מונחים גם באל מעהש[.

כ	דברי הרש"א בפחסים )פא" י( דמשמע מצוה שיש בה שיהוי, הליות מעוטר בתפלין. ה

ביניןה  חס  לפיכך אם  הלתכיפן,  צריך  וכלך  עיניך'[,  בין  ולטוטפת 
חוזר ומברך ברהכ לש ת"שי וממשמש בה ומחזק את שקהר, ועוד 
הרי  לזו.  זו  מצוות  שתי  ותוכף  לש-רשא  על  שניה  ברהכ  מברך 
לש- על  שתים  מברך  חס  אשם  זו  שיטה  בטעם  מדבריו  מבואר 
רשא, אל מפני שת"שר טעונה שתי ברכות מצד עצמה ]והרי כבר 
)מהרל" מפראג, מובא בבח" שם; קרן אורה מנחות לו( היןכ מצינו  תמהו 
על  בהא  הל'ני'ח  ברכת  אלא  חאת[  מצוה  על  ברכות  שתי  לברך 
בכך  שקהר[,  ומחזק  בה  ממשמש  ]וכלך  ת"שי  הנחת  לשהמת 
שמצרף עליה ת"שר ומקיים בזה דין התכיפות לעשותן הוויה חאת 
'על  ןכ שכמניח ת"שר לבדה אינו מברך אלא  ואם  ולזכרון.  אלות 
אלא  מברך  אינו  הל'ני'ח  אבל  המיוחדת,  ברכתה  השיא  מצות' 

שכמניח גם ןכ לש-יד.ב

וכן מובא בפירוש על מכסת מנחות )לו( המכונה ח'דושי הרשב'א",
בעל  סכברת  ופירש  ר"ת  שכיטת  מסהוגיא  לדקדק  אהשריך 
המאור. אלא לשדעתו - אלש כבע"המ - אין צריך למשמש בלש-
הל'ני'ח, דל"ס השדין שיהיו שניהם לזכרון אינו  יד שכמברך שוב 
גומר  כי בהנחת לש-רשא  גופא,  דין בת"שי  הוא  דין לעצמו אלא 
מצות לש-יד גם ןכ, ושפיר מברך על לשהמה זו ברכת הל'ני'ח אף 

באל מעהש נוסף בלש-יד. והיא סברא מחודשת.

]התכפת ת"שי לת"שר גם אשכין מברך[

וכעיקר סברת הרשאונים אשיסור שהיהח הוא ממצות התפלין
התו'ס  כדברי  צריהכ  אשינה  ברהכ  משום  ואל  גופא 
על  כשתב  הכ(,  בב"י  מובא  )קז,  מהר"אי  בכתבי  נמי  איתא  ב"כמ, 
המניח תפלין בחול המועד באל ברהכ ]כדברי סהמק"[, גם ןכ אין 
בין  לו.( חש  מנחות  מד:  )סוטה  בגמרא  ביניןה, השרי אמרו  סלוח  לו 
המחלמה.  מעורכי  עליה  וחוזר  בידו  היא  עבירה  לתפהל  תפהל 
משום  הטעם  אשין  טו(  קטנות  ובכלהות  רה"  )בסוף  ברש"א  ומוחכ 
גופא,  התפלין  מצות  היא  כשך  אלא  צריהכ  אשינה  ברהכ  שגורם 
הלתכיף לשה-יד לשל-רשא, השרי פירש הרש"א הטעם שנקטו 
עבירה זו, כי בזכות קיום מצות תפלין כלהכתה מתקיים בהם 'וטרף 
זרוע אף קדקד' ונוצחין במחלמה, וכיון שפוגם במצות תפלין במה 
חסש ביניןה - חוזר עליה מעורכי המחלמה. הרי השיא עבירה מצד 
דין התפלין גופא ואל מכלהות ברכות גרידא. וןכ כתב הבכור-שור 
)בסוטה שם. וציין לאיו רעא"ק בגליון שהו"ע. וה"כ בפוקסים( דמאהי טעמא 

המניח 'תפלין דר"ת' באל ברהכ, גכ" אין לו שלוח בינתיים.

ראינו עד הכ שתי הבנות בשיטת רבנו תם אשם חס מברך הרי 
טעונה  עצמה  מצד  שת"שר  מפני  או  לש-רשא;  על  שתים 
שתי ברכות, או לעולם טעונה ברהכ חאת אלא שמברך שוב הל'ני'ח 
נקלחו  ]ובזה  תכיפותן  מצות  וקיום  לש-יד  הנחת  לשהמת  על 
הדעות, אהם צריך לעשות מעהש הידוק בת"שי אם אלו[. ונפאק 

מינה במניח תפהל-לש-רשא לבדה.

ראש:  ושל  יד  של  התפלין  ברכות  מטבע  חילוקי  ]בבאור 
'להניח' ו'על מצות'[

אה מיהת דכלו"ע תקנו לברך על לש-רשא 'על מצות' ]לר"שי ג( 
הל'ני'ח  ואל  הפסיק[  אלשכ  גם  ולר"ת  דואק,  בהשפסיק   -
כבלש-יד. וכבר עמד ר"שי )במנחות לו.( על טעם חילוק הברכות, כי 

יש סהלתפק לפי סברא זו, כיצד הדין במי השיו לפניו רק ת"שי ותיכף חאלר שבירך עליןה נזדמנה לו  ב	
'והיו' מעיקרא. מכ"אש הלתו'ס  ת"שר, שמא אל יצטרך לברך הל'ני'ח כי סוף סוף תכפן וקיים מצות 

והרש"א ודאי יצטרך לברך שוב הל'ני'ח כיון אלש היה בדעתו לפטור לש רשא בברהכ זו.
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ג

הואיל והתחיל כאלול ואל סהיח דעתו מכאיהל, לכה נידון הכמשך 
לפני  ללהו  הפירות  היו  אלש  במה  ןל  כאפת  ואל  כאיהל,  אלותה 
לכ  אלה  חשהיטה,  על  המצוה  בברכת  מכ"אש  הברהכ.  בשעת 
חשיטה וחשיטה נידונית כמצוה נפרדת הזוקקת ברהכ בפני עצמה, 
כלהך אי אפשר לברהכ שתחול על המצוה אלש היתה לפניו ]וע' 

בחדושי הגרל"א א"ח ג מלהך שונה[.

]השומע ברכה מאחר והפסיק השומע ולא הפסיק המברך; 
בברכות הנהנין ובברכות המצוות[

ודאתינן כהלי יש שקהלות סתירה בדברי הרמא" מצד שחבון ה( 
עומק הדברים בסברא; מן הצד חאהד פקס הרמא" )ביו"ד יט,ה( 
הכטור אשם חש בין חשיטה חשליטה צריך חלזור ולברך. ומאידך 
פקס )בדרכי מהש אוח" סקז( הלצדיק דברי הרוחק השבוצע על הפת 
שבירך ולכא מיד, ואדם חאר שומע ממנו הברהכ והפסיק בדיבור 
והנה הבית-יוסף )שם(  יצא שהומע באותה ברהכ.   - לפני כאילתו 
כאלול,  כדי  לברך  חייב  וחאד  חאד  לכ  השרי  הרוחק,  דברי  דהח 
וחאשכד מברך כלולם הוי אכילו לכ חאד בירך לעצמו, ושהשכומע 
בין ברהכ כאליהל. אך הרמא" נקט הכרוחק  מפסיק הוי כמפסיק 
אכמור, 'דמחאר שטעם חאד מן פרוסת הבציעה - יצאו כולם וכו''. 
וכבר בארו )ע' בשו"ת שיח שהדה ה( שנקלחו בגדר דין שומע כעונהז; 
הוי כמפסיק  וממיאל  כמו אמירה עצמית  נשחבת  אהם שהמיעה 
בין ברכת עצמו כאלילתו חשוזר ומברך, או שהומע יוצא באמירת 
חברו, והואיל וחברו לכא מיד ואל הפסיק, אף שהומע יוצא בברהכ 
זו. ואמנם הדבר נכון בסברא וגם מדוייק בשלונם, אך אין זה מספיק 
והרי הבוצע אל  דיוצא באמירת הבוצע  דנהי  לבאר דברי הרמא", 
הוא  השרי  מהברהכ  מנותקת  דידיה  כאיהל  סוף  סוף  הפסיק, 
הפסיק. אלא באור הענין על פי מה שיש קחלור אהם ההפקס שבין 
ברהכ לעשיית הדבר כגון כאליהל, מהוה סחרון בברהכ בכך שיצהא 
היא סחשרה  כאהיהל  או  שנית,  ולברך  חלזור  צריך  ןכ  ועל  לריק, 
ברהכ בגלל פירודה מן הברהכ. ונרהא השרמא" נקט סחהשרון הוא 
רק בברהכ, ]ההשפקס משוי לברכתו כמו ברהכ שנאמרה אלש על 
סמוהכ  צורך שתאה  אין  גופה  כאהיהל  מצד  אבל  מסוים,  מעהש 
לברהכ[ כלהך ןאכ השמברך עצמו לכא הרי אל יצהא ברכתו ריקם, 
וכיון כשך הרי ברהכ מעלייתא היא ושוב יכול שהומע לצאת בברהכ 
זו הגם השפסיק, כי אין סחרון במה כאהשיהל מופקסת מהברהכ 
אלא במה השברהכ אין הל על מה חלול, וןאכ כשבר הלח הברהכ 
על כאילת הבוצע, שפיר יוצא בה שהומע. וכיון ןכש הרי השק כיצד 
פקס הרמא" הכטור אשם חש בין בהמה לבהמה חוזר ומברך על 
על חשהיטה  הלח  לריק השרי  יצהא  אל  הברהכ  ואלה  חשהיטה, 
כמצוות  הלו  דדיינינן  נהי  הדיבור,  הפקס  יפריע  ולמה  הרשאונה, 
נפרדות כנל" סוף סוף סחרון ההפקס הוא בברהכ וןאכ השברהכ 
אל נסחרה מאומה, בדין הוא שתעהל גם למצוה חאהרת, דומיא 
לו  ועלתה  אל הפסיק  והבוצע  כעונה השואיל  גבי שומע  דאמרינן 

ברכתו, מועיהל היא גם ןכ שלומע השפסיק.

]גדר תקנת ברכת המצוות; המצוה גופא טעונה ברהכ בקיומה[

המצוות. לברכות  הנהנין  ברכות  בין  זה  לענין  גם  קלחל  וצריך 
וטעם חהילוק בזה על פי היסוד הידוע כשתבו חארונים, 
שברכת המצוות אינה חובה גרידא לברך בשעת קיום המצוה, אלא 

ע"ע בנידון קחירה זו, בשיעור נו. ז

מצוות ןה, וגם הרמב"ם גופיה מנןא במנין המצוות בשתים )בעשין יב 
יג. וה"כ בסמ"ג ובחינוך, דאל כב"הג(. וכ"א בדין הוא לכש תפהל תאה 
טעונה ברהכ לעצמה. וכבר נלאש על כך הרמב"ם )בשו"ת פאר הדור 
ח,א(. ותירץ הואיל ועניינן חאד, הליותן זכרון, שנאמר ל'מען תהיה 

תורת 'ה בפיך' - כלך תקנו ברהכ חאת שלתיןהו.

באמצע;  וסח  בהמות  כמה  בשוחט  הפוסקים  ]מחלוקת 
הביאו לו בהמה נוספת[

בתשובת מבואר  ומברך,  חוזר  ביניןה  חסהש  הטעם  בעיקר  ד( 
בין הברהכ לתחילת המצוה.  יג( שנשחב חסכ  )ה"ח  הרשבא" 
וזאת על פי דברי הרי"ף )סוף רה"( לכש הפקס שבין הברהכ לתחילת 
המצוה - מטעין ברהכ, ולכ הפקס חאלשר תחילת המצוה - אינו 

מטעין ברהכ נוספת.

בין חסהש  הרשבא"  כתב  בהמות,  כמה  חשיטת  לענין  ואולם 
חוזר  אשינו  מסתבר  חלברתה,  חאת  בהמה  חשיטת 
ומברך, אשינו דומה חשל בין תפהל לש יד לתפהל לש רשא ןהש 
שתי מצוות נפרדות וחשה ביניןה הרי הפסיק בין הברהכ לתחילת 
)יט( חוקל וסובר אשף המפסיק  יו"ד  עשיית המצוה. ואולם בטור 
בדיבור בין חשיטה חשליטה צריך לברך שוב, דומיא דתפלין אשם 
)ןכ  נפרדות  ומברך מפני ןהש מצוות  חוזר  בין תפהל לתפהל  חש 
כתבו הרשאונים בטעמה לש דעה זו(. והנה ללכה הנל" ללכש הרי"ף )סוף 
הברהכ  שבין  הפקס  לכש  הרשאונים,  רוב  דעת  על  מוכסם  רה"( 
לתחילת הדבר מצריך ברהכ, וחאלר תחילת הדבר - אינו מצריך, 
הלבין במאי  צריך  ןכ  ואם  בדיבור באמצע סעודתו.  כגון המפסיק 
פליגי הנך שתי שיטות דמר מדמי הל לתפלין ומר מדמי הל לדיבור 

שבסעודה? -

אך יסוד המלחוקת הוא אהם לראות חשהיטות כוןל כמצוה חאת,
היא מצות חשהיטה, ואין חילוקי הגופין מהוים לחוהק למצוה, 
וכ"א הברהכ מתייסחת על ללכות מצות חשהיטה, כלהך אף אם 
חס בין חשיטה חשליטה הרי זה חשכ חאלר השתחיל סהעודה או 
המצוה. או שמא כיון לכש בהמה זוקקת חשיטה לעצמה, יש ןאכ 
כלהך  בעצם,  נפרדות  ברכות  שתי  המחייבים  מצוות  מעשי  שני 
המפסיק ביניןה נידון כמפסיק בין הברהכ הלתלחת המצוה שהניה, 
וןכ מדוייק שם בשלון הטור. ]ובתו'ס )חולין פז.( נסתפקו בהלאש זו, 
אהם חסה בין חשיטה חשליטה דומה חסל בין תפהל לתפהל או 

חשל באמצע סעודה[.

ואמנם ןכ מבואר בהמשך דברי הטור שנקט שם כדעת אהומרים
חשליטה  בהמות  כמה  לפניו  היו  הברהכ  בשעת  אשם 
ובתוך כך הביאו לו בהמות נוספות - צריך לברך מחדש עליןה, כי 
חפצא  והיא  מחאר  עצמה,  בפני  מצוה  נשחבת  ובהמה  בהמה  לכ 

המחייב מעהש חשיטה נוסף.

]חילוק  בדינים אהמורים בין ברכות המצוות לברכות הנהנין[

רו,ה ומגא"  )עבח"  הפוקסים  גדולי  קושית  ליישב  יש  זה  בהסבר 
ו"שך ב'לה חשיטה שם( מאי שנא הך דהביאו לפניו בהמות 
מהמין  פירות  לפניו  הביאו  ובין  שוב,  לברך  הטור  שפקס  חארות 
הרשאון, כשתב הטור דאינו חוזר ומברך )אוח" שם( - ולפי אהמור 
ניאח, כי בברכות הנהנין אין משמעות לכל יחידה ויחידה מהפירות 
ןכ  היא הזוקקת ברהכ, על  לענין הברהכ, אלא כאהיהל בללכותה 

וןכ צל" בטעם שמברכין ברהכ חאת על הפרשת תרומות ומעשרות.. ו
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לע"נ רבקה בת פנחס, לע"נ ברכה בת ישראל משה ולע"נ יהודה צבי בן יוסף

המצוה גופא טעונה ]מדרבנן[ ברהכ, כשך תקנו כחמים בצורת עשיית 
המצוה שתיעהש עם ברהכ. וכמה ראיות יש ליסוד זהח; מה שדרשו 
)במשנה סוף מעש"ש( על אהמור בוידוי מעשרות אל' עברתי ממצוותיך 
ואל חכשתי' - מלברכך, והיינו ברכת המצוה על ההפרהש ]וכבר דיברו 
אם דרהש זו סאמכתא היא[. ואלה הוידוי נאמר רק על עבירות שנעשו 
במעשרות ואל עבירות חארות. וכ"א מוחכ השפרשת המעשר באל 
)בפק"  ששנינו  ממה  מבואר  וןכ  גופא.  בהפרהש  פגם  נשחבת  ברהכ 
דתרומות( שערום ואילם אל יתרמו מפני אשינם יכולים לברך. והרי גם 
חשכברו יתרום עבורו הוא אל יברך, ומה מפסיד בכך שתורם בעצמו 
- אלא השמצוה גופא היא שתסחר ברהכ, כי תקנו לעשותה בברכתה 
דוואק, ואף זה אשינו יכול לברך חייב קליים תקנה זו השמצוה תיעהש 
בברהכ, כלהך צריך ליתן חלברו לתרום. וןכ מוחכ מדברי התו'ס )בק" 
]לכומר  - מלשם חאת  ברהכ  בה  מצוה שיש  צא:( חהשוטף מחברו 
עשרה זהובים ואל עשרים[ השמצוה והברהכ חאת היא. הרי שעאשוה 
הראיה  מכוןל  וגדוהל  המצוה.  קיום  מצורת  קלחכ  המצוה  לברכת 
המצוה  ברכת  היתה  אשילו  שפירש  )טו(  בברכות  תורש"א  מדברי 
ןכ, אלה  ומהי תיתי לומר  מדאוריתא, היתה מעכבת בקיום המצוה. 
אך מבואר   - לברך בשעת עשיית מצוה  נפרדת  היא מצוה  אכלורה 
טעונה  השמצוה  היא  המצוה  ברכת  לש  גדרה  אלא  ןכ  הדבר  אשין 
זו  קיום  שצורת  אמינא  הוה  תורה,  מדין  זה  היה  אילו  ושפיר  ברהכ. 

מעכבת במצוה.ט

וכיון ןכש יש ליישב שרק לענין ברכת המצוות נקט הרמא" ההשפקס
בין הברהכ למצוה שהניה מטעין ברהכ נוספת הגם השברהכ 
הרשאונה אל היתה לריק, השרי המצוה היא שטעונה ברהכ לעשייתה, 
ברהכ.  באל  כמצוה  הוי  שהניה,  למצוה  הברהכ  בין  השפסיק  וןאכ 
מכ"אש ברכות הנהנין אשין המלכא טעון ברהכ מצד עצמו אלא חיוב 
היה  אל  שבברהכ  כיון  כ"א  כאלול,  שכבא  אגברא  דרמי  הוא  ברהכ 
סחרון השרי היה הל על מה חלול, שפיר מועיהל היא גם לכפי כאהיהל 

לש שהומע ואין חלוש הלפקס דידיהי.

]הבחנה בין דין 'הפסק' לדין 'הסח הדעת' בשח בין השחיטות[
ו( והנה יש שקהלות סתירה בדברי סהמק", שמצד חאד נקט )בסי' קנו(
חוזר  אינו  חשלוט  שגמר  קודם  חארות  בהמות  לו  הביאו  אשם 
חלזור  בין חשיטה חשליטה כתב שצריך  לענין שיהח  ואילו  ומברך, 
ולברך, והרי לפי אהמור שני דינים לאו תלויים זה בזה; אם לכ החשיטות 
נשחבות כמצוה ללכית חאת, הרי אין צריך שקר ישיר בין הברהכ לכל 
חשיטה וחשיטה בנפרד, ועל ןכ גם אם הפסיק בדיבור ביניןה אין צריך 

ע"ע בשיעור ט,ב. ח	

בזה יש לפרש מכ"ש המשנ"ב )תלב( כלשך לשהיח על הבדיהק מברך, כי נעהש לשיח גם על הברהכ.  ט	
עם  בלשימותה,  המצוה  את  קליים  ששוחלו  אלא  עצמה  מצד  ברהכ  על  לשיחות  שייך  אלש  ונרהא 
הברהכ שעליה )ע' מנחת לשמה "חב כו(. וע' בחדושי הגרח" סטנסיל באה דלשהיח מברך )כמבואר 
בירולשמי(, השוא משום השברהכ אקי על מעהש המצוה ואל על קיומה ]ואלו משום השוא לשיח על 

הברהכ סכברת המשנ"ב[.

א	ין שקהלות, אלה ממה אשמרו סאור ליהנות מהעו"הז באל ברהכ, ולכ אהולכ באל ברהכ מעל ואכילו  י
גוזל, משמע שבבר"הכנ ודאי ההנהא זוקקת ברהכ ואינו חיוב נפרד לש הגברא. וגם יש דעות בין הפוקסים 
שבמקום סהפק סאור בכאיהל באל ברהכ, ואילו בברכות המצוות אף אלותן דעות מותר קליים המצוה 
היינו משום  הלתיר,  קייל"  בבר"הכנ  גם  כי  ואם  ריד.  העוזר  ואבן  קב.  פחסים  ]עמהרא"ש  ברהכ  באל 
ליאכ  וממיאל  קלואל  דנים תחיהל סהפק  ןכ  על  הנהא,  איסור  ואל  בחיוב  הוא תקנה  שתחילת הדבר 
דין ברהכ[ וכ"א הרי אכלורה אדרבה, בר"הכנ יותר מחויבת ושקורה למעהש. אך נרהא דאשני ברכת 
המצוות השברהכ היא מטסכיס מעהש המצוה, מכ"אש בר"הכנ אף ההשנהא טעונה ברהכ, אין הברהכ 
נשחבת קלח מהמעהש אלא שני דברים נפרדים הם, ועל ןכ לכ אשין חסה הדעת ביניהם אין צריך לברך 

שוב.
והנה לפי אהמור ןלהל בבאור דברי סהמק" דהתם חששכ בדיבור מדין חסה הדעת אתינן עהל - וןכ 
אינו  לו בהמות חארות  נקט סהכמק" אשם הביאו  ןכ  ו( שגם  יט,ה  )יו"ד  לומר בדברי הרמא"  מוכרח 
מברך אבל אם סהיח בין חשיטה חשליטה מברך - אם ןכ אין צורך קלחל בין ברכות המצוות לנהנין אלא 
הרמא" בסי' סקז מיירי שהשומע אל סהיח דעתו מכאיהל אלא רק מדין הפקס בדיבור אתינן עהל, וןכל 
אינו מברך שוב השרי הבוצע אל הפסיק וכבר הלח ברכתו, ואילו לענין חשיטה על כרחך מדובר בדיבור 

שיש בו חסה הדעת, ועל ןכ מברך שוב. 

לברך שוב, ואם לכ חשיטה היא מצוה נפרדת וקובעת ברהכ לעצמה 
בעצם, בדין הוא אשם תבוא לפניו בהמה אלש היתה בשעת חשהיטה 

צריך לברך.

תירוץ הלאש זו נרמז בתוך דבריו שם, שנימק טעמו משום אמנם 
חסה' הדעת', והוא טעם חאר מדין ה'פ'קס. והיינו אשעפ"י 
קודם  במצוה  התחיל  וכבר  הואיל  ןאכ  מגרע  אינו  עצמו  ההשפקס 
השפסיק, ולכ חשהיטות מצוה חאת ןה, אך אם על ידי דיבורו שחבינן 
ליה חסה דעת מחשלוט עוד הרי נלשמה בכך מצוותו והכלה הל, ואם 
בא חשלוט שוב הריהו מתחיל ענין חדש וכלך טעון ברהכ ]ואלו משום 

לתא דהפקס, דאלה יתןכ "הסהד באל השפסיק ללכ בדיבור[.

שיש בדבריהם,  למעיין  )פז(  בחולין  ברשאונים  מתבאר  זה  ודבר 
גרידא  הפקס  משום  חשהיטות  בין  שהיהח  על  שדנו  מהם 
)עש" בריטבא" בשם רבו(, ויש שדנו ]גם[ משום חסה הדעת, שהשיהח 
מהוה גמר לעשיית המצוה, בכך השפליג ממנה לענין חאר. ומבואר 
מתוך דבריהם שיש והדיבור מהוה חסה הדעת, כמו במצוות אשינו 
ןכ  על  וחשלוט,  הלמשיך  חייב  אשינו  חשיטה  כגון  הלמשיןכ  חייב 
חששכ דיינינן ליה כגמר מצוותו הרשאונה, ואם בא חשלוט עוד הרי זו 
היה  דיבורו  אם  תלוי  השדבר  או  שם(.  ורש"א  )ערמבן"  חדהש  מצוה 

בעבירה כמו בתפלין אם אלו )ע' בשלון הרשבא"(.יא

ולפי זה נבין עומק דקדוק שלון רבינו הרש"א, כשתב )בפק" דפחסים
סי' י( כשתב בתוך דבריו: 'דאל מצינו דשיהח הוי הפקס אלא בין 
תפילין לתפילין משום דברהכ רשאונה קיימא נמי האנחת תפילין לש 
רשא ואם חס צריך לברך פעם חארת הלניח תפילין לפר"ת, ולר"שי 
ואם אל חס אין צריך  ואל מעכבי האדדי  נינהו  כיון דתרי מצות  נמי 
הפקס  בשלון  פתח  הדעת'.  היחס  הוי  כ"א  תפילין  מצות  על  לברך 
וסיים בחסה הדעת - היינו מפני שבתחיהל מדבר לאיבא דרבנו תם 
ברהכ  חאת  לכל  שתקנו  לחוקות  מצוות  שכתי  ןה  הרי  ושליטתו 
לעצמה, וברכת הל'ני'ח שמברך בתחיהל עוהל באופן נפרד לשל-יד 
ולשל-רשא, כלהך לכ שדיבר ביניןה הרי הפסיק בין הברהכ למצוה. 
הברכות  ]לענין  חאת  כמצוה  ןהש  ר"שי  בשיטת  מיירי  בסוף  ואילו 
מיהת, וכדברי הרמב"ם בתשובה הנל" השואיל ועניינן חאד תקנו ןהל 
ברהכ כמו על מצוה חאת[, על ןכ רק מדין חסה הדעת אתינן עהל, 
ומשום השדיבור הוא בעבירה, על ןכ שחבינן ליה כגמר הדבר וחסהכ 
ברהכ  מצריך  אינו  גרידא  הפקס  אבל  פז(,  בחולין  ברשבא"  )ע'  הדעת 

שליטה זו.

אחר,  על  ולא  אחד  דבר  על  לו  שתעלה  בברכתו  ]המכוון 
במצוות חלוקות ובמצוה אחת[

ובשו"ע )יו"ד יט,ה( הביא את שתי הדעות אהם שיהח בין חשיטה ז( 
הפרי-חדש שיש שלוחטים  וכתב  אלו.  הוי הפקס אם  חשליטה 
עצה לצאת מידי סהפק, הלתנות מרשא אשם ישיחו באמצע, ברכתם 
לכה  לדעת  זה  ובאופן  מןכ,  חאלשר  חשהיטות  על  הלם  תעהל  אל 
הלם  תעהל  במפורש אלש  כיוונו  שנית השרי  לברך  הם  מתחייבים 

ומסתבר אכלו' לפי"ז אשמירת תיבה חאת או שתים אינן מהוות חסה הדעת, ורק אם הפליג בדברים  יא	
משחבינן סהשיח דעתו ועבר לענין חאר. ושמא רק בדיבור כזה מיירי סהמק". ]ובכך יש קליים דברי 
הדר"כמ דלעיל אשף אם חש שהומע יצא כי הבוצע אל הפסיק, דצל" דמיירי באמירת מיהל חאת וכד' 
אשינו מהוה חסה הדעת, אשם הפליג בדברים אלה כיון אשינו מחויב כאלול וכבר הלח ברכת הבוצע 

על כאילתו, הוי "הסהד, דומיא כשתבו הרשאונים בחשיטה[
וןכ משמעות דברי בע"המ לענין תפלין: 'ואם סהיח דעתו והפליג בדברים ביניהם'. ומיושבת בזה הערת 
המשנ"ב על חהיי-אדם כשתב סהלתפק בתיבה חאת - והעיר אלה ברש"א איתא אפילו תיבה חאת. 
אך בבע"המ משמע דואק בסהיח דעת. ]ומ"מ נרהא ד"הסהד דאכה אין עניינו שעזב את המצוה ונמלך 
מלעשותה, אלא אף באופן שבלכ משך דיבורו דעתו עליה, מ"מ בהפלגת דבריו סהיח דעתו מן הברהכ - 
ןכ משמע מסתימת הפוקסים. וןכ מבואר בספר הישר לר"ת )קלח חהדושים תחס( כשתב ושנה ושישל 

חסה' הדעת - מן הברהכ שברך'. אל "הסהד מהמצוה[.
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ה

התפלין כמצוה חאת אכמוריג, ובזה אין מועיל תנאי והגבהל בברהכ 
התבואות- השוכיח  כפי  מקצתו,  על  רק  הדבר  לכ  על  תעהל  אלש 

שור.יד

גם מתורצת קהושיא שהניה הנל" אלה השכתחיל לברך וממילא 
על לש רשא כבר הפסיק בדיבור וכלו"ע נצרך לברך שוב 
- אך הנה הגרעא"ק )בשו"ע סי' הכ,ט( הביא דברי הפנים-מאירות אשם 
שומע בין ת"שי לת"שר ברכת הל'ני'ח מפי חברו - עונה חאריו אמן, 
והביא  הפקס.  מהוה  אינה  תפלין  הנחת  לש  לאו  דברים  אהשמנת 
שבשו"ת דבר שמולא נקלח וסבר דהוי הפקס. וןכ הוכיח רעא"ק מדין 
עניית א'מ'ן חאר ברכת האבה רבה, דלענין הפקס שבין הברהכ למצוה, 
הכלהל(.  המשנ"ב  נקט  )וןכ  הפקס  הוי  ענין  באותו  השוא  זה  דיבור  אף 
ה'פ'קס שבין ברהכ למצוה,  ונרהא שזה רק אשכנו באים לדון מדין 
אבל דין חסה' הדעת' כלו"ע ליאכ באופן זה, השרי עסוק באותה מצוה 
אלה  וכ"א  חאר.  לדבר  דעתו  מסיח  ואינו  לעשותה  שבא  ממש 
שכמתחיל ברכת 'על מצות תפלי'ן ודאי אין לומר שבכך הוא מסיח 
דעת מהנחת תפלין לש רשא, ורק מדין ה'פ'קס אקתינן, לומר אשף 
לר"שי דסגי בברהכ חאת מ"מ כיון השפסיק בתיבות 'ברוך את'ה שוב 
לח עליו חיוב לברך על לש-רשא - אך לפי אהמור הרי שליטה זו אין 
ההפקס בין התפלין מזקיק ברהכ השרי לכה כמצוה חאת היא, ורק 
דבר חדש,  ומתחיל  סכיים המצוה  ברהכ שנשחב  זוקק  חסה הדעת 
כ"א הרי מיושב מדוע הצריך הרמא" לומר 'בכשמ"לו', כי באלו כהי 
השפקס  והרמב"ם,  ר"שי  שליטת  לבטהל  ברהכ  מששח  ניצלנו  אל 
בדיבור ברכת 'על מצות תפלי'ן אינו מועיל הלצריך ברהכ נוספת.טו

א	ם כי נרהא אשין זה מוכרח בסברא, דשפיר יל" אשף לר"שי והרמב"ם שתי מצוות ןה אלא שתקנו  יג
לפטרן בברהכ חאת כיון שעניינן חאד. כלהך אם הפסיק נזקק לברהכ נוספת אעפ"י אלש סהיח דעת.

וןכ נרהא הלוכיח בשיטת הרשבא", השרי יצא קלחל )בתשובה הנל" בה"ח יג( בין חס בין התפלין חסל 
בין חשהיטות, השתפלין שתי מצוות מכ"אש חשהיטות. והרי שיטתו הכרי"ף ור"שי שמברכים ברהכ 
חאת )כמו כשתב שם בתשובה יא וןכ בא"ח קנו תתט ]וכבר העירו שמכ"ש שם בתשובה תתעד אין 
וענה מסתברא  א'ם הפסיק  וןכ משמע שבשלונו באותה תשובה עצמה כשתב  זו תשובת הרשבא"[. 
דמברך על לש ר'שא, ואילו לר"ת אלה תמיד מברך על "שר, והיה צריך הלדגיש דמברך שוב הלניח על 

לש-רשא(, ואעפיכ" נקט ןהש שתי מצוות.
ועוד, ממה שדן אודות עניית דבר שבקדוהש הלפקס המחייב ברהכ, והרי מסתבר אשין בזה חסה הדעת 
השרי עסוק הוא בהנחת התפלין בפועל ודעתו עליהם אלא שנתחייב לענות א'מ'ן בתוך כך, ואין ןאכ 
חסהת דעת מעניינו, ואעפיכ" כתב דהוי הפקס. ומשמע לשדעתו לכ הפקס מצריך ברהכ משום דשתי 

מצוות ןה, הגם שנקט כר"שי דמברך חאת שלתיןה. 

א	ך רעא"ק הביא מסי' קעד "סד דמבואר השמבדיל קודם סהעודה יכוין אלש הלוציא יין שבתוך המזון  יד
ובזה יצא ידי ספק. הרי מבואר שמועיל תנאי גם אשכין שם מצוות לחוקות. ]ונרהא אכלו' דוקח קלחל 
כמוכ"ש בתבוש" שיין הבדהל ויין שבתוך המזון לחוקים הם בעצם, גם שהליטות דהנטיהל והמוציא 

ה"ל הפקס, ורק כוונתו היא המצרפתם, כלהך בזה מועיהל כוונה אלש לפטור[.
ושמא יל" עפימכ"ש הגרשזא" )במנחת לשמה יח,ח-ט( קלחל בדין זה בין ברכת המצוות לברכות הנהנין 
והתורה, שבלאו חאהרונות כיון שבא הלתיר כאהיהל ולהימוד ]דלאמוה רבנן חליובו וסארו עליו הלנות 
או ללמוד באל ברהכ[, מועיהל משחבתו אלש לפטור את כאהיהל שהניה, מכ"אש בברכת המצוה, אלו 
לכ כמיניה שחלוב שברכתו תפטרנו עד שעה מסויימת. ואם ןכ כיון דמשחבינן את לכ חשהיטות למצוה 
חאת, וןכ את שתי התפלין ]שליטה זו[, הוי כמשחב לפטור בברהכ עד שעה מסויימת דאלו לכום הוא.
]ויש הלעיר מהפמ"ג נב במ"ז אשם הגיע הא'לבה רב'ה ואל ברך בר"הכת יכוין אלש לצאת בה ידי חובת 
בר"הכת ואז יתחייב בודאי על להימוד חאלר התפיהל. ובבל"הא שהיג על דבריו כיצד ניתן קלחל הדבר, 
שתעהל לו לברכת ש"ק ואל לברכת התורה. ואכלורה יש מקום לעצה חארת, שיכוין שתעהל לו רק על 
להימוד הזה לש ש"ק ואל על להימוד חאלשר התפיהל. אלא השבל"הא נתן עצה המועיהל לכל הדעות 

אלל ששח גרימת ברהכ "אשצ, כלוין בפירוש שתעהל לו לבר"הכת וללמוד מיד חאר התפיהל[.
גם יש מקום לפרש דעת רעא"ק, דבאמת אל מפורש הלדיא בתבוש" שגם אם חישב בדיעבד אלש 
,אלא  יל" דסוס" אין הברהכ עוהל על כאילת הפרי  לפטור הפרי שהני, אל הועיהל משחבתו. ושפיר 
כלשתחיהל סאור לעשות ןכ משום ברהכ לבטהל, שמשחבתו זו המקלחת באופן מכאלותי את הברהכ, 
היא היא ניאוץ וזלזול בברהכ )וןכ נקט הגרשזא" שם. וןכ משמע בשע"הצ רטו קסיח" אשם יש לו כמה 
מינים שיכול לפטרם בברהכ חאת והוא מברך על לכ חאד, הוי ברהכ "אשצ. ומשמע שמ"מ משחבתו 
בברהכ רשאונה הועיהל לו הלתחייב בברהכ חארת ואל אמרינן אלו לכ כמיניה(. וכ"א ןאכ שנוקטים 
לעיקר לברך, שוב אין בכוונה זו זלזול ללכ, השרי משחבה זו אינה גורמת לו תוספת ברהכ בפועל דאה 

בין כך נצרך לברך.
עוד נרהא דאכה כלו"ע אל הוי הפקס כיון שברכתו זו לצורך הנחת התפלין היא, והוי אכומר ה'ביאו מ'חל  טו	
בין הברהכ לבציעה דה"ל הפקס. ואעפ"י לשדעת ר"שי ורמב"ם אין זה לצורך ואדרבה איסורא קעביד, 
אך כיון לשדידיה דסובר כר"ת הוי צורך, הרי אף לר"שי דומה זה אלומר ה'ביאו מ'חל והוברר שיש לו 
מחל על ןחלשה ]או בירך בטעות ברהכ השוברר השיתה לבטהל ולפי דעתו המוטעית היה בה צורך[, 
כשתב הגרשזא" )מנש"ח יח,ב( דאינו הפקס כיון לשפי דעתו מיהת היה זה צורך, ואין הדבר תלוי בצורך 

אהמיתי אלא בצורך שבדעתו.

הברהכ אלותן חשיטות. ונמצא מתחייבים לברך מודאי ואל מספק. 
ובתבואות שור )שם( צווח על עצה זו, שמכמה מקומות מוחכ אשין 
מועיל תנאי הלגביל את ברכתו, וכגון מי השיו לפניו כמה פירות ובדעתו 
לכאלם ומכוון בברכתו אלש לפטור אלא מקצתם, אין בתנאו לכום 
גרימת  משום  צורך,  באל  כלתחיהל  ןכ  לעשות  סאשור  מה  ]מלבד 
ברהכ אשינה צריהכ[, השרי כיון שבירך על הפירות ובדעתו לכאלם 
ממיאל פטר את כולם, ואלו לכ כמיניה שחלוב אלש לפטור קלחם.

שמצינו נעהש  מה  אבל  נכוחות,  התבוש"  ראיות  אמנם  לעיין,  ויש 
בדברי חד מרבוותא שמועיל תנאי בברכות, ןכש כתב מהרח" 
אור זרוע )בתשובה א( השמברך על הציצית ונתכוון שברכתו תעהל לו 
רק לבגד השוא לובש עתה ואל לבגד חאלשריו - אל נפטר אותו הבגד 
]גם אם אל הפסיק ביניהם[ וחייב לברך עליו שוב. וכ"א כיצד יתקיימו 

הדברים עם ראיות התבוש".יב

אשין לכ סתירה, אלא מהרח" או"ז מיירי לפי הדעה לכש ונראה 
ובגד  בגד  לכ  ]וןכ  היא  לעצמה  מצוה  וחשיטה  חשיטה 
לשובש[, וןכ כתב שם בפירוש אשם חס בין בגד לבגד חוזר ומברך 
]וביותר, הביא בשם אביו אשפילו אל חס צריך לברך על לכ חשיטה 
וחשיטה מפני שגופין מקלחים[. הרי שיטתו הכטור לכש מעהש מצוה 
מחייב בעצם ברהכ בפני עצמו, וכ"א הברהכ צריהכ הלתייסח ישירות 
לכל בגד ובגד, ואם הפסיק ביניהם צריך לברך שוב כמו אם הפסיק בין 
וכיון ןכש הרי אם מתכוין אלש תעהל לו  הברהכ לתחילת העשייה. 
הברהכ על להביהש שהניה - מועיל תנאו, השרי לכ מעהש ומעהש 
זוקק הוא בעצם ברהכ בפני עצמה, אלא שבברהכ חאת פוטר את לכה 
ברכתו  אין   - לפטור  אלש  שכבדעתו  מכ"אש  עכוא"א,  בירך  אכילו 
התבוש"  ואולם  הל.  סהמוהכ  חשליטה  או  ללביהש  אלא  לו  עוהל 
לבטהל  ברהכ  ששח  לתןק  שבא  הפרי-חדש  עצת  על  אקי  בדבריו 
אלותן שיטות דסגי בברהכ חאת אף אם דיבר באמצע, והרי אלותן 
שיטות דיינינן לכל חשהיטות כמצוה חאת גדוהל כמו שנתבאר, ואם 
ןכ על זה שפיר הוכיח התבוש" דאלו לכ כמיניה הלתנות, דומיא דאולכ 
כמה פירות ומתנה אלש לפטור אלא חאד, השואיל ואין לכ פרי ופרי 
חאת,  ברהכ  מחייבת  בללכותה  כאהיהל  אלא  לעצמה  ברהכ  מחייב 
והרי בירך עליה בתחילתה, משחבתו אלש לפטור את המשך כאהיהל 
אלו לכום היא, על ןכ שפיר שהיג התבוש" אשין ןאכ עצה לצאת מידי 
]וןכ מה שציין שם בשם אביו אהו"ז, אכלורה  ששח ברהכ לבטהל. 
כוונתו לדבריו שבסי' שפז, ואתי שפיר היטב שגם שם מיירי שליטת 
הגאונים אשם חס חוזר ומברך דל"ס לכש חשיטה וחשיטה מצוה בפני 

עצמה היא[.

לומר  הרמ"א  דברי  על  הנ"ל  האחרונים  הערות  ]ישוב 
'בשכמל"ו' - לאור האמור[

עצה אין  מדוע  שבתחיהל,  הגרעא"ק  קושית  ליישב  באנו  ובזה  ח( 
הלתנות אשם הכלה כר"שי ורמב"ם אל תעהל ברכת הל'ני'ח על 
תפלין לש-רשא - השרי שליטה זו אשנו באים חלוש הל, דנים את 

ולפי"ז ק"ל  לפניו.  כוונה אלש לפטור בדבר אשינו  נקט שמודה התבוש" שמועיהל  )ח "קסנ(  בח"הכ  יב	
מדברי מהרח" או"ז. ]ויש הלעיר מדברי הבל"הא )ח סדה" ויש אומרים( אשם מכוין בשעת הברהכ אלש 
לפטור את להביהש שהניה לש אותו הבגד שכליפשטנו, הועיהל כוונתו כלו"ע. ויעץ לעשות ןכ בנכנס 

לבית המרחץ[.
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ו

הפצת והדפסת השיעורים – לע"נ קלמן בן שלמה זלמן, לע"נ לאה בת שמואל זלמן, לע"נ אילנה בת לאה ולע"נ אהרן בן ברוך
לע"נ רבקה בת פנחס, לע"נ ברכה בת ישראל משה ולע"נ יהודה צבי בן יוסף

עיקרי דברים לשיעור תקסד - ברכות התפילין

א( מדברי כמה רשאונים וחארונים )בע"המ, רש"א, נמו"י, מהר"אי, בכור 
שור( מבואר השתכפת תפלין לש יד ולש רשא הוא מעיקר דין 
דיני  משום  ואל  שלתיןה,  נאמרה  חאת  השוויה  משום  התפלין, 

הברכות גרידא. ןכל גם אשכינו מברך צריך לתכוף.

יש סוברים שמשום כך אם חס בין תפהל לש יד לתפהל לש רשא
כי  ר"ת[,  ]כדעת  מצות'  'על  ברכת  מלבד  הל'ני'ח  שוב  מברך 
נעשו  והרי  הת"שר,  עמה  שכמלשים  לש-יד  על  שוב  עתה  מברך 
הל'ני'ח  שכמברך  יד  בלש  למשמש  ]יא"  חאת  הוויה  עתה שתיןה 
לש- שכמניח  ולפי"ז  הרשב'א"[.  ח'דושי  צריך.  אשין  ויא"  )נמו"י( 

רשא לבדה אין מברך אלא 'על מצות'. )ב(

ב( נרהא ששתי שיטות ןה ברשאונים, אהם תפהל-לש-יד ותפהל-
לש-רשא נבחנות שכתי מצוות נפרדות הזוקקות לכ חאת ברהכ 
לעצמה בעצם, אלא שברכת הל'ני'ח שבתחיהל עוהל בנפרד ןה על 
ת"שי ןה על ת"שר ]ויש מי השוסיף ןהש מצוות לחהוקות בגדרן; 
בת"שי המצוה היא במעהש שקהירה וההנהח, ות"שר - בתוצהא, 
חאת  כמצוה   - הברכות  לענין   - נשחבות  או  הרשא[,  על  בהיותה 

נמכשת. )ד ג(

ג( שהוחט כמה בעלי חיים בזה חאר זה, נרהא שנקלחו הרשאונים
אהם נשחב לכה כמצוה חאת ללכית והברהכ אקי על חשהיטה 
בללכותה, או כמצוות לחוקות קהובעת לכ חאת ברהכ בפני עצמה 

]אלא שיכול הליפטר בברהכ חאת כנל"[.

חשלוט שגמר  קודם  לו  השובהא  בבהמה  מינה  דנפאק  נראה 
בפני  כמצוה  נידונית  בהמה  לכ  חשיטת  אם  הרשאונות; 
על  מתייסחת  הברהכ  אם  אבל  בנפרד,  עליה  לברך  צריך   - עצמה 
לרשאונות  נטפלת  הנוספת  הבהמה  הרי  בללכותה,  חשהיטה 

- בדומה לפרי המובא לפניו מאותו המין שבירך  ונפטרת בברכתן 
עליו, "אשצ לברך עליו בנפרד.

נפקותא נוספת: חסשכ בדיבור בין חשיטה חשליטה; אהם נשחב
חסכ בין הברהכ למצוה או חס חאלר התלחת המצוה. 

)ד(

ואולם נרהא אשם הדיבור מהוה חסה' הדעת' ]אל ה'פ'קס גרידא[,
צריך לברך שוב אעפ"י שדנים לכה כמצוה חאת. וןכ נרהא 

מוחכ בדעת סהמק" ועוד רשאונים. )ו(

המברך לפני כאילת כמה פירות או עשיית כמה מצוות, ומכוון ד( 
נרהא שבברכות   - על מקצתם  רק  לו  תעהל  בדעתו השברהכ 
לדעת  בהמות  כמה  חשיטת  ]כגון  חאת  מצוה  בעשיית  או  הנהנין 
לבטהל,  ברהכ  ןאכ  הרי  ורמב"ם[,  לר"שי  תפלין  הנחת  הרשבא", 
כמיניה  לכ  אלו  הדבר,  ללכות  על  מתייסחת  והברהכ  השואיל 
]כגון  נפרדות  מצוות  כמה  בעשיית  ואולם  מקצתו.  על  הלגביהל 
ברהכ  ןאכ  אין  בתפלין[,  ר"ת  ושליטת  בחשיטות,  הטור  לדעת 
כגון  ןכ במקום הצורך  גרימת ברהכ אלש לצורך. על  לבטהל אלא 

לצאת מידי סהפק, מצינו בפוקסים עצה זו.

בחילוק זה יש ליישב כמה קושיות ודקדוקי שלון. )ז ח(

מחברו שהשומע  "שכפ[  ]דאל  הרמא"  לדעת  אשף  נרהא  ה( 
ברכת הפת והפסיק בדיבור קודם טעימתו, יצא בברכת הפת 
בברכות  אבל  הנהנין  בברכות  דואק  זהו   - הפסיק  אל  הבוצע  אם 
המצוות, הואיל והמצוה עצמה טעונה ברהכ ותקנו הברהכ הליות 
קלחכ מצורת קיום המצוה, אל סגי במה השברהכ עלתה למברך 
אצל  למצוה  ממש  תכופה  שתהיה  צריך  אלא  לריק,  יצהא  ואל 

עוהש המצוה. )ה(
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